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mors omnibus instat:

florentes annos mors ipsa eripuit vivite felices moneo mors omnib(us) instat exsemplum(!)
a nobis discite qui legitis — ... die blithenden Jahre hat der Tod selbst entrissen. Lebt
gliicklich, mahne ich euch, der Tod steht allen bevor! Lernt dies warnende Beispiel von
uns, die ihr dies lest.

(CIL 05, 3403 aus Venetia et Histria)

moriens cum dixerit ipse vivite felices animae mors omnibus instat haec postquam posuere
sepulchrum kari scripsere sodales — ... da er selbst im Sterben gesprochen hatte: ,Lebt,
gliickliche Seelen, der Tod steht allen bevor’, schrieben dies seine teuren Genossen (dort
ein), nachdem sie ihm das Grabmal gesetzt hatten.

(CIL 06, 30124 = CLE 802 aus Rom)

annos sine crimine vitae mors subito eripuit ... vivite victuri moneo mors omnibus instat —
... Jahre ohne Fehl hat der Tod jdhlings entrissen ... lebt gliicklich, die ihr nach mir lebt,
mahne ich, der Tod steht allen bevor!

(CIL 02, 391 = CLE 485 aus Lusitania)

florentes annos subito nox abstulit atra vivite felices moneo mors omnibus instat — ... die
blithenden Jahre hat die finstere Nacht jdahlings geraubt. Lebt gliicklich, mahne ich euch,
der Tod steht allen bevor!

(CIL 11, 5074 = CLE 803 aus Umbria)



Le soleil ni la mort ne se peuvent regarder fixement
La Rochefoucauld, 26. Maxime

Why people inscribed some fact on stone, I cannot answer
R.MacMullen, The Epigraphic habit in the Roman Empire 233
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1 EINFUHRUNG

Es ist ,,die zentrale Gestalt des Endes im Menschenleben ... das Ende als Tod“l, die
die Menschen iiberall und zu allen Zeiten damit beschiftigt hat und beschiftigt, ,,aus dem
Tod, dem schlechthin Dinghaften, eben die Metaphysik zu destillieren, der der Tod absolut
entgegengesetzt ist und die ihr Wesen hat am Widerstand gegen ihn*?, um auf diese Weise
,,dem ,Schrecklichen’ einen Sinn zu verleihen und die Angst vor dem Tode, wenn schon
nicht véllig zu beseitigen, so doch zu ldutern oder gar zu iiberwinden.*

Dabher ist keine Kultur denkbar ohne Riten, Bilder und Gesten, die den Tod — ihren
Tod — umkreisen, beschworen, personifizieren, ihn auf Abstand zu halten, ihn zu zihmen
und ihm seine lahmende Kraft zu nehmen suchen, ohne eine Architektur des Todes oder
Erinnerungskultur, die dem Widerspruch zwischen dem BewuBtsein der Sterblichkeit und
dem Drang nach Unsterblichkeit als dem immer wieder neue Antworten einfordenden

b - . . .
“ einen Ausdruck verleihen, der iiber die

,,Faktor der Unruhe in der menschlichen Welt
Dauer des Menschenlebens hinausreicht. Dies hat, da Kollektive in ganz unterschiedlicher
Intensitidt und Form von der Erwartung und Priasenz des Todes durchzogen und auf ihn hin
bezogen sind® und man ,,sich so gut wie alles, was man sich iiber den Tod vorstellen kann,
bereits tatsidchlich vorgestellt* hat®, ein breites Spektrum von Todes- und Jenseitsbildern
hervorgebracht, die von Gesellschaft zu Gesellschaft und auch innerhalb eines Kollektivs
variierend das AlltagsbewuBtsein priagen und in das Leben jedes einzelnen hineingreifen.

Und auch die zugestandene Lebensspanne selbst — ob verstanden als Vorstufe fiir ein

1 0.MARQUARDT 471 stellt dem von ihm Finalisierung genannten ,,Ende als Ziel oder Zweck (telos)“ die
nicht-teleologische Endlichkeit als die durch den Verlust der eschatologischen Finalitdt ,entfristete®, das
heiflit nach-christliche moderne Zeit gegeniiber. Als Lebenszeit, die sich darin geniigt, Wert an sich zu sein,
ist diese moderne Zeit meines Erachtens dem — natiirlich ebenfalls mehrdimensional schillernden — romisch-
antiken Verstiandnis menschlichen Lebens vergleichbar, das, da es nicht als Vorstufe, Hinfithrung verstanden
sein will, nach Kriften genossen und gewiirdigt werden soll.

* TH.W.ADORNO 1983, Nach Kracauers Tod, in: JAUB (Hg.) 6, in Bezug auf Passagen aus dem Jargon der
Eigentlichkeit.

3 HAHN 2002, 55.

* ASSMANN 2002, 12. Antwort auf die Sterblichkeitserkenntnis muB allerdings nicht notwendig der Drang
nach Unsterblichkeit sein. Vielleicht ist es ja eine Aufgabe jeder Religion und Kultur, Formen zutriglicher
Gemeinschaft mit dem Tod auszubilden und das ,,rechte Sterben® zu definieren. Dieses Ideal gleichmiitigen
(aequo animo) Sterbens formuliert eine Grabinschrift aus Picenum: aequo animo scibat moriundum (CIL 09,
5659). Neutral, weder von Furcht noch von Hoffnung beeindruckt, weill auch der Dedikant einer Inschrift aus
Rom, daBl man sterben mul3: nec timeo nec confido moriundum scio (CIL 06, 30103).

> Allerdings sind Kulturen in ganz unterschiedlichem AusmaB todesbezogen. Daher sind sie sicherlich nicht
durchweg auf ihre Strategien, dieses ,,Urproblem der menschlichen Existenz* (ASSMANN) zu bewiltigen, zu
reduzieren und ausschlieBlich durch diese zu definieren, wie dies beispielsweise nach ASSMANN 2000, 16 fiir
Agypten der Fall ist.

® BOWKER 483.



Danach, ob als Zwischenspiel, als auszuschopfende und auszukostende, da irreversibel
verrinnende Frist — wird ganz entscheidend von der Macht und dem Gesicht des Todes
gefirbt, die man ihm — aut finis aut transitus’ — zuschreibt.® Dieser Tod als der vielfiltig

iiberfirbte ,,changement d’état par excellence*”’

, der im Zyklus der Wandlungen, die das
menschliche Leben durchlduft, den entscheidenden Schritt und Schnitt zwischen Dies- und
Jenseits markieren oder den SchluBBpunkt setzen kann, in seiner retro- wie prospektiven
Qualitét, seiner ins Leben zuriick- oder in ein wie auch immer beschaffenes nachtodliches

Sein hinausgreifenden Perspektive, ist Gegenstand der vorliegenden Untersuchung.

Absicht ist nicht, dem reichlich erforschten romischen Tod oder romischen Jenseits
neue und iiberraschende Aspekte abzugewinnen. Es geht darum, sepulkralepigraphisch
gespiegelte und gefilterte AuBerungen zu Tod, Jenseits und Verginglichkeit innerhalb der
romisch-antiken Gesellschaft breitflichig und systematisch zu erfassen — innerhalb einer
Gesellschaft, die angesichts hoher Mortalitidt und Allgegenwart der subita mors, stindiger
Bedrohung durch Krisen, Nahrungsmangel, Seuchen und Infektionen sowie des dichten
Nebeneinanders von Luxus, Armut und Verfall vor allem in den urbanen Zentren in enger
Vertrautheit mit dem Tod lebte und die durch ihre pragmatische, kalte, ,, metaphysisch
bediirfnislose* Religion, die in erster Linie eine Religion der Lebenden fiir die Lebenden

war, allenfalls diirftig vor diesem face-to-face mit dem Tod geschiitzt wurde.'

Fokus der Untersuchung sind die sogenannten aussagekriftigen Inschriften: die
vergleichsweise kleine Anzahl der oft formelhaften, topischen, selten auch personlicher
und origineller ausformulierten AuBerungen zum Gesicht des Todes, zu Lebenskiirze und
Verginglichkeit sowie zu all dem, was jenseits der ,,Hadesgrenze* (Kerenyi) liegen kann
oder sie umkreist. Auf diese eine Vielzahl von Motiven thematisierenden, sie oft nur
andeutenden Inschriften ist eine Analyse konzentriert, die neben der quantifizierenden

Zielsetzung auch den Einzelaspekt, die einzelne Stimme, den kleinen Themenkomplex

7 Sen.ep.65, 24: Mors quid est? Aut finis aut transitus.

¥ Dies geschieht durch Einbindung des Todes in Jenseitslehren religiosen oder philosophischen Ursprungs,
die ,,durch feste dogmatische Prigung oder gedankliche Systematik (oft in der Tradition) gefestigte Stringenz
besitzen* (RAABE 142), ebenso durch seine assoziative Verbindung mit vagen, unverbindlichen Jenseitsideen,
seine Uberfirbung mit freundlichen, aus der Riickwendung zum Leben schopfenden riihmenden, trostenden
Bildern oder durch Schaffung eines diesseitigen Jenseits im Medium der ,,immortalita terrena.” (MAGNANTI)

% VERNANT 79: ,,La mort est un changement d’état, et méme le changement d’état par excellence, celui qui
cldt le cycle des ,,passages®, la série des transformations qui jalonnent le cours de la vie humaine.*

19 Zur rémischen Religion siche unten 15ff.



nicht ausspart, dies allerdings stets vor dem Hintergrund und unter stindigem Riickbezug
auf das Gesamt an grabinschriftlichen Stimmen, die als ein blasser, aber kompakter Chor
diesen spirlichen Soli erst ihr Gewicht verleihen. Dies auch dann, wenn sie selbst zu Tod,

Jenseits und zum endlichkeitsbestimmten Blick zuriick offenbar weitgehend schweigen.

1.1 Todesprisenz in der romisch-antiken Gesellschaft

Charakteristisch fiir die romisch-antike'' Gesellschaft als ,,high mortality-regime*
waren Unberechenbarkeit, Willkiir, Nahe und unmittelbare sinnliche Erfahrbarkeit des
Todes, dessen Absonderung in private oder anonyme Bereiche noch nicht in dem in der
Moderne iiblichen AusmaB gegeben war.'? Die in Unter- und Mangelernihrung, in zu
frither Abnutzung fithrenden Lebens- und Arbeitsbedingungen und vor allem in den

sanitiren, hygienischen und medizinischen Defiziten'® wurzelnde durchweg hohe, wenn

"' Romisch meint im Folgenden die Bewohner des kaiserzeitlichen Roms und des Westens des rémischen
Reiches als einem durch die sprachliche, kulturelle, institutionelle Romanisierung vereinheitlichten Raum.
Wenn RUPKE 1997, 16 von den lateinisch-sprachigen Bewohnern des imperium Romanum als einer durch die
Religion und vor allem die Sprache bestimmten ,,Koine* in Abgrenzung zum ,,umliegenden Barbaricum*
spricht, deren ,,Sprache durch den Aufstieg Roms zur dominierenden Sprache Italiens und zur Verwaltungs-,
vielfach zur Verkehrssprache ... des Mittelmeerraumes wird®, fiir SALLER 1994 als ,,Roman* der Bewohner
der ,,city of Rome ... include those western provinces that have provided Latin funerary inscriptions® gilt und
PEKARY 87f. mit den Romern ,,lateinisch schreibende Personen meint, auch wenn diese ,,sehr verschiedene
ethnische und kulturelle Wurzeln* hatten, fokussiert dies jedesmal auf dem sprachlich-schriftlichen Element,
das ja auch fiir den Gegenstand dieser Arbeit Medium und Vehikel ist.

2 Vielleicht sollte eher von der Privatisierung und Abstrahierung des modernen Todes statt von seiner
Anonymisierung die Rede sein, da sowohl der anonyme wie der aufgelassene Tod vor allem in den urbanen
Zentren der romischen Antike in erheblichem AusmaB in Erscheinung traten (zur Hiufigkeit, ja Ublichkeit
anonymer Bestattungen siehe unten S.118 Anm.80). BODEL 1999, 129 nennt ,,the disposition of their corpses
a source of anxiety* fiir die Mittellosen. Das Entsorgtwerden nach dem Tode wird so gefiirchtet gewesen
sein, gerade weil es Alltag war und auf veridchtlichste Weise geschehen konnte: in bis zu ihrer Verfiillung
iiber Wochen und Monate offenstehenden Massenbestattungen, in Gruben zwischen Tierkadavern, durch
Schleudern der cadavera in Flisse oder, schlimmstenfalls, ihre Auflassung in den Gassen Roms, wo sich
Hunde der Uberreste bemichtigten. Sueton, Vesp.5,4 berichtet von einem canis extrarius, der dem kiinftigen
Kaiser Vespasian, als aedil fiir die Sdauberung der Stralen in der Pflicht, von einer StraBenkreuzung (e trivio)
die Hand eines Toten unter den Friihstiickstisch geworfen habe. Ohnehin sind Sterben und Tod innerhalb der
romischen Antike, wie in der Vormoderne generell, als 6ffentliche, samtliche Sinne okkupierende Erfahrung
vorzustellen, der sich zu entziehen kaum moglich war. Daf} sich zwischen 2.Jh.v.Chr. und 2.Jh.n.Chr. eine
Verlagerung der ,.funeral performance® vom 6ffentlichen (forum) in den hiuslichen Raum vollzieht (BODEL
1999, 265), widerspricht dieser grundsétzlichen Offentlichkeit des Todes nicht, da die Grenzen zwischen
offentlich und privat in der Antike weitaus durchldssiger waren als heute und das Haus kein abgeschottetes
Refugium war. FEENEY 6: ,,The house ... are not a private retreat for such people, for the religious categories
of public and private are as porous as the social.” Erst ab der frithen Neuzeit a6t die Privatisierung des Todes
ihn immer mehr hinter Hospital- und Wohnungstiiren verschwinden. (sieche dazu: ARIES, VOVELLE).

"> Die archiologischen, literarischen und epigraphischen Quellen belegen, fiir die Stidte verschirft, aber
nicht auf sie beschrénkt, dieselben gesundheitlichen Risikofaktoren wie fiir die heutigen Entwicklungslidnder:
Unter- und Mangelerndhrung, durch Unrat, Fikalien, menschliche Leichen und Tierkadaver verunreinigtes
Wasser (zu den Massen von Tierabfillen nach Opfern als Verunreinigungsquellen OGILVIE 55f.), fehlende
oder vollig unzureichende sanitire Infrastrukturen (zu Latrinen und Urinsammelstellen als Infektionsherden



auch zwischen den urbanen Zentren als den ,,net consumers of populaltion“14 und landlich
gepriigten Gebieten'’, innerhalb den einzelnen Regionen und sozialen Schichten erheblich

variierende'® Sterblichkeit,17 die durch Naturkatastrophen, Infektionskrankheitenlg,

SCOBIE 407ff., zu den Aborten, die selbst in wohlhabenden Hausern ,,auch ... den zur romischen Zeit bewulf3t
gewordenen hygienischen Anspriichen keinesfalls geniigten®, als Krankheitsherden und zu menschlichen
Fékalien als Diinger fiir suburbane Gemiisegérten siche GRASSNICK 18ff.), Abfall in den Strafen, stehendes
Wasser in privaten und 6ffentlichen Zisternen, die auch durch die entsprechend dem Bevolkerungswachstum
errichteten Aquidukte nicht tiberfliissig wurden — denn private Wasserleitungen waren Luxus —, und die
unzulédngliche Entsorgung der Toten. Hinzu kam noch mangelnde korperliche Hygiene, da den Romern
religios motivierte Reinlichkeitsgebote weitgehend fehlten (so GRASSNICK 28). BODEL 2000, 129 errechnet
anhand einer sich an den vorindustriellen stadtischen Bevolkerungen Europas orientierenden Mortalitétsrate
von 4% etwa 1500 jdhrlich unbestattet in den StraBen Roms liegende Leichen von tenuiores, die vermutlich
bis in augusteische Zeit hinein in den spéter durch Brandbestattung und Columbarien-Beisetzung abgeldsten
Massengribern vor der Porta Esquilina entsorgt worden sind. Bei LE GALL 150f. Belege fiir diesen puticuli
vergleichbare Armenbestattungen auch auflerhalb von Rom, in Apulien und Gallien. Es gilt, was SCOBIE 421
fiir Rom konstatiert, mit Abstrichen generell: ,there was a very huge risk of food and water contamination
through direct or indirect contact with human or animal fecal matter, mit der Folge von Cholera, Hepatitis
und Dysenterie. Neuere paliopathologische Untersuchungen an Uberresten von 163 vor der pyroklastischen
Wolke in die Bootshiuser gefliichteten und dort ums Leben gekommenen Einwohnern Herculaneums, die
gegeniiber dem iiblichen diachronen Nekropolen-Sample die noch lebende Bevolkerung querschnittartig
spiegeln, belegen die weite Verbreitung von rheumatisch-degenerativen Erkrankungen (Arthrose, Abnutzung
des Skeletts durch Uberlastung), Infektionskrankheiten (Tuberkulose infolge des Verzehrs von Opferfleisch,
Brucellose infolge Konsums von Rohmilchprodukten und Ubertragung durch Haustiere), von chronischen
Entziindungen der Atemwege als Reaktion auf hiuslichen Smog durch Lampendle, Kochen und Heizen mit
organischen Materialien mit starker Rauchentwicklung, von chronischem Kopflaus-Befall mit dem Risiko
infektioser Komplikationen und erosiver Veridnderungen der Schidelplatte als — {iberraschenderweise — eine
der am meisten verbreiteten Krankheiten, wobei die Einwohner Herculaneums sicher eher noch gesiinder
waren als die der dichtbesiedelten Stadtviertel Roms (CAPASSO u.a. 53ff.). Aus archéologischer Sicht zu der
Vielzahl auch optisch verunstaltender Krankheiten der Antike siche M.GRMEK/D.GOUREVITCH 1998, Les
maladies dans I’ Art Antique. Auch das Badewesen konnte diese Méngel nicht ausgleichen, im Gegenteil: ,,It
seems probable ... that Roman public baths might not have been as sanitary as is commonly assumed, and
that the risks of becoming infected with a wide range of contagious and infectious diseases ... would have
been great.” (SCOBIE 426) Auch wenn einzelne krankheitsfordernde Faktoren wie ungesundes Wohnen oder
stehendes Wasser durchaus registriert wurden, fehlten handlungsleitende theoretische und administrative
Voraussetzungen fiir eine systematische Risikobekdmpfung; das drztliche Handeln war individuum- und
symptomorientiert oder magisch (NUTTON; SCOBIE 422). Zu Seuchen, chronischen und Infektionskrank-
heiten im Altertum, ihren Auswirkungen und den Versuchen ihrer Bekdimpfung sieche WINKLE. MORETTI 62
unterstellt, da} diese Ernidhrungs-, hygienischen und sanitiren Bedingungen fiir die antike Welt vom 1. bis
zum 4.Jh. im wesentlichen unveréndert blieben.

14 pARKIN 1992a, 180 Anm.6: Sie fiillten sich durch Immigration vom Lande wieder auf. Die antiken
Gesellschaften als ,,high pressure-Regimes*: die Stiddte konnten der Notwendigkeit hoher Geburtenraten
nicht nachkommen.

'3 Ca. 80-90% der Bevolkerung des romischen Reichs lebten in Republik wie Kaiserzeit auf dem Land,
allerdings auf die jeweilige Stadt oder Stadtgemeinde, nicht die abstrakte Struktur des Reiches als soziale,
gesellschaftlich integrierende Einheit hin orientiert und so durchaus vom zunehmenden Sog der rasch
anwachsenden Stidte beeinflusst.

'® FRANCOIS/SCHEID 322 betonen allerdings, daf bei einer generell sehr hoher Sterblichkeit , Klassenunter-
schiede wenig bedeutsam* sind. PARKIN 1992a, 80: ,.these types of differences in mortality patterns are less
significant than in modern-day, low mortality regimes.*

7" Die Problematik von Lebensalterberechnungen anhand antiker Quellen ist bekannt. Thre Diskussion fiihrt
zum Fazit dafl mehr als ,,good guesswork® (PARKIN 1992a, 38) nicht realistisch ist, Aussagen jeweils nur fiir
die meist kleinen, umschriebenen Einheiten vertretbar sind, auf die sich die Quelle jeweils bezieht, und daf
jede Generalisierung verzerrt und verfilscht. Fiir PARKIN sind alle Quellenarten (skeletal, Ulpian, Egyptian,
epigraphic evidences) ,,in fact so plagued with biases and produce such potentially misleading or improbable
information that they cannot be considered as usuable* (58) — ganz besonders die Grabinschrift, eher Medium
-about habits of commemoration than about mortality or population trends.” (ebd.) SALLER 1994, 12ff. stellt
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Seuchen' und Kriege als mit groBer Gewalt und Hiufigkeit auftretenden Ereignissen
zusitzlich in die Hohe getrieben werden konnte, priagte den Alltag breiter Schichten,

besonders im Moloch Romzo, und gab den Néhrboden ab fiir die ,,Parzen-Vorstellung als

fest, zwar seien alle empirischen Daten zur Mortalitét in der romischen Welt in der einen oder anderen Weise
problematisch, gleichwohl gebe es keinen Grund, an der Standardsicht einer Lebenserwartung von 20 bis 30
Jahren ab Geburt zu zweifeln oder sie angesichts der herrschenden Lebensbedingungen hoher anzusetzen.
MORRIS 158f. identifiziert unter Verweis auf verschiedene Autoren das Inschriftensetzen als primdr rituellen
Akt — ,.inscribing a tombstone was a ritual action® —, die Grabinschriften produzierten daher ein verzerrendes
Bild: ,,the funerary inscriptions were created to satisfy the needs of ritual performers, and they do not tell us
as much about brute demographic ,realities’ as about what Roman buriers thought ought to be said in such a
context .. moving straight from inscriptions to vital statistics involves an unacceptaple leap of faith.” 1973
hatte CLAUSS 396ff. die wesentlichen Fehlerquellen bei grabepigraphisch basierten Lebensalterberechnungen
zusammengefalit (Abhingigkeit der Genauigkeit der Altersangaben vom Romanisierungsgrad der Autoren,
Reprisentation der sozialen Schichten, Altersgruppen und Geschlechter in Abhéngigkeit von der jeweiligen
regionalen epigraphischen Praxis; kaum erfalbare (hohe) Kindersterblichkeit; Verfidlschung durch zu kleine
Stichproben) und war zu dem Fazit gekommen, von ,.einheitlicher epigraphischer Praxis im westlichen Teil
des Imperium Romanum* konne keine Rede sein, da das Durchschnittslebensalter fiir die verschiedenen
Gebiete des romischen Reiches weniger die tatsédchlichen Abweichungen als solche der epigraphischen
Praxis spiegele. Auf einen Zusammenhang zwischen gerundeten Altersangaben und Illiteralitidt sowie die
soziale Auslese infolge der Kosten der Titulussetzung verweist DUNCAN-JONES 1977, SALMON auf die
Spérlichkeit der tiberlieferten Inschriften (99f.: ,le dixieme, peut-&étre méme le centieme des inscriptions
gravées a I’époque romaine*), die dariiber hinaus die Wohlhabenden und literalen Stidter begiinstigt hétten.
FRANCOIS/SCHEID 322f. veranschlagen vor diesem Hintergrund die durchschnittliche Lebenserwartung im
kaiserzeitlichen romischen Reich auf 22,5 bis 27 Jahre: nur etwa ein Drittel eines Jahrgangs habe mehr als
30, etwa 10% mehr als 60 Jahre erreicht. Bestitigt wird dies durch eine neuere demographische Analyse an
Uberresten von 163 Einwohnern Herculaneums als synchronem Sample einer romisch-kaiserzeitlichen
Siedlung: die Gruppe der iiber 60-Jdhrigen fehlt vollig, nur wenige Personen sind iiber 50 Jahre (8,4%); bei
einer relativ grolen Gruppe von Kindern unter fiinf Jahren (11,9%) nehmen die folgenden Altersgruppen
zahlenmiBig rapide ab, was auf die hohe Kindersterblichkeit verweist. (CAPASSO 45ff.) Auch die Tatsache,
daB im Gegensatz zur Moderne als immatura, prematura, acerba mors eine eigene Begrifflichkeit fiir den
,unreifen Tod* existiert, mag die Geldufigkeit dieser gleichwohl als widernatiirlich empfundenen Tode
belegen.

'8 SCHEIDEL 1994 fiihrt die in seiner auf der Analyse von circa 3.600 spitantik-christlichen Grabinschriften
basierenden Untersuchung eruierten Mortalitdtsmuster fiir die Einwohner Roms mit saisonalen Spitzen in
Spitsommer und Herbst auf ,the great ,killers’ of the ancient Mediterranean‘: Malaria, Typhus, Tuberkulose
zuriick, dhnlich PARKIN 93: ,,at both ends of the social scale ... infectious diseases would have taken their toll
indiscriminately. Zur Malaria im Mittelmeerraum, vor allem in Kampanien (das in spéatromischer Zeit zum
ginzlich ,,malariaverseuchten Odland* wird, wihrend es in der Kaiserzeit immer noch ein beliebter Ort fiir
das otium cum dignitate war), siche MCNEILL 117ff. und (wenn auch mit Fokus auf spiteren Jahrhunderten)
BRAUDEL 84ff.: Malaria als der ,,Hintergrund der mediterranen Pathologie®. — Interessant in diesem Zusam-
menhang die Jahreszeiten als die ,,Bringer von Krankheiten* bei Lukrez 3, 220f. (dazu SEGAL 58).

' MCNEILL 135ff.: unter den zahlreichen epidemiologischen Katastrophen im romischen Reich ragen die
sog. antoninische Plage zwischen 165 und 180 n.Chr. und eine Seuchenserie zwischen 251 und 266 n.Chr.
hervor, moglicherweise Pocken oder Masern, die nicht nur in den Stddten ,,demographische Desaster* zur
Folge hatten. Zu Seuchen im Altertum WINKLE, besonders 422ff., 833ff. Zu Hungerkrisen und Seuchen in
republikanischer Zeit KOLB 135ff. Zum Hunger in der Antike und dessen Auswirkungen FELLMETH 116ff.

** Die Einwohnerzahl des augusteischen Rom wird auf 750.000 bis 1 Mio.geschiitzt (PARKIN 5, KOLB 448ff.).
Vor allem die Armen hausten in der infolge gewaltigen Bevolkerungsdrucks dichtbesiedelten, verwinkelten
Stadt unter ungesunden bis lebensgefihrlichen Bedingungen. Neben luxuridsen, griinraumverschlingenden
Stadtpalisten dringten sich die oft hastig errichteten vielstockigen lichtlosen insulae von ,erdriickender
Anonymitit” (MCKAY 80ff.), wobei dichte Belegung, Baufilligkeit, stindige Brandgefahr und die zahllosen
Feuer ,,die miserablen Zustiande® verschirften. SCOBIE 401ff. sieht fiir die tiberfiillten Behausungen der plebs
urbana vielfach die modernen Kriterien als Slums gegeben (406: ,.the risk of ruina as much a part of life in
the capital as the danger of the fire and flood*), wihrend KOLB 426ff. zwar zwischen den insulae innerhalb
der Servianischen Mauer und gerdumigeren, solideren, nach dem Brand 64 n.Chr. entstandenen Quartieren
differenziert, hier wie dort aber Licht- und Luftlosigkeit, Hygiene- und bauliche Mingel sowie Brandgefahr
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gewohnlicher Aspekt des Todes“21, fiir die triibe Erkenntnis, dafl gegen das Schicksal kein

Kraut gewachsen war — Fatis nulli est obstare potestas™.

Die Gefahren des Alltags, die Omniprisenz des mit groBer RegelmiBigkeit, gleichwohl
immer wieder unvermutet, ,,wie ein wildes Tier*, hereinbrechenden raubenden Todes> mit
seinem ungewissen Danach — sei es das Schicksal des toten Korpers zwischen corpus und
cadaver, seien es die allenfalls vagen Hoffnungen auf eine irgendwie geartete trostliche
Postmortalitét — steigerten das Bedrohte und Bedrohliche der Existenz und machten die
kurze Lebensspanne kostbar und fragil, fiir die in luxuridser villa ihr otium genielenden
Reichen ebenso wie fiir die Armen im tdglichen Kampf um ihr ,,short, often violent life*
(Parkin). Allerdings wére es problematisch, aus dieser ,,realta quotidiana del non-piu*
(Criniti) auf eine alle Lebensreflexe durchziehende, verdiisternde, todesgesittigte oder gar
existentialistische Mentalitit zu schlieBen, die vor allem fiir den kaiserzeitlichen Romer

kennzeichnend gewesen sei,” und in jedem Ausdruck von Lebensfreude, jeder Mahnung

herrschen sieht. Da die archidologischen Zeugnisse spérlich sind — die wenigen erhaltenen romischen insulae
sind solide Bauten aus Traianischer Zeit, die groB3ziigigeren insulae von Ostia lassen sich mit den romischen
nicht vergleichen — und die diesbeziiglichen meist satirischen literarischen Quellen die Situation naturgemif
iiberzeichnen, ist ein zutreffendes Bild schwer zu erhalten. Grundsitzlich jedoch sind die meist ungesunden
Wohn- und Lebensverhiltnisse der insularii unbestritten. Zur Stadt als ein bereits aus Sicht der antiken Arzte
ungesunder Ort siche NUTTON.

2 G.SIMMEL, Metaphysik des Todes 30: Es ist, als wiirde ,,in einem bestimmten Zeitmoment der Lebens-
faden, der sich bis dahin als Leben ... fortgesponnen, mit einem Male abgeschnitten. Fiir die romisch-pagane
Antike trifft der Terminus der Parzenvorstellung in besonderem Mafle zu, da die Parzen oder Faten hier die
wichtigsten sepulkralepigraphisch begegnenden Einzelgestalten sind, die als oberfldchlich personifizierte,
unbarmbherzig ihre ,,verqueren Gesetze* (praeposterae leges) exekutierenden Chiffren gleich fiir mehrere
charakteristische romische Strategien, den Tod zu zdhmen, stehen. Fiir BRUNS 81 beispielsweise verkorpert
das Fatum die einzige authentische romische Jenseitsmacht. Siehe dazu unten 179ff.

** Keinem ist die Macht gegeben, dem Schicksal zu widerstehen: CIL 06, 25427.

» WINKLE IX nennt als fiir das priihistorische Denken bestimmenden, gleichwohl aber auch fiir den antiken
und modernen Umgang mit Infektionskrankheiten und Seuchen ungemein priagenden Aspekt deren plotzlich
hereinbrechende, raubend-verschlingende Qualitit: wie ,.ein fremdes Wesen, das einen plotzlich — wie ein
wildes Tier — ,,befallen* kann ... oder ,,ausbricht (wie ein Raubtier aus dem Kifig).* — ein Bild, in dem sich
das romische Farum in groler Lebhaftigkeit spiegelt, das als unvermutet zuschlagendes Schicksal auch fiir
die nur seltenste Male so benannten Seuchen und Infektionskrankheiten steht. So wird in allen der nur drei
Belege innerhalb der EDCS fiir pestis (Seuche) der Begriff fatenentsprechend als dira mors einer raubenden
Macht charakterisiert: pestis cui dira negavit (CIL14, 632 aus Ostia); eripuit pestis (CIL 08, 25008=ILCV
4361 aus Carthago); pestis acerba abstulit (CIL 08, 9048 aus der Mauretania Caesariensis). Auch fallt sogar
vor dem Hintergrund, dafl Todesursache und -umstinde nur selten genannt und meist auf auBergewohnliche,
zum Beispiel gewaltsame Tode reduziert werden, die ungemein seltene Erwidhnung von Infektionskrankhei-
ten und Seuchen auf. Fiir die wenigen Beispiele: eine ,,brennende Seuche quilt die alumna dulcissima zu
Tode (lues ignita torret / CIL 11, 1118), dem Grabfrevler wird das ,,Viertagefieber (quartana) angedroht.
Vielleicht waren gerade Hiufigkeit und Gewohnlichkeit solcher plotzlich dahinraffender Erkrankungen der
Grund fiir diese Spérlichkeit?

2% LEEMANN 322f.: die ,romische Praokkupation mit dem Tode* werde in der Kaiserzeit ,,fast zur Obsession*
— ,.Die ars moriendi wird fast wichtiger als die ars vivendi.* Er bezieht dies auf die Verherrlichung des Todes
auf dem Schlachtfeld, des Philosophentodes und des Todes im Amphitheater, wo die romischen Massen im
Tod der Kampfer selbst ,,das Mysterium tremendum des Todes* durchlebt hitten. (Dabei ist zu iiberlegen, ob
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zum LebensgenuB3 nichts als eine ,,trotzige Bejahung des Werts der Gegenwart* im
,wirkungsvollen Kontrast (zur) Nihe eines alleszerstorenden Todes* (Bracher), als ein
verzweiflungsgesittigtes Aufbiumen gegen Ausloschung und Vergessensein zu sehen.”
Denn als komplexes Zusammenspiel von Denk- und Empfindungsweisen, das wie eine

zeit- und gruppenspezifische ,Haut**

die Mitglieder eines Kollektivs fiir eine Epoche,
eine Periode oder einen historischen Augenblick mental umschlieft, ohne dabei in sich
selbst homogen oder verinderungsresistent zu sein, 1iBt sich Mentalitit*’ eher als ein durch
Werte markierter Ausdrucksrahmen verstehen, innerhalb dessen Reflexionen stattfinden,
Emotionalitiit gelebt und Verhalten gestaltet wird und der auch das Verhéltnis zu Tod und
Jenseitigkeit priagt, denn als eine Art epochentypisches Leitmotiv, das alle Vorstellungen,

Uberzeugungen und Empfindungen homogenisierend durchfirbt.?®

der Gladiatorentod nicht in einer Weise erfahren wurde, die dem virtuellen Tod in den Computerspielen
heutiger Zeit vergleichbar ist.) MAGNANI 29 registriert ,,un certo pessimismo, un senso di fragilita e talvolta
I’assurdita dell’esistenza“ angesichts der Vagheit der romischen Jenseitshoffnungen. Niichterner sieht es
BARTON 2001, 43 Anm.51: ,,For the Ancient Romans, the border between life and death was at the center of
existence — der Tod stand im Zentrum, aber ohne Endzeitstimmung und Pessimismus.

» BRUNS 81: ,... instinktive, angesichts des Todes fiir eine gewisse Gruppe von Menschen verstindliche
Sinnenfreudigkeit®, BRACHER 137:,,Genief3e die Lust der Gegenwart, die die einzige ist, denn der Tod ist das
Ende — so heil3t es immer wieder*, wobei ,,diese Stimmen hinter einer oft trotzigen Bejahung des Werts der
Gegenwart gerade als wirkungsvollen Kontrast die Néhe eines alleszerstorenden Todes spiirbar werden*
lieBen.

%6 DINZELBACHER XXIII u. Anm.23: im Gegensatz zu der dem Personlichkeitskern ,,ferneren* Ideologie
bilde ,,Mentalitét die urspriinglichere, die ,,ndhere* Gesamtdisposition. Mit den Worten von TH.GEIGER:
~Mentalitit ist eine Haut — Ideologie ist ein Gewand*, das allerdings zur Haut werden konne.

2" Ebd. XXIff. Mentalitit verstanden als ~-Ensemble der Weisen und Inhalte des Denkens und Empfindens,
das fiir ein bestimmtes Kollektiv in einer bestimmten Zeit pragend ist“, darunter die ,,allgemein geltenden
Grundiiberzeugungen, ideologische, politische, religidse, dsthetische ... auch faktisch nur bildhaft realisierte
Vorstellungen®, soweit sie nicht Produkt von Eliten, sondern Allgemeingut sind. Die Mentalitdtsgeschichte,
die fachiibergreifend das Gesamt der gruppen- und zeitspezifischen Denk- und Empfindungsweisen jenseits
anthropologisch konstanter Grundmuster zum Gegenstand hat, hat trotz eines Fokus auf Gedichtnis und Tod
zum antiken Todes- und Jenseitsverstindnis bisher kaum beigetragen. Dies diirfte nicht zuletzt im Mangel an
mental aussagekriftigen Zeugnissen aus breiten antiken Bevolkerungsschichten liegen, wie sie beispielsweise
den iiber jenseitige Vorstellungen informierenden mittelalterlichen Testamenten und Stiftungen vergleichbar
sind. Vor Riickschliissen von Einzelzeugnissen meist weniger gebildeter Autoren auf die breite Bevolkerung
warnt MACMULLEN 1990, 11 am Beispiel von DODDS’ ,Pagan and Christian in an Age of Anxiety’: ,.In proof
that affective history, the story of how people feel at different times, may be easier to write than to read, this
book may serve as well as any. It undertakes to define the first half of the first century all the way to the
second half of the fifth as one period, and then to open up the psyche of a population of sixty millions over
that lenght of four hundred years, through a sampling of a dozen or so inhabitants, all quite extraordinarily
interested in philosophy and theology, and highly educated.* Ebenso LANE FOX 64ff: Schlagworte wie ,,Age
of anxiety” und ,,age of faith” triigen nichts zur Charakterisierung einer Epoche bei: ,,To sum up an age by a
single emotion is to focus on a few individuals and to simplify even those few.* Skeptisch — bezogen auf die
frithe Neuzeit — FEBVRE 31: ,,War nicht der Mensch an sich derselbe? Ich weil} es nicht. Er und der Historiker
begegnen sich kaum.* Generell ist, wie MORRIS 205 zur Erforschung des antiken Todes konstatiert, ,,Greece
... better served by intellectualist histories than Rome.* Ahnlich HINARD 1987, 5: auch wenn das Thema Tod
von fast irritierender Aktualitit sei — ,,pourtant, pour ce qui concerne Rome et le monde romain, il s’agit
encore ... d’une problématique ouverte.*

*¥ Ohnehin ist es problematisch, einer schon in ihrer zeitlichen Begrenzung schwer fabaren Epoche eine
bestimmte Form von Lebensgefiihl zuzuschreiben. So stellen BENDEMANN/FASSBECK 227 fiir die gerne als
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So bildet die charakteristische romische Erinnerungskultur mit ihrer Immortalisierung
von Ruhm, Erfolg und bescheidener Biirgerverdienstlichkeit und ihrem Namenskult*® ein
sich grabepigraphisch spiegelndes Kernelement der romischen Mentalitét, das fiir Denken
und Handeln des Aristokraten, des libertinen Aufsteigers ebenso konstituierend und leitend
war wie fiir den stolz sein ROmersein exponierenden Provinzialen, das zugleich aber auch
Spielraum fiir die unterschiedlichsten Verhaltens- und Darstellungsmuster bot.*® Und auch
die immer wieder betonte Fihigkeit, angesichts rascher und ausgreifender Expansion das
Gleichgewicht zwischen Neuerung und Tradition, zwischen ,,dogged persistence and rapid
response! zu bewahren und den sicheren Hafen traditionsgefestigten RSmertums durch
ein Konglomerat neuer Konventionen und Moden, Mythen und Gétter nicht zu schwichen,
sondern zu bereichern”, kann als mentales Phinomen bezeichnet werden, das sich in der

reichen, widerspruchsvollen, eklektizistischen, gleichwohl die iiberkommenen Konzepte

sorgfiltig konservierenden romischen Jenseitslandschaft wiederfindet.

Da das Verhiltnis des einzelnen, der Gruppe, des Kollektivs zum Tod als ,,changement
d’état par excellence* (Vernant) weit mehr ist als eine lose iiberfirnisste anthropologische
oder interkulturelle Konstante, vielmehr Form und Ausmaf der sekundiren Uberformung

des Todes von Kollektiv zu Kollektiv und Epoche zu Epoche erheblich variieren, bedarf es

durch ,,Vereinzelung, politische Abhingigkeit und Einflusslosigkeit wie tiefgreifende Verunsicherung
gekennzeichnet* beschriebene spithellenistische Ara fest, derartige Klassifikationen des Lebensgefiihls einer
Epoche hitten allenfalls ,,heuristischen Wert.*

2 Allerdings darf iiber dem Namenskult, fiir SANDERS ,,refus de disparaitre sans traces* des kleinen Mannes,
die Masse von vornherein namenloser Bestattungen nicht iibersehen werden: der Anonymitit vor dem Tod
entsprach in zahlreichen Fillen ganz selbstverstindlich die Anonymitit danach.

3% S0 betont BARTON 2001, 16f. den komplexen und diffusen Charakter des romischen Denkens, das sich
gerade nicht in unvereinbaren Gegensatzpaaren vollziehe: so wiirden Gegensitze weniger als Antinomien
gedacht als vielmehr ,,as ambiguous and reversible paradoxes on complementairies®, was der in Wirklichkeit
reichen Emotionalitit der mittlerweile von ihrer fiir das Abendland identititsgebenden Rolle entkleideten und
damit ,,entheroisierten Romer entspreche: ,,If we no longer imagine them as the center of our world, we can,
at last, imagine them at the center of their own. We can imagine their inner lives as be complex and layered,
as rich and composted with emotion as we feel our own to be.“ Dieses nicht-antinomische Denken gilt nach
BARTON 43 Anm.51 nicht zuletzt fiir den Bereich Tod: ,,For the Ancient Romans, the border between life and
death was at the center of existence. For us, life is at the center and death is at the periphery®, und es spiegelt
sich nach den Ergebnissen dieser Untersuchung in der grabinschriftlich angedeuteten unscharfen, flieBend-
oszillierenden romischen Jenseitigkeit.

°' STEVENS 229.

2 Wobei zur Balance auch die Begrenzung gehort. RUPKE 1990, 162ff. beschreibt eine Absiittigung nach
zahlreichen Gotter-Importen nach dem zweiten Punischen Krieg mit der Folge, daf nicht mehr Integrierbares
durch interpretatio romana assimiliert oder als exotisch und barbarisch abgelehnt worden sei. Daf3 eher von
Abgrenzung bestimmte und auf Konsolidierung gerichtete Phasen mit solchen von Ubernahmebereitschaft
und Neugier wechseln (so spricht BOMMAS 321 fiir das 2. und 3.Jh. n.Chr. geradezu von ,,einem in Rom
vorherrschenden Hunger nach Exotik und iiberschwenglicher Fiille®), diirfte ein zur Erzielung und Wahrung
des mentalen gesellschaftlichen Gleichgewichts iiblicher Vorgang sein, wenn vielleicht auch nicht stets so
ausgprigt wie in Rom.
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vor dem Hintergrund, da3 gerade in der Konfrontation mit Tod, Jenseits und Endlichkeit
,.ein antiker oder mittelalterlicher oder frithneuzeitlicher Mensch in einer vergleichbaren
Situation eben nicht immer so gedacht, gefiihlt und reagiert hat wie ein gegenwirtiger>>,
eines adidquaten Zugangs, um sich an die zu vielschichtigen Phinomenen verschmolzenen
und chiffrierten, weitgehend deutungsoffenen Gedanken und Gefiihle rund um die Bruch-
und Nahtstelle Tod heranzutasten. So kann man diese mentalen Phinomene, die — meist
nur andeutungsweise — in den hier untersuchten Grabtituli verdichtet** sind, als ,,Indiz und
Ausdrucksform fiir das Lebensgefiihl einer bestimmten Zeit und Schicht verstehen, als

1“35

niichtern-kompensierendes ,,Spiegelbild irdischer Méngel*“”~ oder als den ,,Kontrast zum

“3 Und man kann in ihnen ebenso das rational

Diesseits ... wie (als) seine Projektion.
tiberfarbte Verlangen erkennen, sich gegen den Grundwiderspruch einer Unvereinbarkeit
von Menschenwiirde und Sterblichkeit aufzulehnen, der omniprisenten ,,Angst vor der
Furie des Verschwindens*’ etwas entgegenzusetzen, was bleibt, und so einem Ereignis

Sinn und Gesicht zu verleihen, das ,,jedermanns gewisseste Zukunft**® ist.

Denn nicht ohne Grund sind es iiberwiegend die Monumente und Objekte rund um den
Tod, die am nachdriicklichsten auf Dauerhaftigkeit hin konzipiert, hdufig tiberliefert und

vergleichsweise geeignet sind, die in ihnen geronnenen Vorstellungen zu entschliisseln.*’

33 DINZELBACHER XXII.

3 Zu den Grabtituli als verflichigter Verkorperung nicht nur der in ihnen inkarnierten Gedanken, sondern in
abstrahierender Weiterentwicklung des Grabmals als akustisch verkiirzter und verschriftlichter ,,Scheinleib*
des Toten (WREDE) und als Verkorperung des Verstorbenen selbst siehe unten 256ff.; 321.

> GLADIGOW 1974, 290ff.

36 BURKERT 29. Ebenso KERENYI 284: ,»30 entstammen auch die Vorstellungen, die den Tod als angenehm
erscheinen lassen, dem Leben. Das Ende wird vorgestellt, als ob es eine Fortsetzung wire: eine erwiinschte
oder eine unerwiinschte.

7 TRAUZETTEL 39: diese Angst betreffe vorwiegend ,.das hochindividuierte Subjekt. Es war in der Antike
noch stirker als in der Moderne in den urbanen Zentren konzentriert. Im rémischen Bereich zeigt sich das in
der Sonderstellung der Metropole Rom mit dem ihr eigenen Spielraum fiir Individualitit, die sich auch in den
nur hier in nennenswertem Ausmaf begegnenden GefiihlsduBerungen in der Grabepigraphik spiegelt: ,,We
can now see that the sentiments it embodies are wholly atypical of the vast majority of the inhabitants of the
western empire ... stones like these in fact represent the exceptional urban milieu of the great metropolis, that
was the heart of the empire. (SHAW 1991, 89). Allerdings prigte in der memoria-zentrierten romischen
Gesellschaft die Angst vor der ,,Furie des Verschwindens* sicher die Mentalitit auch der breiten Kreise.

3% 0.MARQUARDT 470.

¥ D’AGOSTINO 1985, 47: L evidenza dalle necropoli & infatti la pili ricca e la meglio conservata per buona
parte del mondo antico.*
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1.2 Tod, Jenseits, Vergianglichkeit und romische religio

Romische Religiositéit40, verstanden als in der Uberzeugung von der Existenz und
erfahrbaren Wirksamkeit der Gotter wie auch anderer numinoser Wirkméchte wurzelndes
Bild einer Welt, in der die gottliche Omnipriasenz die soziale, kollektive wie individuelle
Lebensorganisation iiberhoht, begriindet und sichert, Realitét deutet, reli gio41 einfordert,
die dafiir notwendigen Denk-, Handlungs- und Interaktionsmuster zur Verfiigung stellt
und, wie sdmtliche Lebensbereiche, auch den Umgang des einzelnen mit Endlichkeit, Tod
und Postmortalitit durchdringt und bestimmt, 148t sich in einer horizontalen und einer
vertikalen Dimension fassen. Zur ,,funktionalen Verortung“42 des Gotterglaubens als der
alle antiken mediterranen Kulturen verbindenden Konstante, zu der aus traditionellen und
assimilierten Gottern und Kulten zum ,,amalgame singuliere* (Cumont) verschmolzenen
und zugleich straff strukturierten offiziellen Religiositit, zu der Vielzahl an Traditionen,
Konventionen und Moden rund um Tod und Jenseitigkeit, die wihrend der Jahrhunderte
militirischer, politischer und kultureller romischer Expansion zum ,. komplexen Gemenge
aus Altem, Importiertem und Angelagertem**’ zusammengeflossen sind, tritt die durch
ethnische Zugehorigkeit, Sozialstatus, Bildungsgrad, Urbanitét oder Landlichkeit, durch
personliche Neigungen, Lebensverhiltnisse und das ,,Schicksal* definierte individuelle
Dimension.** Und beide Dimensionen geben die Voraussetzungen fiir die charakteristische

«45

Religion als ,,Komplexitit aus Einzelelementen*™ ab, deren flieBender, vielleicht sorgsam

40 KAHL 89f.: Dem Glauben an die Wirksamkeit von Gottern als ,durch Rationalitidt konzeptionalisierte
Wirklichkeitsinterpretation® komme in der Antike ,,eine in Tradition und Erfahrung griindende allgemeine
Plausibilitét und konkrete Relevanz zu.*

1 Zu religio als gewissenhafter Einhaltung von Regeln im Umgang mit der Gottheit siehe unten 17f. bes.
Anm.66f.

2 KAHL 90f.: Die funktionale Verortung der Gétter und numina als Existenzerhalter war Grundlage des in
der Antike dominierenden dynamischen Gottes- bzw.Gotterbildes. Wichtiger als abstrakte Gotteserkenntnis
seien die Erkundung des gottlichen Willens und Wirkens und die Gewinnung gottlicher Hilfe fiir konkrete
Anliegen gewesen.

3 BEARD 1997, 3. In diesem Sinn auch VERSNEL 48: ,,Rom trennte sich selten oder nie von bestehenden
Vorstellungen und Formen, doch dies war kein Hindernis, neue zu assimilieren”, und FEENEY 35: ,,Interaction
with foreign religious systems, although varying in degree and nature at different times, is an integral part of
Roman religion.”

* Man kann hier auf DINZELBACHERS XXIV Unterscheidung verweisen, der den eine Epoche oder einen
Zeitabschnitt dominierenden ,,Grundmentalititen® die Mentalitdten gegeniiberstellt, die fiir einzelne durch
Bildungsgrad, ethnische oder regionale Zugehorigkeit oder vergleichbare Kriterien definierte Gruppen
charakteristisch sind.

4 So R.MUTH 1998, 229 bereits fiir die édlteste romische Religion.
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konstruierter und in ein panvitalistisch belebtes Universum eingebetteter’® anarchischer
Charakter®’ mit ihrer rigiden, fast zwanghaft ausagierten und zelebrierten ,,gewissenhaften

Beachtung* als dem urspriinglichen Verstidndnis von religio kontrastiert.

Uberwiegend wird den Rémern ein allenfalls bescheidenes spirituelles oder Jenseits-

«48 attestiert. Wenn

interesse zugestanden, wird ihnen eine ,,ametaphysische Grundhaltung
auch fasziniert von Schrecken, Tod und Gewalt® und empfianglich fiir Zauberei, Mantik,
Magie5 0, seien sie im Grunde pragmatisch, niichtern, am Hier und Heute orientiert, noch
nicht einmal fdhig zu einer ,,systematisation des tortures de 1’Orcus.“*" Auch begniigten

sie sich in ihrer ,,mythenlosen Gesellschaft?

mit Begehrlichkeiten nach Art von ,health,
animals, crops®, wie MacMullen die gewohnlich an die Gottheit herangetragenen Wiinsche
der Opfernden und Betenden umschreibt.’® Exemplarisch genannt seien Wissowas Urteil,
iber ,,eine mit lebendiger Phantasie ausgestaltete Vorstellung von einem Fortleben und
einer Vergeltung nach dem Tode und dem Treiben im Schattenreiche* hitten die Romer
nicht Verﬁigt,54 Dumézil: ,,Que reste-t-il de ’homme apres la mort? Ce qu’on entrevoit des

croyances romaines avant les influences étrusques et grecques est fruste et confus*,” und

46 BARTON 2001, 8 spricht von einem durch und durch belebten romischen Universum: ,,We might divide the
world into spiritual and physical, psychic and somatic, intellectuell and instinctual; but the Romans did not.
Their universe was psychosomatic.”

7 BISPHAM 18 beschreibt eine ,,non-fixity, fluidity, perhaps ... carefully constructed ,anarchy
Religiositét.

* ELIADE 104.

* BARTON 1993, 62.

3% PORTMANN 240f.: ,Insbesondere der spezifische romische Aberglaube bliihte weiter*, wihrend ,,der von
den Griechen iibernommene Jenseitsglaube von der breiten Masse des Volkes kaum rezipiert worden* sei.
Und FRIEDLANDER 320ff.: Nur bei den Romern sei die aus dem griechischen Ddmonenglauben stammende
Vorstellung von Larvae, Lemures und vagierenden Toten zu einem ,,allgemein und fest gewordenen Volks-
glauben* auch unter den Gebildeten geworden. In antiken Berichten tiber Wiedergénger, magische Praktiken
und Totenbeschworung sieht JOBBE-DUVAL 363 weniger den Ausdruck einer ,,superstition populaire* als den
einer alle Schichten durchziehenden Uberzeugung. KYLE 130 spricht von einer ,.traditional Roman religion
believed in ghosts, demons, and spirits who were to be pitied or feared,” und unterstellt unter Berufung auf
J.G.GAGER 1992, Curse Tablets and Binding Spells from the Ancient World, nahezu 99% der Bevolkerung
hitten an dimonische Michte geglaubt. Eindrucksvoll in diesem Zusammenhang die Entdeckung von —
allerdings spétantiken — bleiernen Fluchtiifelchen in 48 Urnen in einem Columbarium nahe der Via Appia,
die ihre Verwiinschungen in lateinischer und griechischer Sprache gegen agitatores aus dem nahen Circus
Maximus richteten (DELLA PORTELLA 2003, 56). Allerdings sind auch hier die begrifflichen und sachlichen
Grenzen schwer zu ziehen. BENDEMANN /FASSBECK 277: ,,Was ,,Magie“ oder ,,Zauberei“ im Unterschied zu
gesellschaftlich legitimierter Frommigkeit ist, bleibt ... eine Frage der Perspektive und Definition, die sich
reziprok verhilt zum eigenen sozialreligiosen Wertesystem.

1 Wie sie fiir CUMONT 1949, 220 dem juristisch gepriigten rémischen Denken wohlangestanden hiitte.

2 GRAF 1993, 31: ,,Weshalb hilt sich noch immer hartnéckig dieses Schlagwort des mythenlosen Romers?*
>3 MACMULLEN 1990, 51: ,,What pagan did pray for.“ Dagegen attestiert THANIEL 1973a, 155 den Rémern
gerade des 1.Jhs. v.Chr. ,,un intéret profond et vif pour I’eschatologie.*

> WISSOWA 1912, 191f.

 DUMEZIL 357.

96

romischer
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Magnani, die von der romischen ,,povera mitologia oltretombale* spricht56 — alles dies

»auf die ,,topische ,Phantasiearmut’ der Romer* hinauslaufende und so beispielsweise fiir

«57

Gladigow nicht hinreichende Erkldrungen fiir ein ,,so komplexes Phinomen‘’, wie es das

Verhalten gegeniiber Religiositit, Tod und Postmortalitit darstellt.

Als Nihrboden und Reflex dieser nach noch immer weitgehend vorherrschender

Meinung ,,phantasiearmen, der Kreation von Mythen unfidhigen Mentalitit der Romer®

“59, von ,,starker Autonomie der Formel“®°

gilt der ,.kalte, prosaische und ethisch diirftige
bestimmte Charakter ihrer ,,metaphysisch bediirfnislosen* Religion, von ,,nebelhaften
Géttern (und) im Stil einer trockenen ProzeBordnung abgefaBten Gebeten® bestimmt,”'
einer Religion von ,,beispielloser Schattenhaftigkeit“62, die sich, weitgehend identisch mit
dem Kultvollzug, als Orthopraxie, nicht Orthodoxie® in der Ritenerfiillung nach ,,Art eines

«64

Rechtsgeschifts“”” tradiert und erschopft. Als gewissenhafte ,,Beachtung all dessen, was

auf Weisung des Gottlichen ... getan werden muB“®, entspricht religio® kernhaft dem

> MAGNANI 1996, 36.

7 GLADIGOW 1980, 128: Topische Phantasiearmut sei keine hinreichende Erklirung eines so komplexen
Phinomens, das heiflt des Vorwurfs, die Romer hitten iiber ausgestaltete Jenseitsvorstellungen nicht verfiigt,
,,obwohl sie seit frithester Zeit iiber Etrurien und Unteritalien in reicher Fiille zur Verfiigung standen.*

3 EAUTH 111 — einer Mentalitit, die ,,Bildgedanken nicht hervorgebracht, sondern sie vorgefunden ... und
nicht gerade vertieft hat, sie vielmehr verkiimmern lie.“ Anders bewertet GRAF 1993, 43 diese angebliche
Mythenlosigkeit Roms als ,,Folge eines radikalen Schlusses ... aus der Verbindung eines romantischen und
hellenozentrischen Mythenbegriffs mit der quellenkritischen Einsicht in die junge Bezeugung der romischen
Aitia.” BEARD 1993, 47: ,,..it is the comparison with Greek culture that is central to the whole ,,problem* of
Roman myth and myth-making ... It is appropriate to construct an image of Greek myth.. — and then to claim
that Rome is a ,,myth-less* society simply because it does not conforme to that pattern?* Zu dieser gegen
Ende des 18.Jhs. in der Winckelmann’schen Tradition verfestigten Uberzeugung romischer Nachrangigkeit
gegeniiber den kiinstlerisch und geistig innovativen Griechen und deren Fort- und Nachwirken siehe SETTIS,
Der Klassizismus und das Klassische, in: Die griechische Klassik — Idee oder Wirklichkeit 2002, 26ff. sowie
BARTON 2001, 17, der mittels der zwischenzeitlich vollzogenen Entmystifizierung und Entheroisierung der
Romer als bis dahin ,Nabel der westlichen Welt’ deren herkommliches Bild als pragmatisch, phantasielos
und uninspiriert korrigiert sieht.

% CUMONT 1931, 26. SCHEID 1997: , Das Bild der ,kalten’ formalistischen Religion ... entspricht dem Ideal
der Frommigkeit, das die literarischen Quellen darstellen.*

% VERSNEL 44 spricht von ,,der Formel, die kiihlen, sachlichen, ja juridischen Charakter tragt.*

°! CARCOPINO 176.

2 CARL KOCH 1937, zit. n. GRAF 1993, 36: ,.das griechische Paradigma im Blick.*

% SCHEID 1990, 14. Daher habe die kultische Exegese niemals ,,une importance doctrinale erhalten: ,.Leur
verité, ¢’était celle du bon sens.*

% BECHERT 49: ,,Danach glich rémischer Ritus einer Art Rechtsgeschiift zwischen Mensch und Gottheit,
deren gebriuchlichste Form das votum war.*

% SAUER 191.

8 Urspriinglich die im Handeln iiberpriifbare und verifizierbare ,rechte Stellung im Verhiltnis zwischen
Menschen und iiberirdischen Méchten®, das Achtgeben oder die Verehrung, im Gegensatz zu neglegentia
und superstitio als ,Zuwenig’ oder ,Zuviel’. RUPKE 2001, 15: religiosus kann ,leicht einen negativen Klang
bekommen, zuviel ist superstitiosus, ein Begriff, der ... nicht das Falsche, sondern das Zuviel (super) betont.*
OTTO 1909, 53ff.: religio ist ,,weder Gefiihl noch Wissen oder Glaube, sondern Handlung.* Fiir LATTE 1968,
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cultus deorum, 67 und zwar nicht als ,Folgerung eines Bekenntnisses, sondern (als) das

«68

Bekenntnis selbst.*”” Der Kult steht somit fiir die ,,Schnittmenge der Phinomene, die in

ihrer Gesamtheit — metasprachlich definiert — als romische Religion bezeichnet werden
konnen.«®

Im Verstidndnis als ,,zur Regelform gewordene Ablaufsganzheit eines als korrekt
geltenden Verhaltens“70, das Wirklichkeit nicht nur am Laufen hilt, sondern konstruiert,
rekonstruiert, das unverzichtbar und — in der Theorie — auch unverianderbar ist, steht Kult
fiir eine von Kultfunktionéren betriebene, ziel- und rezipientenorientierte, ausschlieSlich
in dieser Hinsicht wandlungs- und anpassungsfihige Religiositit, die auch als pragmatisch-
integrierendes System einer politische Ziele verfolgenden, sich in ihrem religidosen Agieren
selbst bestitigenden Elite verstanden werden kann.”' Romische Religiositit funktionierte
ohne Erfordernis, ohne Einsatz innerer gliubiger Prasenz und, auch wenn jede Sphére der
romischen Gesellschaft geradezu durchtriankt von Gottlichkeit war, wie es nicht zuletzt die
zahllosen Weihinschriften an offizielle, lokale und exotische Gotter, an Laren und Penaten,
Compitalia, Genien und lose personalisierte Abstrakta aller Art vor Augen fiihren, die fiir
Wohltaten danken, vota 16sen oder — pro itu et reditu — von der Uberzeugung kiinden, daB
jeder menschliche Schritt von der Gottheit iiberwacht, bewahrt und erkauft werden muB,

ohne Raum fiir personal, personlich gefirbte communio zwischen Gottheit und Mensch.”

Zwar wurde diese Religion des Diesseits, deren blasse Gotter fast ausschlielich die

Gétter der Lebenden sind” , schon frith von den ,orientalischen’ oder Mysterienkulten74 als

56 ist religio die ,,sorgsame Erfiillung duflerer Pflichten gegen die Gotter ... Fiir Spontaneitit des religiésen
Gefiihls, fiir emotionale Werte 146t sie wenig Raum.*

7 Cic. nat.deor. 2,8: religio als cultus deorum. Seit WISSOWA gilt der Kult als Kernstiick der romischen
Religion. RMUTH 1978, 338ff. spricht von ,,primére(r) Bedeutung des Kultes fiir die romische religio.*

% SCHEID 1997, 472.

% BERNER 18.

7 STROTHMANN 90.

"' FEENEY 4 mit Bezug auf JOCELYN’s Modell eines von der Elite initiierten und unterhaltenen rémischen
Religionssystems mit starker gesellschaftlicher Integrationskraft. Wenn SCHNEIDER 2004, 53 die religidosen
Strukturen Roms in der breiten Bevolkerung verankert sieht, ,.die eifrig iiber die Wahrung der alten Ordnung
wachte®, zielt er offenbar weniger in Gegensatz als in Ergiinzung zum Modell der elitegetragenen Instrumen-
talisierung auf das simtliche Ebenen der romisch-antiken Gesellschaft durchziehende, deren Alltag prigende,
strukturierende und erhaltende Element, das fiir die romische Religion charakteristisch ist.

2 Oder auch innerhalb einer Gemeinschaft von Glédubigen. BREMMER 62: ,, ...there was in Greco-Roman
antiquity no cult in which the special relationship between god and worshipper was marked as intensely as in
Christianity.” Da allerdings kaum Zeugnisse iiber das Innenleben paganer Kulte jenseits der staatsreligidsen
Aktivitidten vorhanden sind und es ohnehin schwierig ist, emotionsgeprégte Interaktionen in ihrer Intensitit
zu erfassen oder gar zu vergleichen, sind solche Urteile heikel.

73 VERSNEL 64: ,-ROomische Gotter befaliten sich im allgemeinen mit dem Leben, nicht mit dem Tod.* Auch
fiir HINARD 1997, 257 war zwar alles durchtrankt mit Gottlichkeit, aber: ,,c’était surtout le survivant et non le
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frei wihlbaren, nicht exklusiven Optionen innerhalb des allgemeinen polytheistischen
Systems durchwachsen und ergénzt, deren von einem weitaus intensiveren Glaubens- und
Gemeinschaftserlebnis getragene Religiositit auf die tieferen Gefiihlsdimensionen zielte
und die durch salus und soteria’ die Befreiung aus der Ohnmacht gegeniiber dem ,,Fatum
omnipotent* und die ,,sécurité totale de I’ame* in Aussicht stellten.”® Gleichwohl gelang es

diesen ,,Sonderformen des Kultes im weiteren Zusammenhang der anerkannten religiosen

mort qui avait affaire aux dieux.” Todesgottheiten wie Hades, Proserpina, Dis Pater oder Libitina verkdrpern
als markierende Chiffren die Grenze zwischen Tod und Leben, den Totenort, den Tod selbst oder dessen Un-
ausweichlichkeit, aber ,,sie verbiirgen kein Fortleben, sondern stehen fiir die Realitit des Todes.* (KERENYI
277) Und sie wirken schon gar nicht als Heilsbringer oder Erretter, wofiir ihnen auch jede personlich gefirbte
Ausformung fehlt, denn, so LATTE 1968, 58: in Rom blieb stets ,,die Gottervorstellung unplastisch ... Nicht
die Gestalt, sondern die Funktion ist das Wesentliche.” — Als grabinschriftlicher Reflex: der Gatte, der nach
dem Tod der jungen Ehefrau exzessiv seine Trauer exponiert, verspricht fortan Licht und Gétter zu fliehen —
fugiam lucem desosque (CIL 06, 12652) — die Gotter sind die Gotter der Lebenden!

™ CUMONT hatte mit seinen ,Religions orientales’ 1906 einen Begriff fiir die bis in das 7.Jh.v.Chr. zuriick-
reichenden und seit etwa 200 v.Chr. in Rom verbreiteten dgyptischen, syrischen und kleinasiatischen Kulte
etabliert, der fiir BURKERT 10 fiir ,,ethnozentrische ... Verallgemeinerung®, fiir COLPE 32 fiir ,;omzentrische
Begrifflichkeit steht; denn da Orientalisches ausschlieBlich in griechischer Mediatisierung transportiert
worden sei, sei die Alternative hellenistisch oder orientalisch wenig ergiebig. So auch TURCAN 1989, 13:
Schon vor ihrem Wirksamwerden in Rom seien die Kulte durch einen hellenistisch-synkretistischen Firnis
adaptiert worden. Auf jeden Fall sind sie keine Religionen als ein ,,in sich geschlossenes und von anderen
abgehobenes System* (BURKERT 17). Ahnlich fiihrt LIEBESCHUETZ 113 ,,a coherent system of beliefs* als
Voraussetzung von Religion an.

> Fiir eine eschatologische Dimension im Sinne von salus und soferia gab es in diesen fiir einen eigenen
Typus antiker Religiositit stehenden, tiber ein spezifisches religioses Profil verfiigenden Kulten, die zugleich
aber offen waren ,,zur herkommlichen Gétterwelt, zu philosophischen und astrologischen Spekulationen*
(KLOFT 1999, 10), offensichtlich wenig Raum. BURKERT 64, 34 erkennt zwar ,,eine Todesdimension®, doch
»die Verheilung einer ,Wiedergeburt’ oder ,Auferstehung’, sei es des Gottes, sei es seiner Mysten®, tauche
kaum auf: ,Es gibt kein Zeugnis fiir eine , Auferstehung’ des Attis; auch Osiris bleibt bei den Toten; und
wenn Persephone jeweils im Jahreslauf wiederkehrt ... so spricht nichts dafiir, da die Mysten auf diesem
Weg ihr folgen konnen.* Dies ist hier von Interesse, als diese Gestalten in der Bildausstattung des Grabes
und — allerdings weit seltener — in seinen Inschriften begegnen. Die Schwierigkeit, vielleicht Unmdglichkeit,
die mit diesen Kulten assoziierten Hoffnungen zu erfassen, zeigt beispielhaft BURKERTS Fazit, offenbar habe
es einen ,.festen, dogmatisch abgesicherten Mysterienglauben, der den Tod zu iiberwinden unternahm®, nicht
gegeben. Dagegen hatte CUMONT 1949, 262 eine AuferstehungsgewiBheit identifiziert: ,,Dans toutes ces
mysteres ... le sort du dieu mort et ressuscité est le prototype et le garant de celui de I’initié.* Giiltigkeit {iber
die Dionysosmysterien hinaus wird KLOFTS 30f. auf diesen Kult bezogene Feststellung haben, wenn er bei
dessen Anhédngern in ,,Umrissen erahnbare Jenseitshoffnungen* konstatiert und einschrinkt, allerdings sei
ungewil3, inwieweit man ,,derartige einzelne Jenseitserwartungen verallgemeinern darf.“ Von einer ,,Dies-
seitsbezogenheit* der Isis-Mysterien spricht BOMMAS 318, ,,bei denen es dezidiert um die Bewiltigung einer
vorgezogenen Todeserfahrung im Diesseits geht, aber auch um eine Einweihung, die mit einer Lauterung
verbunden ist.* Fiir HABERMEHL 313 lassen sich Jenseitserwartungen in den Mysterienkulten nur ,,bedingt
belegen®, nur selten sei ihr Initationsritual ,,Ausdruck eschatologischer Hoffnungen.“ HOPKINS 1983, 231
ordnet ihnen Riten zu, ,,which dramatised the lifecycle (or) the belief in the immortality and resurrection of
the Godhead®, wihrend fiir Auferstehung und Erldsung aller Glaubigen erst das Christentum zustindig sei.
,Diesseitig’ auch MACMULLEN 1990, 172 Anm.22: ,resurrection in divine stories more often calls to mind
fertility ... than immortality.* Fiir CLAUSS 1990, 24 symbolisierte die ,Identifizierung mit der Gottheit das
Erreichen der Erlosung®, die wiederum ganz unterschiedlich — dies- oder jenseitig — konnotiert sein kann.
Unumstritten ist allein eine Intensivierung des Gemeinschaftserlebnisses, denn als ,,in intensiverem Malle
Religion als alle fritheren Kultverbiande* (MERKELBACH 76) ermoglichten erst die Mysterienkulte eine
.seelische und emotionale Beteiligung am Kult.* (VERSNEL 61f.)

7% TURCAN 1989, 32.
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Praxis“77, die auch als mogliche Quellen von Unruhe, Aufruhr und Unmoral beargwohnt,
iiberwacht und reglementiert wurden’®, nicht, den durch die Topographie der 6ffentlichen
und privaten Riten geprigten Charakter der offiziellen Religion entscheidend zu veridndern,
der mit Beginn der Kaiserzeit infolge Verschrinkung der rituellen Aktivitdten mit dem
Herrscherkult als dem bald konkurrenzlosen Fokus aller Religiosit'ait79 und mittels der straff
durchorganisierten, mit ihrem Riickgriff auf altromische Verhaltensmuster und Elemente
scheinbar restaurativen, tatsiachlich aber hochst innovativen und effektvoll inszenierten

augusteischen Religionspolitik™, die simtliche Bevilkerungskreise und -schichten in ihre

«81

,penible ,Logistik’ des rituellen Handelns*"" einband, eine gewaltige Intensivierung und

Erneuerung erfahren hatte.

77 BURKERT 17.

8 Unterschiedliche Motive fiihrten zu Verbot oder Beschrinkung kultischer Aktivititen. So unterdriickte
Rom die gallischen und britannischen Druiden ,,als Herd des ,nationalen’ Widerstands gegen Rom* (BEARD
1997, 516f.), der Dionysoskult mit seinen orgiastischen néchtlichen Feiern wurde vom romischen Senat als
eine ,,offenbar bedrohliche kriminelle Vereinigung (coniuratio) ... drastisch beschnitten* (KLOFT 1999, 32f.),
bezeugt im Senatus consultum de Bacchanalibus aus dem Jahr 186 v.Chr. (CIL 01, 581 =ILS 15; Liv.39,8-
19), und zur Zuriickdriangung des mit Kleopatra in Zusammenhang gebrachten Isiskultes, dem der Staatskult
und der Raum innerhalb des pomerium, der alten kultischen Grenze Roms, verschlossen blieben, gab es im
1.Jh. v.Chr. in Rom mehrere Ansédtze (NOETHLICHS 1996, Anm.314). Auch wenn die Mysterienkulte weder
mit dem Staats-, Stadt- oder Kaiserkult konkurrierten noch in Gegensatz zu ihnen standen, wurde offenbar ihr
wachsender, Individualisierung, religiose Beliebigkeit und Geheimbiindelei fordernder Einflufl wihrend der
Kaiserzeit auch als Bedrohung erlebt, denn: ,,Die Stadt hat nicht mehr das religiose Monopol; neue Kulte
werden quasi auf dem Markt und in der Familie angeboten.* (NOETHLICHS ebd.) Allerdings ist auch hier zu
bedenken, daf} die Grenzen zwischen ,,legitimer und subkulturell-nonpubliker Religiositét keineswegs scharf
zu ziehen* sind. (BENDEMANN/FASSBECK 227)

7 Zum Kaiserkult siche vor allem CLAUSS 1999.

% Dazu gehoérten Neuerrichtung und Wiederherstellung von Heiligtiimern, Re- und Neukonstituierung von
Kollegien und Kulten mit dem Ziel einer flichendeckenden Einbindung aller Schichten in religiose Amter
und Funktionen und eine Verdichtung der kultisch markierten urbanen Binnenstruktur, beispielsweise durch
die Neuorganisierung des mit der sakralen Verehrung des Genius Augusti verschriankten Kultes fiir die Lares
Compitales, die Schutzgottheiten der Stadtviertel, durch jeweils vier vicomagistri (liberti) in jedem der 265
vici Roms, denen jeweils vier Sklaven als ministri unterstanden. In der hohen und spéten Kaiserzeit tritt
neben den anfangs auf Rom konzentrierten augusteischen Herrscherkult die provinziale Herrscherverehrung,
in den Ostlichen Landesteilen beispielsweise durch das Privileg der Neokorie, die formliche Gestattung und
Forderung des Kaiserkults in den Provinzialmetropolen mittels eigener Kaisertempel und Etablierung von
Festen. Zur Religionspolitik des Augustus siehe KIENAST 1992, 220ff., BRINGMANN/SCHAFER 2002, Augustus
und die Begriindung des romischen Kaisertums, bes. 261ff. Aus archdologischer Sicht siche ZANKER 1990.

81 KLOFT 1996, 67; PORTE 1993, 150: ,,Pas question, bien siir, de toucher aux rites — mos maiorum!*
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2 TOD, JENSEITS UND VERGANGLICHKEIT IN DER FORSCHUNG

Vor dem Hintergrund, daf} eindeutige Aussagen iiber das romische Verhiltnis zu
Tod und Jenseits nicht méglich sind, weder fiir die Friithzeit, deren tradierte Spuren von
Vorstellungen, Konventionen, Normen und Riten im Umgang mit der Schnittstelle Tod
schon fiir die spatrepublikanischen Gelehrten oft ritselhaft waren, aber auch nicht fiir die
fiir diese Untersuchung mallgebliche Kaiserzeit, akzentuieren einzelne Autoren das von der
Forschung in weitgehender Ubereinstimmung gezeichnete Bild einer eklektizistischen
romischen Jenseitslandschaft aus vagen Vorstellungen mit offenen Réndern, indem sie
zwischen romisch-latinischen, etruskischen, griechischen und Ostlichen Elementen, die
sich zur widerspruchsreichen ,,world of very mixed ideas*' auf- und aneinandergelagert
haben, die urspriinglichen, authentischen oder zumindest die fiir bestimmte Epochen und
Gruppen dominierenden Einstellungen zu Tod und Jenseitigkeit zu identifizieren suchen.

Die Urteile reichen vom Jenseitspessimismus, der bis zum Nihilismus und sog.
Vulgirepikureismus gesteigert worden sei, iiber mit vagen Weiterlebensideen assoziierte
Phianomene wie Terra mater, Manen oder Schatten, iiber Formen einer rein intramundanen
Postmortalitit’ im Gedéchtnis der Mitwelt und Nachwelt, iiber eine breite Grauzone von
,vager Ambiguitit* bis zum Jenseitsoptimismus, der ein Hinaufschreiten aus paganen
Tiefen zu Jenseitsahnung, sogar JenseitsgewiB3heit und die positive Sicht solch jenseitiger
Welt nicht nur fiir Angehorige exklusiver Zirkel, sondern auch fiir den Durchschnittsromer
postuliert. Dies findet sich beispielsweise umschrieben bei Lattimore — ,,We have found
the proposition that the soul is immortal affirmed, doubted, and rejected** — , Champlin —
»ancient views of the afterlife ... are as varied as human hopes and fears can make them*® —
oder Engemann, wenn er im dichten Nebeneinander von Jenseitsglauben und -unglauben

der romischen Kaiserzeit kaum einen Unterschied zu unserer Gegenwart ausmachen kann.’

' RICHMOND 41: ,In the sense that they covered the widest range of possibility, from sheer negation to an

expectation of individual human survival of the most vivid kind.*

> HAHN 1996, 165. Intramundane Postmortalitit als Oberbegriff fiir die vielfiltigen Vorstellungen eines
Weiterlebens im Diesseits — im Gedichtnis, in den Nachkommen, in den Werken.

> BRANDENBURG 1967, 243f.: , Leben und Tod stehen ... im Blickpunkt, die Aussagen iiber das Danach
bleiben meist bei Andeutungen stehen.* Er bezieht sich hier auf bildliche Darstellungen der ,,vielfach wohl
nur erstrebten Freuden des vergangenen Lebens® und des dem Toten nun beschiedenen ,,freudvollen ...
Zustands des aller Miihsal und Triibsal Enthobenseins.*

* LATTIMORE 85, 342.

> CHAMPLIN 1991, 181.

® 54f : Fiir ENGEMANN spiegeln sich in der Mehrzahl der Grabinschriften nicht konkrete Jenseitserwartungen,
sondern allenfalls unbestimmte Apotheosehoffnungen des Auftraggebers.
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Fiir die Uberzeugung, gegen Ende der Kaiserzeit habe ,,auer Christen, Mysten und
Neuplatonikern® niemand ernstlich an ein Nachleben geglaubt’, stehen die Arbeiten von
Kaufmann, Harkness,8 Brelich’ und Bruns, der mit dem im Fatum fokussierten romischen
Schicksalsglauben die Uberzeugung verbunden sieht, daf} ,,mit dem Tode alles zu Ende*
gewesen, bestenfalls ein schattenhaftes Existieren erwartet worden sei.'® Galletier hilt das
romische Nebeneinander verschiedener Konzepte fiir charakteristisch fiir ein dogmatisch
nicht gebundenes Kollektiv — ,,olt les consciences n’étaient pas liées par un Credo*'': den
Manenglauben fiir die Massen, fiir die Gebildeten die ,,memoria durable* in Stein und im
titulus, daneben vage Fortexistenz im Grab, von wo aus der Tote begierig den Gerduschen
der Lebendenwelt lausche. Dagegen sieht Sanders in der memoria die einzige Waffe fiir
den ,,homme de la rue*, nicht nur um gegen die trist-farblose Totenwelt und die drohende
»secunda mors de 1’oubli®, das endgiiltige Vergessensein, anzukampfen, sondern auch um
sich fiir ein triibes, namenloses Diesseits — einmal — schadlos zu halten.'?

Ein breites Panorama romischer Glaubens- und Nichtglaubens-Haltungen zeichnet
Cumont in seinem Lebenswerk, in dem er zahlreiche Ansitze von Jenseitshoffnung und -

glauben beschreibt."® Im Kult fiir die miitterliche Erde (Terra mater) lokalisiert Jacobsen

7 KAUFMANN 7f. faBt die Aussagen der lateinischen Grabinschriften chronologisch in den Perioden
Manenglauben, Hadesglauben, Nebeneinander von Leugnung / Zweifel und Glauben an die elysische vita
beata (Spétzeit) zusammen.

¥ HARKNESS kommt auf der Basis von Grabinschriften mit Nennung von Géttern der Ober- und Unterwelt
(ohne Manen, Personifikationen, virtutes) als Spiegelung der Haltung der ,,common people zum Ergebnis
eines ,,generally accepted belief of the Roman people that the life of man belongs to this earth, and that there
is no personal immortality beyond the grave.* (69)

® In seiner Dissertation Aspetti della morte, die anhand kaiserzeitlicher Sepulkralepigraphik das Spektrum
der Todesbilder und Jenseitsvorstellungen dieser Zeit vorfiihrt, stellt BRELICH fest, dal} sich trotz Anst68en
aus Philosophie und Mysterienkulten die antike Vision personlicher Unsterblichkeit nicht durchgesetzt habe.
' BRUNS 81 spricht von , diesseitige(r)* Position in Gegensatz zu dem ,,dem Hier und Jetzt abgewandten®
christlichen Glauben; 76f.: Der Tod als ,,Ende des alten, schlechten Zustandes* sei in den Grabcarmina als
~Zeugnisse(n) fiir das Leben und Denken des kleinen Mannes* die dominierende Vorstellung.

" Tn der ,Poésie Funéraire’, seinem Standardwerk iiber die metrischen Epitaphien von Mitte des 3.Jhs.v. bis
Ende des 4.Jhs.n.Chr. ,,a travers le monde Romain® ordnet GALLETIER (70) der Masse den Manenglauben zu
— ,,a la conception primitive et romaine.* Die philosophisch Gebildeten, mit Ausnahme der Epikureer und
Pessimisten, verlieBen dagegen das Leben ,,avec décence®, in Erwartung einer Existenz ,attentive au bruit
que la vie fera autour de leur sépulcre* und einer ,immortalité lapidaire’ (comme) ,,la slireté contre I’oublie
éternel.* (92)

'> Kernthese der gesammelten Studien Lapides memores (1968-1979) des Niederlinders SANDERS iiber die
metrischen Epitaphien ist: angesichts der Gewiheit, dal das Leben in die Ausloschung, in eine aller Werte
beraubte, kahle und lichtlose ,,Gegenwelt* fliet, sei die ,,memoria durable* fiir den von den Privilegien
dionysischer, elysischer oder astraler Unsterblichkeit ausgeschlossenen ,,homme de la rue* der einzige Weg,
um der ,,secunda mors de I’oubli” zu entgehen (166, 190); auch verhelfe sie ihm zum einzigen Augenblick
seines Lebens, um vom ,niemand’ zum ,jemand’ zu mutieren: ,,Vivant, il n’était personne; mort, il devient
quelqu’un.” (34)

" Die Summe der Forschungen und Erkenntnisse des belgischen Religionswissenschaftlers CUMONT zum
romischen Jenseitsglauben auf der Basis von Zeugnissen aus Literatur, Philosophie, Grabikonographie und
Sepulkralepigraphik ist konzentriert im posthum erschienenen Werk Lux perpetua 1949, der erweiterten
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einen altromischen Unsterblichkeits glauben,14 in der ,,schwankenden Masse* der Manen
verorten ihn Wissowa'” und Lattimore.'® Fiir Otto gingen dagegen auch die altrémischen

Toten in eine griechenihnliche Schattenwelt iiber und ein."”

Die jenseitsoptimistische Sicht ist auBBer durch Friedldnder, der zweierlei Formen
von Weiterlebenshoffnungen verbreitet sieht,'® vor allem durch die britische Archiologin
Toynbee reprisentiert, die ihre Uberzeugung in ihrem vielzitierten und umstrittenen Fazit
zusammenfalt: ,,With the Romans, as with the Etruscans, the survival of the soul after the

death was an ancient deep-seated belief.«"”

Fassung der Vortragsreihe After Life in Roman Paganism 1922. Stark umstritten aufgrund seiner sich auf oft
vage Assoziationen und Belege aus ginzlich anderen Zusammenhingen griindenden, vielfach willkiirlich
anmutenden deutenden Methode und der (jenseitspositiven) Schlulfolgerungen sind vor allem CUMONTS
Recherches sur le symbolisme funéraire des Romains 1942, fiir MACMULLEN ,,a work in which I can find
nothing solid* (1981, 170 Anm.13, ebd. auch zu CUMONTS Lux: ,,again not usefull*). Zu CUMONTS Methode
siehe auch WALKER 1988, 24f., BRANDENBURG 1967, 195ff.

' In seinen 1923 in franzosischer Ubersetzung erschienenen Manes kommt der dinische Religions- und
Volkskundler JACOBSEN auf der Basis literarischer Zeugnisse und unsystematisch ausgewerteter Epitaphien
zu dem SchluB, allein der alte, durch Kult als Summe der akkumulierten Weisheit ausgewiesene Glaube an
Terra mater, die durch die di inferi mit den Manen als ,,personnalité dans la vie posthume* des Menschen
verbunden sei, stehe fiir den altromischen Unsterblichkeitsglauben. Thm gegeniiber seien skeptische und
pessimistische sepulkralepigraphische AuBerungen sekundsr.

5 wissowa 1912, 192: Die altrémischen Vorstellungen von Tod und Unterwelt vereinigten sich im
.schwankenden Begriff der Di manes.*

' Kriterien fiir seine Auswahl in den Themes in Greek and Latin epitaphs nennt LATTIMORE nicht. Fiir die
lateinischen Epitaphien unterstellt er, ,,that they cut throught the strata of society from top to bottom.* (16)
Der Manenglauben sei die am weitesten verbreitete und hartnickigste romische Idee von Unsterblichkeit,
wihrend die memoria das Fehlen verbindlicher Jenseitsiiberzeugungen nur diirftig kompensiere. Vielzitiert
ist LATTIMORE’S Fazit: ,.the belief ... in immortality was not widespread, nor clear, nor very strong.* (324)
Zustimmend zu seinen Schluf3folgerungen, kritisch beziiglich der Methode WALKER 1988, 24.

"7 Die Manen oder von den Urformen des Totenglaubens. Allerdings gehen nur wenige Seiten iiberhaupt auf
romische Vorstellungen ein.

'8 In seiner ,Sittengeschichte’ unterscheidet FRIEDLANDER die ,,nichtreligitse schwankende Uberzeugung®,
wie bei Seneca, von der Gewil3heit einer Fortdauer, die in der Verbindung von philosophischer Spekulation
und religiosem Glauben, wie der pythagoreischen Lehre, gegriindet sei. Die wenn auch geringe Zahl von
Leugnern und Materialisten sei nur mit Opposition gegeniiber einem Glauben erklirbar, ,,dessen Herrschaft
unbestritten war* (312, 320,185), sie dient hier demnach als Glaubensbeleg.

' Death and Burial in the Roman World 34. In diesem Werk von 1971 spannt TOYNBEE einen Bogen iiber
Etrurien, Rom und das ganze romische Imperium von 900 v. bis 500 n.Chr. — weswegen MORRIS 206f. es fiir
,,.simply unmanageable* hilt — und kommt auf der Basis archdologischer und literarischer Quellen zum Fazit
eines breiten romischen Unsterblichkeitsglaubens. TOYNBEE zieht primir die Grabikonographie heran, die sie
allegorisierend auf Tod und Erl6sung ausgerichtete Spiegelungen des Seelenschicksals interpretiert. WALKER
25 setzt TOYNBEE'’S ,,unequivocal directness® angesichts ihrer oft heiklen Deutungen zu ihrem Glauben in
Beziehung: ,,I can think no living scholar whose own belief is so apparent in his or her academic work.* Eine
in das Christentum miindende Suche erkennt SCHEFOLD in aller romischer KunstduBerung, namentlich in den
mythologischen Sarkophagreliefs, die er u.a. als Allegorien eines ,,Hinaufschreitens zu christlicher Seligkeit*
versteht (1998, bes. 4171f.). Dagegen sieht GLADIGOW 1974, 1980 in Jenseitsvorstellungen primér den Reflex
von gesellschaftlichen Verhiltnissen, mit der Funktion, die irdischen Defizite wenigstens in den Kopfen zu
kompensieren, und auch PEKARY kann in seinem Uberblick Mors perpetua 1994 kaum Jenseitiges erkennen:
nur wenige hitten in der spaten Republik und frithen Kaiserzeit an ein Nachleben geglaubt. DAVIES postuliert
in seinem an TOYNBEE orientierten Uberblick Death, Burial and Rebirth 1999 die Uberzeugung von einer
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Im Gegensatz zu diesen Studien, die fiir den Anspruch einer mehr oder weniger
umfassenden Darstellung romischer Haltungen gegeniiber Tod und Jenseitigkeit stehen,
sind neuere Arbeiten’ stiirker auf die Erfassung, Deutung und Vernetzung der einzelnen
materiellen und geistig-abstrakten Elemente rund um die Schnitt- und Nahtstelle Tod
konzentriert — Bestattungsbrauch, Totenehrung und -kult, Grabarchitektur und -beigaben,
das breite Panorama ikonographischer Szenen, Chiffren und Gestalten, die im Grab- wie
im Wohnbereich in iiberraschender Gleichformigkeit zu finden sind. Als Bedeutungstriger
innerhalb eines organisch konzipierten Beziehungs- und Aussagegeflechts definiert, die
sich gegenseitig erginzen, relativieren oder verstirken, werden sie im interdisziplinidren
Diskurs ein Stiick weit in ihre Ursprungsqualitit und so in die iibergreifende Perspektive
des dies-jenseitigen Ereignisses Tod zuriickgefiihrt, aus der sie als verstreute Mosaiksteine

stammen. 21

Zur Vanitas-Thematik®, dem aus der Perspektive des Todes verdichteten Blick auf
das Leben in seiner Endlichkeit, Kiirze und Fragilit'eit,23 liegen fiir die Antike, und hier
wiederum namentlich fiir Rom, vergleichsweise wenige Arbeiten vor. Zwar klingt das

Thema an, wenn beispielsweise Sanders sich auf die ,,valeur supréme de la vie sur terre,

schattenhaften Jenseitsexistenz habe in den antiken Religionen dominiert — ,,clearly nothing like so strong a
sense of an afterlife as Christians were to develop.* (137)

0 Neuere Literatur beispielsweise in MORRIS® Bibliographical essay 206f. Siche weiter auch die Arbeiten
von HESBERG/ZANKER und von BALDASSARRE zu der Necropoli della Isola sacra.

2! So eine Konferenz iiber den Tod in der antiken Welt (GNOLI, VERNANT 1982) mit literarischen und
archiologischen Studien iiber Haltungen zum Tod in Griechenland und Rom; zwei auf den romischen Tod
fokussierte Kolloquien unter Leitung von HINARD 1987 und 1997 in Zusammenarbeit von Archidologen,
Demographen, Paldopathologen, Medizin- und Rechtshistorikern. Der erste Band gilt der ,,anthropologie de
la mort®, der zweite der ,,culture funéraire* und gibt Einblick in die ,histoire des pratiques, des sensibilités,
des croyances et des doctrines religieuses.” Zum urspriinglich ganzheitlichen Charakter jeder, auch der
bescheidenen, Bestattung als Ensemble aus materiellen und geistig-abstrakten Aussagetrdagern und zur
Problematik seiner Rekonstruktion siehe unten 117ff.

2 Vanitas (Leere, Unwahrheit, Aufschneiderei) mit der Konnotation irdischer Eitelkeit / Nichtigkeit wird
zwar in erster Linie mit spatmittelalterlich-barocker Frommigkeit und Jenseitsfurcht assoziiert, ist aber in
ihrer Kernaussage der Unausweichlichkeit des Loses, das alle Sterblichen umfingt (omnes mortales eadem
nam sorte tenemur / CIL 05, 6693), und der Fliichtigkeit irdischen Glanzes (hoc es in orbe decus in cineres
versa es tumuloque inclusa / CIL 06, 14404 — was auf Erde Zierde war, ist nun zu Asche zerfallen und im
Grabhiigel verschlossen) ohne weiteres auf die paganen Statements {ibertragbar — Mahnspriiche die einen wie
die anderen. Allerdings muf} der pagane ,,cri du memento vivere* (SANDERS) um 180 Grad gedreht werden,
damit aus ihm die christliche Todesmahnung, das Memento mori, wird.

» Wie sie in der raren Metapher des gaukelnden Schmetterlings anklingt, der zur im Spinnennetz gefangenen
Beute (praeda) der mors subita wird (papilio volitans texto religatus araneo est illei praeda repens huic data
mors subitast / CIL 06, 26011). Mit Bezug unter anderem auf diese Grabinschrift warnt VEYNE 60 Anm.49
vor einer eschatologischen Interpretation von Metaphern, die nicht mehr als der menschlichen Hinfélligkeit
Ausdruck geben: Il n’est que trop aisé de prendre des themes funéraires, qui illustrent la fragilité de cette
existence, pour des espérances eschatologiques. Soit la représentation d’un papillon ... Psyché est mortelle.*
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précieuse parce que fragilement passagere, unique parce que mortellement vulnérable

als Basis seiner These von der memoria-Jenseitigkeit des kleinen Mannes konzentriert,
Horsfall in einer Studie iiber Schriftlichkeit vom ,,’carpe-diem’ outlook* des Trimalchio
und dessen ,,epitaphic lalngualge“25 spricht oder Dupont den reinen Wein (merum) als Sitz
der anima, sanguis terrae und als ,,boisson d’éternité* charakterisiert, der den rémischen
Zecher wenigstens kurzzeitig des bedriickenden Gefiihls seiner Endlichkeit enthebe,*® doch
stehen antike Verginglichkeitsreflexionen selten im Mittelpunkt.

AuBer in Ubersichten iiber die in Sepulkralepigraphik®’, Trauer- und Konsolations-
literatur™ bevorzugten Motive oder in Bezug auf einen mentalititsprigenden , Verfall’ im
Laufe der Kaiserzeit® wird die romische Verginglichkeit am ehesten noch am Beispiel der
Elegiker (Lukrez30, Horaz“, Catull) oder anhand einer Handvoll kaiserzeitlicher Zitate
thematisiert: so anhand der Betrachtungen des élteren Plinius iiber die Kiirze des Lebens
als Geschenk der Natur32, der Cena Trimalchionis des Petronius, die als eine Art verkehrte
Welt, in drastisch iiberzeichneter Schwellensituation zwischen ,,Lebens- und Todesspiel
oszillierend simtliche Register der Todes- und Lebensgenufmahnung zieht, Senecas als

“3 oder der melancholischen Zeilen,

135

,hinsichtlich der Todesthematik gewichtigste Stimme

die Hadrian seinem ,,schweifenden Seelchen (animula vagula) gewidmet haben sol

** SANDERS 185.

» HORSFALL 1989, 200 spricht von ,epitaphic language’ des reichen libertus. So hat beispielsweise die
Mahnung des Trimalchio, ,zuzuschlagen’, solange man noch die Gelegenheit hat — ergo vivamus dum licet
esse bene (34.10) — in den Variationen des dum vives vive der grabepigraphischen Lebensgenuimahnungen
ihr nachdriickliches Pendant.

% DUPONT 1994, 191: der unvermischte Wein (vinum temetum, merus) als ,,Blut der Erde* (sanguis terrae:
Plin.n.h. 14,58), die durch solche Zuschreibung zu einem lebendigen, miitterlich konnotierten Gebilde wird.
*" Dazu: GALLETIER 10ff; HARKNESS; KAUFMANN; BRUNS; BRELICH 26ff.; LATTIMORE.

** Dazu: ESTEVE-FORRIOL; KASSEL; WANKEL.

2 BRACHER 137f. sieht in den »diisteren Gedanken iiber die Verginglichkeit des Daseins* in der frithen
romischen Kaiserzeit den Ausdruck einer Haltung, ,.in der sich nicht zuletzt das Erlebnis trauriger kulturell-
politischer wie sittlich-menschlicher Entartung der Zeit* widerspiegele.

% Zu necessitas moriendi und aequalitas vor dem Schicksal als Verginglichkeits- und Trosttopoi bei Lukrez
siche CONTE und STORK.

' Wie die an ein mittelalterliches Memento mori gemahnenden Zeilen aus dem Frithlingsgedicht diffugere
nives: nos ubi decidimus, quo pius Aeneas, quo Tullus dives et Ancus, pulvis et umbra sumus — der Mensch
als Staub und Asche, fiir KERENYI 280f. eine Beschworung der ,,Sterblichkeit in ihrer reinsten Form.*

> Plin.n.h. 7, 130,167f.

3 popp 1993, 160ff. zur cena als Zelebrieren einer karnevalesken Welt. EBERSBACH 202 versteht Petronius’
,,beinahe fatalistisch amiisiertes und amiisierendes Erzdhlen* als Parabel des gesellschaftlichen Werteverfalls,
den Trimalchio als ein ,,das eigene Begribnis zelebrierendes Gespenst des Untergangs* inszeniere.

3* popp 1991, 146. LEEMAN zur kaiserzeitlichen ars moriendi und zum stoischen amor fati, der den Tod als
Vernichtung in das Leben integriere.

33 HA, Hd. 25,9-19. Animula vagula blandula umkreist die Einsamkeit des ,,Seelchens* als Fremdling und
Gast des Korpers wie als dessen Begleiter und Fiihrer zugleich (hospes comesque corporis), in den rauhen,
nackten, farblosen unterweltlichen Orten (loca rigida nudula pallida). BRLEY 1994 fafit 176ff. die Varianten
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Eine Ausnahme ist Dunbabins reichhaltige Studie iiber die Skelettdarstellung in der
griechischen und romischen Kunst, in der sie diese zwischen ausgehendem Hellenismus
und frither Kaiserzeit beliebten Toten-, nicht Todes-Gestalten als Verginglichkeitsparabeln
auf der Biithne von Symposion und convivium agieren sieht. Sie inszenieren dort in vielfach
ironisch gebrochenen Aktionen und Gesten ,,the basic ,.eat, drink, and be merry*“-theme* —
weniger eine Mahnung an Tod und Endlichkeit, vielmehr Mahnung an LebensgenuB}, die
als ,,the gaudeamus igitur-theme* dazu diente, durch den Blick auf das Danach die Freude

am Augenblick kriiftig und drastisch zu steigern.™

Jedenfalls scheint das Interesse an dem bei niherer Betrachtung so gar nicht von
,trostloser Resignation® gefirbten’’ romischen Blick auf die Lebensvergiinglichkeit in der
Forschung deutlich geringer als das Interesse an romischer Jenseitigkeit. Und auch wenn es
bis in den Wortlaut hinein Ubereinstimmungen zwischen der lateinisch-paganen und der
von christlicher Diesseitsverachtung gefirbten Vergiinglichkeitsmahnung gibt,*® so dringen
auch Studien zur mittelalterlichen und frithneuzeitlichen Vanitas-Thematik nicht zu deren
antiken Vorldufern und zu den Verbindungsstringen vor, die diese Mahnungen, Statements

und Chiffren in nicht verblassender Aktualitiit durch die Zeiten hindurch bewahrt haben.>

und Deutungen dieser Hadrian zugeschriebenen, aber auch als Félschung beargwohnten Verse zusammen.
Siehe auch DEN BOER 124f.

3% DUNBABIN 1986. Im Gegensatz zu ihren mittelalterlichen und frithneuzeitlichen Pendants verkorpern
Skelettdarstellungen im romisch-antiken Bereich in der Kleinkunst, auf Trinkgefd3en, Lampenspiegeln, in
Wandmalerei und Mosaik den Toten und nicht den personifizierten Tod (wie dies auch in den Anfingen der
Herausbildung des Totentanzthemas der Fall gewesen war) und gehoren in den Kontext von Symposion und
LebensgenuB3, wie er sich auch im frithkaiserzeitlichen Phinomen von ,,mock funerals* als demonstrativem
memento mori findet (BODEL 1999, 262). Auch das spiter beliebte Motiv des ,Gleichmachers Tod’ — omnia
mors aequat — 148t sich bereits fassen, so in einer komplexen Allegorie mit Totenschiddel, Waage der Fortuna
und Richtscheit auf einem Mosaik aus Pompeji (Neapel, Mus.Arch.Naz.; DUNBABIN 1986, 213). Dazu auch:
KAMPFER. Zum romischen Nachleben des griechischen literarischen Topos ,,Alle Menschen miissen sterben*
siche WANKEL.

37 KAUFMANN 40f.: »Trostlose Resignation leuchtet aus allen hervor ... sie suchen unter dem Hinweis auf das
Wnemo immortalis® den Todesgedanken einigermalen ertrdglich zu machen.*

* Auch wenn die jeweils implizierten Imperative — hier die Mahnung zu Lebensgenu8, dort zu Verachtung
des Lebens — in die entgegengesetzten Richtungen weisen.

¥ So spart beispielsweise das grundlegende Werk von ARIES, Geschichte des Todes (L’homme devant la
mort) die Antike vollig aus.
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3 ZIEL DER UNTERSUCHUNG / DEFINITIONEN UND ABGRENZUNGEN

Mors omnibus instat — Der Tod steht allen bevor.' Diese grabinschriftliche
Verginglichkeitsmahnung, der der Titel der Untersuchung entstammt, begegnet wenige
Male in ganz unterschiedlichen Gegenden des romischen Reichs. Sie ist verbunden mit
dem Motiv der immatura und subita mors — der vorzeitige Tod raubt die blithenden Jahre.
Sie ist in die ungewohnliche Inszenierung der letzten Worte des Sterbenden gekleidet, der
dazu aufruft, das Leben zu genieB3en — vivite felices —, so wie die Verginglichkeitsreflexion
nicht selten mit einer Lebensgenufmahnung verbunden ist. Und zur effektvollen Schirfung
der Konturen und Steigerung des Kontrasts verweist sie auf das Nichts nach dem Tod —

post mortem nihil.

Diese wenigen Beispiele, vergegenwirtigt man sie sich vor dem Hintergrund der
trotz Uberlieferungsverlusten gewaltigen Menge der erhaltenen lateinischen paganen
Sepulkralepigraphik, illustrieren die Kernfrage dieser Untersuchung und markieren die
Pole, zwischen denen sie sich bewegt: hier die oft eindrucksvollen Einzelstimmen, die sich
unmittelbar zu Tod, Jenseits und Vergédnglichkeit zu dulern scheinen — dort die Masse der

Grabinschriften, die anscheinend dazu schweigt.

Offenbar formulieren die paganen Grabinschriften somit durchaus Botschaften zur
Schnitt- und Nahtstelle Tod, zur mors aut finis aut transitus, wie Seneca die Alternative
zusammenfaBt® — aber doch nur mit Spirlichkeit. Die Frage wurde und wird daher immer
wieder gestellt: was dullern sie, wie sind die Schwerpunkte und Gewichtungen verteilt?
Sind dominierende, romisch-spezifische Gestalten und Konzepte zu Tod und Jenseitigkeit
zu identifizieren? Wie reprisentativ, wie ernst zu nehmen ist das, was geduBert wird? Und
ist es die primdre, ist es iiberhaupt eine Aufgabe der Grabinschrift, zu Tod, Jenseits und
Verginglichkeit Stellung zu nehmen? Oder kamen ihr tatséchlich ganz andere Funktionen
zu — beispielsweise zu markieren, den Kult- und Gedichtnisort zu bezeichnen, den Toten
zu entschidigen, den Toten zu vertreten, ihn und den Lebenden zu reprisentieren, Bildung,

Belesenheit, Teilhabe am Romersein vor Augen zu fithren?

! Siehe oben Anmerkungen zum Titel der Arbeit.
* Siehe oben Anm.7.
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Vor diesem Hintergrund entstand die Absicht, ein gro3es Konvolut romischer
paganer Sepulkralepigraphik aus einem geschlossenen, zu Beginn der Kaiserzeit bereits
weitgehend romanisierten rdaumlichen Bereich mit dem Fokus auf Rom und in synchroner
Zusammenfassung des zeitlichen Rahmens, aus dem die iiberwiltigende Menge der uns
erhaltenen Epigraphik stammt,” systematisch auf AuBerungen zu Tod, Postmortalitit und
Verginglichkeit hin zu untersuchen, diese AuBerungen thematisch auszudifferenzieren und
in einer Analyse, die neben der quantifizierenden Zielsetzung auch den Einzelaspekt, die
einzelne Inschrift, die kleine und kleinste thematische Gruppe zum Gegenstand hat, und
unter stindigem Riickbezug auf das gewaltige Konvolut der unspezifischen, blassen, wenn

auch keineswegs aussagelosen Grabinschriften zu interpretieren und zu gewichten.

Die vergleichende Gewichtung der zu sinnvollen Komplexen zusammengefalten
Themen, Motive, Chiffren und Gestalten soll es ermoglichen, sie in ihren Hiufigkeiten und
in ihrem Binnenverhiltnis zu erfassen und Schwerpunkte und Tendenzen zu identifizieren.
Der Anspruch einer statistisch exakten Analyse verbietet sich aufgrund des in mehrfacher
Hinsicht ,weichen’ Datenmaterials. Die Untersuchung soll dazu beitragen, einem bis in die
neue Forschungsliteratur hinein konstatierbaren oft verzerrenden Bild des grabinschriftlich
gespiegelten romischen Todes oder romischen Jenseits ein Stiick weit entgegenzuwirken,
wie es beispielsweise durch die Gleichsetzung besonders markanter, faszinierender oder
auch provozierender Grabinschriften, die tatsdchlich jedoch spirlichst belegt, vielleicht
sogar nur Einzelstimmen sind, mit ,dem rémischen Tod’, ,dem romischen Jenseits’ leicht

entstehen kann.*

Da es bei Haltungen gegeniiber Tod und Jenseits als Abstrakta mit den Worten von
Sellin nicht um Meinungen und Vorstellungen geht, ,,von denen fraglich ist, inwieweit sie
in der Praxis wirklich zum Tragen kamen,* sondern um den ,,Sinn, in dem das tatséchliche

Handeln sich fiir den Handelnden unwillkiirlich vollzog*, setzt, so Sellin weiter, ,,eine

? Im wesentlichen von der Mitte des 1.Jhs.v.Chr. bis Ende des 3.Jhs.n.Chr. Zum charakteristischen
Haufigkeitsmuster, dem sog. epigraphic habit, mit langsamem kontinuierlichem Anstieg im 1. und 2.Jh.
n.Chr., starkem Anstieg unter Septimius Severus und unmittelbar danach einsetzendem starkem Riickgang
der Masse der Inschriftensetzungen siehe unten 100 Anm.19.

* Je nach Schwerpunktsetzung kann so das Bild von sarkastisch-nihilistischen, frivolen, zutiefst resignierten
oder auch (TOYNBEE) jenseitsgldubigen Romern entstehen. Als neueres Beispiel SIATS 1998 Uberblick ,La
mort dans les inscriptions latines d’Italie’, in dem sie die romische Haltung ,,devant le mystere de la mort*
auf die wenigen bekannten und eindrucksvollen Inschriften zum ,Todes-Nichts’, zu den Schicksalsmichten
oder zum Elysium verdichtet zusammenfaft.
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Untersuchung zweckmiBig beim Verhalten an, und zwar nicht beim individuellen, sondern
beim kollektiven Verhalten.*® Das Initiieren von Grabinschriften als eine auf praktisch-
profane Zwecke gerichtete Aktion und als gleichzeitig ritueller, in seiner unmittelbaren
Beriihrung mit der Bruchstelle Tod stets auch aus der Alltagssphiire herausgehobener Akt
kann als solches die individuelle wie kollektive Praxis umspannendes Handeln verstanden
werden.

Allerdings stellen die grabinschriftlich materialisierten Vorstellungen, Ideen und
Konzepte zu Tod, Jenseits und Endlichkeit vielschichtige, unscharf gerdnderte Phinomene
dar, die als artifizielle Konstrukte aus Empfindungen und Gedanken zwar fiir definitorische
Zwecke isolierbar sind, in der Realitit aber stets nur gebiindelt in Erscheinung treten.’ Die
Problematik einer Analyse solch abstrakter, vielfach noch gefiihlshaft durchfirbter Gebilde
aus gewaltigem zeitlichem Abstand heraus liegt auf der Hand. Denn schon das isolierende
und kategorisierende Herausschilen zeitnaher mentaler Tatbestinde und Konstrukte, deren
Verstindnis und Interpretation sind heikle Unterfangen. Die pagane Sepulkralepigraphik
ist zudem Produkt einer nur eingeschrinkt schriftlichen, stattdessen in hohem Maf} vom
Klang und Schall der lebendigen Stimmen, der ,,vitality of the Voice“7, bestimmten Welt,
einer Welt, die trotz vordergriindiger Vertrautheit mit ihren Konventionen und Strukturen,
ihrem Alltag und vielen ihrer Protagonisten letztlich fremd fiir uns istg, deren Eigenheiten,
Seh-, Hor- und Denkgewohnheiten in diese uns iiberkommenen Relikte eingeflossen sind
und unseren Zugriff darauf filtern.”

Dazu kommt, dal die Vehikel dieser mentalen Gebilde, die in ihren dinglichen

Triagern gebundenen tifuli, uns wie alle antiken Quellen in unsystematischer Streuung iiber

° SELLIN 591 zur Erfassung von Mentalititen.

® So gehort das fiir den hier untersuchten Komplex Tod / Jenseitigkeit ,,.besonders wichtige Gebiet der
Vorstellungen, des Imaginativen ... vor allem zu den Denkinhalten; da es aber von Wiinschen, Hoffnungen
und Angsten getragen wird, beriihrt es genauso den Bereich der Empfindungsinhalte.* (DINZELBACHER
XXIV).

7 BARTON 2001, 133. Die immer wieder betonte iiberragende Bedeutung des gesprochenen Wortes, der
lebendigen Stimme in der oligoliteralen romisch-antiken Gesellschaft darf im Umgang mit den fiir uns
stummen Inschriften nicht iibersehen werden. Zu Miindlichkeit, Schriftlichkeit und der Ublichkeit lauten
Lesens in der Antike siehe unten 123ff., bes. Anm.101, 105.

8 Pointiert zum Beispiel SIMELON 598: ,.De fait, hormis leur alimentation, nous ne connaissons pas encore le
genre de vie que menaient les populations de I’empire.*

? So zeigen beispielsweise die unterschiedlichen Meinungen, ob rémische Eltern ihre (friih-)verstorbenen
Kinder betrauerten, betrauern durften oder ein solches Ereignis gleichmiitig (aequo animo) hinzunehmen
hatten, die Schwierigkeit, solche emotionalen Tatbestinde zu beurteilen. Dazu GOLDEN; DIXON; MONTANINI
1997; SIGISMUND-NIELSEN 1997. Zur immatura mors und zum Stellenwert von Kindern als sog. unfertigen
Mitgliedern der Gesellschaft siehe unten 269ff., bes. Anm.465ff.
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Zeit und Raum, als Produkte eines Uberlieferungszufallslo, und groBenteils isoliert von
ihrem — verlorenen, verstreuten — Ursprungszusammenhang verfiigbar sind.

Neben diese Herauslosung aus dem dinglichen und abstrakten, gedanklich-rituellen
Gesamt, in das die Grabinschrift als eine von mehreren lebendig interagierenden Stimmen
uspriinglich hineinkomponiert worden ist und die sie nun zum mehr oder weniger stumm-
farblosen Schatten ihrer Produzenten, Dedikanten und Rezipienten reduziert, tritt noch der
fragmentarische, ergédnzte, vielfach durch unsichere Auflésungen beeintriachtigte Status des
epigraphischen Materials, was das Verstidndnis der darin angedeuteten Gedanken, Bilder
und Vorstellungen noch erschwert.'' Vor diesem Hintergrund versteht sich von selbst, daf
die Erwartungen an statistische Exaktheit und Kohérenz der Untersuchung zuriickhaltend

anzusetzen sind.

3.1 Tod, Jenseits, Verginglichkeit als Untersuchungsgegenstand

Tod, Jenseits, Verginglichkeit, die als erlebte Realitdt — Tod des andern — und als
gedanklich-spekulativ geformtes, gefiihlsmifBig auf Abstand gehaltenes Gebilde — eigener
Tod —, von den drei zeitlichen Dimensionen Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft aus,
auf denen sie ,hocken’, den Menschen bedringen, lassen sich nur kiinstlich voneinander
trennen.'” Denn die Rollen, die der Mensch dem Tod als dem Tod des anderen, als dem
eigenen Tod zuweist, die Masken, die er ihm iiberstiilpt, die Bilder, mit denen der Tod in
seiner ,,tausendfiltigen kulturellen I"Jberformung“13 seinerseits den Menschen konfrontiert,

verflieBen mit den Spekulationen, die umkreisen, was vielleicht jenseits der Hadesgrenze

10" SALMON 100 spricht von dem ,,hasard non sélectif* und ,,caractere occasionel” der erhaltenen Inschriften.
Allerdings ist der Uberlieferungszufall auch nicht immer Zufall, er kann Ergebnis systematischer Verlust-
prozesse sein. So macht CORNELL 11 Anm.12 auf die Problematik dieses Begriffs aufmerksam, der durch
assoziative Verbindung mit der modernen Zufallsstichprobe eine GleichméBigkeit der Verluste und so eine
nicht vorhandene Reprisentativitit der Datengrundlage suggeriert. Die Uberlieferung bestimmter Objekte
und Inschriften sei dagegen weit weniger Folge von Zufall als von ihnen inhirenten, identifizierbaren, oft
geradezu systematische Verzerrungen bedingenden Variablen wie Kostbarkeit oder Dauerhaftigkeit des
Materials, Aufwand und Sorgfalt der Herstellung, was wiederum mit finanzieller Potenz und Status der
Auftraggeber in Zusammenhang steht.

""" Auf die Einbeziehung zweifelhafter, in Bezug auf den jeweils untersuchten Aussagekomplex unsicherer
Inschriften wurde selbstverstindlich verzichtet.

12 HARRISON 142 sicht diese drei Zeitdimensionen im Leichnam als einem ,.Ereignis des Ubergangs, das sich
vor unseren Augen abspielt”, konzentriert und gebunden: ,,.Die Vergangenheit (oder das Nicht-mehr-Hiersein
der Person), die Gegenwart (der Leichnam in seinem Zuhandensein) und die Zukunft (das Schicksal, welches
diejenigen erwartet, die in die Fu3stapfen der Verstorbenen treten) konvergieren alle in dem toten Korper.*
13 ASSMANN 2000, 16: ,,So einformig der Tod sich aus biologischer Perspektive ausnehmen mag, so
tausendfiltige Formen nimmt seine kulturelle Uberformung ... an.*
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liegt, und mit dem nachdenklichen, resignativen, hadernden Vanitas-Blick zuriick und nach
vorn, auf die verbrauchte und die — vielleicht — noch vorhandene Lebenszeit. Sie verflieBen
zum Konglomerat, das in seinen Schwerpunkten und Rindern in den grabinschriftlichen
Botschaften aufscheint — in den Botschaften der Lebenden an die Toten, der Toten an die

. . . . . 14
Lebenden und der Lebenden an ihre commorientes auf der communis omnibus una via.

Als Stitte der leibhaft-materiellen wie der bildlich und schriftlich abstrahierend-
komprimierten Interaktion zwischen dem Lebenden und dem zuweilen storend priasenten
Toten'®, der durch sein Wegsein ebenso wie durch seine hartniickige Niihe Schuldgefiihle
provozieren16 und pazifizierende Aktivititen in Gang setzen kann, als der einzig falbaren
Grenze zwischen Dies- und Jenseits und als Schnittstelle zwischen Vergangenheit, Zukunft
und Gegenwart hat der Bestattungsort zentrale Bedeutung. Die inschriftlichen Botschaften,
die sich von ihm aus an die Lebenden wie an den Toten wenden, zur dira, iniqua oder zur
liberator mors, zum riihmenden Blick zuriick, zur Hoffnung auf Uberdauern im titulus, zur
Schwere von Erde und Stein, zu Lebenskiirze und Menschenlos geben die Grundlage dafiir
ab, die auf den drei Zeitdimensionen verortete Todes- und Totenpridsenz zumindest grob zu
differenzieren und mit den dort vorgegebenen Stichworten die Fragen dieser Untersuchung
zu formulieren:

— in Bezug auf den aktuellen, stets krisenausldsenden Tod,

— den vergangenen Tod, der ebenso ein Vakuum wie die hartnidckige Néhe

eines storenden, fordernden, vielleicht bedrohlichen Toten produziert,
— den kiinftigen Tod, der mit jedem aktuellen Toten und Tod

antizipiert wird.

4" Aus einer grabinschriftlichen Vergiinglichkeitsmahnung: allen gemeinsam ist ein einziger Weg (CIL 05,
2411).

15 MACHO 2000, 98 hebt die banale, aber oft ignorierte Tatsache hervor, ,,dal ein Lebewesen nicht einfach
verschwindet, wenn es stirbt, sondern ,bleibt’ ... da} dieses Bleibende nicht dauert, sondern eine Reihe von
Verinderungsprozessen durchliuft. Ahnlich HARRISON 17: zwar blieben die Toten den Lebenden gern nahe,
aber: ,,.Damit sie ihr Schicksal verwirklichen und wahrhaft zu Toten werden, mufl man sie zundchst einmal
zum Verschwinden bringen.* LINDSAY 2000, 152 spricht vom bleibenden Toten als Menetekel der eigenen
Sterblichkeit: ,,To see the dead and the bereaved was to reminded of one’s own mortality.

' KERENYI 283 faBt zusammen: ,,Die Trennung eines Lebenden vom Leben erscheint immer als Erleiden
einer Ungerechtigkeit, der man zusehen muf}, ohne helfen zu kénnen.* Das Schuldgefiihl, das dies bei den
Zuriickbleibenden auslost, 146t sich leitmotivartig in sdmtlichen dinglichen und nicht-dinglichen Elementen
des Sepulkralbereichs fassen — unweigerlich st6ft man frither oder spiter auf die Intention, den Toten durch
symbolische Gaben, Rithmen, demonstrative Trauer, Versicherung der Wertschitzung zu entschiadigen, ihn
zu versohnen, zu beschwichtigen und dadurch sich selbst zu entlasten. Als pointierter grabepigraphischer
Reflex wird im folgenden Beispiel der Schuldvorwurf dem Toten zugeschoben: wihrend er ein seiner Asche
wiirdiges Monument erhilt, bereitet er den (Uber-)Lebenden nur Jammer und Trauer — nos tibi digna tuae
monumenta favillae fecimus at nobis tu gemitum adsiduom (CIL 06, 23548).
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Fragen zum Tod konnen sein, ob sich die Grabinschriften zum Gesicht, zur Rolle
des Todes duBlern — als omniprisenter, erlosend-befreiender, als feindlicher, verhal3ter
Tod? Bleibt der Tod der Inschriften abstrakt, anonym, trigt er menschliche Ziige, wird er
personifiziert, in mythologische Chiffren gefa3t, mit diffus-numinosen Gebilden wie den
Manen oder Schicksalsmichten (Faten) identifiziert, die greifbarer, leichter vorstellbar und
so tauglicher als Bezugspunkte und -grofen in der diffusen postmortalen Landschaft sind?

Tritt eine Eigenschaft des Todes, wie seine Unberechenbarkeit, in den Vordergrund?

Uber solche markierende und konturierende, diesseitig-deskriptive Exponierung des
Todes greifen die Jenseitsvorstellungen hinaus, die explizit auf die finale, die ,nichtende’
oder grenziiberschreitende Ubergangs- oder Verwandlungsqualitit des Todes abzielen. In
ihrer Bestimmung, das stérende Vakuum, das der abwesend-anwesende Tote hinterlift,
gleichsam durch dessen Verlidngerung iiber die Hadesgrenze hinaus, durch die Illusion von
Nihe, wo tatsédchlich Ferne ist, auszufiillen, und die Todespridsenz auch fiir den kiinftigen
Toten, der mit seinem Tod hadert und handelt, zu entschirfen, stehen sie fiir die Bandbreite
aller auf intra- oder extramundanes postmortales Existieren gerichteten, mehr oder weniger
systematisch ausformulierten, stets tiberindividuell die Haltung einer Schicht, einer Gruppe
oder eines Kreises spiegelnden Konzepte und Ideen, ungeachtet ihrer Uberzeugungskraft,
ihrer Authentizitit und Verbindlichkeit'’ fiir ihre Autoren, Multiplikatoren und Rezipienten

und unabhingig vom Grad ihrer Ausformung, Kohérenz und Stringenz.

Die Jenseitsvorstellungen spannen so einen Bogen von schlagwortartiger Andeutung
iber das grob umrissene, auch widerspriichliche, unlogische Konzept bis zur artifiziell
durchkomponierten Insider-Eschatologie, die sich in der Sepulkralepigraphik allerdings,

wenn iiberhaupt, nur verkiirzt und vergrobert spiegelt.

Das Jenseits als alles das, was ,,auf der anderen Seite‘* angesiedelt istlg, kann als
zwangsldufig behelfsmifBige und leere Denkkategorie somit Folie sein fiir eine in ihren

materiellen Spuren (aut ossa aut cinis) manifestierte, vielleicht individuell vorgestellte

7" Zu Authentizitit und Repriisentativitit siche unten 117ff.

3 Die romisch-pagane Postmortalitdt wird von Begriffen wie ,,au-dela®, ,,oltre-tombe®, Jenseits (des Grabes,
der Diesseitigkeit allgemein) treffender umfalit als beispielsweise von ,,afterlife” — das Leben dauert (oder
auch nicht) auf der anderen Seite einer unbestimmt gehaltenen Grenze fort .
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Fortexistenz, es kann fiir diffus materielles Weiterexistieren wie das Verflieen des Toten
im Manenkollektiv, es kann fiir seine Auflosung in Atome oder fiir Einkdrperung in eine in
astralen Dimensionen umherschweifende Seele (anima) stehen. Und auch die abstrahierte,
in ihrer Verortung in Stein, Holz und titulus zugleich aber ganz und gar handfest-irdische
Postmortalitit in der memoria, das Fortexistieren in den zwar fiir die Dauer konzipierten,
gleichwohl von der Erkenntnis auch deren Ermiidbarkeit und Verginglichkeit gebrochenen

versteinerten Spuren, verkorpert einen — wichtigen — Strang von Jenseitigkeit.

Jenseitsvorstellungen sind nicht gleichzusetzen mit Unsterblichkeitsglauben und

2
«20 auf der

schon gar nicht mit Evvigkeit.19 Ein Jenseits muf} auch nicht in ,,Gegenwelten
anderen Seite der ,,Hadesgrenze* (Kerenyi) lokalisierbar und kartographierbar sein. Bereits
das Anzweifeln oder Abstreiten jeglicher Fortexistenz oder eine freundliche Metapher fiir
die niichterne Finalitit qualifiziert eine Jenseitsidee, wie sie nach Kerenyi fiir den ,,antiken
religiosen Gesichtspunkt charakteristisch ist: denn als ,,unmittelbare Ausdrucksformen fiir
den Zustand im Tode* stehen die antiken Todes- und Jenseitsideen fiir ein ,,Erfassen der
Realitdt des Todes* und nicht fiir deren ,,vorauseilende Verschleierung durch schreckliche

und angenehme J enseitsbilder.**!

Aus einer nach vorne wie riickwirts gerichteten, vorwiegend diesseitig- neutralen
und deutungsoffenen Perspektive heraus umreil3en die Vanitasreflexionen oder auch
Lebens- und Todesmahnungen das Leben biindig als kurzes, begrenztes, fragiles, dem
mortalen Schuldner nur kurzzeitig iiberlassenes und somit nur geliechenes Gut (debitum),
das von einem Moment zum anderen, ohne Vorwarnung und ohne das Recht auf Protest,
durch den creditor riickforderbar ist: natura / Fatum reposcit. Sie umfassen so alles An-
und Ausdeuten, Ausformulieren, alles Umkreisen von Lebenskiirze und -endlichkeit, die

sich, wie Harrison es formuliert, ,,von anderen endlichen Dingen insofern unterscheidet, als

" HAHN 2002, 576: die iiberwiegende Mehrzahl der menschlichen Kulturen habe an ein Weiterleben nach

dem Tode geglaubt, aber: ,,Dabei darf man diesen Glauben an eine postmortale Existenz nicht ohne weiteres
mit dem Glauben an die Unsterblichkeit der Seele verwechseln, wie er der christlichen Vorstellung inhérent
ist. Ewigkeitsannahmen sind vielmehr universalhistorisch extrem selten.*

2 Wie es CHANIOTIS 159ff. fiir die griechische ,,Gegenwelt“ postuliert. Die Griechen hétten das Jenseits ,,als
imagindre Landschaft* verstanden®, die als eine ,,andere*, aber nicht unbedingt als Gegenwelt zum Diesseits
geographisch erfaBt, bereist, , kartographiert* werden kann. Ahnlich sind auch die raren grabepigraphischen
Verortungen des Toten in einer vergilischen Unterwelt eher als metaphorische Chiffren zu verstehen, als daf3
sie ein geographisch vorgestelltes, vorstellbares Jenseits definieren und konturieren.

2l KERENYI 285f., 278: Diese Jenseitsbilder seien ,,weit entfernt von einem Glauben an die Unsterblichkeit.
Im Gegenteil: sie sind unmittelbare Ausdrucksformen fiir den Zustand im Tode*, wie ihn der antike Mensch
als ,,objektives Nichtsein* erwarte.
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der Tod Anspruch auf unser BewuBtsein erhebt, bevor er Anspruch auf unser Leben
erhebt.
Fragen sind, ob dieser Todesanspruch, dies BewuBitsein der Todesnihe (nascentes
morimur finisque ab origine pender)® die Kostbarkeit des Lebens steigern — fordern sie auf
zum LebensgenuB3, oder werten sie im Gegenteil das Leben als leer, verdchtlich und nichtig
(vanus) ab? Lassen sie eine trostliche, eine rithmend-verkldrende, eine bittere, hadernde
Sicht auf das Leben erkennen? Offnen sie einen Zugang zu einer — hoffnungsgefirbten,
diisteren oder wie auch immer umrissenen — Postmortalitét?

Und wie verhalten sich die romisch-antiken Lebens- und Todesmahnungen im
Vergleich zu ihrer Nachfolgerin, der vor allem mittelalterlichen und frithneuzeitlichen

Nichtigkeits- und Verginglichkeitsreflexion, die sich ihrer antiken Vorgidnger fast im

Wortlaut bedient?

Zusammenfassend gefragt:
Was fiir Domestizierungsstrategien zeichnen sich ab, um dem Tod in seiner
vergangenen, aktuellen und kiinftigen Prdsenz begegnen, um ihm Struktur und Gesicht zu

“924 L assen

verleihen, um den Tod und den Toten zu verorten, kultivieren und zu ,,zdhmen
sich vor dem Hintergrund der ,,world of very mixed ideas* (Richmond) einer schichtend-
eklektizistischen romisch-paganen Postmortalitét charakteristische oder dominierende
Gedanken, Vorstellungen oder Konzepte greifen? Und 146t sich eine perspektiveweisende,

vielleicht sogar trostliche Jenseitsmacht identifizieren?

> HARRISON 42.

B CIL 11, 3273. Die bildhaft formulierte Mahnung, daf3 wir von Geburt an mit dem Sterben beginnen und
das Ende von Anfang an iiber uns ,,hingt* (pendet), beschlieit den titulus fiir eine Dreizehnjahrige.

* Zum Bild des gezihmten Todes bei ARIES siehe unten 331 Anm.17.
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3.2 Die Inschriften als raum-zeitliche Einheit

3.2.1 Réiumliche Einheit: Rom und sein Umland, die italischen regiones und die
Provinz Gallia Narbonensis

Die die rdumliche Grundlage dieser Untersuchung bildenden Bereiche Rom und
sein Umland mit der Hafenstadt Ostia, die unter Augustus so definierten elf regiones der
italischen Halbinsel dies- und jenseits des Padus als ein Gebiet, dessen seit dem Ende des
Bundesgenossenkrieges einsetzende Vereinheitlichung Augustus gewaltig vorantrieb und
das fiir die frithen und Kernbereiche, fiir die Vor- und Hinterhofe der von der latinischen
Kleinstadt zur Schaltstelle der Weltmacht aufgestiegenen Metropole steht,” sowie die um
120 v.Chr. als Provinz gegriindete, ,,schon zu Ciceros Zeit stark romanisierte (Kienast)
stidgallische Narbonensis26, die ,,viel eher ein Stiick Italien* war als eine Provinz27, lassen

sich fiir die aufgrund des GrofB3teils der ihr entstammenden Inschriften hier maf3geblichen

% Latium et Campania, Liguria, Aemilia, Etruria, Umbria, Bruttium et Lucania, Picenum, Samnium, Apulia
et Calabria, Venetia et Histria und die Transpadana. Sie gehen auf die vermutlich 6 n.Chr. vorgenommene
augusteische Regioneneinteilung zuriick, die die alten Stammesgrenzen an Bedeutung verlieren liefl und
wenn nicht zur Auflosung der lokalen Autonomien und autochthonen Kulturen Italiens, so doch zu ihrer
weitgehenden Reduzierung fiihrte (KIENAST 480f. bes. Anm.114). So sind beispielsweise die Ligurer, wie
BOTERMANN 58 feststellt, ,,archdologisch und sprachwissenschaftlich nicht zu fassen.” Etruskische Einfliisse
hatten ihrerseits schon frith das sich aus verschiedenen religiosen und kulturellen Quellen speisende Gebilde
zutiefst geprigt, das spiter als romisch definiert werden sollte. Von tiefem Durchdrungensein Oberitaliens
durch romische Sprache, Zivilisation und Kultur bereits in augusteischer Zeit spricht BECHERT 64. Generell
hatte der durch die sprachliche Vereinheitlichung entscheidend vorangetriebene Romanisierungsprozefl den
Westen des Reichs wesentlich stéirker erfaflt und geprégt als den Osten, der nach wie vor vom Griechischen
als der ,,imperial language since the time of Alexander und von eigenen kulturellen Standards dominiert
wurde (MILES 57f.).

*® Thren offiziellen Namen erhielt die von ligurischer Kiiste, Pyrenien und Seealpen begrenzte Narbonensis,
die auf die von ionischen Griechen um 600 v.Chr. gegriindete Phokéerstadt Massilia, als Briickenkopf gegen
Carthago und als Station am ,,gallischen FuBpfad** (Cicero) zur Hispania ulterior die Keimzelle der spiteren
Provinz, zuriickgeht und so auch hellenische Wurzeln hat, mit der augusteischen Neuordnung der Provinzen
27 v.Chr. Thre nachhaltigste vorromische sprachliche, kulturelle und religiose Pragung erhielt sie durch die
das Gebiet von Mitte des 4.Jhs. v.Chr. an allmédhlich und kontinuierlich durchdringenden Kelten — die vom
franzosischen Archéologen C.JULLIAN propagierte, mehr als 30 Jahre vorherrschende These einer massiven
keltischen Invasion zwischen 350 und 250 v.Chr.wurde durch das Modell einer kontinuierlichen, wesentlich
von sich ausweitenden Handelsbeziehungen getragenen Entwicklung abgelost, da sich keine Hinweise auf
gewalttitige Invasoren wie z.B. Zerstdrungshorizonte fanden (BOTERMANN 57f.) —, um dann ihrerseits von
den Romern durchdrungen und gut zwei Jahrhunderte spéter endgiiltig befriedet zu werden. Mit der typisch
romischen Kombination aus gewaltsamer Niederwerfung und Integrierung der einheimischen Aristokratie,
mittels Urbanisierung und mit dem Motor des latinischen Rechts, mit dem sich die Unterworfenen dauerhaft
arrangieren und aufstiegsorientierte Aristokraten rasch romische Biirger werden konnten, durchlebte die um
121 v.Chr. als provincia deklarierte, 22 v.Chr. von Augustus als befriedeter Reichsteil der Senatsverwaltung
unterstellte, durch Oliven- und Weinbau geprigte Narbonensis von Mitte des 1.Jhs. v.Chr. an fiir mehr als
zwei Jahrhunderte eine Friedenszeit, die sie fiir Karrierebewufte zur ,,Jangweiligen® Provinz werden lief3
(BOTERMANN 153). Nach KIENAST 494f. wurden in der Narbonensis unter Augustus die Romer kaum mehr
,-als Vertreter einer fremden Besatzungsmacht™ empfunden. Siehe auch BECHERT 95ff.

*" Plin. n.h. 3,31ff.
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Kaiserzeit als ein nach romisch-antikem Verstdndnis weitgehend homogenisierter Raum
definieren. Er erhielt durch die romische Eroberungs-, Siedlungs und Integrationspolitik
mit den fiir sie charakteristischen integrierenden und nivellierenden Vehikeln wie Sprache
und Schrift, Biirgerrecht, Heer, politischen Amtern und StraBenbau seine unverwechselbar
romischen Ziige, ohne dariiber zum Einheitsstaat, zum monolithischen, starren Gebilde zu
werden. Auch wenn das Imperium unter Augustus politisch wie geographisch weitgehend
zur Reichseinheit geworden war®®, blieb es von den der romisch-antiken Welt — wie jeder
vormodernen Gesellschaft — inhdrenten Kontrasten und Spannungen geprégt und dadurch
stets in Fluktuation, in Veridnderung begriffen, wach und lebendig. Bestimmend waren die
Gegensitze zwischen grofen Strukturen und Kleinteiligkeit, Stadt und Land, zwischen der
Integrationskraft von vicus, familia, civitas einerseits und der saugenden Anziehungskraft,
ja -gewalt des Macht- und Glanzzentrums Rom auf der anderen Seite, zwischen miindlich
tiberspannbarer Nédhe und schier uniiberwindbarer Distanz, zwischen starrer Begrenzung
und Durchléssigkeit. Hinzu traten die teils scharfen klimatischen, geographischen, sozialen
und wirtschaftlichen Kontraste.

Durch die politische ,,Suprastruktur* (Vittinghoff) und den general factor ihrer
Romanitas zusammengefalit, verstanden, definierten und exponierten sich die Bewohner
des Gebiets gleichwohl als Teilhaber an einem Gebilde, das fiir Aulenstehende sicher
eindeutig als romisch identifizierbar war.

Romanitas steht so nicht fiir das Ergebnis eines Prozesses mit dem Ziel, ganz und
gar Romer zu sein, sondern fiir den Drang des einzelnen, moglichst viel Nutzen zu ziehen
aus seiner Teilhabe am romischen Reich — 6konomisch, politisch, in Form von Prestige,
mit allen Ausdrucksmoglichkeiten und -mitteln, die er besal3, die er sich aneignen, auf die
er zumindest hoffen konnte. Daf3 solche Konventionen und Werte, die man der romischen
honos-Tradition geméiB29 bevorzugt als Mitteilungen iiber Status, Erfolg, Ansehen und

kulturelle Kompetenz exponierte, ganz wesentlich in den Aussagetrdgern rund um den Tod

* KIENAST 500ff. Er hebt neben der politischen Vereinheitlichung die geographische Reichseinheit hervor.

Eine wesentliche Rolle hatte die von Augustus zielbewul3t vorangetriebene verkehrstechnische ErschlieBung
des Reiches, vor allem der Stralenbau. Daf} das Romische Reich in augusteischer Zeit trotz dieser starken
Vereinheitlichungstendenzen ,,keineswegs ein Einheitsstaat* war, konstatiert KIENAST 511. Auch fiir die Zeit
nach Augustus wird dies Giiltigkeit haben.

¥ honor, honos: als zentraler Begriff seit republikanischer Zeit fiir Amt, Ehre, Ehrung. Die Amterlaufbahn
(cursus honorum) spiegelt nicht nur die amtspflichtbewuBte ,,honorige* vita, sondern innerhalb des funeridren
Formulars als wichtigste Kennzeichnung gleich die ganze Person. In der biirgerlich und libertin gepréigten
sepulkralen Selbstreprisentation der Kaiserzeit wurde diese honos-Zentrierung von den sich ausbildenden
Biirgerchiffren als ebenfalls iiberpersonlichen, an den konventionellen Normen und Standards orientierten
und leicht lesbaren epigraphischen und ikonographischen Darstellungsmustern weitgehend abgelost, die ihr
Vokabular zunehmend aus dem Repertoire der vita privata bezogen.
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zum Ausdruck kamen, qualifiziert Grabmal, fitulus und Grabportrit als vergleichsweise

«30 7 wischen

geringen Beschrinkungen unterworfene Biihnen, die als natiirliche ,,Lotstellen
offentlich und privat, als ,Hintertiiren zur groBen Welt’, der ausgreifenden Inszenierung
des Aufsteigers ebenso Spielraum boten wie den bescheidenen Manifestationen des kleinen
Mannes und die als jenseitige casulae’’ immer noch leichter erlang- und bezahlbar waren

als die diesseitigen fundi, domus und villae.

Auf diese Projektionsfldchen fiir diesseitige Reprisentation zielt Morris” Urteil ab,
zwar verrieten romische Griber nur wenig tiber den Bestattungsbrauch, ,,but they do show
a massive cultural homogenisation of the Roman world.“*> So spiegelt dieses ,,most public
of private monuments, the Roman tomb** (Kortbojian) mit seinem Herzstiick, dem titulus,
als Marker fiir Literalitit, Bildung, Erfolg und Prestige™ ganz wesentlich das Rémersein
seiner Produzenten. Denn es ist, keinesfalls Aus- und Abdruck einer Innerlichkeit und nur
sparlich die offentlichkeitsscheuen Schichten personlichen Reflektierens, Fiihlens, Hoffens
und Bangens streifend, vor allem auf die gleichférmige, rezipienten- und konsensbezogene
Selbstdarstellung hin orientiert, der es kaum einmal um das Auffallen, Herausfallen aus der

. 4
Masse, um das Provozieren geht.3

Dal} die kulturelle Homogenisierung, nicht als einebnender, ,unterstampfender’,
indigene Traditionen in Winkel und Schlupflécher verbannender Nivellierungsprozef3,
sondern als eine nachdriicklich-subtile, wenn auch eindeutig von den Vorgaben Roms,

seiner Sprache und Schriftlichkeit, seinem Wertekatalog, Formelapparat und Pantheon

30 CHIOFFI 230 spricht von der ,,naturale saldatura tra sfera publicca e privata“ fiir den ,,ambito sepolcrale*
im Zusammenhang mit den Genius- und Iunoweihungen, die an dieser Lotstelle die Grenze zwischen privater
und offentlicher (Selbst-)Darstellung tiberwinden konnten.

U qui hane casulam fecit (AE 1990,100): casula in der Doppelbedeutung als hypogaeum (bei Petronius) und
als Hiittchen, kleines Landgut.

32 MORRIS 33. DaB sich diese Homogenisierung nach MORRIS in einer Zeit zunehmender Regionalisierung
vollzog (,,when political and economic regionalism was increasing‘‘), hebt die Bedeutung der sepulkralen
Biihne fiir die Exposition ,titigen Romerseins’ noch stirker hervor.

¥ Zu den Grabinschriften als flichendeckend die rémischen Nekropolen iiberziehende zentrale Marker fiir
Latinisiertsein, Schriftlichkeit, Bildung, Romanitas, vor allem in Verbindung mit dem ,,basic visual formula
that linked nomen and imago‘ (KORTBOJIAN), siche unten 100ff. bes. Anm.20f.

** Aus der Balance zwischen den Polen Ubereinstimmung mit Norm und Abweichen von Norm ergibt sich
die Grundlage fiir die ikonographische, aber auch epigraphische Selbstdarstellung nicht als personliches,
individuelles Portrit im modernen Sinn, sondern als Wahl von an den giiltigen Konventionen und Standards
orientierten Darstellungschiffren (Typen), die geeignet sind, der Offentlichkeit das angestrebte (Selbst-) Bild
lesbar und eingéngig zu vermitteln. Dieser vor allem in der Grabikonographie giiltige und fiir die romische
Portratentwicklung charakteristische Darstellungshabitus hat in der grabinschriftlichen Selbstexponierung
sein Pendant.
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dominierte, alles Fremde einsaugende, umwandelnde, ebenso aber auch sich aneignende
Durchdringung der jeweils unterworfenen Kultur ganz wesentlich den kultisch-religisen
Bereich betraf, dessen Elemente in den gewaltigen griechisch-etruskischen, hellenistisch-
romischen Topf geworfen, dort einverleibt, verschmolzen, ,verdaut’3 5 und mittels der
interpretatio Romana in romische Werte verwandelt wurden, ist angesichts der Bedeutung
von Ritus und Kult fiir die Aufrechterhaltung des — auch politischen — Gleichgewichts in
der antiken Gesellschaft verstiandlich. Sie konturierten den Aktionsraum weit iiber die
Eliten hinaus und waren Vehikel einer sinn- und weltdeutenden, iiber die engen Grenzen
der Gesellschaft hinausgreifenden Inszenierung. Auch daB3 die interpretatio Romana, wie
es Beard konstatiert, die Auflosung lokaler religioser Traditionen stimuliert und verstérkt
hat, verwundert nicht, denn: ,,In diesem Sinn fiihrte die Romanisierung auch immer zur
Romanisierung der lokalen Religionen.*

Die Entwicklung in der Gallia Narbonensis beschreibt Botermann, wobei sie die
religiose ,,Selbstromanisierung der Gallier* hervorhebt. In einem Bereich, der zu Beginn
der Kaiserzeit jahrhundertelang unter griechischem, dann romischem Einfluf3 gestanden
hatte und in dem sich nicht nur das Pantheon, sondern auch die jenseitigen Vorstellungen
von keltischen Einfliissen entfirbt’’ und romanisierend durchmischt und vereinheitlicht
haben werden, bildete sich hier mittels der geldufigen polytheistischen Gotterakkumulation
ein verwirrendes gallo-romisches Pantheon aus, mit einer Vielzahl lokaler Gétter, neben

die nach und nach der Kaiserkult und die Mysterienkulte traten.’®

* Von der Stadtwerdung Roms in archaischer Zeit an, wihrend des Ubergangs vom etruskischen Konigtum
zur Republik, der Entwicklung Roms von der ,,Kleinstadt in Latium* zum mittelitalischen Zentrum in friih-
republikanischer Zeit und wiederum im Zuge seines ungebrochenen imperialen Ausgreifens bis in die hohe
Kaiserzeit hinein gingen die mannigfachen latinischen, etruskischen, griechisch-hellenistischen, keltischen
und sonstigen indigenen religiosen Bréauche, Strukturen und Vorstellungen in den romischen Schmelztiegel
ein und darin auf, teils um zu konstituierenden Elementen romischer Religion zu mutieren, teils um mittels
der interpretatio Romana entschirft und weitgehend nivelliert zu werden. Der Vorgang erinnert an das Bild,
das CAGNAC 310 fiir das fiir die Antike charakteristische laute Lesen gebraucht: der Leser inkarniere durch
den Lesevorgang den ,;rohen* (crudus) Text und mache ihn sich oder dem Zuhorer ,,verdaut® zu eigen.

% BEARD 1997, 516f. So konstatiert sie fiir den Westen des Reiches das Verschwinden fast aller lokalen
Priestereliten.

%7 Natiirlich haben sich iiberall Spuren indigener Traditionen erhalten. Reflexe druidischen Glaubens von der
Seelenwanderung erkennen HATT und DUVAL im Sepulkralbereich, insbesondere in den Dekoren. Einige
archiologisch feststellbare lokal eng umgrenzte Konventionen wie die gesichtslosen Grabstelen in Pompeji
(KOCKEL), Hiufung von sogenannten Libationsrohren im Bereich um Carthago und von dort ausstrahlend auf
den gesamten Mittelmeerraum, astrale Symbole auf Gribern im gallischen Bereich (HATT, KOOY) sind sicher
nur so zu erkldren. Fraglich ist allerdings, ob zum Zeitpunkt ihrer Etablierung noch verstandene, lebendige
und gelebte Vorstellungen mit ihnen verbunden worden sind.

3% BOTERMANN 185£.,198: ,,An eine Steuerung des Prozesses durch die Romer ist nicht zu denken®, von
Vorbehalten gegen die Druiden abgesehen. Sie betont, diese interpretatio Gallica sei weitgehend ,,lokalen
Zufillen und individuellen Vorlieben* gefolgt, was bedeutet, daf3 nicht tibergreifende keltisch-religiose
Vorstellungen als gleichsam systematische Elemente diesem Prozefl zugrundegelegen hitten.
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Von einer vergleichbaren Entwicklung wird auch fiir die etruskischem, griechisch-
hellenistischem, ligurischem Einfluf3 entwachsenen Regionen der italischen Halbinsel dies-
und jenseits des Padus auszugehen sein, deren Religiositit, gleich aus welchen Quellen sie
stammt, frither oder spéter Teil der charakteristischen romischen religiosen ,,Komplexitit
aus Einzelelementen* (R.Muth) wurde und so, publikumswirksam kopiert, inszeniert und

verbreitet, in die Religion aller Romer einging.

Somit gehoren die hier untersuchten Grabinschriften sdmtlich in ein aufgrund der
Vielzahl der darin ein-, auf- und untergegangenen Eigenheiten, Impulse und Traditionen
farbiges und dynamisches Gebiet, das durch das Einstromen — oder Eingesaugtwerden —
stets neuer Personen und Gruppen in das expandierende romische Reich und die stidndige
soziale und riumliche Binnenfluktuation® immer wieder durchmischt und gelockert, aber
doch bis in den letzten Winkel hinein von der Ordnung {iberspannt und von den Normen,
Werten und Standards durchdrungen wurde, die die Kapitale in sprachlicher, schriftlicher
und inschriftlicher, in politischer, gesellschaftlicher, architektonisch-reprisentativer und

kultisch-religioser Hinsicht vorgab.

Vor diesem Hintergrund ist von weitgehender Einheitlichkeit der hier analysierten
Grabinschriften auszugehen. Sie werden als Produkte eines reichsweiten Strebens nach
romischer Gleichformigkeit verstanden. Als an ein Publikum gerichtete Grabtituli stellten
sie Standardrequisiten einer reichsiibergreifenden funeriren Inszenierung dar, die in allen
Nekropolen und Columbarien der romischen Welt nach identischem Drehbuch ablief und

sich an denselben visuellen und textlichen Vorgaben, Rollen und Stichworten orientierte.

% PARKIN 5 betont das bestindige Fluktuieren ,.in the case of Rome in particular, where people doubtlessly
moved in and out the capital city continuously and in considerable numbers.*
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3.2.2 Zeitlicher Rahmen: synchron / diachron

,,L.”image statique d’une population n’est pas obligatoirement une image fausse®,
konstatiert Etienne, wenn er zwischen erstem Jahrhundert v.Chr. und viertem Jahrhundert
n.Chr. die entscheidenden Variablen der antiken Gesellschaft fiir im grofen und ganzen
unveridndert hilt und fragt: ,,.Le terme d’évolution s’applique-t-il avec tant d’exactitude a la
structure d’une population alntique?“40

In dieser Arbeit wird, um das Sehen der Zusammenhénge zu erleichtern, von einer
zeitlichen Ausdifferenzierung der epigraphischen Statements rund um den Tod abgesehen.
Stattdessen wird das aus einem Zeitraum von etwa zweieinhalb Jahrhunderten stammende
inschriftliche Stimmenkonvolut in eine zeitliche Ebene geklappt, als Zeitpaket, analysiert.
Dieser Verzicht auf diachrone Aufgliederung scheint besonders dann geboten, wenn, wie
hier, neben den gewaltigen Zeitaufwand und die Schwierigkeit — oft Unmoglichkeit —, das
Datenmaterial ausreichend verldBlich zu datieren,41 noch die Gefahr einer Verzerrung von
Schwerpunkten und Proportionen bei den oft nur kleinste Inschriftenmengen umfassenden
thematischen Kategorien tritt. Dies hitte das Risiko einer Konstituierung von Artefakten,
Uniibersichtlichkeit und Zersplitterung zur Folge, ohne dafl dem fiir den hier untersuchten

Fragekomplex ein nennenswerter Erkenntnisgewinn gegeniiberstiinde.**

0 ETIENNE, zit. nach nach SALMON 101.

I BURNAND 21ff: Ohne sicheren archiiologischen Kontext seien Epitaphien nicht zuletzt aufgrund der vielen
regionalen und lokalen Eigenheiten (,,similitudes et dissemblances, avances et retards chronologiques*‘) kaum
verlidBlich zu datieren. Zur Datierung von Grabinschriften der Narbonensis allein nach dem Formular stellt er
fest, ,,que toute tentative pour figer I’emploi d’une formulation funéraire dans un cadre chronologique plus ou
moins strict conduirait a une impasse.” Regionale Unterschieden, rasche oder verzégerte Verldufe seien von
unklarer Aussagekraft, denn: ,,ces termes ... paraissent faire réference & une norme qui n’éxiste pas.” Erst der
— fiir das éltere epigraphische Material zumeist verlorene — sicher datierbare archidologische Zusammenhang
ermogliche anndhernd verldBliche zeitliche Zuordnungen, weswegen ohne ein systematisches Heranziehen
von Ensembles in situ die Entwicklung priziser Datierungskriterien fiir das grabepigraphische Formular nicht
moglich sei. Fiir ECK 1991, 27 haben Datierungen ohne Kenntnis des Kontextes oft nur den Charakter von
Vermutungen oder mehr oder minder willkiirlicher Fixierungen. HARKNESS 57 hatte zu den Epitaphien seiner
Untersuchung die Schwierigkeit, aber auch geringe Bedeutung von Datierungen angemerkt, denn die Masse
der Inschriftensetzer sei von den sich wandelnden Vorlieben und Moden ohnehin nicht tangiert worden: ,,In
the most cases the date cannot be determined, and, as far as concerns the beliefs of the common people, this
is of minor importance ... The changing fashions and tastes ... of the aristocracy which may be traced in the
literature of Rome did not affect the multitude. Their philosophy of life ... was not affected by court poets or
state religion.

2 PARKIN 6, 17: Auch wenn die iiberlieferten Inschriften durch ihre schiere Masse beeindrucken, wiirden bei
zeitlicher und /oder regionaler Ausdifferenzierung die Stichproben zu klein, um noch aussagekriftig zu sein:
,The evidence becomes sparse.* Ahnlich LINDSAY 2000, 153f.: Es sei aufgrund der Spirlichkeit der von ihm
herangezogenen literarischen, epigraphischen und archiologischen Quellen ,,difficult to produce an image of
Roman funerary practices which is clearly applicable to a single time and place.* Daher konzentriere er sich
auf ein Zeitpaket: ,,My aim has been to centre on the period 200 BC to AD 200, and to place the primary
focus on the city of Rome.*
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Realistisches Ziel kann daher nur sein, sich auf die Erfassung und Identifizierung
von Schwerpunkten und Tendenzen in den grabepigraphischen Botschaften rund um Tod,
Jenseitigkeit und Vergidnglichkeit zu beschrianken, die — moglicherweise — charakteristisch
innerhalb der Epoche und fiir die Epoche sind, aus der sie in ihrer iiberwéltigenden Menge
stammen — der Kaiserzeit, verstanden als ein lebendiges, neue Entwicklungen und Impulse,
wie sie beispielsweise das allmahlich sich ausbreitende Christentum® setzt, integrierendes
und reflektierendes, keinesfalls statisches, aber doch in den hier entscheidenden Aspekten

einheitliches und einheitlich zu behandelndes chronologisches Gesamt.

Auch daB} es bei den mit Einstellungen zu Tod, Jenseits und Vergédnglichkeit um
zwar stets modisch akzentuierte, aber doch in hohem Mal} wandlungsresistente Phinomene
aus der Dimension der longue durée geht, spricht zusitzlich dafiir, auf Ausdifferenzierung

chronologisch abgegrenzter Einheiten zu verzichten.

Die rdaumlichen wie zeitlichen Begrenzungen des hier untersuchten Datenmaterials
werden insofern als identisch angesehen: sie umfassen einmal im geographischen, einmal
im chronologischen Sinn ein durch romanisierende Standards homogenisiertes Konvolut
von Stimmen, die, ob sie nun als Soli oder als blasser Hintergrundchor grabepigraphisch in

Erscheinung treten, miteinander vergleichbar sind.

* Wobei auch die Innovation christlicher Ideen keinen mentalen Einschnitt bedeutete. CLAUSS 1999, 23: ,Es
ist beispielsweise sehr die Frage, wie weit und in welchen Bereichen sich antike christliche Religiositidt von
antiker paganer unterschieden hat.“ Die Gegeniiberstellung antiker und christlicher Religiositét suggeriere
eine Klarheit christlicher Begriffe, ,,die es kaum gibt und kaum je gegeben hat.* Ahnlich DAXELMULLER 76:
,,Mag die neue Sekte die Antike ihrem Ende niher gebracht haben, einen radikalen Traditionsbruch bedeutete
sie nicht, noch nicht. Denn die heidnischen und die christlichen Philosophen waren Kinder und Schiiler eines
gemeinsamen Bildungshorizontes, vertraut ... mit dem synkretistischen Pantheon.* — Dies wird nicht zuletzt
in der Schwierigkeit deutlich, pagane und christliche Grabinschriften eindeutig zu identifizieren, und in der
selbstverstindlichen Weiterverwendung etablierter paganer sepulkralepigraphischer Chiffren wie der Manen
oder Faten zur postmortalen Verortung der Toten oder in der Funktion ,als pseudokausales Netz’ durch auch
christliche Inschriftensetzer.
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4 DIE GRABINSCHRIFTEN IM KONTEXT:
Die nicht epigraphischen Aussagedimensionen als Quellen fiir Tod,

Jenseits und Verginglichkeit

Als Phinomene, die unmittelbarer Beobachtung nicht zugiinglich sind, sind die
antiken Einstellungen, Vorstellungen und Gedanken zu Tod, Jenseits und Verginglichkeit,
wie alle mentalen Konstrukte der Zeit, in samtlichen schriftlichen und dinglichen Quellen
gespiegelt, die den Altertumswissenschaften zur Verfiigung stehen. Daher werden die fiir
die hier behandelte Fragestellung iiblicherweise herangezogenen, auf den Bestattungsort
und -kontext fokussierten textlichen, ikonographischen und archédologischen Zeugnisse im
Folgenden kurz skizziert und anhand der Forschungsliteratur auf ihren Aussagewert zu
Tod, Jenseits und Verginglichkeit hin abgeklopft. Dem fitulus** als sprechendem Kern des
Grabes, der von all dessen Elementen die Stimme des manifesten und imaginierten Toten,
die des Lebenden, der sich als kiinftiger Toter antizipiert, und die des Dedikanten mit wohl
der groBten Eindringlichkeit repréasentiert und der fiir das ,,Gemurmel* der Masse ebenso
steht wie fiir das schneidende Falsett des einzelnen, kommt dabei die zentrale Bedeutung
zu — eine Bedeutung allerdings, die dieser inschriftliche ,,coeur du monument* (Dupont)
nicht zuletzt als Teil eines mehrdimensionalen, vielstimmigen Ensembles aus materiellen
und abstrakten Botschaftentridgern innehatte, die einander den Ball zuspielten. Seine iiber
das ,geschriebene Ding’ hinausreichende Qualitéit sog und bezog der titulus nicht zuletzt
aus diesem Gesamt von ,,stones and bones* (Hope), das ihn trug, rahmte, verlebendigte
und représentierte: aus Architektur, Bildschmuck, Portrits und Dekor, aus Grabbeigaben,
Asche und Gebein, die in bescheidener olla, im Amphorenfragment, im ,sakralisierenden’

Grabaltar oder im aufwendigen Reliefsarkophag den Manen iibergeben werden konnten.

Die Frage nach dem moglichen oder maximalen Gehalt der nicht epigraphischen

Sepulkralelemente beziiglich der Nahtstelle Tod soll Art und Ausmalf} des Informations-

* titulus als die mit Abstand hiufigste Selbstbezeichnung der Grabinschrift wird hier fiir simtliche Arten der

Sepulkralepigraphik gebraucht. titulus steht fiir alles Geschriebene am Grab, greift aber noch weit dariiber
hinaus: er ist pars pro toto fiir den Bestattungsort, das dingliche Grab, fiir den Bestattungsakt als materiellen
Reflex einer rituellen Handlung und eines Aktes der pietas (titulum ponere als Inbegriff der Kindespflicht),
sogar fiir den Toten selbst (nunc legor hoc titulo), der sich in der Grabinschrift abstrahiert und verdichtet. Die
Inschrift als Kernstiick des Grabes wird plastisch als die sedes tituli — das Grab ist ,,Inschriftensitz* (CIL 03,
745 =7436).
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verlustes ein- und abgrenzen helfen, der bei Reduzierung auf die kontextisolierten, somit
fragmentarischen Inschriften unweigerlich entsteht. Dariiber hinaus soll sie vor Augen
fiihren, was der nackten Grabinschrift an bildlich-materiellen Entsprechungen, Beziigen
und Verweisen fehlt, um ihrer zweidimensionalen, schattenhaften Existenz auch in dieser

Hinsicht etwas von ihrer urspriinglichen Tiefendimension und Farbe zuriickzugeben.*’

Faf3t man die Intentionen der nachfolgend skizzierten Bedeutungstriger rund um
den Tod zusammen, spricht aus ihnen stets ein und dasselbe Ziel, das auch alle sonstigen
Botschaften der Grabtituli wie ein Leitmotiv durchzieht: den Toten zu beschwichtigen, zu
versohnen, ihn zu entschidigen fiir das, was ithm durch den Tod entgangen ist, und ihn so
in seiner moglichen Gefdhrlichkeit zu mindern. Eine weitere Funktion dieser todesnahen
Elemente ist es, die Grenze — positiv Verbindung, negativ Sperre — zwischen Toten- und
Lebendenwelt zu sein. All dies dient dem Ziel, dem Toten, dem Tod strukturierend Fasson
zu geben, um das mit beiden verbundene ,unkultivierte’ und damit bedrohliche Element zu

zdahmen.

4.1 Consolationes mortis und laudationes funebres

Die in Orientierung am hellenistischen epikedion entstandenen consolationes
mortis oder epicedia, die Trauer- und Trostgedichte der Kaiserzeit,46 umfassen neben der
laudatio, lamentatio und descriptio morbi et mortis die abschliefende consolatio, die unter
ausdriicklicher Billigung des Trauerns'’ den Bogen von der Trauer zum Trost hin spannt

und im trostlichen Verweis auf das mogliche Schicksal des Toten gidngige Jenseitskonzepte

" Als Entsprechungen zwischen inschriftlicher und dinglicher Dimension beispielsweise: Die Erwihnung
des (Jenseits-)Dunkels als Fehlen von (Lebens-)Licht (deserta luce) korrespondiert mit den massenhaften
Lampen als Grabbeigaben. Inschriftlichen Bitten des Toten um Trankspende entsprechen die archéologisch
reich belegten Spenderthren, die den belebenden Trank bis in die Mundoffnung des Skeletts, das Innere der
Aschenurne infundierten. Der Aufforderung des Toten zu convivialer Geselligkeit (es bibe lude veni at me)
sind — seltener belegte — Klinen und Kiichen im Grabbereich zuzuordnen (denn meist werden diese obligato-
rischen Mihler am Grab mittels beweglicher Moblierung aus wenig dauerhaftem Material und mit Tragedfen
stattgefunden haben.)

*® Die in Aufbau, Topik und Motiven fest strukturierten, meist elegischen Trauer- und Trostgedichte von
durchschnittlich 100-250 Versen Linge unterscheiden sich durch ihren rein literarischen Charakter von den
rhetorisch geprigten laudationes funebres. Dazu ESTEVE-FORRIOL besonders 140f.: Motive der descriptio
morbi et mortis, 144ff.: Motive der descriptio funeris et sepulcri.

7 ESTEVE-FORRIOL 126f.: Die romischen Dichter striubten sich gegen jede Missigung und ,,forderten ohne
jede Beschrankung zur Trauer auf*, wobei das Ausmaf} der Trauer an Alter, sozialem Wert und Tugenden
des Verstorbenen auszurichten sei. Zur VerhiltnisméaBigkeit von Trauer siehe unten 274ff., bes. Anm. 465f.,
468.
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variiert. IThre Motive schopfen die consolationes vor allem aus Catull (carm.96), Horaz
(carm.1,24), Properz (Cornelia-Elegie), Ovid, Vergil, Lukrez und Statius (silvae), deren
Elegien im Oszillieren zwischen der Zuversicht, der Tote sei wenn auch nicht lokalisierbar,
so doch irgendwo prisent, und der Unsicherheit, ob er ansprechbar, dialogfihig, ja ob er
tiberhaupt empfindungsfihig sei, den diffusen, oft widerspriichlichen Charakter paganer
Vorstellungen um Tod und Jenseits spiegeln. Nicht selten begegnen die konsolatorischen
Themen, deren Breite und Beliebigkeit Esteve-Forriol vor Augen fiihrt, in fast wortlicher
Entsprechung in den Grabtituli,*® und auch das Spektrum an trostlich instrumentalisierten
mythologischen Bildern, Exempla, Gestalten und Chiffren hat hier sein — bescheidenes —
Gegenstiick.49 Als symbolisch-abstrahierte Mitgabe des zuriickgelassenen Besitzes und der
Erdenexistenz weist ihre Apostrophierung als ,,poetische Grabspende* und ,,Opfergabe fiir
den Toten*”° die consolationes aus, die in dieser Intention ebenso wie durch ihr Ausmalen
des gewaltigen Verlustes, den der Tod des Betrauerten hervorgerufen hat, darauf gerichtet
sind, dem Toten schmeichelnd seine Bedeutung vor Augen zu fiithren, um damit moglicher
MiBgunst und feindlichen Gefiihlen zu begegnen.

Auch die gleichfalls griechischer Tradition entstammende philosophische Trauer-
und Trostliteratur’" iberspannt mit der epikureischen Fiihllosigkeit und damit der Nicht-
Existenz des Todes, der ,,eschatologischen Unverbindlichkeit* von Erinnerung,5 2 mit der

«53

,JenseitsgewiBheit der Mysterien*”” und der stoisch geprigten Uberzeugung, daf allein fiir

* So die iiberaus hiufige Gedankenfigur, daB man den Toten zum Uberlebenden sprechen 1iBt (54f.), die
Ablehnung der Trauer der Lebenden durch den Toten (150f.); der Tod als liberator, das Leben als debitum
(152f.).

* Die mythologischen Themen (ESTEVE-FORRIOL 154f.) begegnen allerdings in der Sepulkralepigraphik
deutlich spérlicher als in der Grabikonographie, wo sie vor allem auf den Sarkophagreliefs in erster Linie
dazu dienten, die ,,in den Bildern téglicher Erfahrung geschilderten Werte mit dem der mythologischen
Situation eigenen Pathos zu tiberh6hen® (HESBERG 1992, 221). Wie in den consolationes fillt auch hier
vielfach eine Beliebigkeit oder sogar Gewaltsamkeit auf, mit der die urspriingliche Aussage des zitierten
Mythos fiir seinen trostlich-rithmenden Gebrauch passend gemacht worden ist.

%% ESTEVE-FORRIOL 130. Sie sind damit den substanzhaften Opferspenden und Beigaben vergleichbar, die
ebenfalls als symbolische Mitgabe der geraubten Erdenexistenz in allen Facetten fungieren. Das Thema der
mifigiinstigen Toten, die man beschwichtigen muf3, durchzieht in mehr oder weniger starker Ausprigung alle
auf den funeriren Bereich als den Schnittpunkt der Begegnung zwischen Lebenden und Toten bezogenen
Elemente und Vollziige.

> Dazu: KASSEL; JOHANN 58: die consolationes mortis stellen in ihrem Kern eine Weiterentwicklung der
Argumentation aus der um 300 v.Chr entstandenen Konsolationsschrift ,Uber die Trauer’ des kilikischen
Philosophen und Mitglieds der Akademie Krantor dar. Aus ihr schopfte beispielsweise Cicero mit seiner
nach dem Tod der Tochter Tullia im Jahr 45 v.Chr. entstandenen, nur fragmentarisch erhaltenen Consolatio
ad se ipsum, womit er wesentlich zur Verbreitung dieser Trosttopoi beigetragen haben wird.

%2 JOHANN 122.

33 KASSEL 38: So lehnte Plutarch ,»im Trostschreiben an seine Frau (611d) ... den Grundgedanken der
epikureischen consolatio mortis ausdriicklich ab, als unvereinbar mit der Jenseitsgewil3heit der Mysterien,
zu denen er wie seine Frau sich bekannte.*
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den Nicht-Weisen der Tod ein malum sei,”* das gesamte Jenseitsspektrum. Daneben stellt
sie breite Reflexionen iiber die necessitas moriendi und die fragilitas alles Irdischen an, um
so, mehr resignierend als trostend, auf die Unausweichlichkeit der communis omnibus una
via®®, den allen gemeinsamen Weg, zu verweisen — auch dies ein Themenkomplex, der in

den Grabtituli vergleichsweise breit variiert wird.*

Dal} der Trostgedanke den antiken Trauerriten im Grunde fremd gewesen sei, wie
Flaig mit Verweis darauf zu bedenken gibt, die todesinduzierte Krise sei iiblicherweise
nicht durch Trost, sondern durch die im Ritual faBbare Perpetuierung der Ordnung iiber
den Tod des einzelnen hinaus bewdltigt worden,”” trifft fiir die auf Wiederherstellung des
familidren und kollektiven Gleichgewichts gerichteten offiziosen Riten sicher zu. Bezieht
man allerdings auch die tieferliegenden Dimensionen und Intentionen der consolationes
ein, die sich mit ithrem rithmenden, kompensierenden Beigabencharakter an die Lebenden
wie an den Toten wandten, die die Zuriickbleibenden trosten, von Schuldgefiihl entlasten,
aber auch die Toten besédnftigen und beschwichtigen sollten, 146t sich Trost durchaus als
effektvolles Medium fassen, das fir das Kollektiv wie fiir den einzelnen stabilisierend

war.58

Anders als die Konsolationsliteratur dienten die gewohnlich von einem nahen
Angehérigen des Verstorbenen gehaltenen laudationes funebres,” die sich der rituellen

Totenklage (neniae, ploratio) anschlossen, als originir romisches genus ,,eindeutig und

>* Exemplarisch steht der Konsolationsspezialist Seneca mit seinen drei groBen Trostschriften (ad Marc., ad.
Helv., ad Polyb.), mit de rem.fortuit. und einer (verlorenen) Schrift iber die mors immatura fiir diese Vielfalt
an Jenseitsoptionen, die ihm JOHANN 123 als ,,notorische Wankelmiitigkeit* vorhélt. Fiir HABERMEHL 300
belegen sie dagegen mehr die grofle Bandbreite zeitgenodssischer Eschatologien als Senecas personliche
Einstellung.

> (CIL 05, 2411: Alles Menschenleben miindet in einen einzigen Weg.

%% JOHANN faBt 66f. die Trosttopoi zusammen, die dem antiken consolator fiir die Ausfithrung von ,.de
communi hominum condicione* zur Verfiigung standen.

7 FLAIG 121.

¥ Die Verbindung von Trost und Totenlob findet sich bereits in den Epitaphien attischer Tradition, die als
,,Trauerlobreden‘ das Gefallenenlob mit der Trostung der Trauernden verbanden (WANKEL 140f.). Dazu auch
BARTON 2001, 80, Anm. 236 iiber die schock- und gramlindernde Funktion von Spiel und Ritual im Kontext
von Trauer und Bestattung: ,... ritualized behaviour, including plays and games, alleviating grief and funerals,
relieving tensions caused by disturbances, or expiating improprieties or prodigies.*

% KIERDORF (zu seiner Untersuchung siehe NORTH) definiert die Laudatio Funebris als ausschlieBlich
diesseitig orientierte laudatio mortui. Im Gegensatz zum im 2.Jh.n.Chr. in der kaiserzeitlichen griechischen
Rhetorik aufkommenden epitaphios hatte sie keinen Trostteil und war ,,ganz unzweideutig als Lobrede* zu
verstehen (53). Auch in der sog. Laudatio Turiae (CIL 06, 41062), der zwischen 8 und 2 v.Chr. entstandenen,
in ihren wesentlichen Teilen iiberlieferten laudatio funebris auf eine Gattin und ,,Amazone de guerre civile*
(DURRY), iiberwiegen Rithmen und Klage jeden konsolatorischen Impetus. Zur Laudatio Turiae siehe auch:
DURRY und D.FLACH 1991, Die sogenannte Laudatio Turiae: Einleitung, Text, Ubersetzung und Kommentar.
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ausschlieBlich* dem Totenlob.® Als éloge public innerhalb des Bestattungsrituals boten sie
insbesondere der Nobilitiat einen Rahmen, um sich im demonstrativen Totenlob selbst zu
inszenieren und durch Hervorheben der virtutes des Toten und der Gro3e des Verlustes,
der mit seinem Tod die Gemeinschaft traf, die Strukturen zu festigen, deren Mitglied der
Verstorbene blieb.®' Sémtliche J enseitigkeit bleibt in der laudatio auf das weltlichste aller
Konzepte, die riihmende Erinnerung, beschriankt, und auch die brevitas vitae interessierte
allenfalls marginal. Denn die tradierende Bewahrung von honos und fama als gleichsam
unverginglicher menschlicher Kern wurde ja gerade mit dem Anspruch exponiert, durch
Postulieren eines Fortlebens in der memoria den finalen Charakter des Todes zu leugnen.
Mit dem von den consolationes bekannten Kontext der verbreiteten Furcht vor dem
Totenneid bringt Kierdorf die laudationes funebres in Zusammenhang, wenn er in ihnen
Elemente der Selbstrechtfertigung und hinter diesen wiederum das Bestreben erkennt, die

unkontrollierbare Macht der Toten durch ein UbermaB des Riihmens zu zihmen.%

4.2 Testamente und Stiftungen

Als wichtige Quellen geben Testamente® Einblick in die Erwartungen und
Intentionen, die vor allem der gebildete und begiiterte Romer® angesichts des Todes auf
das Diesseits eher als das Jenseits gerichtet haben mag. Champlin® erkennt hinter diesen
formalisierten, festen Abfassungsvoraussetzungen unterliegenden Dokumenten nur ein

Motiv, wichtiger als der Glaube an ein ,,personal afterlife*: den leidenschaftlichen Wunsch

0 KIERDORF 1980, 51.

%' So DURRY XVIII: ,Cette laudatio ... assurait a la gens du mort une publicité plus vaste et donnait aux
survivants la consolation de servir leurs desseins ou leur carriere®, der auch die rein diesseitig-retrospektive
Ausrichtung der laudatio hervorhebt: ,,.Des consolations la religion n’en apportait pas; I’eschatologie ne les
troublait guere.* (XCVI) Ebenfalls POMEROY 155: ,,There is no generalizing on the common fate of mankind
or consolation, since the intention is to heighten the sense of loss of a benefactor felt by the community and,
hence, to increase the reputation of the family.*

2 KIERDORF 1995, 92. GLADIGOW 1980, 120: der ,,Feindlichkeit* des Toten sollte durch die laudationes als
Bestandteil der Ablosungsrituale begegnet werden, deren Ziel es offenbar war, ,,den Neid des Toten auf die
Lebenden zu absorbieren.“ Nach HAHN 1968, 71ff. gelten gerade die ndchsten Angehdrigen in zahlreichen
Kulturen als gefihrliche Tote: zwar konne der Tote ,,nicht ins Leben zuriickkehren, aber seine Angehorigen
nach sich ziehen, wenn sie sich nicht rituell davor schiitzen.*

% Dazu: CHAMPLIN 1989, 1991; BRUCK; JOHNSTON.

% CHAMPLIN 1991, 6f. Fiir ihr war der gebildeten Romer geradezu ,,obsessed with the making of wills.*

% CHAMPLIN untersucht fiir die Zeit von 200 v.Chr. bis 250 n.Chr. Testamente begiiterter romischer Biirger,
von ihnen etwa drei Viertel Ménner im Alter um 25 Jahre, und deren Motive zur Testierung. Die erhebliche
— wohl eher diesseitige — Bedeutung dieser stets von regem allgemeinem Interesse begleiteten Testamente
kommt nicht zuletzt darin zum Ausdruck, dafl 60 bis 70 Prozent aller Rechtsstreitigkeiten Erbstreitigkeiten
waren.
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nach Immortalisierung in der memoria.*® Mit der Sicherstellung der Nachkommenschaft,
der Sorge um die Perpetuierung des Namens,”’ mit seiner Vielzahl an Legaten und non-
funerdren Donationen habe das honestum testamentum fast ausschlieflich darauf gezielt,
die virtus des Testators unter Beweis zu stellen und damit seine Chance zu steigern, als
erinnerungswiirdig aus dem supremum iudicium der Mit- und Nachwelt hervorzugehen68

«“89 71 versichern.

und sich der ,,personal immortality (as) survival in the memory of others
Daneben besaB die Sorge um Errichtung, Ausstattung, Unterhaltung und Schutz”®
einer domus aeterna fiir den Testator selbst, seine Familie und einen gewdhnlich genau
definierten Personenkreis’! einen erheblichen Stellenwert, dessen Motivik, die zwischen
diffuser Jenseitigkeit und Reprisentationsbediirfnis oszilliert haben wird,’” die Forschung
bevorzugt anhand zweier Beispiele exponiert: des literarisch-fiktiven Testaments des
Emporkommlings Trimalchio des Petronius und des sogenannten testamentum Lingonis
eines wohlhabenden gallischen Latifundienbesitzers, dessen Namen nicht iiberliefert ist.
Beide Erblasser verfiigten in einer ihrem Lebensstil angemessenen Weise die Errichtung,
Ausschmiickung, Unterhaltung und Bewachung ihrer opulenten, inschriftlich markierten
~ewigen Hiuser*, um, nach iiblicher Lesart, dort nicht nur ihre Erdenexistenz verkiirzt,

verdichtet und symbolisiert zu spiegeln, sondern um sie in einer zwischen der Vorstellung

% CHAMPLIN 1991, 61, 163. Ihr unverhohlen diesseitsgerichteter Charakter unterscheidet diese Dokumente
von beispielsweise vielen mittelalterlichen oder frithneuzeitlichen, oft als formliche Glaubensbekenntnisse
abgefafiten Testamenten, auch wenn diese ebenso wie ihre antiken Pendants letztlich an Erwartung und Urteil
der Mit- und Nachwelt ausgerichtet und an diese gerichtet gewesen sein werden.

%7 JOHNSTON 81ff.: testamentarische Bestimmungen hatten vor allem das Ziel, den Namen des Testators zu
bewahren (ne de nomine exeat), was auch in zahllosen Sepulkralinschriften gespiegelt wird.

% Virtus, Verdienstlichkeit und Erinnerungswiirdigkeit definieren auch den Fokus der laudationes funebres.
Auf diese Form der Immortalisierung zielt es auch ab, wenn KNOCHE 14f. die posthume ,,iibereinstimmende
Anerkennung durch die Mitbiirger eine Art individueller Unsterblichkeit* nennt.

% CHAMPLIN 1991, 213.

" Schutz vor Frevel (contumelia) und Vandalismus aller Art. Hiufig genannt: Beschmieren, Beschiidigen
des titulus, ,Handanlegen’ an das Grab (si qui manus intulerit), Dislozieren (movere) der eigenen, Einbringen
fremder, nicht zur familia, zum nomen gehorender Uberreste (in hoc sepulcrum inferetur nemo praeter quam
quorum nomina supra inscripta sunt). Anspruchsvoll formuliert in der Bitte, die ,,morsche Asche* nicht zu
beriihren / zu erschiittern: ne tangas aut vexes aut moveas putrem favifllam] (AE 1978, 44) — vexare meint
auch miBhandeln, was vage Vorstellungen eines in seinen Uberresten weiterlebenden und -fiihlenden Toten
impliziert. Mit teils drastischen Strafen von 3000 bis 50.000 Sesterzen, oft noch erheblich mehr (AUSBUTTEL
53), die an cultores und collegia, das aerarium populi Romani und eine Vielzahl anderer 6ffentlicher Kassen
zu zahlen waren, wurden auch unbefugte Veridnderungen des (privat-)rechtlichen Status des Grabes (donare,
vendere, abalienare) bedroht.

"I Abgesehen von so allgemein gehaltenen Formeln wie libertis libertabusque posterisque eorum.

™ Diese Jenseitigkeit wird mit unscharfen Vorstellungen von im Grab oder dessen Nihe hausenden Toten
assoziiert gewesen sein: LAVAGNE 162f. postuliert eine ,,croyance tres profonde des Romains a la vie post
mortem dans le tombeau.* Im Gegensatz dazu existierten fiir CHAMPLIN 1991, 173 lediglich ,,two cardinal
elements of tombs: the representation of the living and the celebration of the dead.* — beide eher weltlich
gesinnt.
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von tatsidchlicher Fortexistenz und deren nur suggerierender Etablierung changierenden

Weise in perpetuum zu reproduzieren.”

Auch die ab etwa 100 n.Chr. im romischen Bereich in groler Zahl einsetzenden
testamentarisch verfiigten Stiftungen,74 die alimenta, sportulae, cenae sowie Wettkdmpfe
umfassen konnten, wurzeln nach Bruck im zentralen Motiv, da3 der Stifter ,,unvergessen
bleiben, daf} er unsterblich werden will. > Anders als bei den Testamenten liegt hier die
Betonung auf dem oft detailliert angeordneten Toten- und Erinnerungskult, der am Grab
als der Wohnstatt fiir die Manen oder die Schatten des Toten, seltener an dessen Statue, die

auch extrasepulkral positioniert sein konnte, zu zelebrieren war.’® Allerdings flieBen auch

" Die gewaltige Grabanlage, deren Planung der Emporkémmling Trimalchio im SchluBabschnitt (70,10-
78,8) der Cena Trimalchionis des Petronius aus dem 1.Jh.n.Chr.als testamentarische Verfiigung verlesen 146t,
ist als von Obstbidumen und Weinstocken umstandene und vom Bildnis des thronenden Inhabers (in tribunali
sedens) gekronte luxuriose Wohnstatt konzipiert, die durch ihre Exponierung von Reprisentation, Reichtum,
Bequemlichkeit und nicht zuletzt ,Lebensgenull als Weingenuf3’ (so DOPP 1991, 160: ,,Weingenuf3 und Leben
stehen ja fiir ihn in engem Zusammenhang®) die nahtlose Fortsetzung des Erdenlebens suggeriert. Dazu auch:
HERZOG. Als Spiegelung und Fortsetzung irdischer Luxus-Existenz war offenbar auch die cella memoriae
des reichen gallischen Latifundienbesitzers aus dem bekannten Testamentum Lingonis, einem vermutlich in
der 2.Hilfte des 2.Jhs. n.Chr. entstandenen, fragmentarisch tiberlieferten Dokument (CIL 13, 5708), gedacht,
das eine gewaltige ,,domaine funéraire* mit ara, marmorner Sitzstatue des Inhabers, fester Moblierung und
reichen Beigaben, unter anderem mit Jagd- und Angelgerit, verfiigt und damit das Bild einer Jenseitigkeit
zeichnet, die den standesgemifen Alltag eines ,,tres riche propriétaire foncier et ... adepte de la chasse®, halb
romischer Aristokrat und halb assimilierter Gallier (,, tantdt comme un notable bien romanisé, tantdt comme
un Gallo-romain‘*) (LE BOHEC 1993, 33), und dessen Uberzeugung spiegelt, ,,qu’il restera un notable pour
I’éternité.” (LE BOHEC 1997, 244). Daf3 gerade das fiir LE BOHEC als Inbegriff von gallischer virtus geltende
Jagd- und Angelgerit verbrannt werden soll (T.L. I, 22f.: omne instrumentum meum quod ad venandum et
aucupandum paravi mecum cremari), 1at allerdings fragen, ob tatsichlich die Idee des ,,Domidnenwechsels
(LE BOHEC 1993, 33: ,,il ne congoit sa survie ... qu’au sein d’un domaine (2) un autre domaine*) leitend oder
ob die keltischem Brauch entsprechende Mitnahme von Besitz tiber die im kernromischen Bereich iibliche
symbolische Dosis hinaus nicht anderen Vorstellungen geschuldet war — wie der symbolischen Mitgabe von
Eigentum zur Entschiddigung und Beschwichtigung des Toten, Entziehung des Besitzes einer Weiternutzung
durch die Lebenden oder Prestigegriinden. Zu der Problematik, von Beigaben, zumal wenn sie zerstort oder
defunktionalisiert mitgegeben worden sind, auf postmortale Vorstellungen zu schlieen, siehe unten 64ff.
Zur grabikonographischen Spiegelung der durch hohe Wertschitzung von materiellen Giitern geprégten
wspezifischen gallo-romischen Sachkultur* siehe LANGNER. Zum Testamentum Lingonis siehe ebenfalls:
LAVAGNE 162f.; CHAMPLIN 1991, 173f. Dal} die Sorge um die domus aeterna nicht auf eine vermogende Elite
beschrinkt war, belegen tituli, die die erleichternde und entlastende GewiSheit, das Grab zu besitzen (ut
haberemus), zum Ausdruck bringen. Deutlich beispielsweise in einer Mahnung an den Toten, die zugleich
die Lebenden an deren Vergiénglichkeit mahnt: Hittest du fiir dein Ende Sorge getragen / dein Ende im Auge
gehabt, du hittest selbst dein Grab errichten lassen! — Constantine tuo fini dum providus esses hunc tumulum
fieri ipse tibi (CIL 09, 503).

™ KLINGENBERG 611: Als Stiftungen im rechtlichen Sinn gelten nicht die Anordnungen fiir Sicherung des
Kultes in aeternum, die ,,Zuwendungen unter Auflagen, meist in Form eines Fideikomisses‘ sind.

> BRUCK 63, 61 Anm.14: , Der eine oder andere Zweck tritt zwar mehr oder minder in den Vordergrund,
aber ... das Motiv des Toten- oder Gedéchtniskults ist fast immer erkennbar.*

76 BRUCK 67f. In Testamenten spielen Bestattung und Ritus allenfalls am Rande eine Rolle: ,,Others could
take care of that. Ritual was prescribed by custom® (CHAMPLIN 1991, 171). Allerdings gab es eine gewaltige
Spannweite innerhalb der Erfiillung kultischer Erfordernisse, die ja stets auch rithmender Selbstdarstellung
der Uberlebenden dienten. So konnte der Aufwand an Blumen- und Trankspenden an den Gedichtnistagen
ganz erheblich variieren, Weihrauch konnte pfundweise verbrannt werden. Ritenerfiillung und ostentative
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in diesen Verfiigungen wiederum kultische, wohltitige und gesellschaftlich-reprisentative
Beweggriinde letztlich in einem Bestreben zusammen: ,,to perpetuate the memory of the

founder.«”’

4.3 collegia: Bestattung und Totenkult

Vor dem Hintergrund der in Rom und anderen Stiddten begegnenden Praxis, die
cadavera von Armen und Sklaven in Massengribern oder puticuli zu entsorgen,78 kam
neben dem Patronatswesen den mit funeriren Aktivititen befaBten Kollegien’” fiir die

tenuiores®® und die Sklaven®' erhebliche Bedeutung zu. Zwar deckten nicht alle diese

Exponierung von Wohlstand schlossen einander keineswegs aus, so daf auch hier im Bestreben, dem Toten
Gentige zu tun wie die Lebenden zu beeindrucken, einmal mehr das VerflieBen von dies- und jenseitiger
Ebene zu konstatieren ist.

"7 DE VISSCHER nach CHAMPLIN 161. Zur Alternative von kultischer oder sozialer Motivierung von Stiftungen
stellt CHAMPLIN 160ff. fest, dal ANDREAUS Unterscheidung in ,,reflexive foundations for commemorative
purposes and non-reflexive for social ends* von DE VISSCHER mit Verweis auf die Uberlagerung dieser zwei
Motivebenen abgelehnt werde: ,,Most often, dispositions of a social nature ... are joined to prescriptions of a
cultic nature®, wihrend LE BRAS in seiner Studie iiber Stiftungen in der hohen Kaiserzeit deren Hauptzweck
in der Sicherung des Totenkults, also religios, verorte. HOPKINS 1983, 249 sieht die Stiftungen ebenfalls eher
in der Tradition von Lokalpatriotismus und religioser Devotion als im Drang nach Perpetuierung von Namen
und Gedéchtnis begriindet: ,,The eternal commemoration of the founder’s name played perhaps only a minor
part in the total motivation, although it was sometimes explicitly, even flamboyantly recognised.*

8 puticuli = Brunnenlcher: Gruben am Esquilinischen Hiigel, in denen bis zur Umgestaltung dieses Areals
in eine suburbane Parkanlage durch Maecenas 40 v.Chr. die Leichen von Armen und Sklaven verrotteten
(putescebant). Nach Varro LL 5,25 existierten zahlreiche solcher puticuli; von Sammelgriabern fiir Arme und
Sklaven aus vergangener Zeit weill auch Horaz (s.1,8ff.: huc prius angustis eiecta cadavera cellus conservus
vili portanda locabat in arca; hoc miserae plebi stabat commune sepulcrum). Auch wenn die in den siebziger
Jahren des 19.Jhs. nahe dem Esquilinischen Tor durch LANCIANI dokumentierten etwa 65 Massengriber fiir
jeweils 500 bis 800 mit Tierkadavern vermischt entsorgte menschliche cadavera, die sogleich mit dieser von
Horaz beschriebenen Armennekropole in Verbindung gebracht wurden, aus archidologischen Griinden nicht
mit ihr zu identifizieren sind, stellen sie eindrucksvolle Belege fiir das Schicksal dar, das realistischerweise
dem Mittellosen vor Augen stand. Dagegen versorgten die teils gewaltigen kaiserzeitlichen Columbarien eine
andere Klientel und konnen nicht als Ersatz fiir die Sammelgréiber gesehen werden. Siehe dazu: BODEL 2000,
130ff.; HOPE 2000; ALLARA.

™ Fiir den vorliegenden Zusammenhang spielt es keine Rolle, ob es collegia mit dem alleinigen Zweck der
Bestattungsfiirsorge gab, wie der von MOMMSEN geprigte Begriff collegium funeraticium postuliert, oder ob
verschiedene collegia tenuiorum neben anderen Aktivititen auch die Bestattung der Mitglieder libernahmen.
Denn auch in diesem Fall konnte die Aussicht auf Bestattung wichtigstes Motiv fiir eine Mitgliedschaft sein.
Auch wenn AUSBUTTEL 30, 59 keine inschriftlichen Nachweise fiir ausdriickliche Begrébnisvereine finden
kann, 146t sich doch fiir rund ein Fiinftel der bekannten Kollegien zwischen der ausgehenden Republik und
Konstantinischer Zeit ein funerdres Engagement belegen.

% Tenuiores meint die einfache, aber nicht zwangsliufig besitzlose Bevélkerung im Gegensatz zu den
honestiores oder divites. Die collegia tenuiorum stehen in den Digesten fiir die collegia der humiliores in
Abgrenzung von den senatorischen Kollegien. (AUSBUTTEL 25, 22)

1 DUMONT 184f.: Wiihrend der Republik war korrekte Bestattung kein Privileg der Freien, auch der Sklave
verfiigte iiber Manen, sein Grab war res religiosa; erst mit der Kaiserzeit habe die Entsorgung von Sklaven in
puticuli eingesetzt und als Reaktion die Entwicklung funerirer Kollegien stimuliert. Entgegengesetzt ECK
1988a, 135ff.: die vorzugsweise fiir Sklaven bestimmten spétrepublikanischen puticuli seien in der Kaiserzeit
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Zusammenschliisse die sepultura more perfecta mit dem ganzen Paket aus Bestattung,
Totenkult, Gediichtnispflege, Erhaltung und Bewachung des Grabes ab,** wie sie dem
Durchschnittsromer als — schwer erreichbares — Ziel vor Augen gestanden haben mag.™’
Sie verschafften ihren Mitgliedern mit der ,,assurance d’une sépulture“84 aber zumindest
die Sicherheit, auch nach dem Tod identititsbewahrendes corpus zu bleiben, statt in den
StraBen, Flissen und Gruben zum cadaver zu mutieren® , und boten ihnen dariiber hinaus
vielleicht auch noch das Privileg, an namentlich gekennzeichneter Stitte regelméBiges
kultisches Gedenken zu erfahren und so dem Los, glanz- und spurenlos in der secunda

mors des Vergessenseins unterzugehen, wenigstens fiir begrenzte Zeit zu entgehen.

Die grofle Verbreitung der funerir aktiven Kollegien und ihre Streuung iiber ein
breites Spektrum aus sozialen, Berufs- und Altersgruppen®® hinweg belegen erneut den
hohen Stellenwert, den man korrekter Bestattung — nicht zuletzt schon dem ,Haben’ des
Grabes — und rituell unterfiitterter memoria in allen gesellschaftlichen Schichten beimaB®’,

auch wenn sie keineswegs flichendeckend vor dem anonymen Entsorgtwerden bewahren

,.keine allgemeine Realitét* mehr gewesen; Sklaven, denen die rechtliche Voraussetzung fiir ein eigenes
Grabrecht fehlt, wurden gewdhnlich ohne namentliche Kenntlichmachung in Familienmausoleen bestattet.

82 AUSBUTTEL 61ff.: Nicht alle collegia verfiigten iiber eigene Bestattungsplitze oder Columbarien. Die
Leistungen fiir die Mitglieder konnten die Durchfiihrung der Bestattung, aber auch nur Auszahlung eines
Bestattungsgeldes (funeraticium), die Uberfithrung des corpus, Ausrichtung eines funus imaginarium, die
Bedienung des Totenkultes und den Schutz der Griber umfassen. BRANDENBURG 1994, 18: Die vor allem aus
Rom und Ostia bekannten Bestattungsorte von collegia umfafiten selten mehr als 150 Bestattungen. Das
ausfiihrlichste erhaltene Dokument, die lexs collegi der cultores Dianae et Antinoi aus Lanuvium in Mittel-
italien aus dem Jahr 133 n.Chr. (CIL 14, 2112=D 7212=AE 1983,181) geht allerdings iiberwiegend auf
mogliche Streitfille ein und gibt wenig Aufschluf iiber die offerierten Leistungen.

% HOPE 2000, 127: ,,a decent if modest burial, with not abuse or mutilation, in a grave undisturbed, if not
allways remembered, for centuries.” PATTERSON 1992, 24 zur Masse der unter chaotischen und ungesunden
Bedingungen hausenden stiadtischen Armen, die Patronat und collegia zumindest einem Ziel ndherbrachten:
,»This complex of relationships enabled many to obtain an individual tomb, permanently commemorated.*
Grabepigraphisch formuliert ist dieses Ziel das von allen ersehnte Obdach fiir das Gebein, das nur Gliickliche
tatsdchlich erlangen: ut det hospitium ossibus quod omnes rogant sed felices impetrant (CIL 06, 9632). Der
die Verginglichkeit der Erdenexistenz atmende Begriff des hospitium driickt noch intensiver als die domus
aeterna oder andere sepulkrale Haussurrogate (wie aedes oder casula) die Sorge um die ,,obdachsuchenden®,
schlimmstenfalls unbehausten und ungeschiitzten Uberreste aus. Den , Treffer’ beschreibt eine Inschrift aus
Hispania citerior, die nach Hervorhebung der Verdienstlichkeit des Toten (..integra fama tibi laudem cursus
meruisti ... pulchre vixisti) zu dem Fazit kommt: Fortunam metuant omnes dices tamen unum Fuscus habet
titulos mortis habet tumulum contegit ossa lapis bene habet — auch wenn (wir) alle das launische Schicksal
fiirchten, muf3t du dennoch (tamen) sagen: Inschrift, tumulus, ein seine Knochen umschlieBendes Mal aus
Stein — alles dies hat er, gut hat er es, der Fuscus! (CIL 02, 4315= RIT 445)

% DUMONT 185: Die GewiBheit des Bestattetseins sei wichtiger gewesen als die namentliche Markierung des
Grabes.

% ALLARA: Der aufgelassene Korper stehe mit der Transformation vom corpus zum cadaver fiir den Verlust
der Identitit nicht nur als Biirger, sondern als Mensch, und damit fiir die formliche irreversible Aussto3ung
aus der Gemeinschaft.

8 AUSBUTTEL 59: ,Berufs-, Soldaten-, religitse, gesellige und andere Vereine und sogar collegia iuvenum.
%7 Le souci de sépulture est partagé par tous.“ (ETIENNE, Demographie et épigraphie, Atti del Terzo
Congresso Internazionale di Epigrafia Graeca e Latina 1959, 416, zit. nach SALMON 101).
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konnten. Sie liefern dariiber hinaus aber keine Auskiinfte iiber Ein- und Vorstellungen

beziiglich Jenseits und Tod.

4.4 Grabrecht®

Die in der Antike traditionell extra-urban lokalisierten® Begribnisstitten mutierten

. . 0 1 . ..
mit der erstmaligen korrekten’ Belegung vom locus purus’' zu einem ,,locus religiosus par

92

excellence*””, wobei als konstituierende Elemente fiir diese sich auf samtliche Bestandteile

8 Dazu: DE VISSCHER; KASER 244ff.; DUCOS; LAVAGNE; KLINGENBERG 590fT.

% Nach Serv. Aen.V 64 bestattete man in der rémischen Friihzeit in den Hiusern. Dagegen sieht BOMER
1943, 121 die Wohnungsbestattung weder literarisch noch archidologisch glaubhaft belegt. Zur extra-urbanen
Bestattung das Zwolftafelgesetz 10,1: hominem mortuum in urbe ne sepelito neve urito. Nach FLACH 2004,
14 wurde damit vermutlich miindlich tradiertes Recht verschriftet. Auch KOLB 100, 56 geht davon aus, das
intra-urbane Bestattungsverbot des Zwolftafelgesetzes habe einen bereits bestehenden Brauch nur schriftlich
fixiert, da sich in der Phase der Stadtwerdung in Latium keine archéologischen Belege fiir Griber innerhalb
des stddtischen Mauerrings finden; offenbar habe es eine ,,magische Sperre* gegeben, die durch eine Reihe
archaischer Kulte zwischen die Lebenden und die Toten gelegt worden sei. LINDSAY 2000, 172f. sieht den
Brauch extra-urbaner Bestattung religios sowie durch hygienische und Sicherheitsbedenken (Brandgefahr)
motiviert, die in der spédten Republik und frithen Kaiserzeit an Bedeutung gewonnen hitten. Zugleich hitten
sich die ,,distinctions between different types of pollution* in einer immer materialistischer, statusbetonter
werdenden Welt verringert, nachdem man ohnehin schon in der Antike kaum noch zwischen hygienisch oder
religios bedingter Verunreinigung sowie der Angst vor der Nihe vagierender Toter unterschieden habe: ,,The
main authorities seem to have had an incomplete understanding of why tombs and the dead were excluded
from the city and the relative roles of religion, hygiene and safety.* Daher diirfe man die Furcht vor religios
begriindeter Verunreinigung nicht tiberschitzen: ,,Although some signs of concern over spiritual pollution
can be detected in Roman society, it would be a misguided approach to overplay this element, when we
consider the diversity of belief about the fate of the human soul in the world of the late Republic and early
Empire ... a recurring problem is the difficulty of knowing what people did actually believe about the fate of
the dead and thus death-pollution.” (153) Dazu auch PATTERSON 2000. Bezogen auf die Ausgrenzung der
Toten spricht NORTH 169 — eher als Einzelmeinung — von Indifferenz gegeniiber den Uberresten, vergleiche
man deren Behandlung mit der respektvollen Gedichtniswahrung: ,,The tradition of pagan Rome combined
an extraordinarly respect for the remembered dead with a very cautious, tentative involvement with the dead
as individuals, even less with them as corpses. The dead were excluded from the city ... The remains ... once
disposed, played no part in the religious or symbolic life of the community, except in the marginal area of
magic.* Allerdings sprechen die strafbewehrten Bemiihungen, die Uberreste vor Beunruhigung, Storung,
Entfernung, Einbringung fremder corpora und dhnlichen Eingriffen zu schiitzen und den Bestattungsort
Triagern des Familiennamens und sorgfiltig definierten Berechtigten vorzubehalten, sowie die ungeheure
Bedeutung des rituellen Totengedenkens am Grab eine andere Sprache. In diesem Sinn zusammenfassend
HOPE 2000, 125: ,,Whatever the spiritual beliefs of the individual, the fate of the remains of the dead, the
residues of their physical identity, had to be confronted and dealt with.*

* Die nicht ritenkonforme oder provisorische Bestattung, beispielsweise bis zur Fertigstellung des Grabes,
begriindete keinen locus religiosus. Die illatio mortui durch einen Unberechtigten machte den locus purus
nicht religits, dasselbe galt fiir Feindesgriber (KLINGENBERG 601, 603).

! Der locus purus als Verweis auf die Erstbelegung ist grabinschriftlich selten: Aelia Glycera ex donatione
Porciae Paulae loci puri [me]moriam fe[cit] sibi (AE 1956, 199); hoc monimentum(!) virgine(um) ... cum
terrula pura abante (CIL 06, 2899).

92 DE VISSCHER 49; WISSOWA 478: Griber machten den Hauptbestandteil der loca religiosa aus, so daf die
kaiserzeitlichen Juristen beide Begriffe gewohnlich identifizierten. Fiir DUCOS 136 entspricht der religio in
ihrer Bedeutung als ,,ingstliche Aufmerksamkeit* der sepulkrale locus religiosus als mit Angsten belegter
Ort: ,,Faut-il insister sur la peur, sur I’interdit, ou I’attention particuliere que réclame ce qui est religiosus?*
DE VISSCHER 45f. sieht religio in Verbindung mit Grab fiir dessen abwehrenden, verteidigenden Charakter
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des monumentum erstreckende’” und gewohnlich irreversible sanctitas’ die ritenkonforme
humatio und in deren Vollzug explizit der unmittelbare Kontakt zwischen Erde und corpus
zu fassen sind. Auch wenn es die Anwesenheit des Toten und vor allem der in ihm sich

materialisierenden, vom Toten wie vom Bestattungsort besitzergreifenden Manen war, die
das Grab sakralrechtlich definierte und von der profanen in die religiése Sphire hob,” galt

9 als entscheidender Akt,

doch nach dem mos maiorum ,,]’inhumation par la mise en terre
der das Heraustreten des Verstorbenen aus der diesseitigen Welt des Lichts”’ markierte und
seinen Ubergang in die mit den chthonischen Michten verbundene Ordnung des Dunkels
wirksam begriindete. Dies galt unabhiingig davon, ob dieser Schritt durch Einsenkung des
ganzen Korpers in die Erde, durch Einbringung des ihn bei der Verbrennung wirkkréftig
vertretenden os resectum als eines die Riickkehr des Toten in die Erde symbolisierenden

Knochenfragments oder durch Bedeckung dieser pars pro toto mit Erde (iniectio glebae)

vollzogen wurde.”® Allerdings ist zu bezweifeln, daB diese literarisch iiberlieferte Sitte des

stehen. — Grundsitzlich konstituierte jede berechtigte Bestattung einen locus religiosus, ,.,quelque soit la
condition sociale du mort.“ (DUCOS 138). KLINGENBERG 603: Auch das Begrébnis eines servus schuf einen
locus religiosus, da auch der Sklave Manen besal3. Dies leitet BOMER 1957- IV 170f. aus der inschriftlich
belegten Konvention der gemeinsamen Bestattung von Herrn und Sklaven ab, fiir GLADIGOW 1980, 131f. u.
Anm.43 ,,zu Recht®, allerdings offenbar in einer Art Umkehrschluf: ,,Das soziale Faktum der Gemeinsamkeit
der Bestattung fiihrte ... zu Konsequenzen in der religiosen Theorie: Auch Sklaven haben Totenseelen.“ Nach
der Auffassung von BODEL 2000, 134 kam allerdings den suburbanen Arealen der Armenbestattung nur der
Status von loca publica zu, was er mit dem romischen Pragmatismus in Zusammenhang bringt: die corpora
als ,,a simple matter of public policing rather than as a cause for concern about religious pollution.” Aufler als
res religiosae waren die Griber als zivilrechtlich definierte Sachen gesichert. Allerdings konnten Sklaven als
nicht rechtsfiahige Personen kein ius sepulchri begriinden.

% Der Schutz der res religiosae als dem Totenkult und den Manen bestimmten Sachen erstreckte sich auch
auf die dem Grab inkorporierten privaten Bildnisse, auch wenn sie anders als die offiziellen Bildnisse selbst
nicht als res sacrae oder sanctae definiert waren. (ROLLIN 91)

% Was Folge ihres Charakters als res religiosa ist. ESTIEZ 101: ,,Le transfert d’un corps enterré ne peut donc
s’effectuer que selon des rites religieux.* 104: ,le lieu devient religieux. Il ne peut redevenir profane qu’en
cas de force majeure (Fatum) ou par décision des pontifes.*

% ESTIEZ 101: ,,Une tombe est une espace ol un corps se trouve enterré ... A partir du moment ot cette mise
en terre a été faite, la tombe est valide.* Die provisorische Bestattung oder Lebendsetzung eines unbelegten
Grabes begriindete nicht dessen religiositas.

% ESTIEZ 104: ,,L’inhumation par la mise en terre fait entrer le mort dans un monde qui lui appartient, et lui
permet de quitter le monde profane.*

°7 DE VISSCHER 399ff. ESTIEZ 106: Sinn der Bestattung sei gewesen, die Uberreste auf Dauer dem Tageslicht
zu entziehen. Die Erde symbolisierte in diesem Fall nicht nur die chthonischen Méchte, sondern vor allem
den Gegensatz zwischen Dunkel und Licht. Zur lux vitae und Verlust von Licht fiir Tod siehe unten 209f.

% Der mos maiorum der rituellen Bestattung eines abgeschnittenen Gliedes, meist Fingers, vor Ubergabe des
Korpers an die Flammen wird beschrieben bei Varro LL 5, 4 u.23, Petr. 114,11, Serv. Aen.6, 176, 325, 366,
Cicero leg. 2, 22,57 (Nam prius quam in os iniecta gleba est locus ubi crematum est corpus nihil habet
religionis) und Fest. exc. 148 M. 267. Zum Kontakt zwischen Erde und dem Toten DIETERICH; SALVADORE
138: der direkte Kontakt des auf den Knien gelagerten Toten mit der Erde sollte die Trennung von Seele und
Korper erleichtern. Entsprechungen findet dies in der Niederlegung des Neugeborenen auf die Erde, von wo
es der Vater in akzeptierendem Gestus aufnahm (tollere infantem), sowie im Brauch, den Sterbenden auf die
Erde zu legen (zum Erdkontakt als entscheidenden Moment beim Brauch des tollere infantem siehe unten
158f. Anm. 50). Allerdings gab es, auch wenn die Bestattung des blolen Korpers in Erdgruben breit belegt
ist (TAGLIETTI 1990, 83 zur Verbreitung dieser ,,deposizione direttamente nella fossa senza alcuna protezione
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os resectum in der breiten Bevolkerung (noch) lebendige und tatséchlich geiibte Praxis

war. Eher wird sie, zumindest fiir die Kaiserzeit, ein auf schmale Kreise beschrianktes und
nur in diesen tradiertes Wissen gewesen sein, das nur noch vereinzelt und dann sicherlich
als bewuBter Riickgriff auf ein altes ehrenvolles Beisetzungs-Ritual praktischen Ausdruck

fand.”

Lebendiger scheint die in diffusen, ausfransenden Bildern zusammenstrémende,
sepulkralepigraphisch vielfach gespiegelte'” Uberzeugung gewesen sein, daB nach ihrer
ritenkonformen Bergung Korper und Asche mit den Manen als schillernden Wichtern iiber
Toten und Grab zur machtvollen Einheit'’! verschmolzen, die fiir die Unumkehrbarkeit des
nun vollzogenen Sphirenwechsels stand, die Uberreste des Toten magisch auflud und mit
ihrem Barrierecharakter'** des numinosen Gebildes dem Toten die ersehnte quies sepulcri,
dem Lebenden dagegen Schutz vor den Gefahren versprach, die von einem unbehausten,

mifgiinstigen, unzufriedenen Toten zu befiirchten waren.

del corpo® in den Nekropolen der Isola Sacra), selbst bei einfachen Bestattungen sehr hiufig Umhiillungen
wie Sérge aus Terrakotta, Blei, Holz, Gehiduse aus Amphorenfragmenten und opus caementicium (TAGLIETTI
ebd. 75), die die Uberreste gegen den Erdkontakt abriegelten; offenbar wurde diese Barriere zwischen Erde
und Korper einfach ignoriert. So ESTIEZ 104: ,,Un mort est censé mis en terre méme qu’il a ét€ mis dans un
coffre pratiqué dans une muraille.*

% Archiologische Belege sind extrem selten: Im Suburbium Roms fand sich in einer Bestattung des 1.Jhs.
n.Chr. in einer Kassette ein fragmentierter einzelner Knochen, der offenbar in deutlicher Distanz zu den
verbrannten Uberresten deponiert worden war, fiir MESSINEO 35f. , testimonianza del rito dell’os resectum.*
In der siidostlich von Ostia gelegenen Necropoli di Pianabella mit meist Belegungen aus dem 2.Jh.n.Chr.
fand man in einem Grabbau mit mehreren Urnenbestattungen eine olla mit einem einzelnen Knochen — ,,si
tratta forse del rituale dell’os resectum.* (CARBONARA u.a.147) Als Hinweis auf dieses Ritual kann auch ein
Terrakottakrug im Innern des Grabaltars des Marcus Nonius Balbus in Herculaneum aus augusteischer Zeit
gedeutet werden, der neben dem Leichenbrand ein unverbranntes Fingerglied enthielt, wohl als bewuBter
Riickgriff auf ,.ein altes, ehrenvolles Beisetzungs-Ritual fiir diesen posthum mit gleich mehreren Statuen
ehrenvoll tiberhohten Stadtpatron. (PAPPALARDO 177)

1% Die Bindung der Manen an die Uberreste des Toten oder an das Grab ist grabinschriftlich zahlreich
belegt: Dis Manibus sacrum et cineribus (CIL 06, 20382), Dis ossuarum Manibus (CIL 06, 2198). Siehe
auch unten 142ff., bes.150 Anm. 23.

%" Der Kérper unterstand mit der Ubergabe des Toten an seine Manen in perpetuum den iura Manium.
Gaius, Inst. II,4: Religiosae (sunt) quae Manibus relictae sunt. Die Manen konnten an den Bestattungsort
ebenso wie — mittels des Bestattungsortes und in Abhingigkeit von ihm — an ,ihre’ Toten gebunden sein, die
durch diese manendurchwirkte Stitte ihre Macht erhielten: ,,Cette puissance, les morts la posseédent de par
leur seul établissement.* (DE VISSCHER 51) Allerdings wird diese lokale Manenbindung nur rare Male
grabinschriftlich artikuliert; die Zuordnung zu den Toten dominiert bei weitem. Zu den Manenvorstellungen
und -konzepten siehe unten 142ff.

"2 Die urspriingliche Vorstellung war offenbar die ,.eines Eigentums der dii Manes* (KASER 244), die vom
Bestattungsort Besitz ergriffen und den Lebenden gegeniiber eine undurchdringliche Barriere bildeten, die
das Grab vor sakralrechtlich nicht gedeckter, d.h. ohne pontifikale Erlaubnis vorgenommener Disloszierung
der Uberreste wie vor unzulissiger VerduBerung, Verletzung und Entweihung (sepulchri violatio, infamia) in
Schutz nehmen sollte (DE VISSCHER 49ff.). Auch daf} ziirnende Manen dem potentiellen Grabfrevler drohen,
verweist auf diesen Barrierecharakter (siehe dazu unten 241 Anm.347).
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Hinsichtlich des Verhiltnisses gegeniiber Jenseits und Tod ist es ganz wesentlich dieser
,schwankende Begriff der di manes* (Wissowa), der — wenn auch nur schwer falbare —
Vorstellungen vom Weiterexistieren eines sich substanzhaft wandelnden Toten erkennen

laBt.

Daneben deutet die ihn separierende Auslagerung der Toten'® an die Rinder der
bewohnten Welt auf Beriihrungsingste seitens der Lebenden hin, die sich nicht allein mit
Sorge vor materieller Verunreinigung, das heif3t hygienischen Bedenken, erkldren lassen.
Auch Vorstellungen von spiritueller Kontamination wie von den Gefahren, die von dem ja
nicht einfach verschwindenden, vielmehr hartniickig, vielleicht sogar storend présenten,
agierenden, reagierenden und fordernden Toten ausgehen konnten, und von einer Durch-
lassigkeit des Bestattungsorts, der zwar Barriere zwischen Lebenden und Toten, aber auch
das beide verbindende Element und das ,Einfallstor’ fiir Manen, di inferi und lemures war,

werden wirksam gewesen sein, ohne dafl es moglich ist, sie zu prézisieren.

4.5 Bestattungsbrauch104

Die Frage nach Ursprung, Bedeutung und moglichen Jenseitsbeziigen des
Bestattungsbrauchs, dessen Wechsel zwischen Korperbestattung und Inzineration sich von
den frithesten Phasen der romischen Siedlungsbildung an bis in christliche Zeit verfolgen
1aBt, hat nach lebhafter Diskussion zum heute weitgehend herrschenden Konsens gefiihrt,
daf} ein Zusammenhang zwischen jenseitigen Vorstellungen und der Bestattungsart sich
ebensowenig belegen 148t' wie die Urspriinglichkeit oder das hohere Alter einer der
beiden Konventionen. Die seit der Antike offerierten Deutungsmodelle spiegeln allenfalls

den aus der Existenz beider Praktiken in den Raum gestellten Erkldrungsbedarf, sie tragen

19 Auch wenn es an AusfallstraBen oder dhnlich frequentierten Orten durchaus Sffentlichkeitswirksame
Bestattungen gab, iiberwiegt der separierende Charakter der extra-urbanen Bestattung. Begehrt waren aus
vielerlei praktischen, Prestige- wie magisch-spirituellen Griinden die moglichst belebten Bestattungsorte.

1% Dazu: NOCK 1932; CUMONT 1949, 287ff.; RICHMOND; TURCAN 1958; AUDIN; DE VISSCHER 17ff., TOYNBEE
1971; MORRIS 31ff.

105 NOETHLICHS 1979/80, 111: ,,Alle Spekulationen ... haben sich als unbefriedigend erwiesen oder konnen
widerlegt werden.* AUDIN 313ff. vor dem Hintergrund der weiten Verbreitung eines von Mesopotamien im
4.Jts. v.Chr. ausgehenden Nebeneinanders beider Bestattungsarten: ,,La facilité avec laquelle ... les peuples
échangerent inhumation et incinération, en montrant que les deux rites ne procédent pas d’eschatologies
contradictoires, témoigne que ... ils correspondent surtout a des états de civilisation.*
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zu deren dogmatischer Ummintelung bei und sind selbst als Folge, nicht als Ursache der

Existenz dieser beiden divergierenden Riten zu sehen.'®

Die Entwicklung selbst ist in der Forschung unumstritten. Spétestens seit dem
frithen 8. Jahrhundert v.Chr. ist die Koexistenz beider Bestattungssitten fiir die Bewohner
der romischen Hiigel nachweisbar und hélt sich unter Privalenz bald des einen, bald des
anderen Brauchs bis in die spitrepublikanische Zeit.'”” Im Laufe des ersten Jahrhunderts
v.Chr. wird die Verbrennung zunehmend hiufiger'® und, offenbar ausgehend von der
stilpriigenden Oberschicht, schlieBlich zur Norm'?, bis es im frithen zweiten Jahrhundert
n.Chr. zu einem erneuten Wandel kommt. Sarkophage werden gebr'aiuchlicher,110 die
Korperbestattung wird in einem offenbar wiederum von oben nach unten ausgreifenden

ProzeR!'!"" zur dominierenden Form und, nach einer Phase von ,,mixtures of burning and

1% Was sie mit der Frage nach Ursprung und Bedeutung jedes rituellen Agierens verbindet.

197" AUDIN 518ff.: Zwischen dem 10. und 8.Jh. dringt die Verbrennung nach Kampanien vor, ohne die Sitte
der Korperbestattung zu verdringen; die Nekropolen des 8.Jhs. v.Chr. auf Palatin und Quirinal weisen Brand-
und Korperbestattungen auf (KOLB 33f.), das Zwolftafelgesetz 10,1 fiihrt beide Riten als gleichrangig an, und
bis in die spétrepublikanische Zeit bleibt diese Gleichrangigkeit gewahrt: ,.In the last century of the Roman
republic both burial and cremation were familiar.“ (NOCK 322)

"% DE VISSCHER 40 vermutet einen Zusammenhang mit dem enormen Bevélkerungswachstum im 1.Jh.
v.Chr. und den erheblichen hygienischen und praktischen Problemen infolge der Massenbestattungen der
Armen zwischen dem 3.und dem 1.Jh.v.Chr.

1% MORRIS 43: It looks as if cremation predominated for the well-off in Rome troughout the first century
B.C.“ Als entscheidendes Datum gilt Sullas Verbrennung 78 v.Chr., mit der die konservativen Cornelii ihr
Festhalten an der Korperbestattung als der vermeintlich élteren Sitte aufgaben, allerdings wohl auch aus dem
Grund, Sullas Uberreste vor Schmihung zu schiitzen (NOCK 1932, 322). Obwohl in der Ostlichen Reichshilfte
grundsitzlich eine gewisse Vorliebe fiir die Korperbestattung erhalten blieb, vollzog sich in allen Teilen des
Imperiums ein die Bestattungssitte einschlieBender Proze$ kultureller Homogenisierung, allerdings je nach
indigener Tradition und Romanisierungsgrad regional differenziert und grundsitzlich verzdgert gegeniiber
Rom (Nock 322ff.). Das rasche Entstehen der groen Urnenfriedhofe im 1.Jh.n.Chr. in Spanien, Gallien und
Nordafrika schreibt MORRIS 48 wesentlich den Soldaten als Multiplikatoren der Romanisierung zu. ORTALLI
215ff. beschreibt die mit etwa einem Jahrhundert Verzdgerung erfolgende systematische Homogenisierung
im Sepulkralbereich in der Cispadana vom 3. Jh. v.Chr. bis zur vollen Integration in den ,,senso romanico* in
der 2.Hilfte des 1.Jhs. v.Chr.

"% Sarkophage finden sich schon in augusteischer, flichendeckend aber erst in traianischer und hadrianischer
Zeit. Columbarien werden nicht mehr errichtet, in den bestehenden finden Korperbestattungen statt (NOCK
1932, 323). Die Massenproduktion der reliefgeschmiickten Sarkophage im romischen Bereich setzt im frithen
2.Jh.n.Chr. ein, Aschenurnen und Grabaltire sind zur Jahrhundertmitte weitgehend zuriickgedringt (KOCH
1993, 1f., 9f.). Die wenigen erhaltenen Sarkophage aus dem spétem Hellenismus und der frithen Kaiserzeit
stammen aus dem kleinen Kreis vornehmer Familien, so zum Beispiel der um 270 v.Chr. entstandene, reich
und ungewohnlich dekorierte Sarkophag des Lucius Cornelius Scipio Barbatus (KOCH 1993, 63).

"1 MORRIS 67: ,»The new rite was first taken up by the top circles in Rome.“ NOCK 1932, 356: ,,But we must
again emphasize that the change began with the richer elements in the society and not with the poorer, who in
Rome continued to burn their dead till the end of the second century of our era.” Allerdings stellte TAGLIETTI
71 in einer Nekropole der Isola Sacra aus dem frithen 2.Jh. n.Chr., einer Zeit, in der beide Riten iiblich waren,
das Dominieren von Korperbestattungen gerade bei bescheidenen Gribern fest — von 627 ,,sepolture minori‘
waren 580 Korper- und nur 47 Brandbestattungen — und schliefit daraus auf ein ,,complesso problema dei
motivi sottesi alla scelta del rito.* Ebenso STEINBY 34 zur Nekropole der Via Triumphalis: diese Nekropole
unter dem autoparco del Vaticano mit schlichten Bestattungen fiir Sklaven und liberti aus den ersten zwei
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burial*“ zwischen 140 und 180 n.Chr., zum fast ausschlieBlich praktizierten Ritual. Nach
Erkldarungen fiir diese Wechsel sucht man seit der Antike. So wurde die Korperbestattung
beispielsweise als authentischer mos Romanus prisentiert' ', dessen Urspriinglichkeit das
Ritual des os resectum belege.113 Die modernen Deutungshypothesen sind breit gestreut.
Sie reichen von der Postulierung genuiner ethnischer Differenzen’ " iiber die Riickfiithrung
der Verbrennung auf eine Nomadentradition' ", die Generalisierung der urspriinglich auf
junge Verstorbene beschrinkten Korperbestattung iiber diese Altersgruppen hinaus' ', die
Verbindung der Bestattungsart mit dkonomischen, demographischen, klimatischen oder
dhnlichen praktischen Griinden''” bis zu ihrer Deutung als reines Modephiinomen ohne
jegliche philosophische, religidse oder jenseitige Konnotation, das durch das Aufkommen
der reichdekorierten Reliefsarkophage als Mediatoren fiir ,,Ausstattungsprunk* (Hesberg)
und Selbstrepridsentation im Osten des Reiches noch einmal entscheidend stimuliert, durch

die christliche Bevorzugung der Inhumation dagegen allenfalls verstirkt worden sei.''® Die

Jahrhunderten zeige mit Belegen fiir Korperbestattungen bereits aus der Mitte des 1.Jhs. n.Chr. eine um so
erstaunlichere ,,presenza di inumazioni ,precoci’ gegeniiber dem im Grof3stadtambiente iiblichen Wechsel
zum Ende des 1.Jhs., als diese Bestattungen nicht auf Sondergruppen wie Kinder oder Hebrier beschrinkt
oder durch Prestigegriinde motiviert gewesen seien, denn in Ausstattung und Beigaben unterschieden die
Griber beiderlei Riten sich nicht. Dies zeigt einmal mehr, wie komplex die hinter der Entscheidung fiir einen
Bestattungsritus stehenden Motive gewesen sein mogen — sofern im Einzelfall iberhaupt die sachlichen, auch
finanziellen Voraussetzungen fiir eine bewuf3te Wahl gegeben waren.

"2 Cic. leg. 2,22,56; Plin. n.h.7,54, 187.

13 7Zum os resectum siehe oben 52 Anm. 96f. Vermutlich sollte die Erklirung vor allem die Uberlegenheit
der Korperbestattung als des vom Pontifikalrecht dltesten genannten Ritus rechtfertigen (DE VISSCHER 23ff.).
"% MARQUARDT 374ff.: Eine Einfiihrung der Kérperbestattung durch Etrusker und Latiner, die allerdings
historisch nicht nachweisbar sei. Dazu KOLB 59f: inzwischen sei die Theorie von den brandbestattenden
Latinern und den korperbestattenden Sabinern widerlegt; fiir die unterschiedlichen Bestattungssitten seien
eher rituelle Griinde verantwortlich. Eine religits begriindete Urspriinglichkeit der Erdbestattung bei den
Etruskern postuliert allerdings PFIFFIG 187f.: zwar seien beide Bestattungsarten nebeneinander belegt, doch
stehe die Verbrennung fiir den Einbruch einer fremden Vorstellung in die von der Sorge um Erhaltung des
Gesichts ,,als Ausdruck und Symbol der Personlichkeit” geprigte etruskische Glaubenswelt.

13 Zuriickgewiesen von DE VISSCHER 17f. und AUDIN 312f.: Verbrennung sei nicht als , rite des populations
pastorales, nomades et nordiques® belegbar. Ebenso ROHDE 27f.

116 1y’ AGOSTINO 1985, 53 postuliert ,,una stretta correlazione tra le fasce d’eta e I’adozione dell’uno o I’altro
rito.” Verbrennung sei urspriinglich erwachsenen, Korperbestattung jungen Individuen vorbehalten gewesen.
7 pE VISSCHER 18: Wie z.B. die Beschaffenheit des Gelidndes, Verfiigbarkeit von Bau- und Brandmaterial,
Moglichkeit zur Konservierung der Leichen, klimatische, 6konomische und demographische Faktoren. HATT
3ff.: daB sich an der Mittelmeerkiiste als am stédrksten romanisierten Bereich der Narbonensis gleichwohl die
romische Sitte der Brandbestattung nicht etabliert habe, habe historische Ursachen: denn die nach Ende ihrer
Unabhingigkeit in Stidte- und Biirgerkriege verstrickten Gallier seien in ihren befestigten Ortschaften aus
hygienischen Griinden zur Brandbestattung genotigt gewesen.

' 1932 hatte NOCK in einem vielbeachteten Aufsatz postuliert, die Bestattungsart sei ,.,not due to religion or
ideas of the afterlife* (331), sondern reines Modephédnomen: ,,By ,fashion’ we means the habits of the rich,
which gradually permeated the classes below them. Burials seem to have made its appeal to them because it
presented itself in the form of the use of sarcophagus. This was expensive and gratified the instinct for
ostentation. (358), Jenseitsvorstellungen ergiben sich daraus nicht: ,,It seems clear that the change at Rome
in the second century cannot be explained as due to the Eastern mystery religions, nor again to the older
Dionysiac rites, nor to Pythagoreanism, and it is almost certain that it is not due to any general alteration in
ideas on the afterlife; there is no indication of any such alteration.” (357) So auch DE VISSCHER 41: ,Les



57

Kritik an einer solchen — wie der Vorwurf lautet — verkiirzenden und profanierenden
Deutung des Bestattungsbrauchs nimmt unter anderem auf den wachsenden Einfluf3 der
Mysterienkulte Bezug, auf stoisch-neopythagoreisches Gedankengut oder auf eine von aus
dem Osten einstromenden Sklaven transportierte, von indigenen Uberzeugungen getragene
Bestattungskonvention, um damit die These einer nicht nur in praktischen Beweggriinden

wurzelnden gezielten Option fiir den einen oder anderen Ritus zu belegen.'"

Angesichts der wenig plausiblen, in sich widerspriichlichen Thesen zu Atiologie
und Intentionalitét des Bestattungsbrauchs bleibt sein Zusammenhang mit postmortalen
Vorstellungen duBlerst vage, auf die — mogliche — Ablehnung von Korperbestattung durch
stoisch-neopythagoreisch inspirierte Gruppen und Anhénger bestimmter Kulte oder einen
Abscheu gegeniiber der Inzineration bei bestimmten Gruppen begrenzt. Moden, pekunidre

Kompetenz, Familientradition und individuelle Wiinsche'?

werden von grofBerem Gewicht
gewesen sein. Jones’ Fazit, zwar sei der gewihlte Bestattungsritus beobachtbar, sein Sinn
jedoch bleibe auBen vor'?, ist kaum zu widersprechen. Auch Morris greift im Verzicht
darauf, eine sinndeutende Intentionalitédt zu postulieren, sicher nicht zu weit, wenn er eine

religiose Begriindung fiir die Riickkehr zur Korperbestattung ablehnt, sie vielmehr, wie

croyances en la vie future s’accomodent aussi bien d’un rite que 1’autre®, der in der Tatsache, dal Aschen-
urnen genauso sorgfiltig bestattet und mit Beigaben versehen werden konnten wie die corpora, ,.]a preuve
indiscutable de croyances communes aux deux groupes dans la persistance d’une vie souterraine d’outre-
tombe* sieht. Hinzuzufiigen ist, dal Aschenbestattungen ebenso dem Manenschutz iiberantwortet und mit
kommemorierenden, rithmenden, griiSenden tituli versehen worden sind wie Korperbestattungen. AUDIN 312
sieht die Zuordnung von Korperbestattung zur ,,survie en terre*, von Brandbestattung zur ,,survie céleste mit
Verweis auch auf den Brauch der Sekundirbestattung als Zwischenglied zwischen ,,inhumation directe* und
,incinération totale als obsolet. Anders dagegen SCHEFOLD 448, der mit dem Christentum die von diesem
propagierte Korperbestattung siegen sieht, und TOYNBEE 1971, 41, die darin die geeignetere Sitte erkennt,
dem Korper als ,,temple and mirror of the immortal soul and enduring personality* Respekt zu erweisen —
denn auch wenn dies nicht belegbar sei, stehe der Wechsel zur Korperbestattung fiir die Erwartung auch des
paganen Individuums auf ,,a blissfull hereafter.*

19°So cUMONT 1949, 390: Fiir die Mysterienanhinger habe die Verbrennung die Trennung der Seele vom
Korper und ihren Aufstieg ,,vers le séjour céleste* erleichtert. AUDIN macht neben einer ,,propagation des
concepts philosophiques professés par les stoiciens et les néopythagoriciens* (520) und den Kultanhidngern,
»qui s’étaient fait initier aux religions inhumantes de Mithra, d’Isis, de Cybele, persistaient dans 1’usage de la
crémation®, die seit Mitte des 2.Jh.n.Chr.verstirkt nach Rom einstromenden orientalischen Sklaven mit ihrem
Abscheu gegeniiber der Verbrennung fiir den Wandel verantwortlich (526) — allerdings werden diese kaum
als stilbildende Multiplikatoren den Bestattungsluxus bewirkt haben konnen. — Einen ,,afflux des Orientaux*
mit Hohepunkt unter Marc Aurel betont auch TURCAN 1958, 334f., 346: die romischen gentes iiberlieBen den
einstromenden erdbestattenden Gruppen mit dem ostentativen Luxus ihrer sepulkralen Tradition das Feld;
pythagoreische und stoische Vorstellungen seien verstiarkend hinzugetreten, so daf} es nicht gerechtfertigt sei,
die Korperbestattung auf ein schlichtes Modephédnomen zu reduzieren — ,,de minimiser, comme 1’a fait Nock,
la signification religieuse des progres de I’inhumation®.

120 ENGELS 159: Angesichts von Brand- und Korperbestattung als zeitgleicher Alternative wihlte man ,,nach
familidren Traditionen oder individuellen Wiinschen eine dieser Formen.*

121 JONES 831: ,~Although the form of chosen burial can be observed, what really meant about how those
people thought about death is still exclusive.*
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zuvor Nock, als hellenistisch inspiriertes Oberschichtsphinomen verortet, das durch seine
Ausstrahlung zum stilbildenden Initiator eines neuen ,,real mos Romanus* geworden sei.'??
Fiir dahinterstehende Haltungen zu Jenseitigkeit und Tod erhellt die Bestattungsart daher
nichts, solange sich keine Belege fiir eine solche Verbindung finden lassen.

Fiir die mentale Austauschbarkeit von Korperbestattung und Inzineration spricht
weiter das grabinschriftlich wie archédologisch geldufige Phdanomen, dafl der Tote in jeder
seiner Materialisierungsformen in gleicher Weise angesprochen, gegriifit, mit ,lebendigen’
Epitheta charakterisiert, formlich seinen Manen anvertraut oder mit Trankspenden versorgt
werden konnte, unabhéngig davon, ob er in Grab, ara und loculus nun als cinis, ossa oder

.. 12
corpus prasent war. 3

Auch besondere BestattungsmafBnahmen fiir ganz offensichtlich gefihrliche, daher

in gesteigertem Malle zu fiirchtende Tote'**, die an ihrer Separierung, an auf apotropiische

122 MORRIS 31ff. Dem widerspricht TAGLIETTI 2001, 149 ,.a causa dell’estrema varieta di composizione della

popolazione e della moltitudine di usi e costumi coesistenti nella citta.” Gerade der komplexe urbane Kontext
sei paradoxerweise am wenigsten geeignet, einen mos Romanus abzuleiten.

' Libationsrohren kénnen zur Mund6ffnung von Skeletten, durch Bohrungen ins Innere von Sarkophagen
und Aschenurnen gefithrt worden sein. Manenweihung der Asche — D(is) M(anibus) ossi(bus) cineribusq(ue)
— ist ebenso verbreitet wie inschriftliches Griilen oder GruB3einfordern fiir Asche und Gebein.

124 Wie Ehrlose, immaturi und auf gewaltsame Weise Gestorbene. Die Gefihrlichkeit der morts malfaisants
wurzelt in ihrer Unzufriedenheit, die sie zu quélenden umbrae errantes werden 146t. JOBBE-DUVAL 364: ,Le
sort de I’dme dépend ... de la fagon dont il est mort.* Zu den Ehrlosen zéhlen auf3er denen, die professionell
mit dem Tod beschiftigt sind, auch Schauspieler, Kuppler, Prostituierte und die — bezahlten — Gladiatoren
(BODEL 2000, 148). So gilt als Zustédndlichkeit fiir das Abwandern in den Tartarus nach DOLGER 11 ,,der nach
menschlichem Ermessen allzu frithe Tod.* AUDOLLENT LXVIf. betont die ddamonische Kraft der gewaltsam
oder vorzeitig Gestorbenen und Unbestatteten innerhalb der defunctorum turba: ,,potissimum qui in tumulo
positi aut violenta morte necati aut ante diem abrepti aut insepulti infensissimi hominibus crudelissimique
existimabantur.“ Ahnlich GRAF 1996, 119ff.: Magier bevorzugten jung und gewaltsam Gestorbene, da deren
,-.ungestillter Lebenshunger sie besonders leicht zu Missetaten den Lebenden gegeniiber verlocken kann.* So
rit ein Papyrus mit Anleitung zur bannenden Defixion, einen magischen Ring im Grab eines immaturus
niederzulegen. Andererseits konstatiert ENGEMANN 1973, 59 in Bezug auf die kaiserzeitlichen Grabtituli, die
nie auf ,.ein besonders ungiinstiges Los der Ahoroi nach dem Tode*, vielmehr sogar auf deren Apotheose
anspielten, man miisse die ,,gdngigen Urteile iiber den Volksglauben der romischen Kaiserzeit beziiglich der
immaturi sicher erheblich modifizieren.* Unklar ist, ob unter den saevus finis auch der Suicid zu zidhlen war.
So NOETHLICHS 1979/80, 113, denn fiir Selbstmorder bezeuge Servius ,.ein eindeutiges Bestattungsverbot.*
Dagegen hatte er fiir HIRZEL keine schimpflichen Folgen und unterschied sich in moralisch-rechtlicher wie
religioser Sicht nicht von jeder anderen Todesart. Fiir den Abscheu gegen das vergilische letum informe
(Aen.12.603), den Tod durch Erhédngen, sieht HIRZEL 441 weniger einen religidsen als einen dsthetischen
Grund. Fiir VOISIN 1979, 425f. dagegen zog diese duBlerst seltene Todesart (sechs von 410 Suiciden, die fiir
die Zeit zwischen 509 v.Chr. und 235 n.Chr. genauer iiberliefert sind, erfolgten auf diese Art) unweigerlich
die schindliche ,,privation de sépulture* nach sich, denn wie beim ebenso schimpflichen Kreuzestod wurde
,tout contact physique entre la Terre-Mere et le patient, der Voraussetzung fiir Aufnahme des Verstorbenen
in die Erde als Reich der Toten ist, vermieden. Daher dienten die im ,,Ungliicksbaum* (arbor infelix), dem
Ort des Erhidngens, befestigten kleinen Masken (oscilla) nach Varro der Reinigung und Siihne, nach anderen
Deutungen sollten sie nur allgemein apotropéisch wirken. — Auf die Abscheulichkeit des Erhingens zielen
offenbar auch zwei grabinschriftliche Beispiele ab, die den Ubeltiitern fiir die ihnen angelasteten Tode zweier
beklagter Kinder jeweils ,,Nagel und Strick anwiinschen, um dieses schimpfliche Ende zu erleiden. So wird
dem Atimeto liberto cuius dolo filiam amisi — durch dessen Tiicke ich die Tochter verlor —, Nagel und Strick
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Absichten deutenden Beigaben125 oder an ,,Abwehrhandlungen wie Fesselung, Bauchlage

«126 711 identifizieren sind,

mit schweren auflastenden Gewichten oder gar Verstiimmelung
sagen iiber das angstvoll durchfirbte Verlangen hinaus, sich dieser Toten mit besonderer
Sorgfalt zu entledigen, sie sich ,vom Leib zu halten’, sie im Grab zu fixieren und mehr
noch als andere Tote von der Welt der Lebenden zu isolieren, nichts Greifbares aus. Eine
Bevorzugung der einen oder anderen Bestattungsart 1483t sich auch fiir diese — allerdings

sehr wenigen — als gefihrlich gefiirchteten Toten nicht erkennen.

4.6 Das Grab: Monument, Ausstattung und Beigaben, Ikonographie

Das Grab'?’ als weltlich-magischer Ort biindelt, repriisentiert und inszeniert gleich
eine ganze Reihe von Intentionen. Als Stitte, die sich durch die religios tiberhhende
Toten- und Manenprisenz ebenso wie durch ihre Diesseitigkeit, ihre Qualitit als — stets
auch — Ehrenmonument'?® definiert, verkorpert es die Grenze — positiv die Verbindung,
negativ die Sperre — zwischen Dies- und Jenseitigkeit. Daneben ist es Fokus tétiger wie
zeichenhaft abstrahierter memoria, Schnittstelle der Interaktion zwischen Lebenden und
Toten, jenseitig als domus aeterna, diesseitig als Biihne, auf der man nicht nur von den

Rindern frequentierter StraBen aus'*’ Status und Bildung, Wohlstand und Verdienstlichkeit

angewiinscht, damit er sich am Halse erhinge (restem et clavom(!) unde sibi collum alliget / CIL 06, 12649);
ebenso der liberta Acte fiir den Tod der siebenjihrigen Tochter clavom(!) et restem sparteam — Nagel und
Strick aus Pfriemengras, dazu noch siedendes Pech, damit sie sich die iibelwollende Brust verbrenne — picem
candentem pectus malum comburat (CIL 06, 20905).

123 Beispielsweise wenn eine Aschenurne kreisformig dicht von Nigeln umgeben ist, ,,pour constituer une
ceinture protectrice” (PRIEUR 30), oder ein einzelner Nagel auf dem Brustkorb des Toten diesen in seinem
neuen Zustand fixieren und an der Riickkehr zu den Lebenden hindern soll: ,,impendendone in tal modo il
ritorna tra i vivi.“ (CECI 90)

2% GORECKI 94. Dazu auch MARTIN-KILCHER 73.

2" L AVAGNE 159 macht mit den vielen Termini fiir das Grab auf dessen Bedeutungsvielfalt aufmerksam:
monumentum, cella memoriae, mausoleum, sepulchrum, heroum, antrum, casula, aedes, domus, hospitium,
sedes, saxum, lapis, loculus. Hinzuzufiigen ist noch: cepotaphium fiir den Bereich um das Grab, hortus, ara,
tumulus oder — iiberraschend hiufig — der titulus als pars pro toto fiir das ganze Grab.

128 Die Grabdenkmiéler der spaten Republik und Kaiserzeit waren ,,in erster Linie Ehrenmonumente, nicht
nur fiir die Toten, sondern oft mehr noch fiir ihre lebenden Angehdrigen®, die Grabkunst war somit ,,immer
zumindest auch Zeugnis des Selbstverstindnisses und der Selbstdarstellung.* (ZANKER 1992, 339) Wenn
WITTEYER/FASOLD 9 als nachteilig konstatieren, romische Grabanlagen hétten nicht nur ,,zur stillen Trauer
und zum Gedenken* gedient, sondern seien ,,durch die stindige Offentlichkeit zur Selbstdarstellung und
damit auch zur Propaganda benutzt und miSbraucht* worden, orientieren sie sich an einem modernen Ideal
von stiller Andacht an sakralem Ort. Denn die Bestattungsplédtze waren bis zu Beginn der Neuzeit ganz
selbstverstindlich auch Versammlungsort, Tanzboden und Biihne fiir Propaganda aller Art, und gerade der
rémische Tote suchte und liebte den grabepigraphischen Auskiinften nach die Offentlichkeit und empfand die
,, Totenruhe* als Strafe.

129 HESBERG/ZANKER 9: ,.Die Grabbauten wurden an die UberlandstraBen gebaut, um gesehen zu werden —
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der Toten wie der Lebenden'” inszenierte. Als Raum der Geselligkeit, an dem man zum
Totengedenken mit Rosen und Veilchen, Tragedfen und Klinen, Weihrauch und Wein zu
,,church-picnics* (MacMullen) zusammentrafm, ist es Kulisse fiir die Re-Inszenierungen
des Alltags in seiner familidren wie gesellschaftlichen Dimension, gleichzeitig aber auch
eine magisch-zwiespiltige, gesuchte wie gemiedene Stitte, in der sich wie in der irdischen

132 a1l die kultischen und sozialen Aktivititen

domus als gleichfalls offentlich-privatem Ort
konzentrierten, die notwendig waren, um die klein- wie groriumige Ordnung zu stirken,

zu bewahren oder wiederherzustellen.'*?

Mit seinen sprechenden, agierenden, interagierenden Elementen steht das Grab

b“134

nicht zuletzt fir den Toten selbst, ist es sein ,,Scheinlei , sein grobes oder artifizielles,

abstraktes Zeichen, als das der Verstorbene sich visuell — als Stele, als starrendes Bildnis —

ad itinera publica propter testimonium perennitatis. Aber auch die Bildwerke im Innern der Grabbezirke
und Grabkammern ,,rechnen mit einem Publikum, rithmen die Verdienste der Grabherren, freilich meist nur
noch vor der familia, vor einem collegium oder Begribnisverein.* (ZANKER 1992, 339)

% Die originire Bestimmung des Grabmals, ,,d’étre un ,signe’... et rappeler par son décor et son inscription
un individu®“ (LAVAGNE 159), konnte durch den Ehrgeiz der Familien oder Erben, sich selbst in Szene zu
setzen, nicht nur erginzt, sondern ginzlich iiberlagert werden. Dazu ZANKER 1992, 339: , Viele definierten
mit einem solchen Monument ihr soziales Image* (P.Burke) schon zu Lebzeiten.*

31 HESBERG/ZANKER 16: die Picknickplitze* am Grab als Zentren familidrer und sozialer Geselligkeit.
Auch wenn das Interesse bevorzugt auf die dsthetisch anspruchsvollen Bestattungen gerichtet ist, galt diese
Vielfalt der Funktionen ebenso fiir das bescheidene Grab, das man mit einfachen Mitteln zu markieren und
individualisieren suchte. HESBERG/ ZANKER ebd.:,,Auch in der sehr viel &rmeren Nekropole des Autoparco
sind Hinweise auf rege Benutzung der freien Areale vor den Gribern ... vorhanden.* Zu archiologischen
Zeugnissen funerdrer Bankettkultur wie gemauerten bi- und triclinien im Grabbereich sieche auch DUNBABIN
2003, 1271t.

32 Trotz architektonischer Abgeschlossenheit zumindest des bessergestellten romischen Hauses mit seiner
Binnendifferenzierung in einen fiir den Besucherstrom zugénglichen und einen der Familie vorbehaltenen
privaten Teil trifft die moderne Vorstellung des Privaten den héuslichen Bereich gerade in seiner wichtigen
Funktion als Kultort nicht. Ohnehin ist der Begriff des Privaten der griechisch-romischen Antike als solcher
eher fremd, und ,,das antike Haus bleibt auch in seinen besonderen kultischen Praktiken zur Offentlichkeit
hin durchléssig, ja es ist als Institution selbst immer auch lebendiger Ausdruck der iibergeordneten Kultur-
gemeinschaft* (BENDEMANN/FASSBECK 228). Da sich aufgrund der beengten Wohnverhiltnisse der drmeren
Schichten und des siidlichen Lebensstils ohnehin das Leben groBenteils 6ffentlich vollzog (was sich nicht
zuletzt in der gewaltigen Bedeutung der 6ffentlichen Anlagen und der fora fiir die plebs urbana spiegelt),
reflektiert der Bestattungsort als Fokus vielfdltiger kultischer, sozialer und familidrer Interaktionen auch hier
einen wesentlichen Aspekt der diesseitigen domus.

'3 Simtliche kultische Aktivititen durch den pater familias: Opfer am Lararium, Riten in Zusammenhang
mit Tod und andere Ubergangsriten, ebenfalls die salutatio.

134 HAUSLE 1980, 70f.: In ihrer urspriinglichen Bedeutung als ,,Ersatzleiber* sollten die Grabmale den Toten
,verkorpern, vergegenwirtigen, am Leben erhalten®, wobei sich der Glaube an seine Realprisenz in der Stele
vereinzelt lange gehalten habe. VERNANT 1990, vor allem 71ff. zeichnet die Reprisentationsmodi des Toten
im Grabmal als ,,simulacre de 1’absent: double, substitut, équivalent” und deren Entwicklung von griechisch-
archaischer Zeit an nach.
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oder verbal verflachigt, verdichtet — als titulus, als sprechender Epitaph — an die viatores

und lectores wandte.'*’

Als Aussagetriger, die auf eigenen Bedeutungsebenen13 6 agieren, interagieren und
mit den leibhaftig prasenten oder imaginierten und antizipierten Rezipienten in Austausch

treten, lassen sich fiir den nicht epigraphischen Grabbereich drei Komplexe abgrenzen:

— der Grabbau als funktionales und architektonisches Element,

— seine Ausstattung mit festem und beweglichem Mobiliar einschlieBlich der dem
Toten beigegebenen Objekte,

— die Bildausstattung mit ihrem breiten Repertoire an Szenen, Portrits, Gestalten,
Chiffren und Dekoren, die als mogliche Vehikel prospektiver und jenseitiger

Aussagen von Interesse sind.

Denn all diesen Elementen, die im Nahbereich der Bruch- und Nahtstelle Tod
plaziert, ihr vielleicht als organische Bestandteile inkorporiert worden sind, wurden —
moglicherweise — Botschaften zu Tod, Jenseits oder Verginglichkeit mitgegeben, die

identifizierbar, dechiffrierbar und lesbar sind.

Grabmonument

Im Gegensatz zu den aufwendigen, reichdekorierten etruskischen Kammergribern
sind fiir das friithe Rom des 8. bis 6. Jahrhunderts v.Chr. vorwiegend einfache Bestattungen

bekannt.'?’

Denn da die reprisentative Inszenierung des Verstorbenen und seiner gens in
dieser Zeit fast ausschlieBlich im Bestattungsaufwand und nur selten im davon losgeldsten

Monument zum Ausdruck kam,138 waren die Nekropolen bis in das 3. Jahrhundert v.Chr.

135 Zur in der Antike iiblichen Praxis, ,,Jaut und manchmal im Stehen, mit Gesten und Korperbewegungen
untermalt zu lesen® (CAVALLO 106), siehe unten 256ff. Anm. 400, 404f. Zu den sog. sprechenden Epitaphien
siehe unten 251ff.

136 HopPE 2001, 7 unterscheidet ,,verbal®, ,,pictorial®, ,,physical* wie Grofle und Typus und ,,locational
dimension‘ wie Position oder Sichtbarkeit des Grabmals als dessen kommunikative Dimensionen.

37" Schmucklose Felskammern im Tuffgestein, ab dem 4.und 3.Jh. auch planlos verstreute Kammergriber
aus versenkten, teils bemalten Quadern sowie Massengriber fiir die d&rmsten Schichten der plebs urbana.
(HESBERG 1992, 20f.)

¥ HESBERG ebd. Zur Statuskonkurrenz der republikanischen Adelsfamilien bei Begriibnis und Totenkult
siehe ENGELS.
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hinein von schlichten, nur selten von aufwendigen Einzelmonumenten unterbrochenen
Grabstitten dominiert, die meist namenlos blieben, auch wenn sie vermutlich als loci
religiosi markiert und erkennbar waren.'*’

Mit dem 2. Jahrhundert v.Chr. setzt in einem von den politisch einflureichen, um
Macht und Prestige konkurrierenden Familien ausgehenden und auf die vermdgenden
Schichten iibergreifenden Prozel} einer ,,Monumentalisierung und Instrumentalisierung des
Grabes*“'*’ ein Wandel ein, der sich im ganzen westlichen Mittelmeerraum und noch weit
dariiber hinaus bemerkbar macht und sich zu einem die spatrepublikanischen Nekropolen

charakterisierenden Phiinomen entwickelt.'*!

Neben aufwendigen Grabanlagen in einem
differenzierten Formenapparat, dessen figiirliche und dekorative Ausstattung sich an den
Ehrenmonumenten der Metropolen orientiert, entstehen nach wie vor auch bescheidene
Monumente, deren Erbauer mit Zitaten aus der monumentalen Grab-, vor allem aber der
Reprisentationsarchitektur die oberschichtsspezifischen Darstellungshabitus imitieren, um

sich selbst ,,ein achtbares Denkmal zu setzen.“!*?

Zur Erzielung suggestiver Wirkung auf
den Passanten so dicht wie moglich an die Strafle herangeriickt, sdumen diese funeriren
Ehrenmonumente bald die Rinder der UberlandstraBen und machen sie zur Biihne einer
rezipientenorientierten, als charakteristisch romisch geltenden ,,spektakuldren Form der

Selbstverherrlichung.“143 Mit der Riicknahme dieser Inszenierungen, der Abwendung des

139 HESBERG 1992, 20: Auch wenn es in dieser Zeit vermutlich kaum oberirdische Bauten und Male gab,
existierten vermutlich sichtbare Verweise wie bescheidene Begrenzungen und Stelen. So weisen neuere
Grabungen sichtbare Markierungen auch bescheidener Bestattungen in sifu nach, die in der Vergangenheit
sicherlich oft unbeachtet geblieben sind, beispielsweise durch vertikal in den Boden gesteckte Amphoren-
oder Steinreihen. Dazu: ANGELUCCI; BALDASSARRE u.a. 55ff., 87. HEINZELMANN 2001, 180f. bezweifelt fiir
die frithen stadtromischen Nekropolen die Existenz dauerhaft sichtbarer Markierungen durch Architektur,
Stelen oder cippi bei den einfachen Bestattungen. Ephemere Grabmarkierungen seien zwar grundsitzlich
nicht auszuschlieBen, jedoch scheine die kaum aufeinander Riicksicht nehmende Anordnung der Griber der
dicht belegten Nekropolen zu bestétigen, dafi sie ldngerfristig nicht erkennbar blieben.. Bis ins 2.Jh. v.Chr.
hinein seien die Bestattungen zumeist auch anonym, die Grabkammern unzuginglich und daher als Orte fiir
rituelle Treffen wenig geeignet gewesen.

140 HEINZELMANN 2001, 181. Er sieht das Phdnomen sich ,,parallel zu der sich zunehmend verschérfenden
innenpolitischen Krise* entwickeln.

! HESBERG/ZANKER 16: Die fiir Rom charakteristische monumentale Grabrepriisentation an den StraBen als
eine Form konkurrierender Selbstdarstellung entwickelte sich in den letzten Jahrzehnten der Republik und in
der frithen Kaiserzeit im ganzen Imperium aufler in den griechischen Stidten des Ostens. Eindrucksvolles
Beispiel ist die vom 1.bis ins 4.Jh. belegte romische Griberstrale von Mainz-Weisenau. (WITTEYER/FASOLD).
"> PFLUG in seiner Untersuchung oberitalischer Portritstelen 65ff.: die Ubernahme von Elementen der
monumentalen Sepulkral- und Reprisentationsarchitektur fiihrt vielfach zu vergrobernd-eklektizistischen,
additiv zusammengefiigten Gebilden, wobei der Riickgriff auf beliebige nicht-sepulkrale Motive nach und
nach zur Sepulkralisierung von Darstellungsmodi und Elementen fiihrt, die dem Bereich der Ehrenbildnisse
und Siegesmonumente entstammen.

> HESBERG/ZANKER 10ff. sprechen von einem ,,Fixiertsein auf die Strale und damit auf eine breitere
Offentlichkeit.” MORSELLI 61 konstatiert fiir einige Grabbauten der Isola Sacra die Orientierung der tituli
zur Achse der Hauptstrale hin, auch wenn der Grabeingang von ihr abgewendet ist. Dafl der Drang nach
moglichst publikumstrichtiger Sepulkralreprésentation nicht auf die Trimalchiones beschrinkt war, zeigt
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Grabes von der Offentlichkeit, seinem Riickzug in geschlossene Kammern fiir ein nur
begrenztes Publikum'** und mit Bereicherung der bis dahin wesentlich vom Streben nach
Statusexposition bestimmten Bilddarstellung am Grab um intimere, teils aus der offiziosen
Pietasprogrammatik in die vita privata transferierte Motive'*® setzt in augusteischer Zeit
ein gegenlidufiger Prozefl der Verinnerlichung ein, der sich bis in das zweite Jahrhundert
hinein fortsetzt und als Ausdruck von zunehmender Privatisierung, nicht von wachsender
religioser oder jenseitiger Aufladung des Bestattungsorts zu verstehen ist.'*® Denn nach
wie vor spiegeln die Grabbauten die irdische Hierarchie, dienen sie der Selbstdarstellung
ihrer Erbauer,'"’ die auf diesen Biihnen ihre soziale Position, ihre Zugehorigkeit zu einer
gesellschaftlichen Gruppe inszenieren. Und sie stellen eine wichtige Projektionsfldache
auch fiir die kleinen Leute dar, um dort ihre bescheidenen Hoffnungen und Erfolge zu

dokumentieren — oder vielleicht auch nur nachzuholen, was das Leben versagt hat.'*

An dieser fast ausschlieBlich diesseitigen Orientierung dndert auch die ,,sakrale

Aura® nichts, die nun Altire, Adikulen, Verstorbenenportrits im Gotterhabitus und andere

«149

,,die Semantik der Sakralarchitektur zitierende Elemente vermehrt dem Bestattungsort

beispielsweise Ciceros Bemiihen, trotz begrenzter Mittel das fanum fiir seine verstorbene Tochter Tullia an
einem moglichst mondénen und belebten Ort zu errichten. Er wihlt einen Platz am Tiberufer, an dem die
romische jeunesse dorée zu baden pflegt, nachdem er einen anderen als zu abgelegen — quod est desertior —
zuriickgewiesen hatte. (Cic., Att.12,35). Ob dieses fanum jemals errichtet wurde, ist im iibrigen unbekannt.
1“4 HESBERG /ZANKER 16 verstehen dies auch als Reaktion auf die ,urbane Massengesellschaft des 2.Jhs.“,
fiir Familien wie fiir tiberschaubare Gruppen erhalte nun ,,das Gefiihl der Zugehorigkeit absoluten Vorrang
vor dem ehemals so beherrschenden Gedanken an eine Selbstdarstellung.* Es iiberwiegen nun Grabanlagen
mit geschlossener Fassade; sie stehen zwar ,,in der Tradition extrovertierter Reprisentation, entziehen das
Individuelle jedoch dem Blick der Offentlichkeit.“ Eine neue Intimitit setzt ein. (ebd. 13ff.) Auch ENGELS
186 wertet die Riicknahme der funeriren Statusreprisentation in erster Linie als Folge der Prinzipatsordnung
und der tatsdchlichen wie politischen Vorrangstellung des Kaiserhauses mittels gesetzlicher Einschrinkungen
(Luxusgesetze).

'3 Die Elemente der augusteischen Bildsprache wurden zur Exponierung der privaten pietas auch in die
sepulkrale Ikonographie tibernommen. Siehe dazu: ZANKER 1990, 273ff.

146 HESBERG 1987, 54, 59: Dieser Bedeutungswandel bei den Grabbauten habe sich in allen Dimensionen
manifestiert: Ausrichtung auf die Strafle, Organisation der Nekropolen, architektonische Gestaltung und
Ausstattung der Bauten selbst, innovative, das Monument zu einem Ort der Totenfeste uminterpretierende
Elemente. Das Grab mutierte vom exponierten Ehrenmonument zu einem Ort familidren Verweilens, was
unter anderem in der abnehmenden Bedeutung von Fassadengestaltung und Schmuckformen Ausdruck fand.
'*7 Eine Form der Selbstdarstellung, die nur aufgrund der gewandelten Bedeutung von Offentlichkeit nach
und nach zuriickgenommen worden sei. (HESBERG 1987, 60).

¥ HOPE 2000, 108: ,,The Roman ... cemetery undoubtedly reflected social aspirations and expectations.*
DEXHEIMER sieht in seiner Untersuchung von Grabaltiren von liberti mit Portrits in der Grabskulptur eine
Art Hintertiir, die es Personen niederen Standes ermoglicht habe, sich der ihnen sonst verwehrten Bildnisehre
als ,,demonstration of assimilation to higher social strata® zu beméchtigen, indem sie mit ihren Grabportréts
die ihnen unerreichbaren Ehrenstatuen imitierten. So war von den Dargestellten eine Vielzahl nicht mit den
Bestatteten, sondern mit den — noch lebenden — Grabeigentiimern identisch.

9 HESBERG 1992, 170 spricht von einem ,,Streben nach sakraler Aura®, hinter dem die Nachahmung
offentlicher Ehrenmonumente zuriicktritt. DRAGER 149: mit Dreifiifen und sakralisierenden Monumenten
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verleihen. Denn dieser um die Zeitenwende besonders beliebte Formenapparat zielte mit
der Steigerung des kultischen Aspekts lediglich auf abstrakterer Ebene auf die riihmende

Uberhshung und damit Ehrung des Toten, ohne dem eine jenseitige Firbung hinzuzufiigen.

So gilt fiir den aufwendigen Grabbau wie das schlicht-funktionale Grab zunéchst
einmal die mit seiner schiitzenden Bestimmung verschrinkte Zeichenfunktion: hic lapis et
tutamen ... dabit indicium obitos hic esse sepultos15 O _ den Ort zu markieren, an dem der
Tote, ein Toter, in religioser Uberhdhung und Unantastbarkeit, zwischen Unsterblichkeit
und Sterblichkeit oszillierend, auch leibhaft prisent ist. Diese Zeichenfunktion wird vom
Bestreben ergiinzt, die Erinnerung wach- und das Gedéchtnis aufrechtzuerhalten, und sie
wird vom menschlichsten aller Wiinsche iiberlagert: auch mit und im Tod uniibersehbar

vor Augen zu fithren, wie weit man es im Leben gebracht hat.

Ausstattung und Beigaben

Die Ausstattung von Grab und Grabbezirk mit mobilen und immobilen Elementen
wie triclinium funebre, ,Totencathedra’, Kiiche, Brunnen, hortulus, mit Riuchergefdlen,
Balsamarien und Spenderthren, und die Mitgabe von Alltagsutensilien aller Art, die sich
auf Alter, Geschlecht, Status, Beruf und ,Hobbies’ des Toten beziehen konnen, daneben

von ausgefallenen, teils singuliren'' Objekten, die man miniaturisiert, durch Verbrennung

,,wie in einem ,richtigen’ Heiligtum* werde das Grab als heiliger Bezirk attribuiert; die Grenze zwischen
Grab und Weihemonument sei nicht erst seit der Kaiserzeit flieBend. — So gewann, auch wenn das Grab als
ein der Manendedikation und Verehrung der maiores als di parentum gewidmeter Weiheort schon immer
eine heilige Stitte gewesen war, nun diese Kenntlichmachung durch Elemente der Sakralarchitektur offenbar
an Gewicht.

139 Ungewshnlich prizise ist hier die Schutzwehr- und Zeichenfunktion des Steines benannt — futamen als
Schutzwehr, Schutzmittel fiir Glieder und Leib (CIL 11, 1616). Ausdriicklich fiir die Zeigefunktion steht
auch das ,,beklagenswerte Zeichen des Kindes®, das die Motive der immatura mors und der parentes miseri
verschmilzt: nati mei signum miserandum (CIL 11, 5784).

51 So z.B. mehrere Schildkrétenpanzer in einem Grab der Necropoli di Pianabella aus dem 2.Jh. n.Chr.
(CARBONARA 146f.), Hundeskelette in romischen Griabern des 3.Jhs. v.Chr. (DE GROSSIMAZZORIN 79f.) und
in zwei kaiserzeitlichen Gribern nahe dem antiken Fidena, wo einer Frau drei, einem Mann zwei Hunde
jeweils nahe an Kopf oder Fiilen beigegeben wurden, wofiir der Hintergrund rétselhaft ist (fiir DE FILIPPIS 65
moglicherweise Ausdruck eines ,,particolare ruolo dei cani in questo grupo sociale.* Der Paldoanatom und
Tierhistoriker PETERS 15f. spricht allgemein vom Hund als Wichter am Eingang zum Totenreich, Begleiter
der Unterweltgotter und ,,Symboltier im antiken Heilkult, was den figiirlichen ,,Hundevotiven* in Gribern
zweierlei Konnotationen verliehen habe, er raumt aber , liickenhaftes Wissen® iiber die kultische Bedeutung
der Tiere ein. Ihre Niederlegung im Grab verschmilzt vielleicht apotropiische und Wichterfunktion und ist
daneben symbolische Mitgabe der verlorenen Existenz. Sie konnte aber auch mittels des bis in heutige Zeit
oft verdchtlichen Status des Hundes im mediterranen Bereich eine abschreckende Sperre, eine ,,ceinture
protectrice* (PRIEUR), dargestellt haben), Theatermaske und Gladiatorenpaar in einem Grab des 2.Jhs.n.Chr.
in Puteoli (GIALANELLA 162) — dafl man dem Gladiator bzw. seinem Abbild apotropéische Krifte zuschrieb
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entwertet in symbolischer Form oder als Realien'> beigab und die gewohnlich nahe am
Leichnam oder Leichenbrand deponiert wurden, finden sich in der gesamten rémischen
Welt. Dabei konnen Vorkommen, Menge, Kostbarkeit und Art aufgrund zahlreicher
Variablen regional, lokal und selbst innerhalb einer Nekropole erheblich differieren.'>
Neben der Uberlieferungssituation154 spielen lokale Traditionen'””, Konventionen und
Moden, Zeitstellung der Bestattung'*® und Wahl der Bestattungsart'®’ ebenso eine Rolle

wie Alter, Geschlecht, Familienstand " 8, Sozialstatus des Bestatteten und die Umstinde

(BARTON 1993, 189), er aufgrund der Verbindung der munera mit den Unterweltgottern (VERSNEL 1994,
212ff.) und des ,,Blutgenusses der Toten* im Kontext der Totenspiele (MALTEN 329) als Emblem des Todes
galt, zugleich aber auch beliebtes Dekorum im Wohnbereich war (HOPE 2000a, 112), zeigt das Schillernde
dieser Gestalt und die Problematik ihrer Interpretation. Die assoziative Verbindung zwischen Gladiator und
Tod wird durch Verwiinschungstafeln, die sich ja gewohnlich an besonders wirkméchtige Tote wenden, in
karthagischen Gladiatorengriabern belegt (AUDOLLENT CX). larvae (Gespenst, Gerippe) werden als ,,demons
or malicious spirits of the dead* Kostiimierte genannt, die in der Arena die neuen Gladiatoren durchpriigeln,
wie iiberhaupt das Amphitheater als ,,Schwelle zur Unterwelt* galt (KYLE 157, 172 Anm.8). Als Beispiel fiir
die Problematik, gerade singuldren Grabbeigaben eine Aussage beizulegen, sei MARIEN 22 angefiihrt: eine
Bernsteinmuschel aus einem Frauengrab in Brabant verkorpere die ,,symbolische Reise der Seele nach dem
himmlischen Gliick unter dem Schutz der Venus®, eine Eidechse aus Bergkristall aus demselben Kontext
wird ,,den Mithras anrufend* gedeutet, ohne daf} dies durch weitere Kriterien belegt oder plausibel gemacht
wird.

32 D’ AGOSTINO 1985, 51 spricht von den archiologischen ,realia“ treffend als dem fliichtigen Schatten
(,,fucage ombra di un gesto o di una ideologia*“ ) — ohne Kenntnis der Riten, Gesten, Hoffnungen und
Gedanken, die in jedem einzelnen Fall das Objekt belebten und seinen Beigabencharakter konstituierten,
bleibe es tot, ohne Aussagekraft.

'3 Wenn GRIESBACH 106 von ,.geringer Verbindlichkeit in der Zusammensetzung einzelner Beigaben-
kontexte* spricht, zielt er damit auf die fehlende oder kaum erschlieSbare Logik oder Systematik, die der
Auswahl zugrundegelegen haben mag.

'3 Die hier eine ganz erhebliche Rolle spielt: Verlust von Beigaben und Stérung der Ausstattung infolge
Beraubung, Wiederbelegung, Umwidmung der Grabstitte und Vandalismus schon in der Antike, aber auch
Einordnung von zufillig in die Nédhe des Verstorbenen gelangten Objekten als Grabbeigaben.

133 Generell sind die Griber stadtromischer Konvention oder italisch-rmischen Standards eher beigabenarm,
die Ausstattung beschrinkt sich auf wenige personliche Gegenstinde, Lampen, Salb- und Libationsgefif3e.
CORNELL 15 nennt ,,simple graves without any accompanying goods or artefacts* als charakteristisch fiir das
Latium bereits der archaischen Zeit, nicht aus dkonomischen, sondern aus ideologischen Griinden. FASOLD
3871ff., STRITZKY 437: Reich ausgestattete Gréber sind nach dem 5.Jh. v.Chr. weder in Rom noch um Rom
nachgewiesen, auch nach dem Ubergang zur Korperbestattung bleiben die Beigaben spirlich, wobei auch
staatliche Reglementierungen eine Rolle gespielt haben konnen. Dagegen sieht KOLB 122 eher den Wandel
im politischen und religiosen Denken (Moden) als staatliche Reglementierung oder griechische Einfliisse
dafiir verantwortlich, daf3 zwischen Mitte des 6. und Anfang des 4.Jhs. v.Chr. Grabbeigaben in Latium fast
vollstindig verschwanden. HESBERG 1998, 22 fiihrt die Diirftigkeit der beweglichen Grabausstattung auch
darauf zuriick, daf} die Mitgabe bestimmter Objekte eingeschrinkt war, sie daher bei der Bestattung nur als
,.Zeremonialbeigaben‘ fungierten, die man anschlieBend verbrannte. In den von ihm untersuchten Gribern
des 1.Jhs.n.Chr. in Rom stellte er meist nur wenige und standardisierte Objekte fest.

13 7Zu bestimmten Zeiten konzentrierte sich der Aufwand mehr auf die Bestattungsfeierlichkeit als auf die
materiell geronnene Prichtigkeit in Form von Beigaben, Monument und Dekor (HESBERG 1998, 26).

"7 Unterschiedliche Beigabenmengen kénnen auch daraus resultieren, da die Beigabendemonstration bei
der Verbrennung auf dem Scheiterhaufen vor sich ging und die ins Grab gelangte Menge daher gering war.
Zudem sind verbrannte Beigabenreste nicht in allen Fillen als solche zu identifizieren.

138 So findet sich reichere Beigabenausstattung deutlich hiufiger bei den immaturi, den frithverstorbenen —
allerdings zumeist auch korperbestatteten — Kindern, vergleichsweise hdufig auch reiche Ausstattung junger
Frauen mit Gegenstinden aus dem mundus muliebris oder briutliche Zuriistung unverheiratet verstorbener
Maidchen mit Miniaturhaushaltsgeriten, Brautkleidung und dhnlichen Gegenstdnden ,,they evoke the ,non-
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seines Todes. Hinzu kamen seine, seiner Familie oder anderer ihn Bestattender personliche
Vorlieben und finanzielle Potenz' sowie die religiosen Implikationen, die Hoffnungen,
Wiinsche, Vorstellungen und Intentionen, die man mit dem Schicksal des Verstorbenen —
und dem kiinftigen eigenen — verband. Gerade diese abstrakten, die Beigabenqualitit erst
konstituierenden Phinomene, die in die zumeist banalen, den irdischen Alltag imitierenden
und reflektierenden Objekte hineingestromt und in ihnen geronnen sind, lassen jenseitigen
Spekulationen breiten Raum und werden entsprechend kontrovers diskutiert.'®

Mit dem ,,Ameublement* des Toten (Marquardt), den Vorrichtungen fiir die dem
rituellen Totengedenken gewidmeten banchetti funebri'®, steht der Erinnerungsgedanke
im Mittelpunkt. Auch wenn unklar bleibt, ob das antike Bild einer Totenprdsenz wortlich

genommen'** oder nicht eher als Element eines rituellen Agierens verstanden worden ist,

attained wedding’ and femal virtues.” (MARTIN-KILCHER 76, GRIESBACH 108ff.) TIRELLI 248f. macht auf eine
in ihrem Gehalt nicht deutbare exklusive Heraushebung junger Frauen und Kinder in Gribern vom Ende des
1.Jhs.v Chr. bis Mitte des 1.Jhs.n.Chr.in der Nekropole von Altinum aufmerksam — die verbrannten Uberreste
waren in vogelnestihnliche Algengebilde eingebettet worden — und bringt dies mit dem Vogel als Allegorie
der vom Korper gelosten Seele (Plin.n.h. 7,52) und dem Ei als Seelensymbol in der orphischen Kosmogonie
in Zusammenhang. Dazu auch: NILSSON 1908, 545ff. tiber das Ei im Totenkult und dessen ,,geheimnisvolle
Lebenskraft* als Beigabe in griechischen und italischen Gréibern.

139 Allerdings spiegeln die Griber auch die Diesseitigkeit des Toten keinesfalls eins zu eins. MORRIS 106: ,.To
treat grave goods as simple index of wealth® sei naiv. So HESBERG 1998, 20: Ein Riickschlufl von Menge und
materiellem Wert der Beigaben auf den sozialen Rang des Bestatteten sei vollig verkehrt. D’AGOSTINO 1985,
49: ,.... le distinzioni sociali non dovessero essere riconoscibili attraverso i corredi tombali.* Die reale Welt
und ihre dinglich-abstrakte Spiegelung in Grabbeigaben und Ritualen sind viel eher zwei parallele Systeme
als wechselseitige Verweisungen, so wie ja auch der Bestattungsaufwand, die Aufwendigkeit von Grabbau
und -architektur und die Reichhaltigkeit oder Armlichkeit von Beigaben vielfach in keiner Weise miteinander
korrespondieren. TIRELLI 146: Von der Singularitdt oder Monumentalitdt von Bestattung oder Grab konne
nicht auf die Reichhaltigkeit oder Kostbarkeit von Beigaben geschlossen werden. Siehe auch HESBERG 1998.
1" Auch wenn man die Gemeinschaft der Toten nicht als geschlossenes System mit eigener Sprache ansehen
will (D’AGOSTINO 1985, 51: ,,La comunita dei morti forma ... un sistema a sé; il suo rapporto con il mondo
dei vivi ¢ metaforico; il passaggio da un sistema all’altro comporta una trasformazione strutturale®), sondern
in erster Linie in ihr die gebrochene Welt der Lebenden erkennt, von diesen eingerichtet, strukturiert und mit
lesbaren Markern versehen, sind Riickschliisse von Grabausstattung und -beigaben auf Einstellungen zu Tod
und Jenseitigkeit in noch hoherem Maf3e anfillig fiir Mi3deutungen als Riickschliisse auf den sozialen und
Prestige-Bereich. Zur Alternative, die Funerérkultur als Spiegelung der sozialen Verhéltnisse oder religios-
ideologisch zu deuten (,Gesellschaft oder Religion’), siche CHAPMAN/ RANDSBORG, Approaches to the
archaeology of death 6ff. Allerdings schliefSen beide Ebenen einander keineswegs aus.

181 Die inschriftlich seltenen (CIL 06, 29958: Commune es[t] culina et puteum et iter at triclinia) Koch-,
Sitz- Lagervorrichtungen, Brunnen und Girten sind archiologisch nur spérlich belegt. BRAGANTINI, Isola
Sacra 62ff.: Wihrend in Rom solche Zurichtungen kaum belegt sind, zeigen die Nekropolen der Isola Sacra
,,una consistente testimonianza archeologica degli apprestamenti relativi al rituale funerario, e in particolare
al banchetto*, wobei die externe Lokalisierung des Bankettortes fiir den Gegensatz zwischen mondo dei vivi
und mondo dei morti stehe — der Tote speise drinnen. Zu archiologischen Nachweisen funerérer triclinia und
der Sitte funerdrer Bankette sieche auch DUNBABIN 2003, 127ff.

162 Wie es vor allem die iltere Forschung andeutet. So KLAUSER 41, 53f., 82f.: Man habe dem Toten einen
Stuhl zum kultischen Mahl ans Grab gestellt, wo er ,,in der Idee von den Gaben genie3e und ,,als speisend
gedacht* werde. Wihrend bei der parentatio der Tote nur ideell an den dargebotenen Gaben teilhabe, vereine
das silicernium ,,die Uberlebenden mit dem Toten zum Genusse derselben Speise*: ,,.Die Verstorbenen legen
nach einer verbreiteten antiken Vorstellung groen Wert darauf, in der Familie zu bleiben und wie Lebende
weiterbehandelt zu werden,* wobei die Stillung des ihnen unterstellten Hungers und Durstes ,,vordringlichste
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dessen symbolischer, ,gespielter’ Charakter den Agierenden mehr oder weniger deutlich
vor Augen stand, umreifien die Zuriistungen fiir Totenspeisung, Trankopfer und convivium
den sepulkralen Rahmen fiir das regelmaBig reproduzierbare festlich-familidre Mahl. Sie
kennzeichnen ihn damit als Fokus aller sozialer und kultischer Aktivitit, die vor der Folie
und in Imitierung der fiir die Zelebrierung von Status und Hierarchie, fiir alles soziale
Interagieren und fiir die — temporire — Uberwindung von Endlichkeit durch Weingenuf
unverzichtbaren romischen Bankettkultur die Unverbriichlichkeit des Bandes zwischen
Lebenden und Toten, an der Schnittstelle zwischen Leben und Tod vor Augen fiihrt und
in Szene setzt.'®

Ein weiteres Element, das — vage — mit der Vorstellung vom fortlebenden Toten
assoziiert werden kann, sind die ,,Libationsrohren®, Tuben aus Ton oder Blei oder auch
abgesigte Amphoren als Verbindung zwischen Grabinnerem und AuBenbereich, die in
regional sehr unterschiedlicher Haufung zu finden sind.'® Sowohl bei den Korper- wie
Brandbestattungen belegtlés, fiihren sie unmittelbar in die Mundoffnung des skelettierten
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Toten'® oder zu dem in einem GefiB geborgenen Leichenbrand.'®” In Pompeji befindet

und wichtigste Aufgabe der Uberlebenden‘ gewesen sei. Auf den Stuhl fiir den Toten bezieht auch NEHRING
15 das etymologisch unklare silicernium als ,,Sesselmahl* (sedicerniom): ,,ein Mahl zu Ehren des Toten, bei
dem man unter der Vorstellung von der Teilnahme des Toten fiir ihn einen besonderen Sessel hinstellte.*
Dagegen sieht KIERDORF 1991, 82 die sprachliche Wurzel in den Hiilsenfriichten (siliquae) als bevorzugter
Speise der Toten, die ihren Anteil ,,ganz real* erhielten. In diesem Sinn auch BOMER 1943, 126: es stehe fest,
,,dal man sich in Rom wihrend des Totenmahls am Grabe die Verstorbenen mitspeisend dachte ... Der Tote
empfindet Hunger und Durst, genau wie die Lebenden.*

19 FEVRIER 377 reklamiert die Bedeutung des Mabhls fiir die Beziehung zwischen Lebenden und Toten vor
allem fiir die Oberschicht. Belege fiir solche Zurichtungen sind aber auch fiir bescheidene Griber, bei denen
seltener eine Moblierung aus dauerhaften Materialien zu erwarten ist, nachgewiesen — und ganz generell ist
der angstreduzierende, trostliche Charakter solcher Mihler und Geselligkeit am Grab fiir die Familie und die
Freunde des Toten nicht zu unterschitzen.

1% KOCKEL zur groen Anzahl solcher Libationsrohren in den Nekropolen Pompejis. Beispiele auch bei
TOYNBEE 1971, 51ff. WOLSKI/BERCIU, die die archéologischen Belege bis in die 70er Jahre zusammenstellen,
postulieren fiir dieses dicht um das Mittelmeer konzentrierte Phinomen einen nordafrikanischen Ursprung
mit Zentrum in Carthago, wo hunderte dieser Vorrichtungen festgestellt worden sind. Grabepigraphisch sei
die Verbreitung dieser Sitte durch nordafrikanische Sklaven und liberti belegt. Fiir diese These spricht auch,
daB sich die Libationsrohren gehéuft bei einem besonders in Nordafrika verbreiteten Grabtypus finden. Dazu
TAGLIETTI 1990, 77. STEINBY 34 stellt in der Necropoli der Via Triumphalis ,,tubi di libagione* unabhingig
vom Bestattungsritus auch in den Columbarien fest. — Die als Spenderdhren beliebten Amphoren evozieren
im tibrigen das ,,Bild des Gefidl3es in seiner Identitdt mit den loca inferna®, wie es FAUTH 124 auf einer als
Vasentypus im Sepulkralbereich beliebten Lekythos abgebildet sieht: Hermes Psychopompos 146t aus einem
gewaltigen, in den Tumulus eingesenkten Pithos gefliigelte Schattenseelen auf- und niederschweben; da
dieser Pithos keinen Boden hat, stellt er fiir FAUTH nichts anderes dar ,,als das obere Ende einer gewaltigen
Opferrohre, durch welche die ndhrenden Spenden der Lebenden ... abwirtsrinnen.*

' Tn einer romischen Nekropole bei Poitiers waren lediglich zwei von insgesamt 21 Bestattungen mit
Spendevorrichtungen Korperbestattungen (WOLSKI/BERCIU 377).

196 HESBERG 1998, 14: In einem Columbarium an der Via Salaria befand sich auf dem FuB3boden ein Skelett,
in dessen Mundoffnung zwei ineinandergesteckte TonrShren ragten; eine in die Zugangstreppe eingelassene
Rohre fiihrte zu einem ,,pozzetto mit Knochenresten und Asche. Und PRIEUR 33: In einem Grab in Timgad
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sich vor Stelen in Hermenform, die den eigentlichen Bestattungsplatz markieren, hiufig
ein Rohr, das Libationen direkt in die Urne oder in das Erdreich daneben zulidft. Auch
unzugingliche Urnen, die im Innern eines Grabbaus verschlossen sind, konnten durch
korrespondierende Stelen, mit denen sie durch das Libationsrohr verbunden sind, nach
aufBen definiert und versorgt werden.'® Beispiele, bei denen die Rohre offenbar von
Anfang an ins Leere lief,'® lassen allerdings ebenso wie die hiiufige Fithrung zu GefiBen
mit Leichenbrand daran zweifeln, dal} tatsdchlich der Gedanke der Totenerndhrung im
Vordergrund stand.'”® Vielmehr legen sie nahe, in diesen Vorrichtungen allenfalls Spuren
des ldngst abstrahierten Gedankens zu sehen, da3 der Tote auch fiir ein Jenseits versorgt
werden muB."”" Vorstellbar ist, daB der in einer Zeit dominierender Kérperbestattung
entstandene, diffus mit der Totenerndhrung assoziierte und zunéchst regional begrenzte
Brauch exportiert, im Laufe dieses Prozesses verblasst, zur Formel erstarrt und, auch als

Marker fiir erfolgreiche Romanisierung, tradiert worden ist. Belege fiir die Uberzeugung

(Nordafrika) fand man das Skelett eines Mannes so gelagert, da3 dessen Mundoffnung in Verldngerung der
Vertikale einer Spendenrthre plaziert war.

'” WOLSKI/BERCIU 373: Grabumfassung, Sarkophag und Urne weisen dann entsprechende Bohrungen auf.
Beispiele in romischen Columbarien zeigen Urnen mit beweglichem oder siebartig durchbohrtem Deckel;
seltener sind die mit Tubus versehenen altarférmigen Monumente. Der Skyphos in der Hand eines auf dem
Deckel seines Klinensarkophags lagernd dargestellten, mit Handgirlande und Hiindchen als Chiffren fiir das
hiusliche Ambiente versehenen Verstorbenen ist durchbohrt, so dal man die Trankspende durch Trinkgefaf3
und Sarkophagdeckel hindurch direkt auf die Gebeine gieSen konnte (aus traianischer Zeit, Kopenhagen, Ny
Carlsberg Glyptothek: ZANKER/EWALD 36, Abb.26; WREDE 89). Bei ORTALLI 232 zahlreiche Belege fiir zur
Asche des Verstorbenen fithrende Libationsvorrichtungen. Als epigraphische Umsetzung, Parallele oder als
Reflex dieser Vorstellung einer die Asche trostend belebenden, sie nihrend netzenden Fliissigkeit fordert die
Tote in einem romischen Grabgedicht den viafor auf, ihren tumulus nicht nur anzusehen, sondern mit dem
NaB seiner ,,Augelchen“ (ocelli) so zu benetzen, daf} die Fliissigkeit ,,geradewegs weiter fort in meine Asche
herabflieBt* (protinus inde meos defluet cineres / CIL 06, 25617 — umor im changierenden Verstdndnis als
lebensspendender Pflanzensaft, Korperfliissigkeit wie, als der umor Bacchi, zugleich der fiir Trankspenden
obligatorische Wein). Ahnliche, wenn auch weniger detaillierte Bitten um , Tréinenspende’: fudisses lacrimas
hospes in ossa mea (CIL 06, 26680); lacrumis perluit ossa .. (CIL 06, 36202), denen als Gegenstiick die Bitte
um die iibliche Trankspende mit unvermischtem Wein (lecto meru(m) profunde / CIL 06, 36537) entspricht.
1% KOCKEL 190: Bei aufwendigeren pompejianischen Grabbauten der augusteischen Zeit fiihren Tonréhren
von in einer Nische im AuBlenbereich plazierten Stelen durch die Mauer hindurch zur Urne im Grabinneren,
was direkte Libationen von auflen zuldBt. In einem columbariumsartigen Grabbau reichen die Réhren von
den Lavastelen zu in Nischen stehenden Urnen, hinter denen der Name des Toten auf den Putz geschrieben
war; statt auf diese unzugénglichen Urnen konnen sich die Rituale somit auf die den Toten repréisentierende
Stele im AufBlenbereich beziehen.

' 1n einem Kindergrab in der Narbonensis aus dem 3.Jh.n.Chr. (WOLSKI/BERCIU 377)

0 TOYNBEE 1971, 51: ,,Their disembodied spirits ... could somehow partake of the fare ... and be nourished
through the medium of their bones or ashes.* Aus diesem Grund seien die Griber ausgestattet gewesen mit
,-holes or pipes trough which food and drink could be poured down directly to the burial.*

"I GORECKI 95 erinnert an den hiufig ignorierten Tatbestand, ,.daB die Versorgung mit Lebensmitteln ja
keine kontinuierliche mehr war, sondern einmalig und eher als Geste zu verstehen ist.” ... ,,Mit der wirklichen
Sicherstellung einer notwendigen Erndhrungsgrundlage hatte das gewif3 nichts mehr zu tun.” — Auch hier
konnen sich wie bei allen rituellen Handlungen ehemals lebendige, mit konkreten Absichten verbundene
Vorstellungen zu nicht mehr verstandenen Gesten abstrahiert und, zur konventionellen Handlung reduziert,
tradiert und verbreitet haben.



69

. . J .. 72
einer ,,nunmehr auch ... physische(n) Beteiligung der Verstorbenen an den convivia‘

sind diese Libationsrohren sicher nicht.

Auf die Alternative von Nutzungsintention oder symbolischer Qualitit ist auch die
Frage nach Bestimmung und Charakter der beim Toten niedergelegten Lampen, Gefil3e,
Schmuck- und Gebrauchsgegenstiande und der seltenen singuldren Objekte konzentriert.
Waren sie fiir lebensechte Verwendung durch den Toten gedacht, der mit den Geschirren
und Speisen, Schminkutensilien und Geschmeiden, mit Werkzeug, Jagd- und Angelgerét

seinen subterrestrischen Alltag fiihrte?' "

Sollten sie der Miflgunst des Toten begegnen,
Kompensation fiir entgangene Lebenszeit sein, wie es ihre Haufung bei immaturi und
unverheirateten Madchen nahelegt, Erleichterung fiir die Lebenden, ihren Toten versorgt
zu wissen? Waren sie mit magischen Kriften aufgeladene Gebilde, die den Verstorbenen

174 ihm die Unsterblichkeit sichern'””, ihn in jenseitige Sphiren

als Apotropaeica schiitzen
geleiten176 oder ihn, im Gegenteil, im Grab fixieren, ihm die Riickkehr zu den Lebenden

erschweren oder verhindern und so, zu deren Schutz, als Teil einer magischen ,,ceinture

172 S0 HEINZELMANN 2000, 99 anhand der teilweise mit Libationsrohren versehenen frithkaiserzeitlichen
Columbariengriber. — Auch bei der durchaus vergleichbaren Sitte, Gotterstatuen mit Nahrung zu versorgen,
sie zu kleiden, zu salben und zu bekrinzen, bewegten sich die Akteure sicher in einer Grauzone zwischen
buchstiblichem und abstrahiertem Versténdnis ihres Tuns und beziiglich der von den Géttern zu erwartenden
Reaktionen.

13 Wie vor allem die iltere Forschung postuliert. MARQUARDT 365f.: Nach ,,iibereinstimmender Ansicht des
Alterthums* beginne der Verstorbene im Grab eine ,,seinem fritheren Leben entsprechende Existenz*, das
Grab habe ,,den Charakter eines Hauses, welches einer ... Einrichtung bedarf.* FRIEDLANDER 319f. spricht
von verbreiteten ,,Vorstellungen einer mehr oder minder materiellen Existenz der Abgeschiedenen®, denn:
,,Die ungeheure Mehrzahl der Menschen konnte damals noch weniger als jetzt der Abstraktion fihig sein,
welche die Vorstellung einer rein geistigen Existenz erfordert,” weswegen die Grabbeigaben mit ,,dem
Glauben an eine Teilnahme der Abgeschiedenen an den Freuden und Geniissen dieser Welt* zu verbinden
seien. Auch fiir TOYNBEE 1971, 53 ist zwar ein Zweck der Beigaben, den Toten zu ehren, ihre eigentliche
Bestimmung aber war: ,,to serve them and help them to feel at home in afterlife* — fiir MORRIS 21 gerade in
Bezug auf Grabbeigaben eine ,,romantic vision of archaeology.*

174 7Zum Beispiel die bulla, das schutzgewédhrende Knabenamulett, das GRIESBACH 106 auch als dem Toten
beigegebenes Attribut der rites de passage versteht. Ebenso Gliederpuppen fiir bestattete Maddchen oder
crepundia, Klirrende, mit verschiedenen iibelabwehrenden Miniaturen versehene Ketten, die Kleinkindern
als Apotropaeica dienen sollten.

> PELLEGRINO 14 wertet verbrannte Reste von Pinienkernen und -holz, die neben Weihrauchgefiflen und
Lampen in einem Grab aus dem frithen 2.Jh. n.Chr. niedergelegt worden sind, als Elemente eines ,,preciso
rituale funerario®, innerhalb dessen die Pinie fiir Unsterblichkeit stehe (,,simboleggiava I’immortalita‘).

'7® CARBONARA 146 deutet die in einem Grab des 2.Jhs. n.Chr. aufgefundenen fiinf Schildkrotenpanzer als
Gaben an Hermes Psychopompos (,.infatti legate al culto di Hermes-Mercurio, divinita tradizionalmente
guida delle anime dei defunti verso il regno dei morti*). Den ,,valore magico delle tartarughe* bezieht er aus
einer homerischen Hymne, aus der Rolle des Tieres als Opfer fiir Merkur sowie seiner Hohlenform (,,antro*),
die den Eingang zur Unterwelt suggeriere. Allerdings gehort nach SIMON s.v. Merkur 158 sowie Anm.6 die
Schildkrote gerade nicht zu der breiten Palette der diesem Gott gewohnlich geopferten Tiere, auch wenn sie
als Verweis auf die von Hermes aus ihrem Panzer gefertigte Lyra gelegentlich an seinen Statuetten begegne —
ein Hinweis, der die Problematik solcher Beigabendeutungen ebenso zeigt wie der Bezug auf die homerische
Hymne, zu der sich hier keine irgendwie geartete Briicke schlagen 146t, oder auf die Assoziation als Hohle.
Zum naulum oder ,,Charonsobol* sieche unten 72f.
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protectrice (Prieur) wirken sollten'’’? Gegen den ,,prolongierten Nutzeffekt“ spricht, daf
die niedergelegten Realien zuvor oft durch Verbrennung oder auf andere Weise ,,zerlegt,

entwertet oder intentional zerstort '8

worden sind. Sie wurden miniaturisiert, ohne jedoch
Spielzeug zu sein, hdufig unvollstindig, teils nicht einmal mehr in gegenstindlicher Form,
sondern unter drastischer Minderung ihres Realitdtsbezugs auf die abstrahierende Darstel-
lung verkiirzt'” in die Verfiigungsgewalt des Verstorbenen iibergeben und dort offenbar
als partes pro toto fiir das Erdendasein mit seiner Helligkeit, Wiarme und Annehmlichkeit,
als Entschadigung fiir zuriickgelassenen Besitz, als Ausgleich fiir all das, was der Tod dem
Bestatteten versagt hatte, deponiert, um nach Verfliichtigung dieser in ihnen verdichteten

Hoffnungen und Gedanken nur mehr die farblos-fldchige ,,fugace ombra*® (D’ Agostino)

des ehemals lebendigen Objekts zu sein.

Eine spezifische Gerichtetheit des ,,vorwiegend symbolischen Wertes*, wie ihn
Hesberg diesen Alltagsutensilien unter Ablehnung einer Versorgungsfunktion und mit

Verweis auf ihre weitgehend konventionell geprégte, inhaltlich unverbindlich gehaltene

7 Vor allem Beigaben von nicht aus funktionalem Zusammenhang (wie dem lectum funebre) stammenden,
vielfach zusammen mit Miinzen bei den Brand- wie Korperbestattungen niedergelegten Négeln. PRIEUR 28ff.
nennt als Beispiele fiir die Deponierung ,.dans un but protecteur ou prophylactique* kreisformig von Nigeln
als ,,ceinture protectrice® umgebene Aschenurnen in einem italischen Grab oder gro3e Mengen an Nigeln in
algerischen Kindergribern. CECI 89ff. spricht von einer ,,valenza sacrale e magica‘ meist einzelner Nigel in
von ihr auf Nagel- und Miinzbeigaben untersuchten Griabern mit Brand- wie Korperbestattungen des 1.-3.Jhs.
n.Chr. im Umkreis Roms: in zwei Fillen konne ein unter dem Brustkorb des Toten deponierter Nagel dazu
gedacht gewesen sein, ,,a ,,fissare il morto alla sua nuova condizione.* Nagelbeigaben sind ebenfalls in den
Nekropolen der Via Ostiense (PELLEGRINO 125: in 8% der Bestattungen Nagelfunde, deren Funktion als
,,chiodi magici* bei Einzelniederlegung offensichtlich sei) und der Isola sacra belegt (TAGLIETTI 74).

178 GORECKI 94f. Er hilt solche Phinomene ,fiir den Menschen des romischen Altertums kaum mit einer wie
auch immer gearteten materiellen Weiterexistenz im Jenseits vereinbar.* Eher scheine dahinter eine Absicht
zu stehen, die Besitztiimer des Toten ,,dem profanen Bereich durch Entwertung endgiiltig zu entziehen.*
Eindrucksvolles Beispiel fiir solche entwertete, ausschlielich symbolisch zu deutende Mitgabe sind Funde
von der Via Ostiense in Acilia 18 km siidlich von Rom, wo man zwischen 1995 und 1999 in einer Nekropole
des ausgehenden 1.Jhs. v.Chr. mit Brand- und Erdbestattungen Graburnen mit verbrannten Resten beinerner
Totenklinen zwischen dem Leichenbrand barg. Von besonderem Interesse ist, daf} die die holzernen Klinen
aufwendig verkleidenden, teils figiirlich geschnitzten Rinderknochen zuvor fiir die starke Hitze gesondert
prépariert worden waren: sie iiberstanden so, wenn auch verformt, fragmentiert und geschwirzt, den Brand
besser als Holz und Leichnam, allerdings bar jeglichen Gebrauchswertes (PELLEGRINO/PLATZ).

"7 Bekanntestes Beispiel fiir die extreme darstellerische Verkiirzung und Abstraktion einer Grabbeigabe ist
der sog. Sarkophag von Simpelveld (Holland), ein Unikum aus antoninischer Zeit, heute im Rijksmuseum
Leiden. (Die Bezeichnung Sarkophag trifft fiir dieses Miniaturgebilde nicht zu, da es niemals als GefaB3 fiir
Uberreste gedacht war). In dieser ,,Reduktion einer ... etruskischen Grabkammer auf die Dimension eines
Puppenhauses* (PANOFSKY 35) ruht die puppengrofle Verstorbene auf einer Kline im Hofraum einer Villa,
umgeben von Miniaturmoébeln, Geldkéstchen und GefédBen fiir Speise und Trank. Auch wenn gerade bei
diesem Stiick die symbolische Reduzierung uniibersehbar und es zu bezweifeln ist, da} die Angehdrigen hier
tatsédchlich ,,ihre Vorstellung vom Leben der Toten im Grab in einer anrithrend naiven Weise* zum Ausdruck
bringen wollten (ZANKER/EWALD 29, Abb.19, 20), wird dieses Miniaturmonument bevorzugt zitiert, um den
Glauben an ein individuelles Nachleben (RICHMOND 19), ein prospektiv und ,,in ausgeprigt materialistischer
Weise geschildertes Jenseits* (PANOFSKY 35) und die Bedeutung behaglicher Ausstattung der domus aeterna
mit dem Ziel ,,to make the dead feel ,at home’ in her final resting place™ (TOYNBEE 1971, 281) zu belegen.



71

«180 zuerkennt, 146t sich

Referenzebene ,,in Richtung von Geschenk und Dienst am Toten
fiir diese stets mehr oder weniger ihres materiellen und ausnahmslos ihres gedanklich-
abstrakten Ursprungskontextes beraubten Objekte kaum erschlieBen. Denn allenfalls
konnten sie in ihrer zwischen funktionalen und symbolischen Aspekten oszillierenden
Beigabenfunktion als Bestandteile dieser Wechselbeziehung zwischen dinglichen und
immateriell-rituellen Dimensionen des funerdren Ensembles — wenn iiberhaupt — erfasst
werden. Grundsitzlich allerdings wird der trostlich-indifferente Geschenkcharakter,181 der

«182 ¢ich manifestieren 1aBt, durch

in diesen Objekten eine ,,biirgerlich kanonisierte Trauer
die jedem Element rund um die Schnittstelle Tod inhédrente besondere Aufladung magisch-

diffus iiberfarbt und so iiber die Alltagsebene hinausgehoben worden sein.

Dies liegt besonders fiir die als Beigaben zahlreich belegten, durch ihre tradierte
Rolle im Funerirritual zusétzlich herausgehobenen Lampen nahe — vor allem dann, wenn
sie, in demonstrativer Verkehrung niedergelegt, vielleicht auf die Unumkehrbarkeit des
Todes anspielen, wenn sie, bewulSt zerstort und defunktionalisiert, den Ausschluf3 aus der
Welt des Lichts symbolisieren oder wenn sie, dem Toten in groerer Anzahl mitgegeben,

. _ oo 1
seine mogliche Jenseitsreise erhellen sollten. '

'8 HESBERG 1998, 26f.: Der Versorgungsaspekt fehle véllig, ,,denn von dem Ol der Lampen oder den
Ingredienzen der Balsamarien konnte man weder im Diesseits noch im Jenseits leben.“ — ,Symbolisch’ steht
sowohl fiir die hier gemeinte Negierung des Gebrauchscharakters wie fiir magische Aufladung der Beigaben
als besondere Objekte; beides geht ineinander iiber. CHAPMAN /RANDSBORG 17 mahnen denn auch eine
,.balanced view of both symbolic and functional factors* fiir die Sphire des Todes an und verweisen auf die
Vielschichtigkeit des Symbolischen als (mit den Worten von COHEN 1974, Two-Dimensional-Man 23)
,;objects, acts, relationships or linguistic formations that stand ambiguously for a multiplicity of meanings,
evoke emotions and impel men to action.”

81 HESBERG 1998, 27 vergleicht sie ,,den Blumenstrduen heutzutage, die grundsétzlich zu jeder Art von
Festlichkeit passen.” Allerdings wird dies dem eigentiimlichen Charakter, der jedem Gegenstand und Akt
rund um die Schnittstelle Tod, wenn auch noch so unreflektiert und beildufig, doch eigen ist, nicht gerecht.
'8 GRIESBACH 110, 107: Die Entwicklung der Beigabenpraxis in der Kaiserzeit deute mehr auf , biirgerlich
kanonisierte Formen der Trauer® als auf ,,materiellen Ausdruck von Glaubensbekenntnissen‘ hin. So falle
es beispielsweise schwer, eindeutig berufsbezogene Objekte mit einem generell religiosen Verstidndnis von
Beigaben zu vereinbaren.

' Neben Miinzen und Balsamarien sind Lampen Teil des Standardinventars, ohne daf sie zur Darstellung
spezifischer Sepulkralmotive genutzt wiirden (HESBERG 1998, 27 mit Literatur). Fiir PRIEUR 90 spenden sie
,,la lumiere nécessaire a la survie; fiir CARBONARA u.a. 144 sind sie ein ,,oggetto dal forte valore simbolico®,
der umgekehrt niedergelegt auf die Unumkehrbarkeit des Todes anspiele. ORTALLI 235f.: in der Cispadana
verbreitet sind die Lampen hiufiger bei Verbrennung als bei Korperbestattung belegt, ihre Vervielfachung
(bis zu 30 Exemplaren bei einer Bestattung) intensiviere ihre Funktion, die Reise zum Jenseits zu erleuchten.
Umgekehrt und defunktionalisiert symbolisierten sie den Ausschluff aus der Welt des Lichts. CUPITO 48
bringt Lampenfunde entlang dem Weg der pompa mit dem Ritus nichtlicher Bestattung in Zusammenhang,
ohne dafl es moglich sei, ihre genaue Verwendung im Ritus zu rekonstruieren.
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Eine mehr als vage, moglicherweise jenseitsspezifische Konnotation beansprucht
der sogenannte Charonsobol, eine geldufige, in unmittelbarem Kontakt mit dem Toten oder
dessen Asche plazierte geringwertige einzelne , Totenmiinze’, die traditionell als Fihrgeld
(naulum) fiir den Stygischen Fahrmann Charon verstanden wird, da in ihr sich literarische
Uberlieferung und archiologische Evidenz in ungewdhnlich plausibler, den Hadesglauben
bezeugender Weise zu iiberschneiden scheinen.'®* Allerdings iiberwiegen in der Forschung
die Bedenken, diesen zeitlich wie rdumlich breit gestreuten, bis weit in die christliche Ara
hineinreichenden und sie durchdringenden Brauch mehr als lose mit einem ,,mythe trés peu
répandu et surtout tres peu populalire“185 in kausale Verbindung zu bringen.

Alternativ wird die Miinze als Freikaufen der Lebenden von den Toten, als Attribut
eines rite de passage, viaticum fiir die Jenseitsreise, symbolisch verkiirzte, entschidigende

Mitgabe zuriickgelassenen Besitzes'*®, materialisierter Reflex eines symbolisch iiberhdhten

Verhiltnisses der inferi zur ,,almost magical quality* des Geldes'®’ gedeutet oder, als ,,der

184 Die Miinze wird gewohnlich im Mund des Toten, seltener auf Augen, Brust, Becken und in den Hinden
oder in dichtem Kontakt mit den verbrannten Uberresten deponiert. Thr Vorkommen ist zeitlich und regional
breit gestreut. CECI 87 stellt bei 335 eher bescheidenen kaiserzeitlichen Brand- und Korperbestattungen im
Suburbium von Rom 72 ,,deposizione rituale di monete* ohne anniihernd konstante Verteilung innerhalb der
insgesamt 19 Griberfelder, unsystematisch mit Nagel- und anderen Beigaben einhergehend, fest. GORECKI
100: selten mehr als 40% der Griber, meist deutlich weniger enthalten Miinzen, in Mainz-Weisenau sind es
ca. 20%. STEVENS 223: in Rom und den Provinzen ein Vorkommen zwischen 9 und 50% der Bestattungen.
ORTALLI 236: Miinzen als stabilste Beigabe in der Cispadana sind bei Verbrennung und Koérperbestattung
etwa gleich hiufig. — Ab dem 5.Jh. v.Chr. belegt, ist der Charonsobol hiufiger im romischen Bereich als im
griechischen und nicht an eine soziale Schicht gebunden (GORECKI 101). CECI 88: der Riickgriff auf das As
sollte auch wenig Begiiterten die Uberfahrt ins Jenseits ermoglichen. Die literarische Erwihnung reicht von
Aristophanes (,,Frosche®) tiber Plautus (Poenulus), Lukian (Charon), Properz (Cornelia-Elegie) bis zu den
Metamorphosen des Apuleius als der letzten klassisch-lateinischen Quelle fiir den Charonsobol.

"% BORZA 135. GORECKI 98 spricht dagegen von weiter Verbreitung des Mythos, der allerdings schon in der
Kaiserzeit nicht mehr ernstgenommen worden sei, denn es herrschten ,,Spott und Ironie bei den Autoren vor.*
Zweifel auch bei STEVENS 221: ,,How seriously are we to take the mythological explanation of the practice? ..
Excepting Callimachus and Propertius, the custom .. is mentioned for humorous .. or in ironic effect.“ — Auch
der zweifelsfreie Nachweis von Charonsobolen in christlichen Gréibern spricht gegen eine Bindung der Sitte
an den Mythos, 143t zumindest auf eine frithe Entkopplung von Praxis und beigezogenem Erkldrungsstrang
schlieBen. Darauf deuten auch der Miinzfund in einem Schidel mit der Aufschrift Tributum Petri (SARTORI
211) und die Papstbestattung mit Miinzbeigabe in einer Borse (PEKARY 96). Die Sitte, die Augen des verstor-
benen Papstes mit Miinzen zu bedecken, wurde erst durch den 1998 von Johannes Paul II. zugelassenen und
2005 publizierten Ordo Exsequiarum Romani Pontificis abgeschafft.

"% SARTORI 220 nennt als mogliche Funktionen ein Freikaufen der Lebenden von Forderungen der Toten
durch symbolische Werte (,,Ersatzmiinzen*), um damit deren Wiederkehr zu verhindern, Eintrittsgeld fiir das
Jenseits, Reisekosten, Wegzehrung, Fihrmannslohn, einen symbolischen Kaufpreis fiir das Grab an Terra
mater, VerschlieBen der Kopfoffnung durch aufgelegte Miinzen, um der Seele eine Riickkehr in den Korper
zu versperren. PRIEUR 30 spricht von der Miinzbeigabe als symbolischem Rest der Giiter des Toten, ebenso
ROHDE 281 Anm.3: ,,.Der Obol mag kleinster, symbolischer Rest der nach &ltestem Seelenrecht unverkiirtzt
dem Todten mitzugebenden Gesammthabe desselben sein.*

'87 STEVENS 227f. spricht von der ,religious-magical significance of coins rooted in the intimate connection
between money and the other world* und von ,,enormous significance of money*, was auch am rémischen
Brauch deutlich werde, alljahrlich Miinzen in den lacus Curtius als Zugang zur Unterwelt zu schleudern. Fiir
SARTORI 210 war es eine ,,weit verbreitete Uberzeugung, daB das Gold auch im Jenseits eine gute Aufnahme
bereitet.“ Ahnlich CECI 90f.: Die magische Qualitidt runder metallischer Miinzen, ihre Qualitit als Talisman,
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mediterrane Grabbrauch schlechthin® (Gorecki), als ein letztlich unspezifischer funerérer

Marker fiir Teilhabe am Romersein verstanden.

Als Belege fiir konkreten, lebendigen Glauben an Hadesreise und Styx taugen die
Totenmiinzen oder Charonsobole jedenfalls nicht, auch wenn diese mythologische Staffage
das Erklarungsmuster fiir Ursprung und Bedeutung dieses Brauches bereitgestellt haben
wird. Wie jedes rituell geprigte Agieren hat auch die Miinzbeigabe ,irgendwann einmal’
eingesetzt, sich verbreitet und verfestigt, und sie wurde, sich nach und nach zu einem mehr
oder weniger beliebig interpretierbaren, magisch-modisch gefiarbten Phinomen mutierend,

bewahrt und tradiert.

Die Vorstellungen von Tod, Jenseits und Vergédnglichkeit, die aus Beigaben und
Grabausstattung zu extrahieren sind, bleiben somit vage, im wesentlichen auf die Absicht
beschrinkt, den Toten zu entschidigen, ihn zu beschwichtigen und fiir ihn zu sorgen, ohne
daB dies auf eine Uberzeugung schlieBen I:iBt, der Tote habe sich der Objekte tatsichlich in
realistischem Sinne bedient. Viel eher spricht aus dem Tubus, der in die Mundo6ffnung des
Toten oder das Innere der olla reicht, aus dem Salbgefil fiir den Leichenbrand, der Lampe,
die das Grabesdunkel erhellen soll, der sicher vielfach besserem Wissen widersprechende
Wunsch, durch auf die Grundbediirfnisse verkiirzte Mitgabe von einem ,Stiick Oberwelt’
Schuldgefiihle zu beschwichtigen, innere Nihe zum Ausdruck zu bringen und die Illusion
einer bruchlosen Kontinuitit iiber die Hadesgrenze hinaus zu wahren — und so nicht zuletzt

auch die GewiBheit der eigenen Finalitit ein Stiick weit zu tiberdecken.

zeige sich ,,non soltanto in contesti relativi all’ Aldila ma anche in determinate occasioni della vita quotidiana
legate al rito e alla superstizione.*
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Ikonographie: Bildausstattung im Sepulkralbereich

Das seit anderthalb Jahrhunderten lebhaft diskutierte Problem, ob die bildliche

1
88 als

Ausstattung im Sepulkralbereich mit szenischen Darstellungen, Portriits und Dekor
eine in Botschaft und Sprache spezifische Grabes- und Jenseitsikonographie oder als
Sprachrohr diesseitig-repriasentativer Darstellungsintentionen zu verstehen — oder ob das

Ganze nicht ohnehin ein ,,falsches Dilemma“'®

—ist, kann durch die Pole ,prospektiv’ /
,retrospektiv’ oder ,Jenseitsreise’ / ,Lebensreise’ umschrieben werden.'”° Verkorpert sind
sie in der von Cumont initiierten symbolisierend-allegorisierenden Deutung einerseits, die
vor dem Hintergrund einer von kosmischen Ideen und neopythagoreisch-stoizistischen
Doktrinen gendhrten, aufblithenden kaiserzeitlichen Religiositét einen ,,triumphierenden
Symbolismus‘ hohlgewordene mythische Bildformeln mit neuem Leben erfiillen und zu

prospektiven Allegorien von Jenseitsreise und postmortalen Schicksalen umprigen sieht'”",

' Die in Abhingigkeit von der Fliichtigkeit des Materials wie anderen Kriterien iiberlieferungsbedingt in
stark variierender Hiufigkeit belegte Sepulkralikonographie findet sich in/auf praktisch allen Elementen im
Innen- und AuBlenbereich des Grabmonuments und seiner Ausstattung — szenische Reliefs, Portrits, Dekore
an Grabmal und -architektur, ollae und Knochenkistchen, Malerei und Stuck in Columbariumsnischen und
Grabkammern, Tondi, Biisten, Statuen in Biirger- oder deifizierendem Habitus — und umfafit vom schlichten
Dekor bis zum aufwendigen sepulkralen Gesamtkunstwerk sdmtliche Stufen finanzieller Kompetenz. Einen
besonderen Rang in Bezug auf den moglichen Aussagewert nehmen die meist in der 2.Hilfte des 2.Jhs.und in
tetrarchischer Zeit entstandenen mythologischen Reliefsarkophage als mit Abstand grofite Gruppe unter den
12.-15.000 bekannten Sarkophagen ein (KOCH 1993, 1ff.), da sie zu einer symbolisierend-allegorisierenden,
prospektiven Deutung geradezu einladen.

189 TURCAN 1978, 1701f.: ,,deux pdles d’une alternative simpliste: décor ou symbole?

1% WALKER 1988, 24f. spricht in ihrer Zusammenfassung der Kontroverse von ,,the extremes of giving
undue weight to the appearance of every cherub, or ... dismissing iconography as ,decoration’.*

' Fiir CUMONT 1949, 2f. wurde dieser ProzeB maBgeblich von der kaiserzeitlichen Bildungselite getragen.
CUMONT deutet anhand zeitgendssischer stoisch-pythagoreischer Texte, die allerdings in keinem Bezug zur
konkreten Bildszene stehen, beispielsweise Endymion als Parabel fiir das mondliche Schicksal der Seele oder
den Marsyas-Mythos als pythagoreische Allegorie (ebd. 246, 17ff., 147). Dagegen fordert TURCAN 1978,
1709 die exakte Ubereinstimmung zwischen bildlicher und textlicher Mythenversion, um angesichts einer
»polyvalence funéraire” willkiirliche Deutungen zu vermeiden, und fiithrt S.MUTH 1999 die jeweils ganz
eigenen, divergierenden Aneignungsformen in Sprache und Bildkunst vor Augen, wenn es darum gehe,
Mythen zu rezipieren und zu artikulieren. CUMONTS Methode war offenbar Reaktion auf die seit Mitte des
19. Jhs. Platz greifende radikale Ablehnung jedes allegorischen Deutens, die ihrerseits Antwort auf einen
wuchernden Symbolismus war, wie er 1859 in BACHOFENS ,,Gribersymbolik* seinen charakteristischsten
Ausdruck gefunden hatte. — CUMONTS allegorisierende Deutung teilen TOYNBEE 1978, wenn sie ein breites
Spektrum mythologischer Sarkophagreliefs als ,,allegories of death and of salvation beyond the grave*
présentiert (407: ,,all concern the soul’s immortality and revelation of its true self beyond the grave and
various other aspects of death.*), ebenso STRONG 137: ,,a rich funerary and religious symbolism which may
be seen to reflect a more sanguine confidence in life after death in another world“, GABELMANN 124f.: die
mythologische Sprache als Ausdruck eines ,,insbesondere auf das Jenseits gerichteten religiosen Anliegens®,
auch wenn nicht selten ,,ein gewisser Einschlag von Salonmythologie* unverkennbar sei, oder SCHEFOLD
4471f., der ,,Formeln klassischer Bildung* sich mit ,,Symbolen individueller Hoffnung auf ewiges Leben*
verbinden sieht. PANOFSKY 36, 42 spricht vom Schwanken zwischen ,,Begehren nach irdischer Anerkennung
und dem Wunsch nach Erlésung* und von ,.traditionellen Unsterblichkeitssymbolen® wie imagines clipeatae,
warnt allerdings davor, ,eine tiefe Bedeutung in alles hineinzulegen.” Ausgehend vom Bild des Ganymed
sieht ENGEMANN 88 die mythologischen Szenen in romisch-kaiserzeitlichen Griabern grundsétzlich Tréager
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und der in Nock’s Replik192 konzentrierten, von der neueren Forschung iiberwiegend
bekriftigten Position andererseits, die Cumonts symbolisierende Deutung als spekulativ
und beliebig zuriickweist'”” und das Postulat einer gattungsspezifischen, vielleicht sogar
eschatologische Inhalte transportierenden sepulkralen Bildsprache verwirft. Sie verweist
dazu auf die rein dekorative Verwendung mythologischer Motive, Gestalten und Szenen
im Wohn- wie im Grabbereich, die in beiden Sphéren weitgehend identisch, hier wie dort
in derselben Weise geschitzt und geldufig sind und die der symbolisch-jenseitigen Inhalte,
die sie urspriinglich — vielleicht — transportierten, offensichtlich schon lange Zeit zuvor

entleert und entkleidet wurden.'**

,jenseitssymbolischer Vorstellungen* sein: die Identifizierung des Verstorbenen mit Gottern, Heroen oder
Musen stehe fiir Streben nach mythischer Heroisierung, so wie auch TOYNBEE 1982, 211 in Ganymed eine
Formel fiir das WegreiBen der Seele vom Korper und ihren Eintritt ins Paradies identifiziert. Ahnlich versteht
GABELMANN 111 Ganymed als Gestalt eines typischen ,,Entriickungsmythos* mit ,,sepulkralsymbolischem
Sinn.* — Allerdings kann dieses Bild genauso, vielleicht sogar plausibler, das Herausreien eines immaturus
aus dem Leben verkorpern, transzendiert in eine rithmend-diesseitige Jenseitigkeit. WREDE 167 spricht von
einer ,,prospektiven, allegorischen Funktion* mythologischer Figuren auf den Sarkophagreliefs der 2. Hilfte
des 1.Jhs., die ,,als schlafende, beseligt ausruhende, trunkene oder erregt tanzende Gestalten des Mythos* den
Tod und einen jenseitigen Status des Verstorbenen umschreiben.

192 NOCK 1946 plidiert fiir eine niichterne retrospektive Deutung und Entsymbolisierung des Dargestellten.
So 157ff.: ,,is not the banquet ... simply a good dinner after hard and dangerous ... exercise, or a glorified
Totenmahl, without any appreciable suggestion of happiness hereafter?* 167: ,hunting is hunting and athletes
are athletes and charioteers are charioteers — and ‘nothing more’.“ Hintergrund und Nédhrboden der funeriren
Bildsprache sei eher eine ,,unity of cultural inheritance and ... of feeling* als ,,unity of belief.” NORTH 172
fa3t die Fragwiirdigkeit vieler sepulkralikonographischer Jenseitsdeutungen zusammen: ,,What the Cumont /
Nock controversy should have made clear above all else, is that it is not safe to argue from funerary art to the
beliefs or ideas of any individual.*

193 g MUTH 1998, 38ff.: Eine dargestellte Szene sei fiir die CUMONT’sche Interpretation lediglich ,,Stimulans
zur Assoziation® eines Mythos, wobei die zumeist artifiziellen Deutungen oft ,,in merklichem Gegensatz zur
dargestellten Handlung stehen‘ und so reflektierten, was dem gebildeten Rezipienten an Wissen unterstellt
werde, nicht aber, was tatsichlich zu sehen sei. — Als charakteristische Beispiele PANOFSKY 38: Wenn auch
die Passion des Dionysos auf den romischen Grabdenkmdilern nie zu sehen sei, werde ,,in einem sonderbaren
Sarkophagtyp* auf sie angespielt, ,,der Weinbiitten nachbildet und so in nicht erzihlender Form sowohl an
die Einheit des Gottes mit der Pflanze ... als auch an die des Geweihten mit dem Gott erinnert.”, ANDREAE
314f. sieht die Lowenjagd als eschatologische Allegorie und Parabel fiir irdische Schrecken — hier der Eber
als ,,allgemeineres uraltes Symbol des alles dahinraffenden Todes*, dort der Jagdherr in einer ,,Lowenholle
... die man auch als Symbol fiir die furchtbaren Zustéinde im Reich verstehen kann.” Die Problematik solcher
Deutungen bringt VEYNES Kritik, CUMONT blende die zentrale Dimension der Rezipientenperspektive (,,le
langage iconographique réside pour moitié dans la ,,reception” que lui donnent des spectateurs*) ebenso aus
wie den schwimmenden Charakter der Darstellungschiffren (,,la fluidité des représentations symboliques*),
auf den Punkt (5ff.). CUMONT nehme eine Doktrin, die fiir das Publikum oft nicht mehr als ,,simple fiction
poétique‘ gewesen sei, fiir Glauben und die Mythenbilder in seinem ,,fureur interprétative du platonisme*
wortlich. Daher: ,,Oserons-nous écrire que les interpretations de Cumont hurlent avec le style de ces
sarcophages?* (61)

' HESBERG/ZANKER 20: Da der Gesellschaft des 1.und 2.Jhs.n.Chr. kollektive, klar umrissene postmortale
Vorstellungen gefehlt hitten, habe sich keine ,,spezifische, auf Ereignis und Folgen des Todes bezogene
Grabikonographie® herausbilden konnen. — Eine Bevorzugung spezifischer Themen im hiuslichen respektive
sepulkralen Bereich ist, erstaunlicherweise, nicht zu erkennen. So NOCK 1946, 160: ,,The themes of Imperial
funerary art are nearly all the themes of ordinary decorative art. BRANDENBURG 1967, 201: Es springe ins
Auge, ,,daB} der kaiserzeitlichen Grabkunst nahezu alle Themen mit der zeitgendssischen dekorativen Kunst
gemeinsam sind*, und SICHTERMANN/KOCH 12 stellen fest, ,,daB fast alle diese Sagen auch in der dem Leben
dienenden Kunst, auf Geriten, Zimmerwinden, Waffen und GefidBen erscheinen.” Auf die im Grabkontext
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Die im Sepulkralbereich szenisch, allegorisch, als Assistenzfiguren oder als Dekor
agierenden, vielfach noch mit den zum Typus abstrahierten Ziigen des Toten'” versehenen
mythologischen Gestalten haben als Triger riihmender, trostender, stets aber diesseitiger
Botschaften auf einer Lebensbiihne die zentrale Funktion, durch heiter-vitale, bukolisch-
idyllische und dionysische Assoziationen ,,eine Atmosphire heiterer Weltzugewandtheit
und froher Sinnenlust* hervorzurufen, den Tod mit einer ,,freundlichen, religios gefirbten
Oberfldache* zu iiberziehen und mit einer dem Alltag enthobenen Stimmung zu iiberh6hen,

nicht ihn ,,einzutriiben.“196 Der Diisternis des Todes wird demonstrativ eine ,,Gluckswelt

beliebten mythischen Motive greift auch die Konsolationsliteratur zuriick (ESTEVE-FORRIOL 158: , Marsyas,
sein Kampf mit Apollon als abgegriffenes Motiv*), wie sich iiberhaupt mythologische Einkleidungen aller
Art, bei Gladiatorenspielen oder in der Architektur (so eine cenatio Iovis im Domitianspalast, Serapicum fiir
ein Grottentriclinium in der Villa Hadriana), groSter Beliebtheit erfreuten. ZANKER erklirt dies mit dem
wenormen Gefiihlskult” einer entpolitisierten, in grolem Wohlstand lebenden Gesellschaft, deren gebildete
Schicht sich fiir das ,,Luxusphinomen‘ der reichdekorierten Sarkophage der ,,Juxuriosen Sprache* aus
mythologischen Bildern als Ausdruckstriager ihrer Emotionen bediente (Vortrag P. Zanker ,,Dialog: Pathos
und Ethos der Antike” im Rahmen des Kolloquiums ,,Pathos, Affekt, Gefiihl — die Emotionen in den
Kiinsten* am 2.6.2002 in Frankfurt a.M.). MIELSCH 49f. fiihrt unter den auch im Wohnbereich zunehmend
beliebteren mythischen Motiven neben dionysischen Szenen die romische Kopie eines frithhellenistischen
Grabgemaldes an, das zwei Verstorbene neben dem im Nachen wartenden Charon zeigt, vielleicht als eine
Form des Memento mori, wie sie ,,als Skelette in Statuenformat oder auf Trinkgeschirren zur Belebung der
Unterhaltung beim Gelage dienten,‘ aber vielleicht habe man ,,auch nur ein élteres Motiv kopiert, ohne dem
grofle Bedeutung beizumessen.*“ (Im Oecus der Casa del Criptoportico in Pompeji, 1.Hilfte des 1.Jhs. v.Chr.
Eine Abb. dieses in trompe-1’oeil-Technik als holzernes Tafelbild (pinax) gemalten Motivs bei BALDASSARRE
2002, 110f.). Jedenfalls wird auch eine solche Darstellung des ihr vielleicht einmal inhdrenten (jenseitigen?)
Gehaltes entkleidet und zum Dekor verflacht worden sein, will man nicht unterstellen, der wohlhabende
Romer habe in einem Klima ,.exaltierter Jenseitshoffnung* gelebt, wie es ,.einem christlichen Monch oder
einem Anachoreten in seiner Klause zugestanden® haben mag (BRANDENBURG 1968, 53). Somit fungierten
diese entmythologisierten Protagonisten nur noch als iiberhohende Exempla von Schonheit, Tugend und
Heroentum. Fiir die Reduzierung auf dsthetischen Reiz und Prestigewert spricht bei dem hier angefiihrten
Charon-Bild auch seine explizite Kenntlichmachung als Sammelgegenstand (BALDASSARRE 2002, 109): die
Selbstdarstellung des Besitzers als gebildeter Antiquar, nicht sein Interesse am Sujet habe im Vordergrund
gestanden.

%3 7u Typus und Portriit siehe unten 256 Anm.399; 338f. bes. Anm.33ff.

1% VEYNE 55f., 61 spricht von einer ,,atmosphére funebre, élevée, supérieure a la quotidienneté*, (pour)
d’ésthetiser la mort, de ne pas attrister.” Wesentlich sei dafiir die Konnotation des Bildes (,,sans qu’une
croyance précise y réponde*), die Frage der Realitit bleibe in der Schwebe. Ebenso sieht auch KLOFT 1999,
34 die Funktion der dionysischen Motive an: ,,Auf diese Weise verbreitete der Mythos eine Atmosphire
heiterer Weltzugewandtheit und froher Sinnenlust, eine freundliche religios gefarbte Oberfliche, wie sie viele
Bewohner des Reiches schitzten.” Problematisch dagegen bei BODEL 1999, 267 die symbolische Deutung
eines tiberdimensionierten Akanthus auf dem Hateriergrab — ,,perhaps suggesting the rebirth of the deceased
into a new afterlife* —, der wohl eher diffus-dionysischen Aufforderungscharakter hat. (Zu den ,,complex
interconnections between dining, especially drinking, and death in Roman thought* siche DUNBABIN 2003,
zur Verbindung von Wein und convivium mit Tod und Vergénglichkeitschiffren als einem genuBsteigernden
Kontrastphinomen und zur vage divinisierenden Uberfirnissung des Todes siehe DUNBABIN 1986 und unten
202ff. Anm.205ff., bes. 211). Auch die sog. Totenmahldarstellungen, die den auf der Kline gelagerten, meist
einzelnen Toten mit Trinkgefdl sowie verschiedene Formen convivialer Gruppen umfassen, gehoren hierher;
ihre Deutung als ,,the ordinary meal of enjoyment or the actual last meal offered at the grave* (NOCK 1946,
145) ist offen. Fiir NOELKE 411, 418 kiindeten sie nicht nur ,retrospektiv und prestigetrachtig vom irdischen
Dasein der Verstorbenen®, sondern verliehen auch ,,ihren Hoffnungen auf ein jenseitiges Weiterleben beim
seligen Mahl beredten Ausdruck.* Thre ausschlieBlich diesseitige Bedeutung betont HEINZELMANN 2000, 70f.:
die ab der frithen Kaiserzeit in den Gribern zahlreich dargestellten Gelageszenen mit nicht selten namentlich
bezeichneten Teilnehmern zeigten kein ,,ideelles convivium im Elysium®, sondern ,,die konkrete Darstellung
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als Gegenwelt* entgegengesetzt, wie dies S.Muth am Beispiel des Meeresthiasos als eines
genuin kaiserzeitlichen Phdnomens formuliert, dessen ausschlie3liche Bestimmung es war,
Visionen einer unbeschwert-ausgelassenen Existenz hervorzurufen — bei den Badenden in

der Therme ebenso wie beim Betrachter der Reliefs auf dem Meerwesensarkophag.197

Ihrer vielleicht einmal vorhandenen symbolischen Aufladung weitgehend entleert —
soweit dies fiir an der Bruch- und Nahtstelle Tod agierende, stets ein Stiick weit auch als
Hoffnungstriager wirkende Chiffren so ganz und gar moglich ist —, fithren die Szenen und
die mit erh6henden Attributen versehenen Totenportrits Hohepunkte auch der vita parva'®
des Toten vor Augen199, stehen sie fiir elogia200 und ,.trostreiche Exempla® oder verkorpern

21 Und sie liefern in

sie ,,reprasentative, dekorative Bildformeln* ohne tieferen Sinngehalt.
der sepulkralen imitatio der fiir den Wohnbereich konzipierten und dort beliebten Themen
und Motive ein behagliches, luxuriés akzentuiertes Ambiente, in dem sich nicht nur der

Tote, sondern auch dessen Familie zu Hause fiihlen sollte. Dabei gaben sie allenfalls einer

des Freundeskreises®, wobei den Bildern nicht einmal ein unmittelbarer funerirer Charakter eigen gewesen
sei. DUNBABIN 2003, 131f. sieht sie als ein genuin deutungsoffenes Motiv, das es dem Betrachter iiberlasse,
im Verstindnis als ,,funerary banquet®, als ,,scenes which allude exclusively to the pleasures of this world
and the banquet as a mark of luxurious life* oder als Klinenmahl des heroisierten oder jenseitig entriickten
Toten eigene Priferenzen zu setzen, und resiimiert: ,,All these senses may be implicit together ... all are
linked by the common idea of the banquet as the ideal metaphor for happy existence.” Zu Stellenwert und
Funktion des convivium als Ort heiterer Sittigung, gesellschaftlicher Interaktion und sozialer Konkurrenz —
hierin der funerdren Biihne ohne weiteres vergleichbar —, die eher fiir eine retrospektive als eine prospektive
Sinngebung dieser Mahlszenen sprechen, siehe auch STEIN-HOLKESKAMP.

17" S.MUTH 2000, 469, 480: Die ikonographisch dichte Welt des Meeresthiasos, die als Umgestaltung eines
klassischen Themas zum erotisch-heiteren Idyll ein kaiserzeitliches Phinomen mit besonderer Beliebtheit im
zweiten Jahrhundert ist, ,,wird zu einer Welt des Gliicks und der Lebensfreuden. Es ist bezeichnend, zugleich
aber auch bemerkenswert, daf3 es gerade diese Vorstellungen waren, die in der Atmosphére der Hauser und
Thermen, aber auch am Grab gesucht wurden.*

'8 Das Leben wiihrt nur geringe Zeit — vita dum parva manet (CIL 06, 30103).

199 VEYNE 56: ,Dans une civilisation ou le theme de I’iter vitae était proverbial, les spectateurs ,, recevaient™
les images symboliques de défunt en voyage comme des symboles du voyage de cette vie et non d’un voyage
vers un au-dela sublime; du voyage jusqu’a la mort, et non d’un voyage qui se placerait apres la mort.* So
auch WEBER 124: Wagenfahrten auf Sarkophagen und Loculusplatten seien als Allegorien des cursus vitae
rein retrospektiv und hitten mit , Jenseitsfahrten nichts zu tun; Jenseitshoffnungen seien mythologischen
Motiven und Symbolen vorbehalten (was wiederum problematisch ist). Dagegen versteht HUSKINSON 1996,
96ff. die Wagenfahrt auf stadtromischen kaiserzeitlichen Kindersarkophagen eschatologisch als , transition to
the next world®, die als diffus seliges Jenseits — dionysisch, nilotisch, ,,with dreamlike quality* — konnotiert
und mittels der ganzen Palette kindlicher Aktivitédten inszeniert worden sei. Tatsichlich legen aber gerade
diese Darstellungen kindlicher Alltagsaktivititen eher retrospektive als prospektive Deutungen nahe.

200 AMEDICK 104 verdeutlicht am Beispiel des Herakles — der bei CUMONT als zentrale Erlosergestalt fungiert
— die Gefahr, in mythologischen Szenen Unsterblichkeitshoffnungen da zu sehen, wo die Bilder lediglich den
Verstorbenen rithmen sollten und ,,sich gleich einem Elogium nur auf das Leben vor dem Tod beziehen ...
Von Jenseitsspekulationen sind solche Darstellungen frei.*

' BRANDENBURG 1968, 69.
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,-allgemeinen, nie prizisierten und schon gar nicht dogmatisch definierten Hoffnung* auf

Jenseitigkeit Ausdruck.””?

Fraglich ist auch, ob die iiberhohende Markierung des Toten durch Attribute aus
der Sphire von militirischer virfus und Kaiserkult, wie imagines clipeatae, Nimbus und
Eichenkranz”®, durch seine portrithaft-identifizierende Einbindung in die mythologische
Szenerie, durch Gleichsetzung mit einem Heros oder Gott, durch divinisierende Attribute
und Darstellungshabitus wie das sog. Aphroditeschema®”, die Beigabe eines dinoysischen
Gefolges (Thiasos), von Weinlaub, Kantharos und Korymben205 , fiir die Vorstellung seiner

«206

wie auch immer gemeinten Heroisierung, Apotheose, ,,Vergottung oder ,,Consecratio in

«207

formam deorum stand, oder ob man sich dieser pseudo-offizidsen, eklektizistischen,

202 EERAUDI-GRUENAIS 2001, 189, 217. In ihrer Untersuchung der Innendekoration kaiserzeitlicher Griaber
Roms kommt sie zu dem Schluf3, daf3 nicht eine ,,Wiedergabe von Jenseitsvorstellungen priméres Ziel der
Grabdekoration“ gewesen sei, sondern Perpetuierung 6ffentlichkeitsrelevanter Leistungen bei Angehorigen
der Oberschicht und Demonstration personlicher Qualititen durch aus dem Repertoire der Staatskunst
»,heruntergeholte’, mit eigenen Inhalten gefiillte, beliebig kombinierte, vervielfiltigte und so privatisierte
Inhalte bei den humiliores. Der Wunsch nach Schaffung eines luxuridsen sepulkralen Ambientes, das sich
nahtlos in die Prichtigkeit eines aufwendigen Villenensembles einfiigt, 146t sich beispielsweise am kiirzlich
ergrabenen Familienmausoleum einer villa im siidportugiesischen Milreu ersehen, deren Mosaikschmuck mit
Meeresgetier das Thema der nahegelegenen kleinen Therme aufgreift und eine heitere Stimmung evoziert.
Dazu GRAEN 65.ff, der gleichwohl diese Mosaiken als ,,Sinnbilder eines heiteren unbeschwerten Lebens im
Jenseits ... Hoffnungen des Verstorbenen ausdriicken® sieht.

203 Die imago clipeata (,Schildbiiste’), vor Muschelbiiste und Bildnis im Kranz oder Blitterkelch weitaus
beliebteste Bildformel zur erhohenden Portritierung des Toten, verbreitet sich ab 1.Jh.n.Chr. von Norditalien
ausgehend auf allen funerdren Denkmilerarten, ab Ende des 2.Jhs. auf Sarkophagen, meist getragen und im
Zentrum der Relieftkomposition (BOLTEN 30f.). Urspriinglich militdrische virfus, danach eine die gottliche
und apotropiische Wirkmacht des Kaisers transportierende Darstellungsform, wird die imago clipeata auf die
cluentes, beriihmte Lebende, vor allem aber auf die Verstorbenen ausgedehnt und als Bildnisform, die die
Dargestellten ,,besonders verehrungswiirdig, fast vergottlicht erscheinen lie“, fiir die bildliche Vorfiihrung
von Toten iiberaus beliebt (ebd.14f., 24f.). Fiir WINKES 82 symbolisiert das getragene Motiv die ,,Apotheose
des Toten.* Anders BRANDENBURG 1967, 232: Die Herkunft aus der Staatskunst zeige, dafl das Clipeusmotiv
an Sarkophagen ,,nicht als Entriickung der Seele aufgefalit werden kann.*“ Es entspreche der laudatio fiir den
Toten und verleihe dem Monument eine gewisse Wiirde und Représentativitit. ZANKER 1992, 344 betont den
hohen Prestigewert nicht nur der schild- oder muschelgerahmten Biiste durch ihre Riickverweisung auf das
Ahnenbild und die aristokratische Familienrepriasentation. KORTBOJIAN 220 spricht vom ,,imago-Charakter*
des als ,schwebende Biiste’ repridsentierten Sohnes auf dem Vibiergrabmal in Rom, der den kleinen Toten in
seiner dignitas erhohe. — Die dahinterstehende Identifizierung von Toten mit Gottern stellt im tibrigen eine
alte romische Vorstellung dar, die unter anderem in der griechischen Tradition des Heroenkults wurzelt. Mit
einer heroisierenden oder divinisierenden Darstellung des Toten muf3 daher kein Jenseitsgedanke verbunden
gewesen sein. So spricht ROHDE 649f. von einer Inflation des Heroenkults in hellenistisch-romischer Zeit ,,bis
zur ,,Vergeudung des Heroennamens ... an Verstorbene aller Art“, die von einem Heros ,,nichts an sich
haben, als dass eben auch sie todt sind.*

% Dieser deifizierende Darstellungshabitus mit auf charakteristische Weise entbloBter Schulter war auch fiir
die romische matrona gebriduchlich.

% Neben dionysischen Chiffren und Gestalten sowie Zitaten aus dem Meeresthiasos beispielsweise Eroten,
Viktorien, mythologische Tiere oder Apotropaeica, wie das Gorgoneion. Sie ibermitteln offenbar weniger
eine konkret-divinisierende, auf ein jenseitiges, zum Beispiel elysisches Schicksal gerichtete Botschaft als
daB sie eine Atmosphire hervorrufen sollen, die das Todesgesicht als den finis vitae iiberdeckt.

206 ENGEMANN 1973, 30 spricht von ,,Vergottung ... in der sein jenseitiges Gliick beschlossen liegt.

207 \WREDE (dazu: NORTH 172f.). consecratio, fiir WREDE ein ,,allgemeiner Begriff fiir Weihe®, steht fiir den
publice vollzogenen Kultakt ,rechtsgiiltiger und dauerhafter Uberweisung einer Sache aus dem Bereich des



79

vielfach auch prahlerisch wirkenden Bildsprache aus vergroberten und profanierten”,

ihrer urspriinglichen kultisch-sakralen Konnotation aber sicher nicht ginzlich entkleideten
Elementen vor allem dafiir bediente, um durch Auszeichnung des Toten mit ,,iiber den
Status vergédnglichen Menschseins hinaus erhohenden Qualititen‘*” dessen Heraushebung
aus der Sphire des Alltags innerhalb einer Welt, die schon iiberreich mit mythologischen

Versatzstiicken versehen war, effektvoll zu inszenieren.

Auch wenn diesen privatdeifizierenden Monumenten in ihrer charakteristischen
Verschmelzung von allegorischem Totenlob, gottlicher Unsterblichkeit, Schonheit, virtus
und Kraft stets eine vage immortalisierende Durchfirbung eigen gewesen sein wird, wird

doch eher ihre wirkungsbezogene, riihmend-propagandistische Dimension im Vordergrund

menschlichen in den des gottlichen Rechts®, der der Mitwirkung staatlicher Instanzen bedarf (CLAUSS 1999,
357; KIERDORF 1986, 46), oder fiir die Aufnahme einer neuen Gottheit unter die Staatsgotter durch den Senat.
Eine private consecratio gibt es eigentlich nicht. WREDE unterteilt seine etwa 300 aus Rom und dem Umland
stammenden Beispiele theomorpher und Heroendarstellungen im Sepulkralkontext von claudisch-neronischer
Zeit bis zum ausgehenden 4.Jh. in eine durch die statuarische Portritidentifikation einer libertin geprigten,
Ltraditionslosen‘ Schicht bestimmte erste Phase bis Mitte des 2.Jhs., deren an der Herrscherreprisentation
orientierten Darstellungsschemata in einer Vielfalt von Deifikationshabitus (Hercules, Liber, Mars, Apollo,
Sol, Venus, Iuno, Nymphen und Musen, besonders beliebt war Mercur; die sog. Concordiagruppe zeigt ein
Ehepaar als Mars und Venus) der ,,Selbsterhhung, Selbstpropagierung und Selbstbespiegelung* dienten, und
in eine zweiten Phase ab antoninischer Zeit, in der Gotter und Heroen mit Portritziigen der Verstorbenen auf
mythologischen Sarkophagreliefs prospektiv deren jenseitige Fortexistenz allegorisierten (159). WREDE sieht
diese ,,als beatus, deus oder dea* Identifizierten ,,ganz allgemein in die gottliche Sphire* geriickt, konkrete
Vorstellungen gottihnlicher Fortexistenz lieen sich nicht fassen. Auch beanspruche der vergottlichte Biirger
in diesen Aussagen iiber sich nur ,.die Eigenschaften des Gottes, nicht dessen Kraft®, da er die Herrscher als
-Epiphanien der Goétter* nur imitiere (105). Diese Deutung, die den Deifikationstopoi eine eher diesseitige
Intention und Note gibt, wird in NORTH’ Verstdndnis als ,,purely retrospective claims to particular qualities or
virtues noch einmal gesteigert: ,,This can only prove that the intention of the dedicants was allegorical —
that to present your dead brother as Mercury, was intended as a symbolic statement that he had made good
money in shipping.* (172) — Allerdings ist zu bedenken, da} wesentliche Bestimmung der bildlichen wie der
inschriftlichen Vergegenwirtigung des Toten stets die des magisch gefirbten ,Liickenfiillers’ war: er sollte
dem verschwundenen Korper ein Medium verschaffen, in dem er prisent bleiben kann. SCHULZ 16: ,.Das Bild
entsteht in der Liicke, welche die Toten in ihrem sozialen Umfeld hinterlassen, und wird gegen den Korper,
den sie verloren haben, eingetauscht.” Die Reduzierung auf allegorische Aussagen allein greift daher zu kurz,
da stets auch der abwesend-anwesende Tote vergegenwirtigt wird.

2% Eine Parallele zur eklektizistischen Aneignung von aristokratischen Architekturelementen innerhalb der
Grabkunst durch schlichte und Aufsteigerkreise. NORTH 172: ,,Perhaps, the best way to put it would be that
this particular form of funerary symbolism might well have been perceived by contemporary elite opinion as
vulgar and arrogant, in the manner of Trimalchio. WREDE 102: ,,.. prahlerische Gewaltsamkeit .., mit der das
individuelle Bildnis Gotterstatuen aufgeprefit wird. Die Profanierung mythologischer , Versatzstiicke’” wird
fiir RAECK 153 in einer ab dem 3.Jh. beobachtbaren ,,schrumpfenden Distanz des Menschen zum Stoff des
Mythos* erkennbar, die nicht zuletzt in der wachsenden Zahl von Portritziigen fiir mythische Figuren zum
Ausdruck kommt. So sei in Extremfillen ,.die totale Demontage des mythischen Geschehens* zugunsten der
intendierten — rithmenden — Aussage iiber den Verstorbenen zu registrieren, die Darstellung erhalte ,,quasi-
kultische Funktion.* ZANKER 1999 demonstriert am Beispiel eines Sarkophags im Thermenmuseum nicht nur
die Herauslosung der Protagonisten aus dem narrativen Kontext des Mythos, sondern dessen gewaltsame
Deutung entgegen der urspriinglichen mythologischen Intention, um so einer laudatio funebris vergleichbar
den Toten zu glorifizieren — der Mythos wird zum Steinbruch.

209 EERAUDI-GRUENAIS 2001, 192: ,retrospektiv gemeint, werden sie tiber den Bereich des Alltidglichen
hinausgehoben.
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gestanden haben. Wie bei allen anderen Ausdruckstrigern rund um den Tod verflieen so
auch hier die Bestimmungen als laudatio, consolatio, als Opfergabe, als Entschiadigung,
Versohnung und Beschwichtigung des Toten zu einem Konglomerat, in dem sich kaum
greifbare Jenseitsbeziige entdecken lassen. Eher scheint es darauf angelegt, die Finalitit

des Todes, sie mit einem heiter-rithmenden Firnis iiberziehend, ein Stiick weit zu leugnen.

4.7 Rituale und Tod, Jenseits

Auch wenn die Einstellungen zu Tod und Jenseits nach romischem Verstéindnis
,-am Rande dessen liegen, was man als religios bezeichnen kann“,*'" vollzieht sich auch
hier im Kult die entscheidende Begegnung zwischen Lebenden, Toten und dem Tod — im
Toten-, Trauer- und Ged'eichtniskultzn, der als kulturspezifisch tiberformte Auseinander-
setzung mit dem stets einformigen biologischen Ereignis Tod?*"? fiir jedes Kollektiv von
grundlegender Bedeutung, dessen Sinn- und Zeichenhaftigkeit — wie die jedes rituellen
Geschehens — jedoch alles andere als eindeutig ist. Als ,,Nahtstelle zwischen offentlichem

«213

und privatem Kult umgreift er das Ensemble aller Riten, Gesten und Zeichen, die die

Versorgung des nicht einfach verschwindenden, sondern sich wandelnd, auch stoérend, da

210 SAUER 188.

211 Dazu: MARQUARDT 340ff., WISSOWA 1912, 187ff., LATTE 1960, 98f., 155ff., TOYNBEE 1971, 43ff.,
KIERDORF 1991,1995. Wenig sinnvoll scheint die von PODELLA 532f. angeregte Unterscheidung zwischen
Totenriten als konkreten Handlungen am Verstorbenen und Trauerriten, die ihn in imaginierter Form ,.als die
durch ihn présente Todesmacht und als Verlust bzw. Beschiddigung der sozialen Gestalt der Hinterbliebenen*
zum Gegenstand haben, da ja nicht nur, wie PODELLA einrdumt, ,,Totenriten und Trauer im konkreten Fall
ineinander iibergehen, also weder zeitlich noch rdumlich getrennt sind*, sondern Toten- und Trauerrituale
intentional fast immer eng ineinandergreifen und unauflosbar auf das Schicksal des Verstorbenen und der
Lebenden bezogen sind. So ist die conclamatio des aufgebahrten Toten fiir LATTE 1960, 101 Ausdruck einer
Ambivalenz: ,,Man versucht ihn durch Aussprechen des Namens zuriickzurufen. Aber man bahrt ihn mit den
FiiBen gegen die Tiir auf, um sich gegen seine Riickkehr zu sichern.” Die ambivalente, an die Lebenden wie
den Toten gerichtete Qualitit ist in samtlichen Ritenelementen zu fassen, die stets auch der Selbstdarstellung
der Uberlebenden dienen. Totenspiele erfreuen als Spektakel und sollen dem ,,Blutgenu3 der Toten* dienen
(MALTEN 328f. mit Verweis auf Varro), riihmende Akte wie die neniae, die laudatio oder die ,,impressionante
cérémonie” (DUMEZIL) der processio mit imagines, die das Ausmalf des soziales Verlustes vor Augen fiihren,
gelten der Befriedung und Versohnung der Toten und der Entlastung der Lebenden zugleich. PODELLA 542
spricht denn auch von ,,mehrdimensionaler Struktur* dieser ,,an den Verstorbenen selbst, an die Macht des
Todes und auf die Trauernden* gerichteten Riten. Ahnlich GLADIGOW 2002, 90f.: als ,,in Rituale geronnene
reziproke Interpretationsmuster fiir den fremden Toten und den eigenen prasumtiven Tod* zeigen die Regeln
fiir korrekten Umgang mit dem fremden Tod ihre Mehrdimensionalitdt. BOWKER 483 sieht in den Religionen
—in die die Toten- und Trauerrituale ja stets eingebettet zu denken sind — eine Art von Informationssystemen,
die ,,die Vorstellungen vom Tod kodieren und weitergeben.*

212 ASSMANN 2000, 16: ,,So einformig der Tod sich aus biologischer Perspektive ausnehmen mag, so
tausendfiltige Formen nimmt seine kulturelle Uberformung ... an.“ SALVADORE 132: auf die ,,morte fisica*
folge die ,,morte culturale” und schliee jene ab. Den funeréren Riten komme in diesem Prozef die Aufgabe
zu, ,,lo scandalo della morte naturale* zu rdchen. (132 Anm.6 mit Bezug auf DE MARTINO, Morte e pianto
rituale).

*3 STROTHMANN 88.
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als ,,Menetekel der eigenen Sterblichkeit* (Lindsay) prdsenten Toten, dessen Schicksal und
Gedichtnis zum Gegenstand haben. Leichnam, Grab und Beigaben sind die Schnittstellen,
an denen Leben und Tod, Gegenwart, Vergangenheit und Zukunft, Dies- und Jenseitigkeit
aufeinanderstoBen und ineinander verflieBen.?'* Sie stellen die Zentren dar, um die herum
das funus als eine sich zur ,,Jiminal performance* (Lindsay) ausbildende Ablaufsganzheit

inszeniert wird.>"

Zwischen der den rituellen Ablauf eroffnenden Bekanntgabe des Todes (funus
agnoscere) und der die Trauerzeit beschlieBenden funestatio kommt mit der Abfolge von
expositio, conclamatio und processio, mit der den Toten rilhmenden wie die Uberlebenden
trostenden und entlastenden laudatio, gegebenenfalls mit Verbrennung des corpus und
Einsammeln des Leichenbrands (ossilegium), mit Bestattung und Opferspenden am Grab,
selten mit Totenspielen216, und mit den abschlieBenden Reinigungsritualen (suffitio, feriae
denicales)*"” ein zwischen irdisch und jenseitig oszillierender Handlungszyklus in Gang,
der, auch wenn man auf den Versuch verzichtet, die Einzelelemente sinnhaft zu deuten, mit

den Absichten der Angstreduzierung angesichts der Bruch- und Nahtstelle Tod,*'® der

214 b’ AGOSTINO-SCHNAPP 18: »trois temps*, fokussiert auf Leichnam, Grab, Beigaben. Ahnlich bei MORRIS
8ff. die , tripartite-rite-passage séquence.“ ASSMANN 2000, 19 spricht von den drei Phasen aus Trennung,
Umwandlung und Wiedereingliederung.

3 Inszenierung nicht im Sinn von Reduzierung des funus auf seinen zweifellos vorhandenen theatralischen
Aspekt (NORTH 170: ,,Roman funerals were extremely demonstrative occasions®), sondern als eine ,,Jiminal
performance® (LINDSAY 2000, 165), die die Verwandlung des aus der Welt der Lebenden ausgeschiedenen
Korpers und sein gleichzeitiges Verbleiben als imago, als Spur, visuell, akustisch und gestisch eindrucksvoll
umsetzt.

216 Als Bestandteil des aristokratischen Begriibnisses. Der Uberlieferung nach wurden in Rom erstmals 264
v.Chr. in etrurischer Tradition Gladiatorenkdmpfe am Grab veranstaltet, als ,,Weiterbildung der verbreiteten
Sitte, zum Zeichen der Trauer sich zu zerschlagen und zu kratzen, bis Blut flie3t.“ (LATTE 1960, 102)

7 Sie beginnen mit dem silicernium am Grab und schlieBen mit der cena novemdialis und Totenspielen.
Unklar ist, ob das silicernium mit der cena novemdialis identisch war — so NEHRING 12: als epulum funebre
zu Ehren des Toten unter Vorstellung seiner Teilnahme — oder ihr im Abstand von neun Tagen vorausging,
so LATTE 1960, 102. LINDSAY 2000, 166: Die Reinigungsrituale im 2.Jh. n.Chr. ,,seem to have been fossils.* —
Fiir diese wie auch andere Elemente des Trauerrituals ist zu fragen, ob, bis wann und in welchen Kreisen sie
tatsichlich korrekt und vollstindig praktiziert worden sind.

1% GLADIGOW 1979, 69f.: Die von MALINOWSKI hergestellte Beziehung zwischen Angst und Ritual gelte
gerade fiir den Tod: ,,.Der Blitzeinschlag kann heute, anders als im Rom der Blitzgriber ... als beherrschbar
angesehen werden, ein Ritual eriibrigt sich also. Der Tod dagegen ist fiir uns in gleicher Weise ,Bruchstelle’
wie damals,* Rituale seien notwendig, um die Angste »abzuarbeiten®, ,,nicht um sie aufzuheben.* Zu dieser
angstreduzierenden Komponente auch BURKERT 30: ,,Man braucht vor den Toten, dank dem Ritual, keine
Angst mehr zu haben® — hier bezogen auf Rituale innerhalb der Mysterien: durch die rituelle Vorwegnahme
von Tod und Wiedergeburt schwinde die Angst, und der reale Tod werde auf die ,,sekundidre Wiederholung*
reduziert. Fiir KERENYI 183 spielt ,,die Versohnung der Toten unter den Trauerbrduchen eine wesentliche
Rolle. HARRISON 104 hebt ergiinzend die distanzschaffende Funktion der Totenrituale hervor: sie seien die
Voraussetzung , fiir jeden Versuch des Menschen, die Toten in seinem Innern sterben zu lassen, anstatt mit
den Toten zu sterben.*
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Besinftigung, auch Verséhnung des schillernd-zwiespiltig gewordenen Toten®', seiner
separierenden Verwahrung als Quelle mdglicher Kontamination®”” und, ganz allgemein,
einer Bewiltigung der Irritationen in Zusammenhang gebracht werden kann, die jeder Tod
als die eingefahrenen Strukturen verstérendes und verkehrendes Ereignis221 provoziert.

Durch das Medium des Handelns, fiir Davies ,,the only anti-death system”222 1

n
jenseitsloser Welt, werden Schritt fiir Schritt Stabilitit und Struktur zuriickgewonnen: die
durch die Todes-Wunde (plaga)223 ,,verletzten®, aber doch etablierten Strukturen fir die
Lebenden, die neue Struktur im Zwischenreich des Grabes*** dagegen fiir den Toten, der,
auch wenn er in die Zustindigkeit chthonischer, bergend-numinoser Michte abgewandert
ist, Mitglied der Lebendenwelt bleibt — bleiben will —, und der danach giert, auch weiterhin

ihre Nihe, ihre Geridusche und ihren Lebensatem zu vernehmen.??

1% Das ambivalente Verhiltnis zu den Toten dufert sich auch in den im Sepulkralkontext omniprisenten
Manipulationen, Gesten und dinglichen Beigaben, die die Toten beschwichtigen, trsten, sie im Grab bannen
und von einer Riickkehr abhalten sollten.

20 Wobei zwischen Angst vor physischer und vor ,virtueller’ Ansteckung kaum zu trennen ist — gerade hier
gilt das Verflielen von profaner und religioser Sphire. LINDSAY 2000, 152f. hebt diesen overlap zwischen
religiosen und nicht-religiosen Vorstellungen hervor: ,,This concern with contamination is thus related to
both the material world and religious belief ... a rigid distinction between religious and secular behaviour in
relation to pollution may be misleading.*

2l | INDSAY 2000, 153 spricht vom Tod als Ereignis, ,,which is likely to confuse or contradict cherished
classifications.* Auch wenn die grabepigraphisch topische iniqua, indigna mors in erster Line den auf den
,verqueren’ Fatengesetzen (Fatorum praeposterae leges) basierenden vorzeitigen Tod thematisiert, spiegelt
sich in ihr doch auch deutlich die Verkehrung der Menschenordnung, die jeder Tod mit sich bringt.

222 DAVIES 1999, 138.

3 Plaga, vulnus begegnet in einigen Inschriften fiir die Wunde, die der Kindestod geschlagen hat: . Antoni
fratres vivorum plaga parentum perfuncti fato (CIL 06, 12009).

2% ALLARA 75: ,,Cet espace intégre le défunt dans un nouveau schéma de relations ot le corps transformé est
représenté par la tombe. Cet un lieu d’enfermement qui garantit a la fois la pérennité de I’identité du défunt et
I’intégrité du monde des vivants ... La sépulture contribue a donner au mort un statut qui fixe ... les limites du
groupe des vivants, en méme temps qu’il reconnait I’espace des défunts.*

“* Die Begehrtheit von Bestattungen an moglichst frequentiertem Ort erklirt sich nicht nur aus dem Wunsch
nach publikumswirksamer Exponierung von Prichtigkeit, sondern ebenso durch das dem Toten unterstellte
Verlangen, spiirbar und vor allem horbar ein Mitglied der Lebendengemeinschaft zu bleiben. So spiegelt und
perpetuiert die isolierte Bestattung Ehrloser (noxii, damnati, durch infamia oder saevus finis Stigmatisierter)
als Ausschluf} aus der Gemeinschaft deren irdische Marginalisierung. — Ungewohnlich deutlich wird diese
Suche nach Néhe in den Worten, die einem Sklaven aus der Zeit des Antoninus Pius in den Mund gelegt
worden sind: hoc mihi noster erus sacravit inane sepulcrum villae tectae suae propter ut aspicerem utque
suis manibus flores mihi vinaque saepe funderet (CIL 06, 16913). Vorstellbar ist die Bestattung dieses 16-
Jdhrigen, der vom nahe beim Landhaus gelegenen Grab aus sein verlorenes Zuhause sehen (uf aspicerem)
und hiufig (saepe) die eigenhéndigen Blumen- und Trankspenden seines Herrn (noster erus ... suis manibus)
empfangen kann, im Ambiente einer aufwendigen villa mit Familienmausoleum, wie sie vor kurzem im siid-
portugiesischen Milreu in ungewohnlich guter Erhaltung ergraben worden ist (GRAEN 65ff.).
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Januskopfig erscheinen auch die Totengedéchtnistage — die parentalia mit Opfern
fiir die gottergewordenen Ahnen (divi parentum),”® die larentalia mit den Opfern am
mundus, dem zeitweise geoffnet vorgestellten Zugang zu einer kaum konkretisierbaren
Unterwelt,227 die von Furcht vor den Toten, die an diesem Tag ihre ldstige, bedrohliche
Seite zum Vorschein kehrten, geprigten lemuria,**® der dies natalis des Toten und die dies
violaris, rosae und karae cognationis als weitere sich nach und nach etablierende Toten-
gedichtnistage.”” Auf die — wenn auch nur temporire — Uberwindung der extramuralen
Separierung und sozialen Isolierung der Verstorbenen hin orientiert, deren im Neid auf die

Lebenden wurzelnder Feindlichkeit?*°

der sie besinftigende, ihnen Respekt erweisende
Ritenvollzug als demonstrative Versicherung ihrer Zugehorigkeit zur Gemeinschaft der
Lebenden und ihrer Wertschédtzung begegnen sollte, waren die Totengedenktage zugleich
willkommene Gelegenheit, die fama der eigenen Sippe vorzufiihren oder sich schlicht zu

frohlichem Schmausen und Zechen am Grab zu versammeln.>*!

% Die iiber die hiusliche Ordnung wachenden divi parentum werden auch mit den Manes identifiziert.
LATTE 1960, 98 sieht den Ritus mit der Sicherung der Stellung des pater familias assoziiert, da die divi
parentum Verstole gegen dessen Autoritit ahndeten.

7 An bestimmten Stellen der Topographie Roms lokalisierte Gruben, die an den Parentalia als gevffnete
Zuginge zur Unterwelt vorgestellt wurden. Dazu WEINSTOCK und unten 159 Anm.51.

22 Das nichtliche Ritual zur Abwehr der in dieser Zeit furchteinfléBend auftretenden Totengeister (lemures)
durch den pater familias beschreibt Ovid (Fast.5,429).

¥ LATTIMORE 140: Totengedenktage waren ebenso ,.for memory as for resurrection .. The symbolism is not
explicit.” Im tibrigen stammen nicht nur die erstmals in einer Inschrift des collegium Silvani in Lucanien aus
Domitianischer Zeit (CIL 10, 444) belegten, im Mai oder Juni als Friihlingsfest begangenen rosalia aus dem
Vereinsleben und standen zunichst in keinerlei Beziehung zum Totenkult (AUSBUTTEL 69, NILSSONRE I A,
1111-15 s.v. rosalia). Auch die dies carae cognationis und violaris finden sich in den Festkalendern diverser
Kollegien ohne irgendeinen Bezug auf den Totenkult. (AUSBUTTEL 53)

20 Die Furcht vor den neidischen Toten ist in zahlreichen Kulturen bekannt. GIRARD 374f.: ... mit dem Tod
dringt die bosartige Gewalt in die Gesellschaft ein, und die Lebenden miissen sich davor schiitzen. Der Tote
wird abgesondert, um ihn entsteht Leere; es werden Vorsichtsmainahmen getroffen ... In der Trauer der
Hinterbliebenen schwingt ein eigenartiges Gemisch von Schrecken und Erleichterung ... Der abgesonderte
Tote scheint so etwas wie ein Tribut zu sein, der dafiir bezahlt werden muf3, dafl das gemeinsame Leben
weitergehen kann.* Allerdings sind ebenso die als Ventile fungierenden rituellen Durchbrechungen dieser
Marginalisierung als Bezeugung von Nihe, Respekt und Aufmerksamkeit fiir den Toten durch die Lebenden
charakteristisch fiir diese Form der Absonderung und ihre zwiespéltige Qualitdt. BURKERT 30 zur Furcht vor
den Toten: ,,So zielen denn auch die iiblichen Totenriten darauf, dal die Unterirdischen sich heiter fiihlen.* —
Dies ist sicherlich auch Intention der wenigen Grabtituli, die explizit das triste Los des (Uber-)Lebenden mit
einem als sicher, sorglos, sogar als heiter skizzierten Sein des Toten kontrastieren: sanctissima coniux ut me
relinqueres in lachrimis si est aliquit in inferas partes bene ego sine te vitam sordidam exigo esto felix et ibi
(CIL 06, 9792) — indem der Lebende dem Toten das bessere Los zuspricht, kann er sich selbst von negativen
Gefiihlen entlasten.

#! Wie dies ja auch heute in zahlreichen Kulturen iiblich ist. Bekannt sind die jéhrlichen Totengedenktage in
Mexiko, die als festlich-iiberschiumende Mihler an den Gribern in familidrer Gemeinschaft mit den Toten
begangen werden (dazu: Lebende Tote. Totenkult in Mexiko. Katalog Ubersee-Museum Bremen 1986).
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In glanzvoller Weise zelebrierte die Nobilitét in der pompa funebris die ,,irdischen
Traditionen des Geschlechts,“*** wenn sie die imagines der erinnerungswiirdigen Ahnen
ins Zentrum einer aufwendigen visuellen Inszenierung hob, die durch posthume Erhéhung
der gesellschaftlichen Stellung des Toten und Vorfithrung einer Hierarchie, die iiber den
Tod hinaus Bestand haben sollte, auf demonstrative Bestétigung dieses Grundkonsenses
innerhalb der Normgemeinschaft abstellte.”” Das Vorkommen von Scheinbegriibnissen

234

(funera imaginaria)™" belegt die Wichtigkeit eines ritenkonformen Bestattungsvollzugs

ebenso wie, invers, die formliche Kult- und Bestattungsverweigerung, mit der Staatsfeinde

(noxii), ehrlos T'aitige23 > und die des schimpflichsten Todes gestorbenen suspendiosi 236 als

,final insult® (Hope) stigmatisiert werden konnten. Als Gegenstiick zu den ,,funérailles

«237

solenelles et arrogantes des nobles*“”" galt zumindest in der Friihzeit jungen Kindern die

,.bittere* nachtliche Bestattung bei Fackelschein (funus acerbum),238 wobei unklar ist, ob

2 L ATTE 1960, 157. Zur Verbindung von pompa funebris und pompa triumphalis siehe KUNZL. So liel man
beispielsweise die pompa funebris des Augustus ,,nach Art eines umgekehrten Triumphzuges durch die porta
triumphalis ziehen.* (37f.)

>3 Fiir FLAIG 129f. dienten Totenfeiern als ,,Inszenierungen von sozialen Gruppen primir deren eigenem
Zusammenhalt, wobei das Totengedenken sozial instrumentalisiert worden sei. Aufgrund eines politischen
Selektionsprozesses verblieben die nicht zu kurulischer Adilitit gelangten maiores im Bereich des Familien-
kults, nur die erinnerungswiirdigen wurden offentlich verehrt (121ff.). DUPONT 1987, 170: ,,1‘imago est bien
du coté de la vie et non de la mort.* Fiir ENGELS 161 war die pompa funebris ,,sozialer und repréasentativer
Kern der ... Bestattungsfeierlichkeiten.* Ahnlich sieht es GLADIGOW 1980, 129: , Die biologische, soziale und
politische Tradition der Familie wird bei der Bestattung demonstriert, zusammen mit der laudatio funebris —
ein Politikum ersten Ranges, nicht eine Jenseitshoffnung, eine Perspektive des Toten.* Die Zwiespaltigkeit
der funeréren Inszenierung betont LINDSAY 2000, 165: das Ritual der pompa ,,appears not only to be highly
theatrical, but also as response to the process of transition which the corps is undergoing.* Die Schilderung
einer solchen pompa findet sich bei Polybios (Polyb. Hist. 6, 53-4).

% So war ein solches funus fiir den als Mitglied eines collegium verstorbenen Sklaven vorgesehen, dessen
Herr die Ausfolgung des Leichnams an die Vereinsmitglieder verweigerte (lexs collegi der cultores Dianae et
Antinoi: CIL 14, 2112 =D 7212 = AE 1983, 181: 2,1-6). Bekanntestes Beispiel ist das funus imaginarium
mit consecratio, das Septimius Severus im Juni 193 n.Chr. fiir seinen Vorgénger Pertinax inszenieren lie3.
Ein wichsernes Abbild vertrat den zwei Monate zuvor ermordeten Kaiser.

3 Dabei hatten ehrlos Titige wie Kuppler oder Gladiatoren mit Sklavenstatus nicht so sehr die formliche
Bestattungsverweigerung oder isolierte Bestattung zu fiirchten — wie sie die bekannte Inschrift von Sarsina in
Umbrien (CIL 11, 6528=ILLRP 662=D 7846) verfiigt, die die Schenkung eines Bestattungsplatzes an die
Separierung Erhdngter und ehrlos Titiger bindet —, als vielmehr die Auflassung ihres zum Abfall in den
Gassen mutierenden corpus als banales Schicksal (SCOBIE 419), das in erster Linie die Armen und Sklaven
traf. Gladiatorengriber beispielsweise sind selbstverstindlich belegt und unterscheiden sich im riithmenden
Charakter ihrer Inschriften nicht von anderen Bestattungen (dazu: HOPE 2000a, 100, KYLE 128ff. zu Death,
Disposal, and Damnation of Humans).

% Erhingen galt als denkbar schimpflichster Tod, wihrend Suicid generell keineswegs als unehrenhaft
verurteilt war. Dazu: GRISE; HIRZEL; VAN HOOFF; THANIEL 1976; VOISIN 1979, 2002; WACKE; DESIDERI. Fiir
AUSBUTTEL 64 ist der generelle BestattungsausschluB fiir Selbstmorder unabhéngig von der Todesart in der
lexs collegi der cultores Dianae et Antinoi daher auch ,,auflergewohnlich.” Zu den Folgen des Todes ohne
Erdkontakt auch siche SALVADORE.

7 NERAUDAU 204.

¥ Kleinkinder wurden nach romischem Brauch nicht verbrannt (Plin.n.h. 7,72: hominem priusquam genito
dente cremari mos gentium non est) und durften bis zum Alter von 40 Tagen sub grundo innerhalb der
Stadtgrenzen bestattet werden (Var.R 3. 3; Plin.n.h. 25,160: die Alten nannten die Griber von Kindern bis
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dies zur Verbergung unschicklicher Trauer um ein eigentlich nicht erinnerungswiirdiges
Kind, aus Protest gegen diesen die Naturordnung verkehrenden Tod, aus Furcht vor den
mifgiinstigen kleinen Toten oder religioser Befleckung oder als Ausdruck einer Indifferenz
gegeniiber diesen unfertigen Mitgliedern der sozialen Gemeinschaft geschah, die offiziell

noch nicht als ,,parti integranti del gruppo sociale* galten.23 ’

Als Erkenntnisquelle fiir Einstellungen zu Tod und Postmortalitdt wertet man die
romischen Toten- und Trauerrituale kontrovers. Suchte die édltere Forschung seit Wissowa
nach Wiederherstellung einer urspriinglichen Einheit von Form und Sinn, die unter den
leeren Manifestationen des zur bloBen FuBBspur von Urspriingen, zur ,,pure(n) und meist
zynische(n) Formsache**** degenerierten Rituals als ,pristine, pure, and preferable rustic
originary moment‘ lediglich verschiittet worden sei, riickt die neuere Forschung von dieser
Zielrichtung ab und die rituellen Aktivititen selbst als sozialen Konsens produzierendes,
auf sinngebende Deutung der vollzogenen Ablidufe, Gesten und Zeichen verzichtendes

242

Instrumentarium,241 somit als letztlich aussageloses ,,performative knowledge in den

Mittelpunkt. Dafiir stehen Feeney’s Fazit, Ritual driicke letztlich nichts aus (,,not really

zum 40. Lebenstag suggrundaria). suggrunda (Vor-, Wetterdach) legt einen Bezug zur Bestattung im Haus
oder dessen unmittelbarer Nihe nahe. Dazu MULLER 364: ,,Allerdings setzte man die kleinen Leichname
iiberall auf der Welt im oder nahe beim Haus bei.” Die néchtlichen funera acerba wurden allerdings wohl
nur in der Frithzeit oder vereinzelt tatsidchlich praktiziert, denn kaiserzeitliche Autoren berichten vom
vertrauten Anblick des Leichenzuges eines Kleinkindes, der unter lebhafter Teilnahme der Passanten durch
die Strafen zog (Juv.15,138-140). Dazu: MONTANINI 1997; NERAUDAU 199ff. — Offensichtlich nahmen (und
nehmen?) Kinder in zahlreichen Kulturen bei der Bestattung eine Sonderstellung als nicht vollgiiltige Tote
ein: ,,The deaths of children thus provoke only a very weak social recation ... It is thought, for the collective
consciousness, there were no real death in this case.” (HERTZ 84) Beispielsweise entfallen Vorkehrungen, die
die Hinterbliebenen magisch davor schiitzen sollen, ,,da}3 der Tote sie ins Jenseits zieht*, nicht selten beim
Kindestod. (HAHN 1968, 73)

% MONTANINI 1997, 100: I fanciulli non erano considerati parti integranti del gruppo sociale.”

0 SCHEID 1997, 469.

1 Zu Ritual als analytischer Kategorie und ,,way of acting® zum Beispiel BELL 183ff.: ,,... some level or
degree of social consensus does not depend upon shared information or beliefs ... ritualized activities
specifically do not promote belief or conviction. On the contrary, ritualized practices afford a great diversity
of interpretation in exchange for little more than consent to the form of activities.*

2 Fiir FEENEY 138 muB besonders aus Sicht christlicher Tradition die lockere Handhabung einer Religion
schwer verstindlich sein, deren ,,practitioners are genuinely ignorant about practically everything outside the
realm of performative knowledge.” Ds. 115ff.: ,,‘origin‘ is not to be identified with ,meaning‘. The idea that
the power or meaning of a rite is necessarly linked causally to its origin is ... misplaced as the idea that the
power or meaning of a myth is linked causally to their origin.“ Fiir MACHO 2000, 113 ist Ritual ein Element
innerhalb des Ensembles kultureller Techniken, das durch sinnstiftende Projektionen — wie z.B. Mythen — als
ein kohdrentes Symbolsystem definiert werden soll. Eine dichte Zusammenfassung findet sich bei BENDLIN,
der dem,Niedergangsmodell’ von HARTUNG und WISSOWA, das in der prosaischen (stadt-)romischen Religion
die erstarrte, kodifizierte, ihren Urspriingen entfremdete Abstraktion frithen romischen Volksgeistes sieht,
das Modell eines lebendigen elitebetriebenen ,Politik-Religions-Geschifts’ (civic compromise) einer ,,neuen
Orthodoxie* mit dem Ritual als Kernstiick sozialer Kommunikation gegeniiberstellt. Er beméngelt allerdings
zu Recht, daf3 beide Modelle durch das Ausblenden der inneren Prozesse und Motive bei Protagonisten wie
Partizipanten antike Religiositit allein auf ihren Verhaltensaspekt reduzierten.
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saying alnything“)243 und Scheids Resiimé, ,,la notion méme de ,,sens‘ du rite est absurde
dans ce type de religion‘: denn selbst wenn die Romer ihre eigenen Vorstellungen iiber
Tod und Weiterleben gehabt haben sollten, bedeute dies nicht, ,,dal diese Meinungen im

Kultgeschehen je zum Ausdruck kamen.“***

Die Schluf3folgerungen aus dem Toten- und
Gedichtniskult sind somit weitgespannt: hatte er hier fiir die, die ihn praktizierten, keinen
erkennbaren — oder iiberhaupt keinen — Sinn, gilt er dort als ,,deutlichster Beweis fiir die
weite Verbreitung des Glaubens, daf3 mit dem Tod nicht alles zu Ende ist“,245 oder diente
im Gegenteil ausschlieBlich der Erinnerung.*® Totenkult soll den ,,starken und lebendigen
Glauben ... an die maiores* belegen247 oder, im Gegenteil, kein Beweis dafiir sein, ,,da8 in
Rom der Ahnenkult eine wesentliche Rolle gespielt hiitte.«**®

Dariiber hinausgreifend hebt Clauss, ohne damit auf einen ,eigentlichen’ oder
origindren Sinn von Ritual abzustellen, die Notwendigkeit einer die reine Handlungsebene
transzendierenden Dimension hervor, wenn er vom instinktiven Verstindnis des antiken
Menschen fiir die durch solche kultischen Handlungen evozierten Imaginationen spricht,**’
mittels derer aus nur besser inszeniertem Alltagshandeln ein auf die Gefiihlsdimensionen
tibergreifendes, Assoziationen und Phantasien freisetzendes rituelles Agieren wird, das die
Alltagserfahrungen und -grenzen transzendiert. Als vertrautes, aber auch unverstindliches
— vielleicht unverstehbares — Geschehen, das zwischen einer durch die Gleichformigkeit
seiner Abldufe stabilisierenden Funktion und einem unruhestiftenden Geheimnis, zwischen
der konsensorientierten zwischenmenschlichen Interaktion und der Interaktion zwischen
Mensch und Gottheit oszilliert, steht das Ritual fiir einen Wert an sich, dessen Faszination

und Bedeutung sich eindimensionalen Erkldrungen entziehen.

So greift es besonders fiir den Trauer- und Totenkult zu kurz, wollte man ihn mit

seinem zweifellos vorhandenen theatralischen, wirkungsbezogenen Aspekt identifizieren

3 FEENEY 120. Ebenso MORRIS 201: Auch die rigoroseste kontextuelle Analyse gestatte nicht zu sagen,

that a ritual action ,means‘ a specific idea“. Ds. 21: ,,in the analysis of ritual action, to find one answer is
usually to find a bad answer.*

> SCHEID 1993, 116; 1993a, 191.

* NOETHLICHS 1979/80, 106.

246 STROTHMANN 87f.: Totenkult habe ,-als seine ,,zentrale Funktion ... die memoria, das gute Andenken an
den Toten.*

7 BOMER 1943, 45.

¥ LATTE 1960, 100.

2 cLAUSS 1990, 22: ,,Bei religiosen Zeremonien bedeuten Imitationen dasselbe wie die Wirklichkeit.
Suggestion wird zur Realitdt. Das Zitat bezieht sich auf Rituale in Mysterienkulten, trifft aber den Kern
allen Rituals als stereotyp-schematischer Handlungseinheit mit ,Geheimnis’. Ahnlich FEENEY 123f.: da die
Gotter die primdren Adressaten von Ritualen sind, seien ,,ignorance and obscurity ... part of the mystique and
effectiveness of ritual.*
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oder ihn allein als mechanistisch-distanzierend absolviertes Agieren verstehen.””’ Dagegen
spricht nicht zuletzt auch die Beharrlichkeit, mit der man an Formen und Formeln festhielt,
deren Sinn nicht mehr erkennbar war — oder vielleicht niemals erkennbar gewesen war™ ' —
und deren Prisenz als ,,only anti death-system* (Davies) offenbar geniigte, um die Angst
vor dem Toten, die Angst vor dem Tod ein Stiick weit zu binden und die von dem einen

wie von dem anderen ausgehenden Krisen zu bewéltigen.

Insofern gilt fiir den Totenkult, was Kerenyi zu den ,,Ideen der antiken Religion
iiber den Tod‘ konstatiert: diese sind ,,keine Antworten auf Fragen®, sie sind vielmehr
,»Stellungnahmen des antiken Menschen zur Wirklichkeit des Todes*, denn sie ,,griinden
sich auf die Idee des Todes selbst, auf das Wissen des Todes, und fiihren jenes Wissen

aus «252

20 Fiir die Alternative ,Glaube oder Inszenierung’ FERAUDI-GRUENAIS 2001, 13: Da fiir Ausbildung und
Aufrechterhaltung der rituellen Inszenierungen ,,solche nur mehr konturlosen Vorstellungen‘ nicht mehr
hinreichend tragfihig gewesen seien, miisse ein ,,offenbar vor allem selbstdarstellerischen Bediirfnissen‘
verpflichtetes Konzept im Hintergrund gestanden haben. Es finden sich auch Hinweise auf ironisierenden
Umgang mit Totenkult: ein spétrepublikanischer Silberbecher aus Boscoreale aus der Villa des Publius
Fannius Synhistor zeigt ein Gerippe, das liber zerstreutem Totengebein die Libation vollzieht, darunter die
Beischrift eusebou skybala (,Ehrung von Abfall’) — fiir KAMPFER 240 Ausdruck von ,,Hohn iiber den antiken
Ahnen- und Totenkult.” Zu dieser Szene und den weiteren Reliefs der Boscoreale-Gefifle DUNBABIN 1986,
226f. Marginale Bedeutung hatte der Totenkult nach CHAMPLIN 1991, 181: ,,The formal cult of the dead is
not explicitly important to testators*.

B 7ur Ziahigkeit des Verhaltens um den Tod DURRY XXVIII: ,,A Rome le mos maiorum est dans une
maison mortuaire plus tyrannique que jamais.”

2 KERENYI 271.
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4.8 Philosophische und literarische Texte

Als neben der Sepulkralepigraphik wichtigste Zeugnisse fiir die Einstellungen zu

Tod, Jenseits und Verginglichkeit stehen die literarischen und philosophischen Texte
zunichst fiir die gebildete Elite und ein begrenztes Publikum®?, dringen aber auch bald in
breitere Schichten vor und spiegeln dort in oft verdichteter und vergroberter Form, durch
Multiplikatoren wie das Theater254, die laudationes, die Trauer- und Trostliteratur®> , die
Grabinschriften und den gro3en Komplex aus sakraler, sepulkraler und dem Wohnbereich
zugehoriger Bilddekoration popularisiert und gebrochen, in Chiffren und Bildern, die der
vergilischen Unterwelt256, den Elegien oder der ,,niedrigsten Abart des Epikureismus, die

«25 7, entnommen sind und die

das einzige wahre Gut im grobsten Sinnengenusse sucht
zwischen starren Formeln und individualisierendem Ausdruck oszillieren,25 8 das Lebens-

und Todesgefiihl auch breiterer Schichten. Der Bogen der hier ergiebigen literarischen und

»3 Auf die begrenzte Aussagekraft von literarischen und philosophischen Zeugnissen weist MACMULLEN
1981, 65 hin, denn: ,,they represent only a small group ... Second, even the small group they do not represent
accurately.“ Er postuliert als zweierlei Glaubenshintergrund ,,a point of creed proper for the masses and
another reserved for the learned, for initiates, or for believers specially capably of deeper understanding ...
the educated were exposed to ideas beyond the horizon of the unschooled* (8), an denen die anspruchsvoll,
teils auch artifiziell formulierten eklektischen Jenseitsspekulationen stoischer, platonisch-neupythagoreischer
oder epikureischer Art als ,,chief stronghold of atheists* (56) vorbeigezogen seien, so daf3 sie auf andere
Vorstellungen zuriickgreifen muBten, um ihre Angste und Hoffnungen in Worte u fassen. Ahnlich sieht es
BRANDENBURG 1967, 197: die kaiserzeitlichen Eschatologien pythagoreisch-orphischer Provenienz hitten
.kaum tiber kleine Konventikel und den Kreis von Schiilern und Freunden hinaus weitere Verbreitung
gefunden.” Beziiglich Literaturezeption und -zirkulation registriert DORTMUND 45ff., 86ff. die weitgehende
Identitédt der Leserschaft von lateinischer Literatur in Republik und Kaiserzeit mit der urbanen literalisierten
Sozial- und Bildungselite aus dem kleinen Kreis politisch fithrender Oberschichtsfamilien. Allerdings sei der
illiteralen und semiliteralen Bevolkerung zwar die autonome Lektiire, aber keineswegs eine Rezeption von
Literatur verwehrt gewesen, ganz im Gegenteil: ,,Sentenzen oder Gedichte beliebter Autoren wurden hiufig
zu wahren ,Gassenhauern’, ganze Abschnitte literarischer Werke und vollstéindige Biicher zirkulierten
miindlich im ,Volk’ ... Die gro3e Popularitit eines Autors war nicht an ein Volk von Lesern gebunden.* (70)
Lediglich ,,die Elegie und andere Kleinformen der Dichtung® blieben trotz teils populdrer Thematik aufgrund
der Fiille ihrer gelehrten Anspielungen mehr auf die kleine anspruchsvolle, gebildete und literarischen Fragen
gegeniiber aufgeschlossene Zielgruppe zugeschnitten. (82) Zu Oralitit und Schriftlichkeit und zur Rezeption
und Verbreitung literarischer Motive siehe unten 123ff.

* Dazu FREYBURGER.

3 7ur Verbindung des geliufigen Konsolationsmotivs etiam multis regibus hora tulit mit Lukrez, der im
SchluBteil seines 3. Buches in die ,,Parade der groBen Ménner* nicht nur nach griechischen Vorbildern als
erste und greifbare Version* Konige einfiigt, sondern ,,diesen Topos durch romische Beispiele erweitert und
so die Aktualitit fiir den romischen Horer verstérkt,“ siehe STORK 134. Auch CONTE 119.: ,,La rassegna degli
uomini grandi del passato, che dopo aver gloriosamente compiuto il corso della vita, sono morti esse pure ...
La struttura di ,,rassegna“ dei grandi ... € tipica della predicazione diatribica e della consolatio.*

2% Sie erreicht zwar ,fast kanonische Geltung fiir die romischen Jenseitsvorstellungen® (HABERMEHL 297),
tritt allerdings sepulkralepigraphisch nur extrem spirlich in Erscheinung.

57 FRIEDLANDER 304.

¥ Natiirlich ist umstritten, ob die in stereotyper oder topischer Form in der Grabepigraphik erscheinenden
Motive und Versatzstiicke aus diesem Komplex ernstzunehmende Haltungen ihrer Urheber spiegeln. Siehe
dazu unten 117ff. und 288f. Anm.499f.
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philosophischen Tradition™” spannt sich von Plautus’ Mostellaria®®, Caesars hiufig
zitierten jenseitsskeptischen AuBerung®®’, vom ,Leugner’ Plinius®®? iiber den , Aufklirer’
Lukrez, der iiber die Vorstellung eines Hades spottet, dessen Akteure als Allegorien
menschlichen Verhaltens rationalisierend deutet263, die ,,vanita della grandezza e della
potenza umane**®* dichterisch umsetzt und, auf die Sterblichkeit der Seele wie auf die
epikureische Fiihllosigkeit des Todes verweisend, dazu mahnt, das Leben zufrieden ,,wie
ein gesittigter Gast* zu verlassen®® , bis zu Cicero, verstanden als der ,,Reprisentant der
Glaubigen unter den gebildeten Eklektikern seiner Zeit* (Friedldnder) und aufgrund der
Breite der durch ihn vorgefiihrten Eschatologien eine Schliisselfigur fiir das J enseits**°,
andererseits aber auch ,,der Skeptiker, der allen Dogmen und Spekulationen gegeniiber

267

Zuriickhaltung iibt* und unumstoBliche Wahrheiten zuriickweist.”" Als seine dichterische

» Die Beispiele bezichen sich schlaglichtartig auf die wichtigsten Autoren, und vor allem die, die sich in
den Sepulkralepigrammen spiegeln. Verzichtet wird vor allem auf Darstellung der ab der spéten Kaiserzeit
stark anwachsenden mystisch-gnostischen Literatur, die sich grabinschriftlich ohnehin nicht reflektiert.

20 Der Bericht des Plautus, fiir TOYNBEE 1971, 34 fiir das 1.Jh.v.Chr. ,die fiihrende literarische Autoritit®,
iiber das Schicksal eines insepultus geht vermutlich auf eine griechische Vorlage aus der Zeit vor dem 3.Jh.
v.Chr. zuriick (JACKSON KNIGHT 115). Eine dhnliche Begebenheit auch beim jiingeren Plinius (ep.7, 27).

261 Sall.Catil.51,20: in luctu atque miseriis mortem aerumnarum requiem, non cruciatum esse; eam cuncta
mortalium mala dissolvere. Die mors liberator, der erlosende Tod, wird auch in der Sepulkralepigraphik
variiert.

262 n.h.7, 188-191: die Vorstellungen von Unsterblichkeit seien Ausdruck menschlicher Eitelkeit und Liige,
die zu Gottern mache, welche sogar Menschen zu sein aufgehort hitten — eine ,,merkwiirdige* Reaktion fiir
eine ,,der tatkriftigsten Naturen, die wir aus der spétern romischen Welt kennen® (FRIEDLANDER 301).

263 STORK 107, 118 registriert Ablehnung von Unterweltmythen schon bei Demokrit und der epikureischen
Schule. Innovativ und besonders sei bei Lukrez die Widerlegung solcher Mythen durch das Erklarungsmodell
der Allegorese.

%4 CONTE 130.

% STORK 80: eine Wendung, die dann wieder bei Horaz zu finden sei. Lukrez’ epikureische Gleichmut,
gegeniiber dem fiihl- und schreckenlosen Tod bezweifelt SEGAL 118ff.: zwar sei die Angst vor Zersetzung
des Korpers toricht, sie beweise aber die Sterblichkeit der Seele, und 123: sogar die Epikur’schen Atome
fiirchteten die Gewaltsamkeit und den Schrecken des Todes ,,as if by a teeth of a ravening monster.* Ahnlich
auch FURLEY 76ff. Fiir THANIEL 1973a, 158f. verkorpert Lukrez ,le mieux I’attitude de non-croyance en une
immortalité de ’ame*”, dies allerdings nur als Représentant eines kleinen Kreises. Anders CUMONT 1949, 126,
der Lukrez’ epikureische Parolen ein breites Echo in Rom hervorrufen sieht.

266 HABERMEHL 298: als Horer des Panaitios-Schiilers Poseidonios, der pythagoreische Vorstellungen vom
Aufstieg der durch den Tod befreiten Seele in die Atmosphére in die Stoa integriert, verschmelze Cicero
platonisches, stoisches und neupythagoreisches Gedankengut, wobei er selbst die platonische, aristotelisch-
stoisch gefirbte Lehre von der Unsterblichkeit der Seele favorisiert zu haben scheine. CUMONT 1949, 164
spricht von Ciceros ,,déviation du stoicisme, qui I’inclinait vers I’eschatologie pythagoricienne.*

7 FUHRMANN 257. FUHRMANN spricht ebd. und 252 Anm.* von einer Haltung eines sich schon friihzeitig
,eklektizistisch gebdrdenden® und (mit den Worten von K.CHRIST) in seinem spiteren Eklektizismus dann
reprédsentativ erscheinenden Mannes, ,,die sich nicht auf unumstoBliche Wahrheiten festlegen mochte und
gleichwohl hinldngliche Orientierung fiir die Lebenspraxis bot* — eine Haltung, mit der Cicero zweifelsfrei
als Multiplikator wie als Spiegelung der charakteristischen romischen Haltung gegeniiber Tod und Jenseits
dasteht. Zwei seiner Werke fiithren seine eschatologischen Reflexionen vergleichsweise verdichtet vor: das
Somnium Scipionis, die dem fragmentarischen De re publica entstammende, in erster Linie politisch, kaum
prospektiv ausgerichtete Traumvision einer Jenseitsreise, variiert das platonische Dogma der Unsterblichkeit
der Seele als den astralen Seelenort, der als Lohn fiir besondere — vor allem politische — Leistungen die
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Gegengestalt fungiert Vergil, der mit Transponierung der griechischen Unterwelt in das

romisch-kaiserzeitliche epische Vokabular und mit seiner eschatologischen Motivik ,,rein

< 268

poetisch-phantastischen Charakters eine breite Popularisierung des homerischen Hades

stimuliert, die in der Grabepigraphik und Grabikonographie ebenso ihr Echo findet*® wie

in Nachahmerprodukten®'®, den Punica des Silius Italicus®”' oder dem Culex, der satirisch
iiberzeichneten Hadesfahrt einer Miicke.”’> Tod, Jenseits und Verginglichkeit sind hiufige
Motive auch der Elegiker Catull*”®, Horaz,””*, Tibull und Properz.?”> Dagegen hat Ovid

in Bezug auf Jenseits und Tod ein eher geringes Gewicht.*’®

Verginglichkeit irdischen Ruhms kompensieren soll, und die kurz vor CICEROS Tod entstandenen Tusculanae
disputationes, die diesen Gedanken als eine Moglichkeit unter anderen aufgreifen und variieren.

% Aen.6 verkniipft klassische und zeitgendssische volkstiimliche Jenseitsbilder mit philosophischen, vor
allem orphisch-pythagoreischen und stoischen eschatologischen Elementen (HABERMEHL 298), aktualisiert
den graeco-romischen Mythos von Unterwelt, Totengericht ... und Palingenesia“ durch die Verbindung mit
dem romischen Totenkult (CANCIK 56) und gibt in einer grofen ,,allégorie des sentiments, des craintes, des
désirs et des ambitions de I’homme* weniger Vergils personlichen Uberzeugungen von infernaler Realitiit als
vielmehr geldufigen Glaubenshaltungen seiner Epoche Ausdruck (THANIEL 1973a, 164). RAABE 30f. verweist
auf die ,,spontane, dogmatisch vollig ungebundene und unsystematische Art*, mit der Vergil dem Wesen des
Todes gegeniiberstehe, ebenso auf die ,,dogmatische Inhomogenitit der vergilischen Eschatologie®, deren
poetisch-phantastischer Charakter keine weltanschauliche Deutung seiner Todesauffassung erlaube (146f.).
Auf einen weiteren aktuellen Bezug macht MINOIS 71f. aufmerksam, wenn er die Liste der in der vergilischen
Holle geahndeten Vergehen eng an das romische Recht gebunden sieht — ,,als seien die menschlichen Gesetze
durch die Gétter sanktioniert.*

% Allerdings ein bescheidenes Echo. Nur wenige Grabinschriften thematisieren Personal und Staffage der
vergilischen Unterwelt, und noch geringer ist ihr Widerhall in der Bildausstattung des Bestattungsorts.

0 COLPE 517: Vergils Hadesbeschreibung ,,machte Schule: Fahrten in die Unterwelt gehoren fortan zum
Repertoire lateinischer Epik.“ MRATSCHEK 161f. zur Popularitit dieses ,,Schulautors*: ,,Vergil zu zitieren und
Livius zu studieren war ... eine weitverbreitete Sitte”, nicht zuletzt aufgrund der ,,aktiven Kulturpolitik* des
jingeren Plinius zugunsten seiner transpadanischen Heimat.

7' Vom Ende des 1.Jhs. n.Chr. Diese auBer an Homer und Vergil an Senecas Hercules Furens und Lucans
Pharsalia orientierte Beschreibung der Unterwelt verbindet die Katabasis des jungen Scipio mit dem Motiv
der Totenbeschworung und steigert sich in zahlreichen Szenen bis ,.ins Grausig-Absto3ende‘ (BILLERBECK
338; FUHRMANN 1983, 56f.).

7 Das vermutlich in tiberischer Zeit in der an der laudatio funebris orientierten hellenistischen Tradition
der literarischen Tierepikedien entstandene Gedicht aus 414 Versen in Hexametern, dessen Datierung und
Autorschaft umstritten sind, beschreibt die Hadesfahrt einer Miicke, die einem Hirten ihr Leben opfert, ihm
sodann im Traum erscheint und grata voluntas die Bestattung fordert. Der Hirte errichtet dem insepulten Tier
einen fumulus mit Epigramm, ermoglicht ihm das korrekte Uberschreiten der Hadesgrenze und befreit damit
sich selbst von Schuldgefiihl, was als Reflex des generellen ,Uberlebenden-Schuldgefiihls’ gewertet werden
kann. Fiir H.-CHR.SCHNEIDER 135f. hatte dieses parodistische carmen doctum als ,.rein literarisches Produkt*
wenig mit der Realitdt romischer Jenseitsvorstellungen gemein, da die Miicke offenbar iiber ,,ausgeprigtere
Unterweltsvorstellungen als der durchschnittliche Romer* verfiigt habe. Trotz seines zweifellos satirischen
Charakters fiihrt das ,,besonders kuriose Werk* (H.-CHR.SCHNEIDER) vor Augen, daf} die Furcht vor einem
postmortalen Unbehaustsein mit seinen méglichen Konsequenzen fiir das Jenseits in der frithen Kaiserzeit
derart verbreitet war, da3 man sie persiflieren konnte, daf} sie andererseits aber auch nicht (mehr?) in solcher
Lebendigkeit prisent war, daf sich solche Satire verboten hitte. Siehe dazu auch HELM und zur Debatte um
die Autorschaft MOST 199ff.

273 JACKSON KNIGHT 124: ,Catull evinces little or no hope of a future state”, wenn er den Tod als ewige
Nacht umschreibt: Soles occidere et redire possunt nobis cum semel occidit brevis lux nox est perpetua una
dormienda (Cat.V,4-6). Ahnlich HALLIDAY 222: ,,Numerous epitaphs express this hopeless creed* (des
ewigen Schlafes).

2% Das in seinen Oden variierte carpe diem versteht BINDER 204f. als ,.eine Grundposition epikureischer
Lebensfithrung®, die ,,sich fast beschworend von romischen Grabsteinen an die Lebenden wendet.* GRIMAL
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Eine Fundgrube fiir das Verhiltnis zu Tod, Jenseits, Verginglichkeit bilden auch
Senecas ,,hochst disparate Auskiinfte zum Schicksal der Seele nach dem Tod*, die mehr
die Bandbreite zeitgendssischer Eschatologien als personliche Uberzeugung spiegeln®” —
atherische Fortexistenz der Seele, ihre Riickkehr aus der Einkorperung als eine caelestis
potentia in die Astralitit, ,,sokratischer Agnostizismus®, fiir den die Unsterblichkeit der
Seele nicht mehr als ,,schone Moglichkeit ist,“278 kurz jedes philosophische Denken, das
geeignet scheint, ,,den Menschen aus den Grenzen seiner Lebenszeit zu befreien.“*” Das
Leben als zuriickzuerstattende Schuld wird ebenso variiert wie der befreiende Tod, so daf3
man in Senecas Schriften durchaus ein Spektrum aller geldufigen Jenseitsvorstellungen
erkennen kann — und auch die ihm vorgehaltene ,,Wankelmiitigkeit* wird den Zeitgeist
gespiegelt haben.”™

Mit der Schilderung einer Leichenbefragung durch die Hexe Erictho liefert Senecas

Neffe Lucan in seinem Epos Pharsalia ,,eine der bemerkenswertesten Nekromantie-Szenen

43 sieht darin eine epikureischer Lehre gedankte Uberwindung der Todesfurcht, ,,qui, ainsi que le disait déja
Lucrece, empoisonne profondément les 4mes de son noir venin.* Resignation erkennt THANIEL 1973a, 160
beim ,verhinderten Epikureer’ Horaz, ,,qui n’est pas parvenue a accepter le fait de ’annihilation physique®,
und LOEHNING 14 sieht eine ,,von keiner Jenseitshoffnung gemilderte Vergegenwirtigung des Todes*: der
Akzent liege auf Vergénglichkeit, von Unsterblichkeit konne keine Rede sein.

215 Auch Tibull zeichnet eine vergilische Unterwelt: ,,;sad, graceful, and without constructive suggestion”
(JACKSON KNIGHT 124), in der das Elysium hinter dem ,,séjour des maudits* verblafit (FOULON 360). Mit
seiner ,,peinture traditionelle du monde infernal* (ebd.) lasse Properz eine ,Lukrezische Skepsis’ erkennen,
ob diese Unterwelt nicht doch nur Fabel sei. AnlidBlich des Todes des Marcellus spricht Properz von astraler
Unsterblichkeit (Elegie fiir Marcellus 3,18), und der Beginn seiner Elegie fiir Cynthia ,sunt aliquid Manes
letum non omnia finit’ (4,7,1) fungiert fiir JACKSON KNIGHT 124f. als Beleg eines ,,hopeful belief in an after-
life to be welcomed rather than feared.“ THANIEL 1973a sieht dagegen in den traditionellen Unterweltbildern
von Tibull und Properz nicht mehr als das poetische Bemiihen ausgedriickt, mit der Unausweichlichkeit des
Todes zu versohnen.

276 His Hades is normal* (JACKSON KNIGHT 124f.).

27 HABERMEHL 300. Senecas ,hinsichtlich der Todesthematik gewichtigste Stimme** (DOPP 1991, 146)
artikuliert fiir MACMULLEN 1981, 56f. allerdings nur eine philosophische Sicht, konzipiert fiir die wenigen,
deren Jenseitsverlangen mit einer abstrakten ,,animula, some particle ephemerally spun off from the Great
soul, or the like* zufriedenzustellen sei: ,,What felt to be essential was one’s true self, a personality; and, in
default of that, Stoicism or similar ideas of immortality had little to do with people’s most earnest longings®,
wihrend LIEBESCHUETZ 113 den religiosen oder Glaubenscharakter des Stoizismus verteidigt: ,,Jnasmuch as
Stoicism involved precepts for life based on a coherent system of beliefs, it was a religion in the way Judaism
and Christianity are religions, and Roman paganism was not.”

218 | EEMAN 326: ,»von der sich Seneca und Cicero zuweilen hinreiflen lassen und der sie mit echt romischem
Pathos Ausdruck verleihen, die aber in der philosophischen Todesproblematik keinen wirklichen Halt bietet.*
7 BLANSDORF 34.

280 Wihrend JOHANN 123 die ,.hotorische Wankelmiitigkeit dieses Mannes* bemiingelt, der sich nicht fiir ein
Jenseitskonzept zu entscheiden in der Lage sei, sieht KASSEL 76f. weniger skrupuldses Schwanken als ein
,Streben nach unabdingbarer logischer Vergewisserung* am Werk. Daf} Seneca ,,with scorn the whole Greek
afterlife, Ixion, Cerberus, and the rest* zuriickweist (MACMULLEN 1981, 56), ohne daB ihn dies davon abhiilt,
in seinem Hercules Furens ,die vergilische Vorstellung der Unterwelt und ihrer Schrecken ins Unheimliche
und Schauerliche* zu steigern (BILLERBECK 338), zeigt das Schillernde, gleichwohl nicht Beliebige seiner
Haltung
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der Literatur.**!

Und aus einer Art post mortem-Perspektive heraus, in teils grotesker
Uberzeichnung oszillierend in irritierender Schwellensituation zwischen Daseinsfreude,
Lebensgenul3 und Tod, spielt die Cena Trimalchionis des Petronius aus neronischer Zeit
mit Versatzstiicken rund um Verginglichkeit, Bestattung und Tod**?, die als omniprisente
,,paura della morte* von fast obsessiver Intensitit das literarische Geschehen leitmotivartig
durchziehen. Die triiben Ahnungen der kontrapostisch etablierten, sorgsam inszenierten
,,consapevolezza annientante della morte* dimpfen und intensivieren zugleich den dort
ausgreifend zelebrierten Sinnengenull — das ldrmende Ausschopfen der Lebensfreuden soll
die Nihe des ,Ausldschers Tod’ iibertonen, der im forcierten ,vita bulla-Gefiihl’*** doch

immer wieder beschworen wird.?**

Tacitus’ rhetorische Frage am Ende seines Agricola thematisiert im locus piorum
Manibus und der trostlichen Zusicherung ewigen Ruhms zwei der zentralen Jenseitsideen

seiner Zeit.”™® Als vielzitierter Beleg fiir die Uberzeugung der kaiserzeitlichen Gebildeten,

21 GRAF 1996, 171ff.: In dem um 60 n.Chr. entstandenen Epos agieren die Hexe und ein jung und gewaltsam

Gestorbener, also ,wirkméchtiger Toter’, bei der Leichenbefragung fiir Pompeius an der Schwelle zwischen
Toten- und Lebendenwelt. GRAF sieht in dieser Szene die Magie als ,,radikale Verkehrung der normalen
Religionsausiibung* vorgefiihrt und weit iiber das Mal hinaus radikalisiert, das die Papyri als Realitét antiker
Magie belegten. Siehe dazu auch GORDON 231ff., FUHRMANN 1983, 50ff.

282 Es finden sich drastisches memento mori, ,euphemistisch formulierte Consolationstopik* (DOPP 1991,
156), Verweise auf die Unwichtigkeit der Bestattungsart (115,17-19: denn der Korper vergehe ja so oder so),
auf das Funerirritual als Zelebrierung einer cena mit ploratio, laudatores und Hornblasern, auf das Testieren
zum Zweck dankbar-rithmender Erinnerung (71,3: ut familia mea iam nunc sic me amet tamquam mortuum)
und auf die Doppelrolle des Grabes: als die domus aeterna, in der man ldnger als auf Erden hausen wird (ubi
diutius nobis est habitandum) sowie als représentatives, wirkungsbezogenes Monument. Daf} Trimalchios
,Herumreiten’ auf dem Tod nicht dessen ,,special morbid occupations* Ausdruck geben solle, ihm vielmehr
als Spiegelung einer modischen Attitiide in den Mund gelegt worden sei, postuliert DUNBABIN 2003, 132: ,,he
is only exaggerating a popular fashion for which we have extensive other evidence.* Insofern spiegelt diese
satirisch iiberzeichnete literarische Gestalt ein wichtiges Stiick Zeitgeist.

3 nos non pluris sumus quam bullae (Sat. 42,4) — die Nichtigkeit und Zerbrechlichkeit des Lebens im Bild
der Seifenblase (bulla) als naheliegende und in nachantiker Zeit beliebte Metapher taucht in der lateinischen
paganen Sepulkralepigraphik und -ikonographie praktisch nicht auf.

% MAGNANI 1997, 131ff.: Der Tod in der zu Unrecht oft nur parodistisch verstandenen Cena fungiere als
Kontrapost zur ,,celebrazione della vita nei suoi instinti piti elementari* (,,il vino ¢ forza vitale*; ,,mangiare
significa essere vivi®), die sich im die kaiserzeitlich-dekadente Oberschicht kennzeichnenden Bewuftsein
menschlicher fragilitas und im ,,presagio di morte* vollziehe. — Allerdings sollte man iiber Todesahnung und
dem Essen als Lebensallegorie nicht iibersehen, da3 Exponieren und Verschlingen gewaltiger Essensmengen,
exotischer Speisen und teuerster Weine ein wichtiges Statussymbol fiir Reiche und Emporkdmmlinge war.
FELLMETH 102 spricht von der ,,bemerkenswerten Entwicklung zum ausufernden Tafelluxus*im Rom der
spéten Republik bis in das 1.Jh. STEIN-HOLKESKAMP beschreibt das convivium — bzw. seine Spiegelung im
zeitgenOssischen Diskurs — auch als von stindiger Verfeinerung des Raffinements und Vorfiihrung der ,,im
Wortsinne grenzenlosen Ressourcen® (266) getragene Entwicklung zu aristokratischer Statusdemonstration.
Ohnehin kann die Bedeutung von Essen und Sattessen in der fiir die Mehrheit der Menschen von Mangel,
Hungerkrisen und stidndiger Angst um den Nachschub gepriagten Vormoderne kaum iiberschétzt werden.
(MONTANARI; FELLMETH 116ff.)

% Tac.Agr.46.: der Ruhm des verdienten Mannes: in animis hominum in aeternitate temporum. CUMONT
1949, 132f. sieht die Eloge in einer Reihe mit den ,,textes mortuaires, qui trahissent les hésitations de leur
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daB , das Jenseits ein Kindermérchen** ist, gilt luvenals bekanntes esse aliquod Manes et

subterranea regna ... nec pueri credunt. Weder Unterwelt noch personliches Fortleben in
einem Jenseits gibt es fiir den Stoiker Epiktet, fiir den der Tod natiirliches Ende des sich in
den Sphiren auflosenden Menschen, zugleich aber auch Moglichkeit ist, in ein gottliches

Prinzip ein- und darin aufzugehen.”®’

In eine kahle, diistere ,Sanders’sche Gegenwelt’ steigt das vagierende ,,Seelchen
(animula) in den Hadrian zugeschriebenen Versen hinab®*®, wihrend die Einweihung des
Kaisers in Eleusis und die divinisierende Astralisierung seines Giinstlings Antinous nach
dessen frithem Tod 130 n.Chr. **” in andere Richtungen der breiten Jenseitspalette weisen.
Der durch Epiktet beeinflusste Marc Aurel steht — dhnlich Seneca — fiir eine von stoischen
und epikureischen Gedanken geprigte Position, die das Leugnen jeglicher Unsterblichkeit,

selbst im abstrakten Konzept der memoria, ebenso ins Kalkiil zieht wie eine Riickkehr der

esprit: Si les Manes eprouvent encore quelque chose.. S’il subsiste un sentiment apres le trépas ... TOYNBEE
1971, 34 sieht Tacitus die Moglichkeit einer anderen Welt sich zumindest offenhalten, wihrend PEKARY 89
seine Zweifel betont (,,nur eine Annahme weiser Ménner, keine gottliche Versprechung*) und HALLIDAY 224
in seinem Hoffen auf Fortexistenz in der memoria nicht mehr als den Ausdruck eines ,,grave and thoughtful
agnosticism* zutagetreten sieht.

286 Tuv.2, 149-152. , Kindermirchen: PEKARY 90. Ahnlich HALLIDAY 222: Fiir die Gebildeten war ein unter-
irdischer Hades ,,a physical impossibility*, daher war ihnen klar, ,,that the fabled terrors of mythology were
an idle tale.” Daf} Tuvenal nicht ernstlich vorgehabt habe, ,,die Fortdauer des romischen Volksglaubens an die
Manen* zu leugnen und am wenigsten ,,den Unsterblichkeitsglauben iiberhaupt®, stellt daggen FRIEDLANDER
316f. fest, auch daB die 6ffentliche Wirkung der griechischen Unterweltbilder, gegen die der Dichter sich
wende, wegen ihrer durch Dichtung, Theater und Bildkunst ,,unauthorlich und tausendfach geférderten
Verbreitung keine geringe gewesen‘ sei — was natiirlich nichts iiber die Ebene sagt, auf der diese Bilder vom
einzelnen adaptiert und internalisiert worden sind.

287 CHORON 79f.: ~Zwar erklart er nicht, wozu die Seele nach dem Tode bestimmt ist. Aber er spricht von
ihrer Sehnsucht nach einer besseren Existenz in Gott.*

8 Animula vagula blandula, hospes comesque corporis, quae nunc abibis in loca pallidula rigida nudula,
nec ut soles dabis iocos (HA, Had.25,9). BIRLEY 1977, 89 sicht hier ,,eine Art Grabinschrift” fiir Hadrians
,Juhelosen Geist®, und 1994, 176ff. faBt er die zahlreichen Varianten, Ubersetzungen und Interpretationen
dieser Verse zusammen. Dazu auch: DEN BOER 124f. — Ein sepulkralepigraphischer Reflex dieses wihrend
des Menschenlebens verschanzt-verschlossenen, danach frei schweifenden Seelchens mag eine spatromische
Grabinschrift aus Capua sein, die sich auf die in ihrer leiblichen Festung (in castello) verschlossene sterbliche
Seele eines dem Grabportrit nach betagten Verstorbenen (so Mommsen nach Biicheler CLE 91) bezieht: Qui
cum dum haberet clausam in castello anifmu]lam mortalem (CIL 10, 3969).

% DEN BOER 136: Offen bleibe die Bedeutung dieses Aktes fiir Hadrian — ,,whether he actually connected
Antinous’ death with his own hopes of offspring.“ Ohnehin seien jenseitige SchluBfolgerungen kaum zu
ziehen: ,,.those who endeavour to reconstruct Hadrian’s religion directly from his own statements ... arrive at
diametrically opposite results.” Jedenfalls stimmt die Sternwerdung des zweifellos als immaturus geltenden
jungen Toten damit tiberein, dal nach den — raren — Auskiinften der Sepulkralepigraphik dieses bis in die
Gegenwart beliebte lose Immortalisierungskonzept bevorzugt fiir vorzeitig Verstorbene zur Anwendung kam.
Im Fall des Antinous mit um so groerer Berechtigung, als die in diesem Konzept sonst lediglich angedeutete
divinisierende Farbung dem dem engsten Umfeld des Kaisers zugehorigen, von ihm tief betrauerten jungen
Toten in einer formlichen, der Anerkennung des sidus Iulium vergleichbaren Weise zuerkannt worden war.
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Seele in eine Art Weltvernunft, ihre Zerstreuung in Atome oder ihre vollige Auflosung in

ein Nichts — post mortem nihil.**°

Eine Art Sammelbecken artifizieller kaiserzeitlicher Jenseitskonzepte sind die
durch platonisches Gedankengut angeregten Eschatologien von Plutarch. Die Lehren von
Seelenprogression und -reinkarnation und eine rationalistisch-philosophisch geprigte, von
den orientalischen Ausformungen unterschiedene Damonologie sind ihre wesentlichen
Elemente.”"

Fiir eine rationalistisch-kritische Jenseitsperspektive steht auch Lukian, der die
traditionellen Unterweltszenarien als satirisch-kynischen ,,Zerrspiegel* nutzt**%, in dem
sich Motive wie Charons Féahrdienst, die Inseln der Seligen oder das Totengericht in
ironischer Inszenierung brechen. Zu ihr scheint allerdings die ,,grausame Freude am
Detail“ in Gegensatz zu stehen, mit der Lukian — wie auch Plutarch — die Unterwelt als
Rache- und Vergeltungsort, als Stétte des Bosen zeichnet und damit vielleicht eine aus
orientalisch-dualistischen Quellen gespeiste, machtvolle antirationale Unterstromung

innerhalb des hellenistisch-kaiserzeitlichen Denkens reflektiert.>”

Unter den Texten, die einem Heraus- oder auch Hineinlesen von verschliisselten
Episoden mystischer Progression aus Irrfahrt, Priifung, Verwandlung, Wiedererkennen,

Erlosung und Verheilung breiten Spielraum bieten und so zu den — naturgemif spérlichen

20 HABERMEHL 301. BIRLEY 1977, 394: ,,Uber ein Weiterleben nach dem Tod besitzt er keine festen

Vorstellungen. Vielmehr priift er die einzelnen Mdéglichkeiten ... leidenschaftslos.” — Bemerkenswert ist
Marc Aurels ungewdhnliche Skepsis gegeniiber der memoria: Nachruhm sei Vergessenheit (Selbstbetr. 2,17),
denn fraglich sei, ob die Toten die ihnen geltende Aufmerksamkeit iiberhaupt bemerkten: ,,Und wenn sie es
merkten, wiirden sie sich dariiber freuen? Und wenn sie sich freuten, wiirden darum jene unsterblich sein?
(Selbstbetr. 8,37, Ubertragung W.Capelle). Fiir MACMULLEN 1981, 66 ist der Kaiser ein Einzelfall, dessen
,~stoicism stands out in isolation* — seine Zweifel betreffend die Soliditét der memoria und die Fahigkeit der
Toten, auf die auf sie gerichteten Handlungen zu reagieren, mogen aber viele geteilt haben.

21 HABERMEHL 309ff. Sie umfassen ,.die veritable Progression der im Leben sich bewédhrenden Seele” vom
Heroenstadium zu dem des ,,gereinigten” Ddamon bis zur gottlichen Existenz — allerdings nur Reinkarnation
fiir die minder bewidhrten Seelen —, Metempsychose und Schweifen der vom Korper gelosten Seelen in den
lunaren Regionen. Auffallend ist die schwelgerische Grausamkeit, mit der Plutarch die jenseitigen Strafen
ausmalt, nachdem er in seiner Jugendschrift De superstitione Hadesstrafen und -schrecken als Aberglauben
verworfen hatte. CUMONT 1981, 117ff. betont Plutarchs Bedeutung fiir die ,,immortalité céleste.* KASSEL 38
spricht von Plutarchs ,,JenseitsgewiBheit* aus den Mysterien, wiahrend MACMULLEN 1981, 56ff. gerade solche
JenseitsgewiBheit in Zweifel zieht: die teletai in ,,Plutarch’s circle® seien vielleicht nicht mehr gewesen als
,.those big, open spectacles ... as they unfolded in theaters. Spectators receieved no special promises.*

2 HABERMEHL 312. Fiir ihn hat Lukian persénlich einem , stillen Epikureismus* gehuldigt. BRENK 2130f.:
Auch Damonenvorstellung und magische Praktiken beschreibe Lukian aus einer kritischen Sicht gegen alles
Ubernatiirliche heraus. — Verdichtet sind Jenseitsthemen in der Nekyomanteia, der Hadesfahrt (Kataplous),
dem Charon und vor allem in den Nekrikoi dialogoi, den ,Totengespriachen’.

293 HABERMEHL 312f. spricht von einer ,,michtigen Unterstromung®, die ab hellenistischer Zeit die Unterwelt
zusehends zum Rache- und Vergeltungsort verdiistert.
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— Schriftzeugnissen iiber Mysterienkulte gehoren,”* nehmen die Metamorphosen des
Apuleius® eine zentrale Stellung ein. Hier verdeutlicht die VerheiBung, die der Isis-Myste
nach Erldsung aus seiner Eselsgestalt von der Gottin erhilt*®, das Dilemma aller sich auf
Mystisches beziehenden Schriften: verspricht die gottliche Versicherung tatsichlich ,,le

,salut’ dans ce monde et dans I’autre**”’

, meint sie Unsterblichkeit — oder liegt in ihr ,,no
«298 o

word of his being renatus in aeternum

% Hauptquelle fiir das Verstindnis kultischer Praktiken und Verbreitung sind archiiologische Zeugnisse, die
allerdings, da sie gewohnlich kontextisoliert und ohne erlduternde Texte aufgefunden sind, ebenfalls breiteste
Deutungsspielrdume lassen.

* Dieser phantastische Roman des 2.Jhs. n.Chr. aus Rahmenhandlung und lose eingestreuten Episoden, die
der Protagonist teils erlebt, teils berichtet bekommt, wihrend er die Erlsung aus seiner Eselsmetamorphose
zu erlangen sucht, gilt als ,,groBartigstes Propagandawerk der Isis-Religion* (KERENYI). Fiir GRAEVENITZ
133ff. gestattet der mehrfach wechselnde Gebrauch der Personalpronomina dem Ich, die ,,tédliche Linie, die
den Gebrauch des Ich vom Gebrauch des Er trennt®, zu transzendieren und in der Person des sich selbst
Uberlebenden als ,,Strukturthema** des Werkes (Ipse mihi supervivens et postumus) das eigene Ende und die
eigene Endlichkeit zu antizipieren. Verstirkt und verdichtet wird dieses Strukturthema der ,,todlichen Linie*
durch den Einsatz von ,liminal narrators® (WINKLER), zuriickkehrende Tote, die von ihrem Ende berichten —
ein stilistisches Mittel, das sein funerires Gegenstiick in den im romischen Bereich geldufigen sprechenden
Epitaphien hat, in denen sich der redende Tote selbst beim Publikum als ,Ich’ einfiihrt und zugleich als ,Er’
(hic situs est) objekthaft vorgefiihrt wird. (siehe unten 251ff.).

*° Met.11, 6, 5f.; 11, 15,30; 11, 23,8.

*7 TURCAN 1989, 120. CUMONT 1931, 92 sieht den Isis-Osiris-Mysten ,,den Unsterblichen gleich“. Gerade
aufgrund seiner eschatologischen VerheiBungen habe der Kult ,,die lateinischen Massen gewonnen®, die
unter der Ungerechtigkeit der romischen Gesellschaft gelitten hétten. Dies beriihrt sich mit GLADIGOW 1974,
303, der die antiken Jenseitsvorstellungen im Umkreis der Mysterien als ,,Kritik und Korrektur der sozialen
Bedingungen* ansieht.

2% MACMULLEN 1981, 53. Ebd.171 Anm.14: ,,vives beatus, life may even be prolonged a bit; but then, ad
inferos, denn: ,,The real benefits are earthly.*
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5 DIE GRABINSCHRIFTEN

Aufgrund ihrer Menge', weiten Verbreitung, gesellschaftlichen Streuung und
Heterogenitit in formaler Gestaltung, Aussage und Intention sind sie die wichtigste und
ergiebigste Quelle fiir die paganen Haltungen gegeniiber Vergénglichkeit, Jenseits und
Tod. Indem sie sie vertiefen, bestitigen, ergédnzen, vergrobern oder ihnen widersprechen,
erweitern sie die fiir nur schmale Kreise und Insider-Zirkel reprisentativen Meinungen
poetisch-literarischer und philosophischer Provenienz um die Breitendimension und um
eine derartige Vielfalt an Stimmen, iiber die keine andere Quellengattung verfiigt. Im
Gegensatz zur kurzlebigen Alltagsepigraphik fiir den politischen, administrativen und
privaten Gebrauch, die, auf meist fliichtigem Tréger tagtiglich in gewaltigen Mengen
produziert — als Brief auf der tabula alba, als Notiz auf wachsiiberzogenem Tifelchen, als
Kandidatenreklame in den Putz geritzt und auf die Mauer gekratzt, als Ankiindigung eines
Spektakels oder als schmihender Graffito —, nach Erfiillung ihres Zwecks meist rasch
wieder verschwand und nur in Bruchteilen ihres tatsdchlichen Aufkommens iiberliefert ist,2
zielte der Grabtitulus als das beschriebene Monument® — incisum ... duro nomen lapide —
von Anfang an ganz wesentlich auf die immortalitas, auf die Perpetuierung eines in einem
komplexen Motivstrang” wurzelnden Konglomerats aus Anliegen, Hoffnungen und Zielen,

die zu verkdrpern und moglichst effektvoll nach auBen zu tragen seine Bestimmung war.’

' Innerhalb des auf insgesamt etwa 400.000 Inschriften geschiitzten erhaltenen lateinischen epigraphischen
Materials stellen sie den weitaus groffiten Anteil (E.MEYER 1983, 69). ECK 1987, 61: von den (zu diesem
Zeitpunkt) rund 39.000 in CIL 06 publizierten stadtromischen Inschriften stammen — ohne die christlichen —
iiber 35.000 aus funerdrem Zusammenhang. SANDERS 185 schitzt den Anteil der Grabinschriften auf etwa
80% des erhaltenen Inschriftenmaterials. Von den mehr als 51.000 Inschriften aus Stadt und Umland Rom
der Epigraphischen Datenbank EDCS (Stand Anfang 2006) diirften so gut 40.000 dem sepulkralen Kontext
zuzuordnen sein. Die teils erheblichen regionalen Schwankungen innerhalb der erhaltenen Inschriftenmasse
hiingen neben den klimatischen, baulichen und anderen Uberlieferungsbedingungen ganz wesentlich vom
Zugang zu dauerhaften Inschriftentrdgern ab. Aus diesem Grund wurden beispielsweise kaum Steinschriften
in der Belgica aufgefunden (ECK 1998, 206).

? BCK 1998, 211, 217: ,,Die Zahl solcher Texte war ungeheuer groB. Das uns erhaltene epigraphische
Material war in der Minderheit, weswegen sich die Masse der Inschriften fiir den antiken Menschen vollig
anders darstellte als fiir uns.*

? WOOLF 1996, 24, 30: Schriftkomponente und Monumentkomponente der Epitaphien seien nicht zu trennen:
,.they were also inscribed monuments and need to be set in the context of other monuments.*

* WOOLF 1996, 29ff. spricht vom ,.epigraphic impulse* als komplexem Motiv zum Inschriftensetzen, als
dessen ,,psychological background* kein simples Erklirungsmuster zu identifizieren sei. Offensichtlich aber
sei die Angst vor dem Vergessensein — ,,most obvious was the fear of oblivion, of loss of the self.*

> Identifizierung des Verstorbenen zur Verortung von memoria und Totenkult, Markierung des Grabes als
res religiosa, Beschwichtigung des Toten durch den titulus als laudatio funebris auf dauerhaftem Material,
Beschworung der lebendigen Stimme des abwesend-anwesenden Toten, Trost / Entlastung von Schuldgefiihl
fiir die Uberlebenden (dulcis est titulo consumato dolor / AE 1928, 71; parentes in doloris sui solatium filio ..
memoriam fecerunt [ CIL 12, 221), Vorfithrung von Statusindikatoren wie Bildung, Biirgerstatus, Erfolg.
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Wie die gleichfalls auf Bewahrung ausgerichteten Bau-,Weih- und Ehreninschriften, von
denen letzteren sie in Form, Terminologie und Fokussierung auf der Manifestierung von
honos zuweilen kaum zu unterscheiden sind6, waren die Grabinschriften in Stein, meist
Kalk- und Sandstein oder Tuff gemeiBelt, selten in Marmor,” wenn dieser zuginglich und
erschwinglich war®, der noch am ehesten Dauerhaftigkeit versprach und von Wert und
Ausstrahlung her geeigneter war als Holz oder Stuck, die Wertschédtzung des ,kostbaren’
Toten und die Trauer um ihn ebenso zum Ausdruck zu bringen wie finanzielle Potenz und
Prestige des sich selbst benennenden Dedikanten. Der Vielzahl der ihnen bewul3t oder
unreflektiert beigegebenen, oft symbolischen Funktionen entsprechend heterogen traten
die Inschriften auch im Sepulkralbereich auf, wobei zu der Vielfalt der geschriebenen
Botschaften selbst, zu ihrer textlichen Fassung und den Formen ihrer Pridsentation als

steigerndes Moment stets die Einbindung in ein Informationssystem trat, das sich dem

MEYER 1990, 88, 83 registriert die Wandlung vom ,,marker of an obligation fulfilled” zu einem ,,medium for
the competitive expression of status and status aspirations* und damit fiir Teilhabe an Macht.

® Dies gilt praktisch nur fiir die Aristokratie oder herausragende Aufsteiger. ECK 1987, 76f. fiihrt die von
Plinius d.J. berichtete Grabinschrift des libertus des Claudius, Pallas, als Beispiel fiir eine Formulierung an,
wie sie fiir gewohnlich erst posthum auf Senatsbeschlufl errichtetete Ehrenstatuen iiblich gewesen sei. Indem
Pallas den Senatsbeschluf} in seine Grabinschrift tibernahm, schiitzte er ihn durch die Heiligkeit des Grabes,
wihrend Ehrenstatuen und -inschriften regelméfig abgerdumt und vernichtet wurden. Angesichts des kleinen
Kreises derer, die auf hoherem oder niedrigerem Niveau honos erlangen konnten, fragt ECK ebd. 81, warum
die Masse der Romer zur rithmenden Selbstkennzeichnung ,,nicht zu den Faktoren griff, die in ihrem kleinen,
eingeschriankten Lebensbereich ihre soziale Position bestimmten, etwa als magistri vici, als Handwerker oder
Héndler,” regt aber selbst als Erkldrung an, gerade in ihrer Gleichférmigkeit seien die Mausoleen vielleicht
gerade ,,Abbild der Lebenswelt™, in der die Bestatteten in keiner Weise herausgeragt hitten. PFLUG 127 sieht
in den von ihm beschriebenen oberitalischen Grabstelen mit Portrit die Tréger fiir eine Art ,,private(r), ihrer
sepulkralen Funktion angepalite(r) Ehreninschriften.*

” Fiir die Seltenheit des Marmors spricht auch seine gelegentliche ausdriickliche Hervorhebung: die geringen
Gebeine sind umschlossen vom marmornen Grab — parvaque marmoreo clauserunt membra sepulchro (CIL
06, 18290).

% Bronze war fast ausschlieBlich auf kaiserliche Verfiigungen, Gesetze, Militirdiplome oder auf besonders
aufwendige Weih- und Bauinschriften als einzeln gegossene, vergoldete Bronzebuchstaben beschrinkt. Fiir
die Besonderheit metallener Grabtituli sprechen (seltene) Verweise: Die eherne Tafel im Innern wird dem
Wanderer alles verkiinden — Viator audi si libet intus veni tabula es(t) aen(e)a quae te cuncta perdocet (CIL
12, 5732); die gleiende Letter aus weillleuchtendem Erz kiindet vom Schmerz der Eltern — titu[lo] quem
littera fulgens declarat niveo lapidis distinctis metallo (CIL 05, 6693). So verbreitet allerdings die Hoffnung
auf dauerhafte Erinnerung war, war sie alles andere als selbstverstiandlich. ECK 1998, 207 verweist auf fituli,
denen man durch Stuckiiberzug und eingetiefte, farbig hervorgehobene Lettern den Anstrich einer ,echten’
Steinschrift gab und die vermutlich in erheblichen Mengen existierten. Auch Beispiele, in denen der Name
des Toten mit Kohle auf den Putz der Grabkammer oder -nische geschrieben oder unbeholfen dort eingeritzt
war, gehoren zu den fliichtigen Markierungen, durch die sicherlich ein groBer Teil der ,namenlos Bestatteten’
urspriinglich kenntlich gemacht worden war. Namen konnten auch auf einer in Distanz zum Bestattungsort
plazierten Sammelinschrift vermerkt gewesen sein, so bei drei miteinander verbundenen Grabidikulen eines
kaiserlichen libertus: et tertia in qua titulus fixus est — auf den Anbringungsort des namentragenden titulus
wird verwiesen (CIL 06, 4889). Fiir ECK 1988a, 139, 68 war Namenlosigkeit die Normalitdt — nicht die des
Massengrabes, sondern die namenlose individuelle Bestattung, die von der 2.Hilfte des 1. bis in das 3.Jh.
hinein in den Familienmausoleen dominierte. Dort waren bis zu mehrere Dutzend von in sifu gefundenen
ollae mit der Formel libertis libertabusque posterisque eorum umfalit, deren Identifizierbarkeit angesichts
,.des tiberschaubaren, in sich verbundenen Personenkreises™ (ECK ebd.) weder aus rechtlichen noch religiosen
oder kultischen Griinden erforderlich gewesen sei.
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antiken Rezipienten als — heute weitgehend verlorenes, verstreutes, nur in Spuren in situ
erhaltenes — Ensemble von lebhaft interagierenden Elementen wie Gréaberlandschaft,
Grabstele und Grabmonument, Beigaben, titulus und Totenportrit prisentierte und das
durch Faktoren wie reges Treiben an belebtem Ort — oder Abgeschiedenheit und Odnis,
Anrufung des Toten und Stimmengewirr — oder Isolation und Schweigen, Wirme und
Tageslicht — oder Kilte und Dunkel im Innern des spérlich erleuchteten Grabbaus noch

zusatzlich akzentuiert wurde.

Differenziert werden die als moderne Kategorien uneinheitlich gehandhabten tituli ?
nach Anbringungsort und Form,'® nach ihrem niitzlich-prosaischen Charakter oder ihrer
poetischen, die recitatio implizierenden Intention,11 nach Kostbarkeit, Dauerhaftigkeit oder
Fliichtigkeit ihres Materials'* und nach ihrer Verfiigbarkeit und Erreichbarkeit oder auch
Sperrigkeit fiir das Publikum. Die rdumlich-materielle Beziehung zwischen der Inschrift,
die hoch oben vom Monument auf den Passanten herabsehen oder ihm auf Augenhohe
begegnen, die, nur mithsam entzifferbar, zwischen zwei Grabportrits gezwéngt, die im

Dammerlicht des Columbarium oder im Innern eines Sarkophagkastens verborgen sein

° Als Eigenbezeichnung von der knappen Markierung bis zum aufwendigen Grabepigramm dominiert
titulus. Weitere Eigenbezeichnungen: das nomen als Kiirzel fiir die ganze Inschrift, rabula oder (selten)
littera. Fur das Grabgedicht auch: carmen, versus, versiculi. Der titulus fungiert vielfach als pars pro toto fiir
das ganze Grab: sub hoc titulo situs est (CIL 06, 16903); parva sub hoc titulo... sunt ossa lapillo — das kleine
Gebein ist unterm steinernen titulus geborgen (CIL 05, 2417). Besonders plastisch: eine Dedikantin setzt
einen titulus mit bronzenen Tirfligeln (titulum valvis aeneis / CIL 06, 8978).

' fituli: im engen Sinn meist als Bestandteil der kaiserzeitlichen Grabfassade juristische Kerndaten wie
Inhaber des Grabes, Anlal} seiner Errichtung, Nutzungsberechtigte, testamentarische Bestimmungen, Maf3e,
Warnung vor Grabschindung, Strafandrohung mitteilende Tafeln. SIGISMUND NIELSEN 1996, 46f. unter-
scheidet stets sichtbar am AuBenbau des Familiengrabes plazierte, an die Offentlichkeit gerichtete , titulus
inscriptions® von den eher bescheidenen Markierungen fiir den familidiren Nahbereich im Grabinneren.
tabella steht zumeist fiir die Tdfelchen, die die Nischen in Grabkammer oder Columbarium mit knappem
Formular wie Name, Alter, formelhafte Epitheta, Siglen markieren. Inschriften ganz unterschiedlicher Form
und Ausfiihrlichkeit konnen in Sarkophag, Urne und Grabaltar als die den Toten umschlieBenden Gefilie
eingelassen oder in den Bestattungsort und Grabbezirk definierende Elemente wie Grabstein, Stele, cippus
integriert sein.

""" Grabgedichte (carmina sepulcralia, Epigramme) in Abgrenzung von den Prosainschriften. KORTBOJIAN
Anm.21 unterscheidet die fituli als epitaphs mit Personenstandsangaben von epigrams als ,,vers inscriptions
with poetic pretensions.“ ZLINSZKY 28f., der das romische Recht als gesprochenes Recht, als ,,ein Recht der
Miindlichkeit®, beschreibt, in dem frithe Privatgeschifte und erste prozessuale Handlungen erst ,,durch das
(vielleicht magische Kraft enthaltende) Wort* Rechtskraft erhalten hitten, verweist auf die urspriingliche
Bedeutung von carmina als miindlich vorzutragende Gesetze in Spriichen — auch dies spricht dafiir, daf} die
Grabcarmina in die Tradition des Lautlesens gehorten. Auch ,.die hdufige Anwendung von Ausdriicken der
Miindlichkeit®, die ZLINSZKY fiir die friihe (archaische) Rechtssprache hervorhebt, wie ,,die Varianten von
fari, dicere, vocare, rogare, clamare, carmen, verbum etc.”, hat in den Pseudo-Dialogen der Grabcarmina
und im knappen GruBBwechsel zwischen Lebenden und Toten — moglicherweise auch im grabepigraphisch
topischen Fatum (von fari) — einen spéten, aber deutlichen Reflex.

12 BODEL 2001, 23: ,extra-textual, metaphorical elements* wie die Stofflichkeit des Trigers verstirken die
Wirkung des Geschriebenen. BOWMAN/WOOLF 9: Die verschiedenen Materialien dienten der Erzielung eines
psychologischen Effekts.
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konnte,13 und dem Rezipienten definiert und erschlieB3t ihre spezifische kommunikative
Qualitdt, ihren Aufforderungscharakter aus Perspektive des leibhaftig prisenten oder
imaginierten Adressaten. Die Botschaften dieser ,,most public of private monuments* *
werden so zwischen der Bekanntheit eines Gassenhauers auf der einen, Privatheit und
Intimitét bis zum seltenen Extrem fast volliger Unerreichbarkeit auf der anderen Seite
oszilliert haben.

Dal} den tituli in einer von Oralitét gepragten Welt mit nur innerhalb der Bildungs-
eliten ausgebildeter Literalitit eine Aura von Macht eigen war, die sich aus ihrem ,,valore
magico‘“ wie ihrer Funktion als ,,strumento caratteristico del dominatore*" speiste, und sie
aufgrund dieser ,,magia della scrittura® (Susini) auch den symbolisch geladenen, isolierten

Schreibakt als Wert an sich reprisentierten,'® verdeutlichen neben — seltenen — Beispielen

ihrer Unlesbarkeit oder Unerreichbarkeit auch Apostrophierungen wie Opfergabe fiir den

> Am Grabmonument des reichen Biickers Eurysaces in bester Citylage Roms sehen die Inschriftenbinder
aus mehreren Metern Hohe auf die Passanten herab: sie sollten imponieren, nicht unbedingt lesbar sein. Wo
moglich, wurden zugéngliche Grabinschriften natiirlich auf Augenhéhe konzipiert. Nur mithsam entzifferbar
ist die lange Inschrift eines augusteischen Grabmonuments, die zwischen die Portritkopfe eines Ehepaares
eingezwingt worden ist (KLEINER Nr.32, 214). ECK 1987, 61f., der fiir jedermann erreichbare Texte von den
nur fiir einen beschrinkten Kreis lesbaren unterscheidet, fiihrt fiir die seltene extreme Unerreichbarkeit zwei
Inschriften fiir den um 13 v.Chr. verstorbenen P Paquius Scaeva auf den Innenseiten eines Sarkophagkastens
in Histonium (Vasto) an (CIL 09, 2845/6); ein dazugehoriges Kenotaph befindet sich in Rom (CIL 06, 1483).
Siehe dazu auch BRANDENBURG 1978, 280ff. Abb.1-4; BODEL 2001, 10. Vergleichbar sind die in den engen,
spérlich beleuchteten Grabkammern oft mehr ab- als aufgestellten aufwendigen Reliefsarkophage, deren ,,oft
recht subtile Detailarbeit* nur schwer erkennbar war, was dafiir spricht, dafl auch hier der Gesichtspunkt des
Aufwandes und der Kostbarkeit , fiir die Auftraggeber nicht ausschlaggebend war.* (ZANKER/EWALD 32)

'* Wenn KORTBOJIAN 225 vom rémischen Epitaph als ,.that most public of private monuments* spricht,
meint dies die gemessen an der Masse der Bestattungen begrenzte Gruppe publizititstrachtiger Epitaphien.
Allerdings wird das andere Extrem der vollig unerreichbaren Inschriften noch deutlich geringer gewesen
sein: denn grundsitzlich beabsichtigt waren Sichtbarkeit und Erreichbarkeit. Auch im Sepulkralbereich war
primérer Adressat nicht die Gottheit, sondern der Mensch: ,,The great bulk of communications surviving
from the past were offered to an public, not to an individual or private audience.” (MACMULLEN 1990, 12).

15 SUSINI 1966, 73f., der vom fiir das pagane wie das christliche Denken charakteristischen ,.timor verso la
scrittura — fatto imagico e incompresibile” spricht. BODEL 2001, 10: ,,The nature of the Roman epigraphic
habit remains in many respects enigmatic and obscure. 19ff. spricht er von ,,symbolic epigraphy** mit ,.extra-
textual functions® (wofiir als extreme Beispiele die orphischen Goldblittchen und Fluchtifelchen zu nennen
wiren). BEARD 1991, 38 fafit unter dem Ausdruck ,symbolisch’ alle Funktionen des Schreibens zusammen,
unabhingig ,.from the spoken word, from the ,message’ or from ,information’*, die dem Geschriebenen eine
Aura von Macht verliehen. HARRIS 232: It seems obvious that inscriptions of many kinds had a symbolic
meaning ... The same applies to epitaphs.*

' MILES 50ff.: schon durch sein Geschriebensein erhielt der Text einen Wert an sich (,,The medium itself
often has a significant effect on the message, or indeed in some instances the medium is a more powerful
means of articulation than the written message it contains.*), auch wenn dies angesichts der Dominanz des
gesprochenen Wortes — ,,ancient Rome was in many ways an oral society“— ein Stiick weit paradox gewesen
sei. WOOLF 1994 hebt die enge Verbindung zwischen Macht und dem — in der romischen Siegersprache —
Geschriebenen hervor. Fiir HORSFALL 1989, 203 zeigten sich bei Petronius besonders die ,.first-generation
literates or semi-literates beeindruckt vom ,,binding, almost magical effect of durable communication®, hier
explizit vom ,versteinerten’ Wort.
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Toten, emotionales Band zwischen Lebenden und Toten'” oder ,,strumento magico per
gran parte incompreso* (Susini). Der Grabtitulus partizipierte so, iiber die ,geschriebene
Macht’ hinaus, noch an der in alle rund um den Tod verortete Elemente eingestromten
Fahigkeit, ein Stiick weit in jenseitige Grauzonen hiniiberzulangen — einer Fihigkeit, die
er, als ,,coeur du monument* (Corbier) abstrahiert und verdichtet, wiederum selbst mit der

groBten Eindringlichkeit repridsentierte.

Im Zuge des explosiven Anstiegs der Inschriftensetzungen'® ab augusteischer Zeit
innerhalb der gesamten lateinischsprachigen Welt, der sich bis in severische Zeit zwar
verlangsamt und mit regionaler Unterschiedlichkeit, aber doch kontinuierlich fortsetzt,"’
und mit Ausgreifen der spezifischen romischen Kommemorationspraxis des die urbane
Architektur und deren Formenapparat zitierenden, oft mit Portrits des Toten und mit

standardisiertem lateinischem Inschriftenformular versehenen Grabmonuments?’ in fast

17 KORTBOJIAN 227: Epitaph als ,,the emotional bond between commemorator and commemorated, and

consequently ... that fundamental complicity that exits between the dead and the living.*

'8 WOOLF 1996, 22 spricht von ,.epigraphic boom*; ,.explosion of new inscriptions*; BODEL 2001, 8 von der
epigraphic revolution of Augustus.*

' MACMULLEN 1982 beschreibt unter Bezug auf Analysen von LASSERE und MROZEK (jeweils 1973) das
Phianomen der unter Augustus reichsweit gewaltig ansteigenden Menge von Inschriftensetzungen, das sich,
mit regionalen Verzogerungen und Varianten, bis in severische Zeit fortsetzt, dort seinen Hohepunkt erreicht,
um jih abzufallen und erst gegen Ende des 3.Jhs. mit Zunahme der christlichen Inschriftensetzungen wieder
anzusteigen. Dazu HOPE 2001, 12f.: die von MACMULLEN verwendeten Kurven spiegelten namentlich die
Entwicklung in Italien und Afrika; eine spitere Erweiterung der Datenbasis durch MROZEK habe dies nicht
entscheidend verédndert: ,, This emphasises the potential individuality of specific sites and bodies of evidence
... the rhythms of changes within the diverse regions of the empire may have been highly individualised.* Da
die Entwicklung nicht mit demographischem oder 6konomischem Wandel korrespondiert, aber Verbindung
mit Faktoren wie Bevolkerungsdichte, Lebensstandard und Romersein aufweist (MACMULLEN ebd. 239f.), hat
das Phidnomen verschiedene auf das Konstrukt der Romanitas fokussierte Erkldrungen hervorgerufen, ohne
daB sich ein Einzelfaktor wie Romanisierungsgrad, Urbanitit, Rolle der Soldaten als Multiplikatoren (dazu
WOOLF 1996, 23 mit Anm.3, 6) hitte identifizieren lassen. MACMULLEN ebd. 246 wertet es — selbst zweifelnd
— als ,,sign of some very broad psychological shift” in Reaktion auf einen wechselnden ,,sense of audience.*
20 Als allgemeine ,Zivilisations-Chiffre’ war die Errichtung des Grabmals Ausdruck von Romanitas: ,,The
preparation of a tombstone ... was a cultural act — even more artificial than the relationships and sentiments it
recorded.” (SHAW 1991, 67) ,,In many western areas ... the entire habit of erecting inscribed tombstones was
borrowed from the Romans.* (MEYER 1990, 83), wobei explizit die Verbindung von Grabmal, -portrit und
titulus als ,,basic visual formula that linked nomen and imago* (KORTBOJIAN 223) als typisch romisch gelten
kann. Dagegen hilt WOOLF 1996, 27 die textliche Dimension fiir entbehrlich: ,,tombstones were not always
inscribed with writing®, Portréts konnten Schrift ersetzen: ,,These images might or might not be accompanied
by texts.” Wenig wahrscheinlich ist allerdings, dafl die Prasentation der rémischen Toten, von Ausnahmen
abgesehen, tatsdchlich 