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Sissejuhatus

1. Vanus, sugu, laps sotsiaalsel taustal

Uuritava inimese, iikskoik, kas siis objekti voi subjekti staatuses, vanus
on oluline kategooria paljudes teadustes, nagu meditsiin, psithholoogia,
pedagoogika, folkloristika, etnoloogia, antropoloogia jm. Kéigis tihiskon-
dades tehakse vahet erinevate eluperioodide vahel. Sotsialiseerimisprot-
sessis liigub inimene vanuse kasvades iihest sotsiaalsest staatusest teise,
omandades uue seisundi, digused ja kohustused. Inimese eluiga on jaotatud
mitmeti. Kodige lihtsama jaotuse korral on tegemist kahe perioodiga:
lapsepdlv ja téaisiga. Detailsema jaotuse puhul eristub viis perioodi: lapse-
polv, noorukiiga, noorus, tdisiga ja vanuriiga. Antropoloog Colin Turnbull
on viimast iseloomustanud jargmiselt: 1) lapsepolv — s6ltumine teistest,
uhiskonnas kehtivate kultuurikategooriate kiire omandamine; 2) nooruki-
iga — periood, mis jddb lapsepdlve ja formaalse tdisea vahele. Sel perioodil
saavutatakse seksuaalne kiipsus ning toimub pidev valmistumine sot-
siaalse vastutuse votmiseks; 3) noorus —noorukiea ja tiiskasvanuea vahele
jaév periood, mida iseloomustatakse sageli kui aega, mil omandatakse
korgharidus (C. Turnbull méonab, et see ei ole universaalne eluperiood);
4) taisiga, mis on téis vastutust, t6od ja rutiini; 5) vanurieas voivad ilmneda
fiitisilised ja vaimsed defektid, see-eest on ,,siida ja hing“ suure kogemus-
tepagasi tottu vitaalsemad kui kunagi varem (Eriksen 2001: 136).

Inimese vananemine on iihtaegu nii bioloogiline kui ka sotsiaalselt
konstrueeritud protsess. Vanus on iihiskonnaliikmete sotsiaalse eristamise
ja klassifitseerimise iiheks universaaliks. Last mi4ratletakse kui inimest
eas stindimisest sugulise kiipsemise alguseni (11.—-16. eluaastani) (EE 1990:
407). Lapsed kui iihiskonna noorimad ja madala sotsiaalse staatusega
litkmed on vanemate ning kogu iihiskonna hoole ja eestkoste all. Mida
nooremad on lapsed, seda rohkem vajavad nad vanemate hoolitsust, seda
rohkem sdltuvad nad vanematest inimestest.

Enamikus iihiskondades tugevneb inimese sotsiaalne staatus vanane-
misel, sest vanuse kasvamisega kaasnevad pohjalikumad teadmised, suu-
remad kogemused ja arukamad otsustused (Eriksen 2001: 134). See
seisukoht kehtib ka eesti varasema agraariithiskonna kohta. Noor abielu-
paar elas (tavaliselt) mehevanemate talus, pidi viimastele kuuletuma ja
ootama aega, mil isa andis otsustamisdiguse majapidamises pojale. Ka siis,
kui vanapere enam talut6od ei juhtinud, olid nad nii traditsiooni piisimise
kontrollijaks kui ka argielu ja pithadekombestiku eksperdiks. Olukord
muutus mirgatavalt seoses urbaniseerumisega, mil noortel tekkis jarjest
rohkem voimalusi leida teenistust ja soetada omaette eluase.

Uhiskonnaliikmete staatus soltub ka soost. Sugu méidrab enamikus
thiskondades oma liitkmete staatuse, toojaotuse, rollid. Nagu mujal Euroo-



pas, oli ka Eesti talupojaiihiskonnas mehel juhtiv roll — ta oli perekonna
peaja toitja, samas polnud talus voimalik hakkama saada ka naise toota —
toime tuli tiksnes pere, kus olid olemas nii peremees kui ka perenaine,
lesk pidi seetottu kindlasti uuesti abielluma. Vanapoisid ja vanatiiddrukud
olid sunnitud jddma elama abielus 6dede-vendade perede juurde.

Lastega tegelemine kuulus naiste kohustuste hulka. Sellega tuli hakka-
ma saada muude koduste toimingute korval. Lapsed hakkasid varakult
osalema pere toodes: vaatasid nooremate jirele ja karjatasid loomi. Hiljem
hakkasid poisid jark-jargult osaleme meeste-, tiidrukud naistetoodes (Palli
1998: 400). Titarde ja poegade vahel erilist vahet ei tehtud, kuigi pers-
pektiivis oli teada, et pojad jadvad tallu ja suurendavad talu vara (oma t66
ja naise kaasavaraga), tiitred viivad abiellumisel vara talust vilja. Kooli-
haridust eelistati anda poegadele rohkem. Tdnapéeval on seevastu naiste
haridustase meeste omast korgem.

Eesti folkloristikas ei ole eri vanuserithmade pédrimust eraldi uuritud,
kuigi sellealast materjali leidub paljudes folkloorizanrides, niiteks vana-
sonad, moistatused ning kalendri- ja peretavandid. Niib, et traditsiooniline
jaotus jagas inimese elu nelja olulisemasse perioodi: lapsp6lv, noorus, téis-
kasvanuiga ja vanadus. Koige kontsentreeritumalt avalduvad rahva toeks-
pidamised vanasonades. Lihtsama jaotuse puhul vastandatakse neis last
taiskasvanule, monikord esitatakse sama vastandus ka moistepaari noor-
vana voi laps-mees kaudu. Sellist jaotust peegeldavad jirgmised vanasonad.
Ara enne lapsekingi dra viska, kui jalg mehesaabast kanda jouab (tiip
5579, 1 var). Suule mees, kdtele laps (tiitip 10907, 2 var). Kuidas sina vane-
matele, nonda so lapsed sinule (tiip 13635, 1 var). Lapse ja tdiskasvanu
vahel on tehtud olulist vahet: tdiskasvanu ja lapse maailm on kaks erinevat
asja; laps ei tohi tdiskasvanu tegemistesse ega jutule vahele segada, neid
opetada. Muna on targem kui kana (titip 6901, 105 var). Muna pole targem
kui kana (6902, 11 var). Muna épetab kana (titip 6903, 20 var). Laps radgib
siis, kui kana kuseb (tiutip 5531, 40 var). S6ogilaua iimber tohtisid istuda
uiksnes tdiskasvanud, lapsed so6id seistes. Lapsi ei lubatud looma tapmist
ega lapse siindimist vaatama, samuti ei usaldatud nende kitte leivategu
ega hobuste s66tmist jpm.

Elukaare kolmeline jaotus moistatustes ja vanasonades eraldab lapse,
taiskasvanu ja vanuri. Hommikul neljal jalal, pdeva ajal kahel jalal, 6htul
kolmel jalal? (Laps, tdiskasvanu, vanur) voi: Kolm kord saab inimest vaade-
tud: kui ilma siinnib, kui pruudiks saab ehk peiuks ja kui dd sureb (tilip
4280, 1 var). Sellise (méttelise) jaotuse puhul kiputakse sageli vordlema
voi vordsustama dérmusi, s.o lapse- ja vanuripolve — kumbki ei ole vorreldav
téisjous inimesega, lapsel on see veel ees, vanal moéodas. Inimene on kaks
korda laps (tutip 2121, 4 var). Vana inime ja hull laps on iihetaolise aruga
(tutp 13400, 15 var).

Noorus kui lapse ja tdiskasvanu vahele jidév iga on eesti rahvapéarimuses
enim téhelepanu all olnud. Nii nagu luterlikus kultuuriruumis iildse, arvati
ka Eestis inimene tdiskasvanute hulka pérast leeris kdimist. Kristlik leer



on asendus téen#oliselt kunagi kehtinud initsiatsiooniriitustele. Leeris-
ké&inu polnud enam ,karjalaps“, niitiid vois neiu osaleda mardiks ja kadriks
kidimisel, simmanitel, tiidrukute késitooohtutel, noormehed voisid minna
ehale, tiidrukutel kolbas ehalisi vastu votta (Tedre 1998: 414; Varv 1998:
382). Leeritatu voeti ka kaasa kaugemate sugulaste poole ja laadale. See
iga andis vabadusi, mida lastel veel ei olnud ja abielurahval enam ei olnud.

Taisoigusliku kogukonna liikme staatuse sai agraariithiskonna inimene
siiski parast abiellumist, vallaliste sotsiaalne staatus oli tunduvalt mada-
lam, vanatiidrukuid ja vanapoisse peeti veidrikeks. Abiellumist kui olulist
muutust inimese sotsiaalses staatuses toestab ka pikk ja keerukas
pulmarituaal.

Peresiseses to6jaotuses oli oma roll ka vanadel inimestel, kes tegid kerge-
maid majapidamistoid: hoidsid korras ja valmistasid tarbeesemeid, abistasid
pere jaloomade eest hoolitsemisel, vaatasid laste jéarele. Soolisusest tulenev
togjaotus toimis ka vanemate inimeste puhul: naised aitasid perenaist
naistetoodes, mehed peremeest meestetoodes. Vananemisega késid koos
moned muutused senistes soorollides. Mis puutub laste kasvatamisse, siis
néivad vanad mehed olevat osaliselt iile votnud nn naistet6o: et vanaemale
jatkus kodutoid rohkem, oli tihti vanaisa see, kes pidi mudilaste jirele
vaatama. Muuseas, eeskitt rannikualadel ja saartel, kuid ka mujal Eestis
on méngituslaule laulnud just vanaisad ja nende laulude tekstides peegel-
dub meeste omapérane kujundlik koomika, humoorikas suhe lastekasva-
tusse (nt Séit palgikoormal).

Erinevate kumulatiivsete protsesside tulemusena need vanad majan-
duslikud, sotsiaalsed ja maailmavaatelised orientatsioonid norgenesid ja
taandusid ning inimesed votsid jark-jargult iile uued mudelid (Eisenstadt
1986 > vt Vunder 2003: 49). Tdnaseks on eestlast tiimbritsev sotsiaalmajan-
duslik keskkond hoopis teistsugune: muutunud on perestruktuur ja polv-
kondade sidemed (Vissel 2000b: 9). Enamik ténapéeva peredest on lihtpered.
Vanemate juurde jaib noor pere elama harva. Niiteks isegi Eesti kontekstis
suhteliselt konservatiivses Kagu-Eestis elatakse vanematega koos vaid
13% peredest (Vissel 2002b: 108). Lapsed ei kasva enam vanemate korval.
Nende opetamisel ja kasvatamisel on pere funktsiooni oluliselt vihendanud
lasteaiad ja koolid, vanurite puhulgi hakkavad iitha enam esile tousma
péevahoid, sotsiaalhoolekanne, pansionaadid ja vanadekodud.

2. Uldisi kujutlusi lapsest keskajast tinapievani

Kirjalikus kultuuris on suhtumine lapsesse olnud ajaloo viltel eripalgeline:
alaviartustav, sentimentaalne, illusioone purustav, nende bioloogilisi,
kultuurilisi ja sotsiaalseid suhteid uuriv. Lapsed hakkasid kirjanduse,
filosoofia ja kunsti temaatikasse ilmuma 16.—18. sajandil. Tédnaseni tun-
takse Pieter Bruegheli maali Kinderspiele aastast 1560, millel on kujutatud
linnavéljakul méangivaid lapsi. Maalil ndeb neid méngimas u 90 méngu,
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millest rohkem kui 80 méngitakse tédnapédevalgi (vt http:/ /www.khm.at/
system2E.html?/ staticE / page228.html). Uurijate hinnanguil suhtuti keskajal
lastesse tikskoiksemalt (lapsi suri palju, nendest loobumine ja nende loovu-
tamine voorastele oli iisna tavaline), kuid puudus suur Iohe tdiskasvanute
ja laste maailma vahel — lastel oli palju rohkem sissepdisu tdiskasvanute
maailma (Priimégi 1997: 158). Lapsi késitleti kui vdiksem6ddulisi tdiskas-
vanuid, kes teadsid koike ja olid koike néinud.

Kisitlust lapsest muutis inglise uusaja filosoofi John Locke’i (1632—
1704) 6petus, mille kohaselt siinnivad lapsed maailma puhta lehena (tabula
rasa), kelle iseloomu vormivad edaspidine kogemus ja timbritsev keskkond.
Siitpeale sai tihiskonna iilesandeks rikkumata ja kaitsetust lapsest
voorusliku kristlase ja kombeka inimese kasvatamine. Vanemad ja petajad
olid Jumala ees vastutavad lapse hinge ja keha hoidjatena. Senise arusaa-
mise ,viikesest vanainimesest“ vahetas vilja dratundmine, et laps ei ole
taiskasvanueluks valmis ning vajab erikohtlemist ja erinevat keskkonda
(Priimé&gi 1997: 158). Prantsuse filosoof Jean-Jacques Rousseau (1712—
1778) pooldas seevastu inimese arengu ,looduslikku teooriat®, eeldades, et
oma olemuselt on laps ,hea“ ega vaja oma arenguks moraalseid juhtnéore
ega piiranguid ning kasvab ,looduse plaani kohaselt” (Butterworth & Harris
2002: 15). Rousseau seisukohalt ei pidanud kasvatus olema range, lapsele
tuli voimaldada vabadust, r60mu, méngu (Priiméagi 1997: 159). Siit said
alguse opetlaste vaidlused, kas kasvatuses on oluline parilikkus voi timbritsev
keskkond. Lapsi idealiseeriva késitlusviisi toi kirjandusse William Blake
(1757-1727), kes oli laste tunnete kirglik kaitsja ja piitidis esimesena nende-
ga samastuda (,Stituse laulud, ,Kogemuse laulud®).

Lapse teaduslik uurimine algas 19. sajandil, mil spekulatiivsed filosoo-
filised vaidlused asendusid laste kditumise vaatlemisega. Suurenenud huvil
lapse vastu olid majanduslikud ja sotsiaalsed pohjused. T66stusrevolutsioon
tekitas tehastes vajaduse kirja- ja arvutamisoskusega t66j6u jirele ning
tingis alghariduse laiema leviku. See omakorda muutis oluliseks laste psiiii-
hika uurimise eesmérgiga suurendada hariduse efektiivsust. Omalt poolt
mgdjutasid tdhelepanu koondumist lapsele ka sotsiaalsed tegurid, nagu
joukuse kasv, pohjalikumad teadmised hiigieenist ja meditsiinist (Butter-
worth & Harris 2002: 14). Lapse uurimise ja kirjeldamisega tegelesid mit-
med teadusharud: psiihholoogia, pediaatria, antropoloogia jm.

Modernismiajastu hakul, 19. sajandi 16pus ja 20. sajandi alguses tuli
esile uus klass eksperte (0petajad, arstid ja psithhiaatrid), kelle huvi laste
vastu oli professionaalne. Jean Piaget’ (1896-1980) ja Sigmund Freudi
(1856-1939) toode keskmes oli laste igapdevaelu — néidati seda horedat
materjali, millest tuli hakata kujundama tiaiskasvanut. J. Piaget rajas oma
lapse arengu teooria otsesele ja iiksikasjalisele laste kditumise vaatlemisele.
Teda huvitas, kuidas lapsed end tegelikult iileval peavad, mitte see, kuidas
nad peaksid seda tegema. S. Freudi teooria purustas illusiooni laste sek-
suaalsest stititusest ja lIopetas laste sentimentaalse kohtlemise (McDonnell
1994: 24).
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Ometi on traditsioonilised kasvatusvotted laste kasvatamisel erakord-
selt kaua siilinud. Lastekasvatuses saavad kokku kaks vastandlikku piirgi-
must — tihelt poolt soov séilitada ja edasi anda ,seda, mis on alati olnud,
ehk seda, mida meile endile on 6petatud®, teiselt poolt lootus, et meie lapsed
peaksid olema paremad kui meie ise.

Sotsioloogia rajaja Max Weberi (1864—1920) 6petus kapitalismi loomu-
sest asetas ka kasvatuse laiemasse sotsiaalsesse, majanduslikku, diguslikku
jareligioossesse konteksti. Inimese sotsiaalset tegevust saab moista tema
tegutsemismotiivide tdlgendamise kaudu. M. Weberi jéargi vottis kapitalism
moodupuuks iiksikisiku ja tihiskonda edasiviivaks teguriks sai t60,
tdpsemini selle tulemus — raha —, mille imber hakkas keerlema kogu elu
(aeg on raha, krediit on raha, raha teeb raha) (Weber 1993: 1788). Raha
teenimine on niiiidisaegses majanduskorras kutsealase tubliduse tulemuseks
Ja viljenduseks, [- - -] on moraali algus ja ots (Weber 1993: 2019). Piihen-
dumine t6ole eeldas teatavat askeesi, kokkuhoidu, loobumist suurtest kulu-
tustest, mis loob omakorda suuremad voimalused uuteks investeeringuteks,
et veelgi rohkem teenida. Eesmiérgiks sai saada kasu nii palju kui voimalik,
olla nii kokkuhoidlik, kui suudetakse olla (Weber 1994: 652).

Selleks, et ka teised peale kapitalisti sellise meelelaadi omaks votaksid,
oli tarvis inimesi pikka aega selles suunas kasvatada (Weber 1993: 2030).
M. Weber osutas, et see iilesanne ei ole kitsalt iiksnes kooli kanda, sest
kutsevaliku ja edaspidise kutsealase saatuse [karjairi] méadravad ithiskon-
na vaimne omapéra [vaartussuhted], religioosne atmosfiir ja vanemate-
kodust parinev suundumus (Weber 1993: 1781). M. Weberi 6petusest pidid
tollane haridus ja kasvatus tegema jirelduse: et inimene oleks oma
sotsiaalses (eesmérgiratsionaalses, vadrtusratsionaalses, traditsioonilises
ja efektiivses) tegevuses edukas, peaks ta iithiskonna vaértushinnangud
maast-madalast selgeks saama. Paraku on need valdkonnad olnud sajan-
deid pigem idealistlikud ja konservatiivsed kui kooskélas iihiskonna
kaasaegsete noudmiste ja vadrtushinnangutega. Laste kasvatamine muu-
tus 19. sajandil enam ilmalikuks. Blake’i ja Rousseau’ ideede peegeldusi
kohtab kasvatuses ja hariduses tdnapéevalgi.

3. Lasteparimuse moiste

Moistet lastepdrimus on voimalik kisitleda laiemas ja kitsamas mahus.
Laiemas tdhenduses kuuluvad siia nii laste endi seas ringlev ja teisenev
kui ka tdiskasvanutelt lastele suunatud parimus. Lastepidrimus laiemas
mahus on pidevas kommunikatsioonis tdiskasvanute parimusega. Laste-
parimuse all kitsamas tdhenduses moeldakse spetsiifilisi lastepdrimuse
liike, lastele endile tuntud ja kasutatavat, kuid taiskasvanute eest varjatud
parimust. Spetsiifilisteks lastepidrimuse liikideks peetakse paroodiaid,
absurdilugusid ja salakeeli (Bausinger 1986).
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Lasteparimust on eri aegadel ka uurijate poolt erinevalt méératletud,
moiste sisu on laienenud (voi koguni kéinud veidi ees) koos folkloori moiste
avardumisega. Varasem folkloristika piiras lastefolkloori kitsalt lastelau-
ludega. Seda mééaratlust aktsepteeriti teadusmaailmas pikka aega. Nimeta-
tud ajalooline kéisitlussuund pole kadunud, niiteks leedu folkloristikas
moistetakse lastefolkloori all jitkuvalt iiksnes lastelaule (héllilaule, méngi-
tuslaule, laule loomadest, pilkelaule ja vormellaule) (http:/ /ausis.gf.vu-
lt/eka/ahildfolk /cf_intro.html).

Teadusliku termini lastefolkloor vottis 1920. aastatel kasutusele Georgi
Vinogradov (1887-1945) (Bartasevits 1993: 383), kes méératles lastefolk-
loorina kogu sonalise loomingu, mida lapsed tunnevad, kuid mis ei kuulu
taiskasvanute repertuaari (Vinogradov 1998a: 656). Kuigi ta keeldus selle
moiste alla viimast tdiskasvanute poolt lastele esitatavat parimust, tunnis-
tas ta selle folkloorikogumi mitmekesisust, suhteid folklooriga tiildse ning
taiskasvanute parimuse magjutusi. Lastefolkloori isedrasusena toi ta véilja
satiiri osa lastelauludes (mitmesugused narritus- ja pilkelaulud), ka uuris
ta laste salakeeli (Beloussov 1998b: 656—742). Tdhelepanuvéirne on see,
et teksti korval (pilkelaulude riim, vérss, virsisiisteem, epiteedid jm) on
tajalginud esitamissituatsiooni ja selle reaktsioone esitusele. Folkloristika-
loolased peavadki G. Vinogradovi teeneteks mitte ainult lastefolkloori, vaid
ka lapsepolve miljoo — vene lapsepolve etnograafia — uurimist (Nekrolova,
Golovin 1998: 654).

Olga Kapitsa lastefolkloori mé4ratlus oli juba avaram: sinna kuulus
nii laste endi poolt esitatud kui ka tidiskasvanute poolt lastele loodud ja
esitatud folkloor. Ka tema rohutas lastefolkloori mitmekihilisust.

Vene folkloristikas on lastefolkloori piiritletud erinevalt. Toimus ju tiks
esimesi teoreetilisi vaidlusi lastefolkloori iile O. Kapitsa ja G. Vinogradovi
vahel (1920. aastail) teemal: kas nn lapsehoidjafolkloori (hillilaulud, méingi-
tused jm) voib kéisitleda lastefolkloorina? O. Kapitsa lastefolkloori méi4rat-
lus oli laiem ja sinna kuulusid folkloor, mida tdiskasvanud esitavad lastele,
jalaste endi looming. G. Vinogradov seevastu viitis, et esimest ei saa kuidagi
pidada lastefolklooriks, tegemist on iihe osaga tidiskasvanute folkloorist,
seda kasutavad emad, vanaemad, lapsehoidjad. Lastefolklooriks saab pidada
vaid laste seas ringlevat parimust, mis jaguneb viide suuremasse rithma:
ménguline ja meelelahutuslik folkloor, satiirilised laulud, tavandiline ja
kalendriga seotud folkloor. Geneetilist printsiipi jargis ka V. Anikini laste-
folkloori jaotus, kuhu kahe eelnimetatu korval kuulus ka tdiskasvanute
folkloorist vilja langenud ja laste poolt omaksvéetud parimus (Melnikov
1987:11).

Arvukatest uurimustest kerkivad esile lastepirimusega tegelenud
silmapaistvate folkloristide Iona ja Peter Opie’ t66d. Nende Zanriméératluse
kohaselt kuuluvad lastefolkloori hulka laste laulud (satiirilised ja nonsenss-
laulud, kiirkoned, paroodiad), méistatused, uskumused, rituaalid, kombed,
méngud, hiitidnimed, narritamine, keel jms (Opie 1959: viii). Soome nimeka
lasteméngude uurija Leea Virtase méédratluses kuuluvad lastefolkloori
hulka narritamine, kiusamine, riimkoned, konekddnud, iitlused, laulud ja

13



paroodiad, jutud, naljandid, anekdoodid, uskumused, harrastused, koeru-
sed, tahtpidevad ja méngud (Virtanen 1972: 14-16). Eesti esimeses tdnapéeva
folkloori kogumikus méaratleti koolipidrimus, s.t koolilaste piArimus jargmi-
selt: anekdoodid, moistatused, naljakiisimused ja -iilesanded, piltmoista-
tused ja piltkiri, kummitusjutud, paroodiad, laulud, salmid, ennustamine,
laulikud, salmikud, salakaustikud jm harrastused ning kombed ja méngud
(Koiva 1995: 325-328).

Viimasel ajal on moiste lastepdrimus asemel kasutatud sageli moistet
lastekultuur. Kathleen McDonnell 1dhtub lastekultuuri defineerimisel
kultuuridefinitsioonist: kultuur on elujouline kompleksne tervik, uskumus-
te ja kditumisnormide siisteem, mis on kinnitunud selle kandjate iihises
kollektiivses ajaloos ja selle litkkmete psiitihikas. Lastekultuuri voib pidada
eraldi kultuuriks, sest tal on oma kandjaskond, kes seda itha uutele polv-
kondadele edasi annab (McDonnell 1994: 23—-25). Seda, mis tdhendab olla
laps, ei opeta lapsele mitte tdiskasvanu, vaid eelkoige teised lapsed. Need
teadmised, tegevused, vaartushinnangud levivad tdiskasvanutele mérka-
matult. Viimased voéivad iiksnes petta end lootusega, et nad on oma laste
maailma keskpunktiks, lapsed ise eelistavad tdiskasvanutele lasteselts-
konda. Taiskasvanuid on alati pahandanud asjaolu, et lastele ei ole nditeks
kool eelkoige teadmiste hankimiseks, vaid eelkoige koht, kust saadakse
lastevahelise suhtlemise kogemusi ja sellekohaseid vajalikke teadmisi.
Parimad lastekultuuri tundjad arvab K. McDonnell olevat 6-10-aastased
tiidrukud. Lastekultuur, nagu ka ,péris“ kultuur, pole staatiline, vaid
muutub ja teiseneb kogu aeg, vottes vastu elemente oma kaasaja kultuurist.
Lastekultuuri spetsiifilise eripdrana toob ta vilja jargmised tunnused:
orienteeritus méngule ja meelelahutustele, pilkelisus ja antiautoritaarsus,
kujundikesksus, sooline suunitlus (McDonnell 1994: 27-28).

Maéing on pohiline lapsepolvega seonduv element. Lapse arengu uurijad
on vélja selgitanud arvukad funktsioonid, mis on méngul laste tunnetus-
likus ja sotsiaalses arengus, kuid laste endi arvates pole miangul muud
funktsiooni kui olla méng, nad elavad olevikus ja naudivad kiesolevat hetke.
Ming vaib olla ka narratiivi loomine mitte millekski muuks kui vaid meele-
lahutuseks, selleks, et lihtsalt meeldib. Méng on lapsepolves niivord keskne
nihtus, et puudujiik selles pidurdab lapse arengut igas valdkonnas. Kui
taiskasvanu on oma meelelahutustes enamasti passiivne, siis laps hakkab
kiiresti aktiivselt kasutama, liilitavad selle oma mingudesse, kasutavad
seda vastavalt oma kujutlusvéimele.

Naiiteks on lastekultuuril pilkeline ja antiautoritaarne iseloom ning seda
on iseloomustatud kui isikliku energia viljendamise valdkonda. Arengu-
psiihholoogid Jerome ja Dorothy Singer vdidavad, et lasteméngudes avalduval
destruktivismil on lapse arengus tidhtis koht, sest nad saavad katsetada
iseseisvust ja see toimib miniatuurse sotsiaalse struktuuri loomise impul-
sina, milles lapsed véivad turvalistes tingimustes katsetada olla ,halvad
ja sdonakuulmatud®. Lastekultuur on viikese energia ja iseseisvusega
vastupanu- ja 6onestuskultuur tdiskasvanute poolt kontrollitavas maailmas
ehk ,Hiiglaste maal“. Laste kaitsemehhanism tdiskasvanute surve vastu
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realiseerub huumoris, satiiris, absurdis: valulised ja frustreerivad kogemu-
sed muudetakse meelelahutuseks (Wolfenstein 1950 > vt McDonnell 1994:
33). See impulss hoiab elus suure hulga absurdinalju, mille peale lapsed
on nii maiad (mis muu on suurim ré66m, kui manada silme ette ,lolli“
taiskasvanu kuju, kes on veel lollim kui laps ise) (McDonnell 1994:33).

Lastekultuuris on tdhtsamaks viljendusvormiks mitte sona, vaid kujund.
See avaldub méngudes, méngualguse lausa rituaalses juhtméngija valimi-
ses (Vissel 1995: 272). Kollektsioneerimisel voib vaartuslikuks osutuda téis-
kasvanu moistes tihtsusetu ese, nagu kommipaber, kleeps jne. Lastel on
eriline kirg miiitide, ikoonide, reeglite jiarele. Uurija nédeb siin paralleeli
inimkonna ajaloo varasemate etappidega, mil kujundid olid taidetud
rituaalide ja hoéimutraditsioonidega (McDonnell 1994: 37). Tdnapéeva
industriaaliihiskonnas pé6ravad tdiskasvanud suurt tédhelepanu faktidele,
informatsioonile ja ratsionaalsusele. Samal ajal elavad meie lapsed paga-
nate maailmas, milles hoitakse elus kristluse-eelsete ithiskondade traditsioone.

Hoolimata kahest feminismikiimnendist on lastekultuur jatkuvalt soo-
lise suunitlusega (McDonnell 1994: 28), seda on demonstreerinud ka néiteks
Ulla Lipponen oma méingu-uurimustes (Lipponen 1995; 1999).

4, Lastefolkloori uurimisest

Lastefolkloori uurimine algas 19. sajandi 16pul iitheaegselt mitmes riigis.
Lapsed olid lihtrahva jédrel esimene rithm, kelle parimust hakati késitlema
eraldi, moondes, et lastepéarimus erineb tidiskasvanute omast. Samas maksid
uurimused pikka aega 16ivu varasematele ettekujutustele lapsest kui eba-
kiipsest inimesest. Nii nagu lapsi, késitleti ka nendega seonduvat folkloori
sentimentaalse ja ebakiipsena, jéattes korvale lastefolkloori ilmingud, mis
taiskasvanutele ei meeldinud, sest tundusid olevat vastuolus hea kasvatuse
jakommetega, s.t ndidates lasteparimust sellisena, nagu tidiskasvanud seda
néha tahtsid (Mechling 1986). Kaua aega oli lastefolkloori késitlus kitsas
ja piirdus eeskatt lastelauludega (nursery rhymes, Kinderlieder) (Litvin
1958). Laulude korval sattus siiski tdhelepanu alla ka teine oluline laste-
folkloori liitk — lasteméngud. Lasteméngude publitseerimise ja uurimise
traditsiooni algatas Inglismaal Alice Bertha Gomme (1853-1938) oma 1894
aastal Londonis ilmunud uurimusega Traditional Games of England, Scotland
and Ireland, kes méngude vaatluse juures ei jdtnud tdhelepanuta ka laste
keelekasutust ja kombestikku. Inglise lastefolkloori uurimise traditsioon
on olnud 20. sajandil tugev (Iona ja Peter Opie, Nigel Kelsey (1919-1990)
jt).

Tegelikult kuuluvad lasteparimusse kaks eri kandjaskonna ja taotlus-
tega parimusrithma: iihelt poolt laste pdrimus, mis kujutab endast laste
oma parimust, mille on loonud lapsed ise ja mis levib nende endi keskel,
ning lastele suunatud tdiskasvanute pdrimus, mida esitatakse lastele mit-
mesugustel praktilistel (pedagoogilistel, meelelahutuslikel jms) eesmér-
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kidel. Igati ootuspéiraselt oli uurimustes iilekaalus viimane, millele téis-
kasvanutel oli kergem juurdepéés.

Nagu eespool 6eldud, peeti iiks esimesi teoreetilisi vaidlusi lastefolkloori
ile 1920. aastatel Venemaal Olga Kapitsa (1865-1937) ja Georgi Vinogra-
dovi (1887-1945) vahel. G. Vinogradovist ja O. Kapitsast alates on vene
lastefolkloori késitlus olnud suhteliselt avar. Sinna on kuulunud laste
ménguline, meelelahutuslik, tavandiline ja kalendriline folkloor, satiirilised
laulud ja lapsehoidjafolkloor (Melnikov 1987: 11). Zanriline mitmekesisus
jai pusima ka noukogudeaegses ilisna kitsas folkloorikésitluses (laulud,
jutud, lithivormid).

Lastefolkloori ja iildse lapsepdlve hakati taas innukamalt uurima 1960.
aastatel Prantsusmaal, Inglismaal, Ameerika Uhendriikides jm. Lapsepolve
ajaloo uurimisele pani aluse prantsuse kultuuriloolane Phillippe Ariés, kelle
teoses Centuries of Childhood (1960) sisaldub viide, et ei saa réadkida lapse-
polvest iildse, sest niditeks keskajast kaasajani on lapsepolv olnud igal
perioodil isesugune, tulenedes vastava ajajargu lapsekéisitlusest, pereelust
ja kasvatussiisteemist. Modernne iihiskond suurendas kiill igaiihe
voimalusi, kuid samal ajal méératles ruumi, milles pidi kehtima tildiselt
aktsepteeritud elumudel (Ariés 1960: 415). Ta noustus S. Freudi viitega,
et lapsepolv oli minevikus 6nnelikum ja vabam, s6ltudes siiski keskkonnast
ja valitsevast mentaliteedist (Mause 1988: 4). Uhiskonnas hakati iitha selge-
mini manifesteerima konkreetset arusaama perest, klassist, rassist ja eel-
dati koigilt sotsiaalselt aktsepteeritud normide kohast kditumist (Ariés
1960: 415). Sellel perioodil ei uuritud niivord tekste, kuivord teksti konkreet-
ses aegruumis. Analiiiis ei pidanud vastama kiisimusele, mida lapsed oma-
vahelises kommunikatsioonis kasutavad, vaid pigem, kuidas nad seda
kasutavad.

Alates 1970. aastast tousis maailmas esile naisuurimine, mille eesmérk
on tosta nii meeste kui ka naiste teadlikkus tasemeni, kus naisi ei vaadel-
daks enam kui teisejéargulist sugu, vairtustada naise traditsioonilisi soo-
rolle ning arendada vélja naiste oskused ja enesekindlus, tutvustada naiste-
kultuuri. Nais- ehk feministlik uurimus seadis kahtluse alla mehe kui
normi. Tavateadused nimetati asjakohaselt iimber meesteadusteks (Lie
2001:1). Feministide arvates olid naise ja mehe rollid seni liiga kitsalt defi-
neeritud — sugu ei saa defineerida iiksnes bioloogiliselt ega kditumist konk-
reetses sotsiaalses kontekstis vaadelda naisega seonduvate sotsioloogilise,
kultuuriliste ja psiihholoogiliste seostega (Lindsey 1994: 3). Detailse
uurimise alla voeti naise bioloogiline ja psiihholoogiline olemus, senine
késitlemine ajaloos, religioonis, kultuuris, uued ja vanad perestruktuurid
ning partnersuhted, emadus, suhted t66l jne (Lindsey 1994). Reaktsioonina
naisliikumisele astus esile meesuurimine, sest meestele hakkas naisuuri-
muse buumis tunduma, et nende késitlemine ,inimolevusena“jitab ,mehe“
tdhelepanu alt vilja, ei keskenduta meheks olemise probleemidele, mehe-
ja isakontseptsioonide muutustele ithiskonnas ega mehe probleemsetele
kiilgedele (vigivald, vastutustundetus jne) (Lorentzon 2001).
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Kuigi kirjandus, mis valgustas naise igusi ja julgustas neid oma saatust
ise juhtima, hakkas levima alates 1960. aastatest, ei kasutatud neid ideesid
siiski noore polvkonna kujundamisel. Uhiskond kaldub siilitama vaartusi
janorme, mis sobisid paremini eelmistele pdlvkondadele ja on neilt paritud.
Téanapéeva sidumine minevikuga ja esivanemate kui ainulaadsete véaartuste
loojate austamine annab turvatunde ja téotab sotsiaalse korra siilimist
ning ihiskonna edasikestmist ka tulevikus (Dégh 2003: 15). Kasvatus ja
tarbimisele orienteeritud meedia jatkasid vanade soorollide ja peremudeli
propageerimist. Ungari péaritolu ameerika folkloristi Linda Déghi hinnan-
guil sai Piiblis kirjeldatav patriarhaalne perekonnasiisteem alguse feodalis-
mist ja on sdilinud ténini. See siisteem omistab juhirolli mehele, kes on
abikaasa, isa, leivateenija, materiaalsete hiivedega varustaja ja seega pere-
konna absoluutne autoriteet. Naine, keda iseloomustavad norkus ja passiiv-
sus, on perekonna tugisammas, kes teeb kodust turvalise sadama, minia-
tuurse omaette maailma (Dégh 2003:17).

20. sajandi lastefolkloori uurijatest on enim tdhelepanu pédlvinud Edith
Fowke’i (1913-1996) ning Iona (1923) ja Peter Opie’ (1918-1982) valjaanded
jauurimused (Eriksen 2001: 26). Edith Fowke’i, laia profiiliga iiri paritolu
Kanada folkloristi ja etnomusikoloogi, muu hulgas oli ta aastakiimneid
ajakirja Canadian Folk Music Journal toimetaja (andmed teatmeteosest
The Canadian Encyclopedia (http://www.thecanadianencyclopedia.com),
peamiseks uurimisobjektiks olid kanada rahvalaulud. Vdga suure tunnus-
tuse sai tema mahukas lastelaulude véljaanne Sally go Round the Sun
(1970), mis sisaldas koostaja sonade kohaselt kogu lapsepolve rahvaluulet
(The Folk Poetry of Childhood, s.t lastelaule, -varsse ja -méange). Need pidid
veenvalt kinnitama laste suurt huvi selle folklooritraditsiooni elushoidmisel
ja edasiandmisel iihelt lastepolvkonnalt teisele. Iona ja Peter Opie alustasid
viikelaste ja viikelastele esitatava folkloori késitlemisega (Oxford Dictio-
nary of Nursery Rhymes 1962) ja liikusid edasi suuremate laste folkloori
uurimisele. Nende t66de kaudu avanes rikas, senitundmatu lastefolkloor
oma tavandite, laulude, naljade, pila, mdngude ja loitsimistega, mida vorreldi
suurima tédnapédeva joudnud metsiku suguharuga. See oli parimus, mis ei
ilmuta vdhimaidki mérke viljasuremisest. Opie’de t66d The Lore and
Language of Schoolchildren (Opie 1959); Children’s Games in Street and
Playground (Opie 1969); Singing Games (1988) jpt on pohjalikud raamatud
nende kaasaja laste vihetuntud parimusest, mis muutusid tdnu pohjalikele
sissejuhatustele ja allikaviidetele taiskasvanutelegi koitvaks ja said ka
teadlaste lektuiiriks.

Sookultuuride kéasitlemine jéattis uurimiskeskmesse kolmandagi pere-
liikme — lapse —ja lastekultuuri. 1980.—1990. aastail oli lapsepdlve uurimise
korgaeg. Lastekultuuri késitletakse sealt alates kas omaette ning omade
vaartuste ja kditumismallidega kultuurina, mis antakse edasi jargmistele
polvkodadele ja mida kohandatakse keskkonna mgjutuste toimel, voi
subkultuurina. Nii naiteks on lastekultuuri vorreldud analoogselt seksuaal-
vihemuste kultuuridele subkultuuriga ja leitud sellele sarnaseid jooni
(elavad samas iihiskonnas, kuid erinevad teistest emotsionaalselt, maitse-
eelistustelt ja vaba aja veetmiselt, mille keskmeks on méng).
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Erinevalt seksuaalvihemuste kultuurist, mis on alati olnud varjatud,
on lastekultuur olnud tihiskonnas teadvustatud. Ometi on ka osa laste-
kultuurist tdiskasvanute eest varjatud ja seetottu iseloomustab seda voimuka
ja pealesuruva enamuse (tdiskasvanute) pila ja alavaédristamine (McDonnell
1994: 27-28). Seesugustes uurimustes leiab késitlust lapsepolvega seonduv
laiemalt — nii see osa kultuurist, mille lapsed ise loovad, kui ka see, mille
loob tidiskasvanute maailm (vanemad, meedia, kommerts jne). Vaadeldakse
paljutahulist ndhtuste hulka: lastekultuuri on késitletud kui iithiskonna
poolt nendele ja/voi nende endi loodud kultuuri (laste endi looming, laste-
kirjandus, lastekunst, lasteteater, lastefilmid jm visuaalsed kunstid) (Huss
& Nordenfalk 2001) vo6i lapse kultuuris kujutamise aspekte (Lesnik-
Oberstein 1998); on uuritud suhteid eakaaslaste ja tiiskasvanutega (vane-
mad, dpetajad jt), eluvaldkondadega, lapse toiminguid, lapse ja erinevate
kunstiliikide suhteid konkreetses kultuuris; késitletud lapse digusi, suhet
véigivallaga jpm. Uurimustes vaadeldakse last kindlas kultuuritekstuuris,
jalgitakse lapse (indiviidi) ja keskkonna suhteid, uuritakse lapsepolve
kajastamist inimeste elulugudes. Lastepirimus (lastelaulud ja -méngud)
on iksnes osa avarduvast ldhenemisviisist.

Lastefolkloori uurimustest on piirdutud peamiselt Vene, Soome ja Eesti
folkloristide to6dega, kuna naabritest just vene ja soome lastepédrimus on
otseselt mojutanud eesti oma. Noukogude suletud kultuuriruumi ja riigi-
sisese baltikumisuunalise migratsiooni tottu olid kontaktid vene parimu-
sega tihedad ja ka vene lastepirimusest voeti eesti lastepidrimusse palju
ile. Soome oli Noukogude ajal peaaegu ainuke riik viljaspool sotsialismi-
leeri, millega toimus moningane suhtlemine ja mille televisiooniprogram-
mid olid Pohja-Eestis jilgitavad.

Vene folkloorikogumikes hakati lastefolkloori avaldama juba 19. sajandi
esimesel poolel.

1950. aastatel viidi lastefolkloor vastavusse noukogude folklooriké&sit-
lusega, mille kohaselt oli see laste endi hulgas ringlev ja tidiskasvanute
poolt neile esitatud folkloor — laulud, muinasjutud, lithivormid (Litvin 1958).
Vene lastefolkloori liigitus on algusest peale olnud vordlemisi detailne.
Mingud kuulusid Noukogude Liidus etnograafia valdkonda, folkloristid
tegelesid peamiselt lauluméngude uurimisega. Lastefolkloori on vene tead-
laste poolt liigitatud mitmeti, séltuvalt funktsioonist, paritolust voi kasutu-
sest. Méng kui lastefolkloori olemuslik komponent lubab selle jaotada
ménguliseks ja mitteménguliseks. Esimesse kuuluvad nii need, mille struk-
tuuris esineb motoorset tegevust, kui ka mitmesugused verbaalsed méingud
(kiirkoned, salakeeled, vaikimismédngud), samuti méngulised sissejuhatu-
sed ehk nn preliiiidid (G. Vinogradovi kujundlik termin), s.t liisklugemised,
liisuheitmised jt. Mittemé&ngulisse lastefolkloori kuuluvad loitsud, nalja-
laulud ja/voi -varsid, konekédédnud, narritused, pila, moistatused, varsid,
muinasjutud, 6udusjutud, anekdoodid. Lastefolkloori avaram, uute nidhtus-
tega arvestav kisitlus iseloomustab ka 20. sajandi 16pukiimnendite uurijaid
ja publitseerijaid, néditeks Mihhail Melnikovi ja Andrei Beloussovit.
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1980.-1990. aastatel elavnes ka Venemaal tdnapéevase lastefolkloori
kogumine (A. Beloussov, I. Morozov jt). Muuseas anti 1998. aastal vélja
mahukas vene koolifolkloori kogumik, mille lai temaatika on aimatav juba
ainuiiksi alapealkirjast Poti emanda ,viljakutsumisest® perepdrimuseni.
Vene lastepirimuse uurimine on aegade jooksul olnud vordlemisi avatud
uutele suundumustele.

Soome lastepédrimuse uurijatest on Leea Virtanen kirjutanud iilevaateid
soome lastepirimusest ja selle muutumisest, kisitlenud narritussalme,
avaldanud tekstikogumikke (Virtanen 1971; 1978; 1993), Ulla Lipponen
on uurinud laste albumisalme ja lasteménge, analiitisinud soolisuse avaldu-
mist lasteparimuses (1987; 1990; 1992a; 1992b; 1999).

Eestis alustati lastefolkloori siistemaatilist kogumist 1920. aastatel,
kavandades suuremaid sellekohaseid viljaandeid. 1921. aastal saatis Walter
Anderson (1885-1962) koolidesse kiisitluslehed lastelaulude kohta, millele
paluti lastel tunnis vastata. Sellest mahukast (58 832 1k) kogust on uurijad
dublettide ja voltsingute hirmus senini enamasti mééda ldinud, kuigi koo-
lide 16ikes on kahtlemata tegemist esindusliku lastelaulude ja mitmesuguste
lastevirsside koguga. Aastatel 1934—1936 koguti kooliopilaste kiisitlemise
abil méinge, laste sellealast t66d suunas Richard Viidalepa (1904-1986)
pilootvilitoode pohjal koostatud detailne kiisitluskava (Liiv 1980: 218).
Kogumise tulemused olid head — laekus 14 000 méngukirjeldust 12 200
lehekiiljel (Mirov 1986: 206), kuid molemad teaduslikud viljaanded jiid
drevate poliitiliste stindmuste tottu koostamata. Prof. W. Anderson repat-
rieerus 1939. aastal Saksamaale, Eesti kaotas iseseisvuse, algas Noukogude
okupatsioon, millele jirgnes Teine maailmasdda. Enne soda joudis ilmuda
iiksnes Aleksander Kalamehe (1897-1987) koostatud rahvaméngude anto-
loogia ,Eesti rahvaménge® (1939), mille tdiendatud triikid joudsid lugejani
1960. ja 1975. aastal.

Noukogude ajal piirdus lastefolkloori uurimine lauludega. Spetsiaalseid
lastelaulude uurimusi ei kirjutatud, vaid neid késitleti regilaulude tildisel
taustal ja nende iihe osana (Tampere 1958). Pohjalik oli nditeks Herbert
Tampere (1909-1975) eessona lastelauludele viljaande Eesti rahvalaule
viisidega III koites, milles késitletakse lastelaulude liike, nende viise ja
esitustavasid (Tampere 1958: 139-149). Folkloristidelt ilmus ka lastele
mdoeldud (laste)folkloorikogumikke, millest mahukamad on Ule 6ue 6una-
puu (Normann & Liatt 1955) ja Sada saarelehte, tuhat toomelehte (Normann
& Latt 1968).

Olulist teavet tdiskasvanute ja lastefolkloori tihisalale ja4vatest liikidest
lisasid Ars musicae popularis sarjas ilmunud viljaanded Eesti karjaselau-
lud I-IV (Vissel 1982-1992), Setu lauludega muinasjutud (Salve & Sarv
1987) ja Setu hdllitused (Kasema & Sarv 1999). Nende uurijate tolgendus
ldhtub etnomusikoloogiast, kusjuures tegemist on moneti rahvalaulu
piirialadele jadvate ja meloodiliselt omapéiraste vokaalzanritega.

Mujal 1960. aastatel alanud huvi lastefolkloori vastu sai Eestis toelise
hoo sisse peaaegu 30 aastat hiljem. Kuigi Soome tunnustatud lastefolkloori
uurija Leea Virtase virske suunitlusega kiisitluskava Juhiseid lastefolk-
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loori kogumiseks avaldati eesti keeles juba 1972. aastal, oli kohalike kogu-
jate ja folkloristide huvi selle vastu esialgu vordlemisi leige. Tdsine huvi
kaasaegse parimuse, sh lastefolkloori vastu tekkis tollases noores folkloris-
tide polvkonnas (Mare Koiva, Ants Johanson, Eda Kalmre, Astrid Tuisk,
Anu Vissel jt) 1990. aastate algul. Mare Koiva initsiatiivil tegeldi koolipari-
musega laiuti ja siigavuti. Aastatel 1991-1997 toimusid erinevate uurijate
osavotul tédnapédeva folkloori seminarid. 1992. aastal viidi Eestis ja Soomes
14Dbi kooliparimuse kogumise voistlus. Eestis vottis osa u 1800 koolinoort,
kirjutati iiles 27 000 1k kaasaegset koolipdrimust. 1993. aastal koguti kooli-
parimust vene oppekeelega koolides. Kogutud materjali pohjal valmisid
ettekanded, artiklid, artiklikogumikud (Kéiva 1995; 1996a,b; Kalmre 1999a)
ja populaarsed tekstiviljaanded (Kalmre 1995; 1999b). Lastefolkloori késit-
lus on avar: traditsiooniliste lastefolkloori liikide korval (héllilaulud, méngi-
tuslaulud, méngud, liisklugemised) analiitisitakse tdiskasvanute ja laste
thisesse parimusse kuuluvaid anekdoote, lithivorme, mitmeid vanu ndhtusi
(paroodiaid, siirderiitusi, usundilisi muistendeid jm), mis esinevad kaas-
aegsel kujul. Edasistel seminaridel laienes uurimisobjektiks kogu téna-
péeva folkloor.

Lastepédrimuse probleemidele oli pithendatud ka 1999. aasta konverents
Laps — parimuse kandja (korraldaja Ingrid Riititel), mille juhtmote oli, et
lapse tee maailma peaks ldhtuma koduouest, muusikalisest emakeelest,
traditsioonilisest eetikast, osalemisroomust ja esinemisjulgusest. Tdhele-
panu all olid ka folklorismi ilmingud ehk see, kuidas unustatut taas lasteni
viia. Lastefolklooriga seonduvatest uurimustest on mahukaim Ruth Mirovi
monograafia Regivdrsilise ekspositsioonlauluga voormdngud (Mirov 1998).
Uksikuurimustest nimetan siinjuures Ergo-Hart Vistriku lastehirmutiste
(Vastrik 1997) ja Janika Orase Muhu méngitus- ja lastelaulude késitlust
(Oras 1996, 2002).

20. sajandi 16pu suulise ajaloo ja argielu uurimises omandas lapsepolv
tédhelepanuviirse koha. Seda on vaadelnud kirjandusteadlased, psiithho-
loogid, etnoloogid, kasvatusteadlased. Kéige enam on viimasel ajal publit-
seerinud neid etnoloogid (Koresaar 2003; 2004; Grauberg 2003; Mulla 2003).
Etnoloogias pakuvad lapsepdlvemilestused head voimalust uurida lapse
sotsialiseerumist erinevatel perioodidel, lastekultuuri eripdra ning selle
pohjusi, religiooni-, natsionalismi- ja etnitsiteedikiisimusi (Mulla 2003: 93).

5. Materjal ja meetod

Kiesoleva uurimuse aluseks olev materjal on péaritolult ja ldbitootatuse
astmelt erinev.

Karjaselaule analiitisiva artikli aluseks on t66 autori koostatud vélja-
andes ,Eesti karjaselaulud” I-1V (1982-1992) avaldatud viisid. Publitseeri-
mise ettevalmistamisel tuli arhiivimaterjal (Eesti Rahvaluule Arhiivi
(ERA), Keele ja Kirjanduse Instituudi (KKI), Tartu Ulikooli eesti ja vordleva

20



rahvaluule 6ppetooli rahvaluulekogu (EKRK) ja eesti keele oppetooli
murdetekstidekogu (EKK, Fon) rahvaluulekogudest ja heliarhiividest ammen-
davalt l14bi tootada: vastav aines registritest ja inventariraamatutest tiles
otsida, kopeerida, vajadusel litereerida ja noodistada. Viljaanne sisaldab
koiki nimetatud kogudes siilitatavaid viisidega iiles kirjutatud voi salves-
tatud karjaselaule (huiked, kéisklused loomadele, helletused, karjaselaulud)
moiste laiemas tdhenduses. Moningate, eeskéitt varem tdhelepanu alt suu-
resti korvale jadnud alaliikide (eriti kdsklused loomadele ja loomade
konetamine, huiked) osas on autor kdinud materjali juurde kogumas, vilja-
andesse on sellest joudnud 180 tihikut parimust. Ainese laiendamiseks ja
teiste kogujate suunamiseks koostas autor 1980. aastate keskpaigas kiisit-
luskava. Kitsalt karjaselaulude teemalt on edaspidi liigutud karjaste meele-
lahutustele.

Lastevanemate laulurepertuaari kisitleva artikli kirjutamiseks on materjal
kogutud autori koostatud, ldbiviidud ja analiiiisitud ankeetkiisitlusele
toetudes. Esimene lapsevanemate lastelaulurepertuaari késitlev ankeet
koostati 1990. aastal, hiljem on seda tdiendatud ja tdpsustatud. Tollal oli
ankeetkiisitlus laialt kasutusel sotsioloogias jm teadusharudes, folkloris-
tikas polnud see veel kuigivord kasutusele voetud, moningal mééral oli
seda kasutanud tiksnes Vilve Kalits (Kalits 1988). Tollase kogumispraktika
taustal oli ankeetkiisitlus uudne kogumismeetod. Muutunud oli ka siht-
rithm: kiisitleti kindlat sotsiaalset rithma — eelkooliealiste laste vanemaid —,
kelle vanus langes iildjuhul vahemikku 25-35 aastat. See vanuserithm oli
senisel rahvaluule kogumisel téiesti korvale jadnud. Uudne oli ka see, et
ankeedi abil ei kogutud rahvaluuletekste (ei verbaalseid ega muusikalisi),
vaid iiksnes teavet nende kohta, uuriti ka kasutamiskonteksti (kes on laulja,
millal lauldakse jne). Muigega voib siinkohal meenutada iiht triikisonasse
joudnud emotsionaalset repliiki, mille puhul materjali kogumise viis on
lootusetult segi aetud ja arvatud, et muudkui helilindistatakse (Tormis
2000: 154).

Ankeetkiisitlust on korratud 10 aasta jooksul.

Liisklugemisi lahkava artikli aluseks on suures osas ERA kisikirjaliste
kogude pohjal koostatud lastelaulude kartoteek, Tartu Ulikooli rahvaluule-
kogust (EKRK) ning autori poolt 1992. aasta eestija 1993. aasta vene kooli-
parimuse kogust kopeeritud uurimuseks siistematiseeritud liisklugemised.
See iseseisev kopeerimistulemus on ERAle iile antud ja liidetud niitidseks
sealsesse kartoteeki. Tiitibipiiride selgitamiseks on muu hulgas kasutatud
ka Walter Andersoni kogumistool pohinevat ja seni uurimises vihekasuta-
tud lastelaulude kogu. Teema piires on tehtud pistelist jairelkogumist nii
vanemate inimeste kui ka koolidpilaste hulgas. Samuti on tuginetud oma
lapsepolve milestustele.

Kiigekultuuri késitleva artikli materjalid pdrinevad suures osas Eesti
Rahvaluule Arhiivi ja Eesti Rahva Muuseumi kogudest, faktilise ja illustree-
riva lisamaterjali kogumisel on autorit lahkelt aidanud paljud head tutta-
vad ja kolleegid, olulist lisateavet on saadud Internetist.
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Meedia ja midngu vahekordi kisitleva artikli puhul on arhiivimaterjali
osa minimaalne, domineerivad osalusvaatlustest saadud andmed, triiki- ja
elektroonilisest meediast pédrinev, on kiisitletud eksperte (lapsed, peda-
googid).

To66s on rakendatud mitmeid meetodeid séltuvalt uuritavast ainest ja
materjali iseloomust. Karjaselaulude uurimus kuulub entomusikoloogia
valdkonda, mille puhul iiht osa meie traditsioonilisest muusikast — karjase
vokaalmuusikat — uuritakse selle kasutamise kontekstis, rakendatud on
traditsioonilist vordlev-ajaloolist meetodit.

Vordlev-ajaloolise meetodi korval on, nagu eespool mérgitud, kasutatud
anoniiiimset ankeetkiisitlust, mis voimaldab lithikese ajaga kiisitleda suurt
hulka informante, ilma et kiisitleja enda isik tulemusi vahetult mgjutaks,
mistottu on andmed loodetavasti objektiivsemad. Ankeediandmete tootle-
misel on rakendatud kvantitatiivseid meetodeid, aastast 2000 on iile min-
dud statistilisele andmetootlusele. Koikide teemade puhul on rakendatud
osalusvaatlust ja isiklikke méilestusi.

Traditsiooni, tekstide, konteksti muutuste jalgimisel lahtutakse koigi
artiklite puhul ajalisest méotmest. Olulisi folkloorimuutusi on piititud késit-
leda sotsiaal-kultuuriliste muutuste taustal.

6. Uurimisobjekt ja eesméirk

Viimase iiheksa aasta jooksul on t66 autoril ilmunud tosin artiklit

lasteparimuse erinevatest liikidest (lauludest, liisklugemistest, méngudest,

I6bustustest). Nende ldbivaks teljeks on olnud lastepdrimuse muutumine

ajas. Toetudes arhiiviandmetele, ankeetkiisitluse tulemustele ja kulturoloo-

gilistele vaatlustele, on artiklites jéalgitud:

* milline on olnud vaadeldavate zanride varasem sisu ja funktsioon, vorm
ja kandjaskond (tdiskasvanud v6i lapsed); nende véimalik usundiline
taust;

* millised muutused on toimunud eesti lastepdrimuses méodunud saja
aasta jooksul;

o kas vanad traditsioonilised lastezanrid on tdnaseni sailinud
ja kas need on séilitanud sama sisu ja funktsiooni;

o millest on véimalikud muutused pohjustatud;

o millest saab oma elujou ja millele toetub tdnapédeva
lasteparimus?

Uurimisobjektiks on lasteparimuse klassikalised liigid: laulud, méngud ja
meelelahutused. Korvale on jaetud narratiivid, lastemiitoloogia, lastepéari-
muse spetsiifiline, varjatud pool (pilkesalmid, lollitamised, ,ropploor®).
Tegemist on parimusteksti ja konteksti interaktsiooni jalgimisega iildistes
sotsiaal-kultuurilistes oludes, mis valdib pisidetailidesse sattumist.
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Ulevaade artiklitest

1. Karjasetraditsioon kui lahutamatu osa
agraariihiskonna lapsepolvest, osa niiiidseks
unustatud varasemast lastepidrimusest

(Estonian Herding Songs from the Perspective of Ethnic Relations)

Meie argiteadmised karjasetraditsioonist. P6llundus ja karjakasvatus on
lddnemeresoomlastele ja baltlastele olnud kaua aega tdhtsad elatusalad.
Veel paar inimpdlve tagasi oli karjaskdimine lapsepolve lahutamatu osa.
Talupojaiithiskonnas usaldati see amet varakult lastele, karjatamist ei peetud
fuusiliselt raskeks tooks. Pikaajaline karjasetraditsioon oli kujundanud
mitmekiilgse karjaseparimuse (instrumentaalse karjasemuusika, vokaalse
karjasemuusika, s.t karjaselaulud, karjasejutud, loitsud ja usundi), mille
kandjaiks olid enne olnud tdiskasvanud kiilakarjane ja tema abilised.
Karjaseameti iileminekul laste kétte voeti iile suur osa mitmekihilisest
taiskasvanud karjaste parimusest, sh ka vokaalmuusikast (huiked, kutsun-
gid ja kdsklused loomadele, helletused, regivérsilised karjaselaulud, moned
loitsud). Karjaselaul ja karjasemédngud muutusid 19. sajandil ja 20. sajandi
alguses kohati lastelaulude ja lastefolkloori siinoniitimiks, sest seda kandsid
peamiselt lapsed, kellel jagus karja hoides aega ka lasteparasteks meele-
lahutusteks.

Téanasest elanikkonnast on oma lapsepolves karjas kdinud iiksnes koige
vanemad polvkonnad. Kui votta aluseks koéige mugavam vordlusvoimalus
(oma pere pirimus), néib eraldusjoon minevat hetkel umbes 65-aastaste
maalt périt inimeste kohalt, kes pole enam oma lapsepolvesuvesid karjas
modda saatnud. Folkloristikas pole paar inimpélve pikk aeg. Karjasepolve
eilahutagi tdnapidevast kuigi suur ajavahe. Karjasepiarimuse ldhim vaatlus
veenab, et selle kaudu voiksime teha omapérase ekskursi viga kaugesse
minevikku.

Artikli asend autori teemakohaste t66de hulgas. Viljaande Eesti karjaselau-
lud korval on autorilt karjaselaulude teemal ilmunud mitu artiklit ja
pikemaid teese. Nendes on késitletud eesti karjaselaulude liike, muusikalisi
ja piirkondlikke isedrasusi (1986a, 1989a, 1995), helletuste liike ja meloo-
diaid (1987, 1994), karjaselaulude viise (1989b, 1990b, 1999b) ja eesti karja-
selaulude suhteid naaberrahvaste karjasetraditsiooniga (1996¢, 2002a).
Kiesolevasse toosse on valitud kéige hilisem seni ilmunud versioon eesti
karjaselaulude suhetest naaberrahvaste traditsiooniga, mis ilmus 2002.
aastal ajakirja World of Music 44. numbris (Vissel 2002a).

Artikli kirjutamisel ei olnud eesmérgiks ndidata lapse osa karja hoidmi-
sel. Uurimisobjektiks on kogu eesti karjase vokaalmuusika oma mitmekesi-
suses, selle mitmesugustes praktilistes, kultuurilistes, ajaloolistes ja
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sotsiaalsetes seostes. Késitluses on ldhtutud eesti materjalist, millele on
leitud paralleele naabrite (14ti, leedu. liivi, soome, vene) traditsioonist.
Karjaselaulud on varem suures osas kuulunud varem tiiskasvanute reper-
tuaari ja need on muutunud lastelauluks seoses hilisema karjahoidmis-
viisiga — loomade taluti karjatamisega. Eesti karjaselaulu vordlemisel naab-
rite traditsiooniga paigutub meie karjasemuusika laiemasse konteksti.

Kaks tahtsat toolaulude liiki. Eesti folklooris on kaks keskset to6laulude
liiki — karjaselaulud ja 16ikuslaulud. Loikuslaulu peamine levimisala langeb
uldjoontes iihte meie ajaarvamise algusesse jaédva pollumajandusliku asus-
tusega — Jarvamaa, Liddne-Virumaa ja Mulgimaa, mille tsentriteks olid
Pandivere ja Sakala korgustik. Karjaselaulu kui vanema laululiigi levila
ulatub Virumaalt iile Kesk-Eesti Louna-Eestisse, kusjuures eriti rikkad
on Viljandi-, Voru-, Setu- ja Tartumaa.

Karjatamisviis soltub maaomandussuhteist (kogukondlik v6i eraomandus)
ja asustuse iseloomust (kiila, hajaasustus). Kiilakogukondlike omandisuhete
puhul hoiti karjagi iihiselt. Eestis toimisid mitmed kiilakogukonna omandi-,
haldamis-, ja kditumisvormid veel 19. sajandil karjatamisel, kalapiitigil,
mitmetel hooajatoodel ja donnetusjuhtumite (tulekahju jm) korral. Kuigi
iga talu moodustas ammu iseseisva majandusiiksuse, sidilisid kiila-
kogukonna sugemeist mitmel pool veel iihised karja- ja heinamaad, iihiseid
kiisimusi (karjase palkamist, heinamaade jaotamist, vooris kdimisi, tiili-
asju) otsustasid peremeeste koosolekud (EE 1989: 622). Kogukondlik tihis-
omandus kadus Eestist tildiselt seoses talude viljaostmisega moisnikelt
(nn talu pariseksostmisega) 19. sajandi teisel poolel. Uhiskarjatamine kestis
kauem Pohja-Eestis, kus seda vois veel 19. sajandi 16pul ja 20. sajandi algul
kohata. Talude piriseksostmise tempost ldhtuvalt kadus iihiskarjatamine
piirkonniti erineval ajal.

Hajaasustusega Louna-Eestis, v.a Setumaal karjatati juba 19. sajandi
viimasel veerandil loomi talude kaupa. Ida-Eestist on teateid tihiskarjata-
misest kuni 1930. aastate esimese pooleni. Koige kauem séiilisid iihiskarja-
tamistraditsioonid Liddne-Eestis ja saartel, kus kogukondlikud heina- ja
karjamaad piisisid mones kohas isegi 1940. aastateni. Talude kruntiaja-
misega kadusid ithiskarjamaad ning iga talu hakkas loomi karjatama omal
karjamaal. Karjaskdimine sai laste ametiks. Karjasteks olid poisid ja tiidru-
kud alates 6.-7. eluaastast.

Karjamaade tarastamisega (koplite kasutuselevott) kadus ka karjaste
vajadus. Koplite ehitamise tegi veelgi lihtsamaks okastraadi levik. 1920.
aastatel hakati vdiksemaid karju ja iiksikloomi ketitama (Pardi 1998: 107),
ometi ei teinud see veel 16ppu karja hoidmisele karjase jiarelevalve all.

Uhiskarjatamise traditsiooni toi eestlase ellu osaliselt tagasi kollekti-
viseerimise algus 1949. aastal. Noukogudeaegseis majandeis piisis loomade
hoidmine inimjérelevalve all pohilise karjatamisviisina kuni 1970. aasta-
teni (Pardi 1998: 107), mil inimese asemele tuli elektrikarjus ja kasutusele
voeti portsjonkarjatamine. Eriti kaua piisis iihiskarjatamine Saaremaal,
kus seda rakendati 1990. aastateni.
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Karjasetraditsiooni kandjad. Enamik karjase vokaalmuusikast on iiles
kirjutanud endistelt lapskarjastelt, kiilakarjase traditsiooni on talletatud
vihe. Sama kehtib ka Léti ja Leedu kohta. Soome ja rootsi karjaselauludes
peegeldub vastu tdiskasvanute maailm, néiteks arvukate loitsude ja téis-
kasvanu elu puudutavate teemadega, mida ei kohta eesti ega balti karjase-
lauludes (laulutiiiip ,Karjaste laps®). Léti karjaselauludeski kohtab kosja-
fantaasiaid maa idaosas Latgales. Laulude jargi otsustades olid sealsed
karjased voi karjaste abilised neiud voi noored naised. Lapskarjase reper-
tuaaris oli palju vastastikuseid huikeid (helletusi), ilmaloitse ja pilkelaule.
Kuigi vahevorme huigete ja laulude vahel leidub teistelgi karjaselaulu
viljelnud rahvastel (sh leedulastel ja soomlastel), néib l16una- ja pohja-eesti
materjal olevat sama algupéra.

Eesti rahvajuttudes ja uskumustes kujutatakse kiilakarjast sageli
maagiliste voimetega isikuna, kes suutis mitmesuguste taigade ja loitsude
(ndit hundisonade) abil hunte oma karjast eemal hoida, saata neid viha-
mehe karja voi panna koguni enda asemel loomi valvama (Eisen 1925: 26;
Loorits 2001: 88 — 94; Salve & Riititel 1989: 12-13). Kiilakarjase ametios-
kuste hulka kuulusid tésisemad maagilised toimingud-sonumised (torje
metsalooma, kurja silma jm eest, loomade ravitsemine jne). Tema parimuses
domineerivad instrumentaalmuusika ja karjaloitsud, vokaalmuusika (pike-
mad huiked voi regilaulud) osa on tisna vaike.

Karjaselaulude uurimisest. Karjaselaule kui omapéarast zanri on léti, leedu
ja eesti uurijad kéasitlenud korduvalt (Tampere 1956; Barauskiené 1968;
Vitoling 1973; Goldin 1978; Vissel 1986a). Lédhedaste karjasetraditsioonide
vordlemine on olnud pohjendatud ja tulemuslik, sest naabertraditsioonides
leidub palju tihiseid ndhtusi, nendes joonistuvad vélja balti areaalile ise-
loomulikud tunnused. Kérvutatud on lédti-leedu (Barauskiené 1968) ja 14ti-
eesti karjaselaule (Tampere 1978; Goldin 1978; Vissel 1985).

Soomlastel on karjaselaulud jddnud sagedasti muude rahvalaulude
varju (Kuusi 1963; Asplund 1981). Uurijaid on rohkem kéitnud karjasepillid
ja karjasepillimuusika (Leisio 1981; 1983; Saha 1982), publitseeritud on
mitmeid instrumentaalse karjasemuusika kogumikke (Vidisdnen 1985;
Louhivuori; Nieminen 1987). Venelased, kellel karjaselaulud puuduvad,
on samuti uurinud karjasepille ja karjaste instrumentaalmuusikat (Matsievski
1980; Krinit$naja 1986 jt). 20. sajandi 16pul kerkis iiles huvi Loode-Venemaa
meloodiliste huigete vastu, mis kuulusid suures osas karjaste repertuaari
(Lobanov 1983; 1994; 1997; 2002).

Karjasemuusika iseédrasus: huikele iiles ehitatud funktsionaalne tervik.
Karjasemuusika iseédrasuseks on mitmekesine struktuur, mis ei piirdu

iiksnes lauluga, vaid moodustab alaliikide kogumi — siia kuluvad huiked,
kutsungid ja kdsklused loomadele, karjaste vastastikused meloodilised
hoiked (helletused) ning laulud. Niisugune alaliikide mitmekesisus annab
tunnistust, et karjasemuusika puhul oli olulisel kohal praktiline funktsioon.
Haal ja muusika olid karjasele samavord té6vahendiks kui teised abivahen-
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did (karjasekepp, -vits, karjakoer, -pasun, -sarv jne). Praktilise funktsiooni
korval oli karjasemuusikal ka esteetiline funktsioon (individuaalne, muusi-
kalis-poeetiline eneseviljendus jm).

Koigi alaliikide olemasolu ja pikaajaline sdilimine kuni hilise ajani oli
funktsionaalselt pohjendatud, sest need aitasid karja hoida. Karjaselaulu
mitmed alaliigid voivad olla tagasiviidavad erinevatele muusika tekke
voimalustele (konest lauluni, huikest helletuse voi refraénilise lauluni);
arhailisemad liigid séilisid kauem kui hilisemad.

Karjaselaulude oluliseks tunnuseks on huikelisus, mis tuleneb vajadusest,
et need oleksid kuuldavad kauge vahemaa tagant. Seda omadust on arves-
tatud nii selle muusika struktuuri- kui ka esituse tasandil. Vormitasandil
on loodud huigetest koosnevaid voi neid sisaldavaid struktuure. Nende
esituseks on arendatud eri maadel vilja erinevaid vokaaltehnikaid, mille
puhul h&il kostab voimalikult kaugele (joodeldamine Alpides, spetsiaalne
huikamisviis Louna-Rootsis).

Karjase vokaalmuusika néib moéningal méiiral s6ltuvat ka keskkonna
geograafilistest tingimustest. Mitmesugused meloodilised ja vastastikkused
huiked niivad kontsentreeruvat migisematesse piirkondadesse, kus pinna-
vormid ha#lt akustiliselt voimendavad. Huiketasand erineb konetasandist
helikorguse, helitugevuse ja riitmi poolest. Hiitided kolavad paremini
niiskes 6hus — hommikuse v6i ohtuse kastega ja pérast vihma; metsas
kostab laul kaugemale kui lagedal.

Pohjalikumalt kisitletakse iihiseid refrédédnsonu, sarnaseid vérsi- ja
viisistruktuure, huikeintonatsioone, laulu- ja viisitiitipe.

Eestis ja Litis esinevad refridnilised karjaselaulud naaberaladel: Mulgi-
maa helletuste ja Voru- ning Louna-Tartumaa refriaéniliste karjaselaulude
alade vastas asub Pohja-Vidzeme, kus leidub analoogseid karjaselaulude
refridéine. Léti ja eesti karjaselaulude sarnastele refraénidele kui olulisele
naabertraditsioonide iihisosale (ella, ellale, ellalla, alle, alleaa, allelaa, 6lle,
ollele, dlleli, leeli, leele, lele Eestis ja ela, elu, elo, elua, elula, alala, lelu, lelo
Latis) on korduvalt osutanud nii 14ti kui ka eesti folkloristid. Tdhelepanu
védrib siinjuures asjaolu, et kui meie, s.t Louna-Eesti t66- ja tavandilaulud
on valdavalt refraénilised, siis Létis moodustavad konealuste refradnidega
karjaselaulud ilejdanud to6laulude hulgas erandliku rithma. Ka Eesti aine-
se seisukohalt on tegemist kitsalt karjaselauludes ja/voi helletustes esine-
vate refradnsonadega. Sarnane on liti ja eesti rahvapéirane karjaselaulu-
terminoloogia. Analoogselt eesti traditsioonile nimetatakse ka Léitis neid
sonu soltuvalt lauluvormist, milles neid katutatakse, hiiiid- v6i refraén-
sonaks ja kui refridéin lauldakse vokaalil u, nimetatakse laulu uwvinat’ (vrd
eesti uutamine); laule, mida lauldakse refriadnidel lalala voi lelo, vastavalt
lalinat voi lelot (vrd meie lelotamine (samuti hellatamised, eotamised,
olletamised, aetamised). Refradnsona 6lle kuulumist karjaselaulu juurde
kinnitab ka Louna-Eestis esinev verb élletama, mis tdhendaski varem
karjaselaulu laulmist. Moned uurijad (M. Goldin ja I. Riiiitel) on arvanud,
et koik need refriaZinsonad on tagasi viidavad tihisele balti-slaavi refrédénile
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lel, mida esineb Ingerimaal, Liivimaal, Leedus, kuid ka Venemaal, Ukrainas,
Poolas (Rititel 1999b: 45; Goldin 1977: 109).

Mblemal rahval kohtab viisi nimetusena sona hddl (vrd setu kar’ahddl
ja latgale bals).

Lahedust méirkab ka naaberrahvaste huigetes ja koduloomade kutsun-
gites, loodushédilendites. Eesti karjaste huigetes on voimalik jalgida mitut
sarnast huikeskeemi, mis voivad omakordaesineda viiksemate voi suure-
mate variatsioonidega. Koige tavalisemaks huikeks on allapoole suunduv
tertsi (kvardi)motiiv. Sagedane on ka huige, kus huikemotiiv koosneb vihe-
malt kolmest helist. Eelmisele on lisandunud madalam algusheli, mis eel-
neb pohimotiivile ja millega koos moodustub nn kaarjas huikemotiiv. Samad
huikemotiivid on kohatavad ka Létis, liivlaste alal, Leedus ja Venemaal.

Lati, leedu ja eesti karjaselauludes esineb palju iihiseid teemasid: karja
hommikune karjamaale ajamine, karja so6tmine, chtune koju ajamine;
karjane ja piike, karjane ja vihm; karjane ja perenaine, karjane, ema ja
voorasema, suhtlemine naaberkarjastega; hiljaks jadnud karjaste narrita-
mine, hunt jne. Sarnased teemad saavad erinevates karjasetraditsioonides
erineva poeetilise viljenduse. Suurem ldhedus esineb liti ja leedu karajse-
laulude tekstides (Barauskiené 1968;jj). Moningaid ldhedasi laulutiitipe ja
motiive leidub ka l4ti ja eesti karjasetraditsioonis (Karjase matus. Karjane
palub pdtsikest).

Eesti karjaselauludes, nagu iildse on tiitipiline eesti rahvalaulude vane-
male kihistusele, kasutatakse individuaalviiside asemel liigi- rithma- voi
uldviise. Spetsiaalseid karjaselauluviiside nimetusi tuntakse ainult Setu-
maal (kar’ahddl) ja Kuusalus (karjasetoon). Viimane taandub lokaalseks
lutriliste ja jutustavate laulude tildviisiks. Spetsiifiliseks liigiviisiks on
vaid setu karjaseviis, millele ldhedasi esineb liivi karjaseviiside ja isuri
uldviiside hulgas.

Lisandusi ja uusi vaateid artiklile. Laste traditsioonis séilitas arhailine
traditsioon oma varasemad kommunikatsiooniahelad (karjane ja kari,
karjane ja perenaised), kuid talude kaupa karja hoides muutus tahtsaks
kommunikatsiooniahel (karjane ja teised karjased), mis voimaldas teiste
karjastega sidet pidada, teateid edasi anda véi lihtsalt meelt lahutada.
Taiskasvanute karjasemuusikas domineeris praktiline funktsioon estee-
tilise tile, lapskarjaste traditsioonis saavutas iilekaalu meelelahutuslik-
kommunikatiivne funktsioon. Varasemad maagilised toimingud ja loitsud
voeti osaliselt iile lastetraditsiooni. Tekstita helletus, samuti Kodavere
aetus, kujunes ilmselt karjasepillilugude imitatsioonidena (Ida-Eesti helle-
tuste tekkepohjus). Lastetraditsiooni jaid plisima mitmed eriti arhailised
vormid (helletused, nt Karksi-Halliste ellatamisviis), mida véis esialgu
pidada iiksnes lokaaltraditsiooniks. Ometi leidub mainitud helletusviisi
karjase instrumentaalmuusikas iile kogu Eesti ning karjaselauluviisina
Pohja-Latis ja Soomes.
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Traditsiooni muutumine ja taandumine. Kuigi lastelaulud siilisid rahva
mélus kauem, taandusid need uute karjaseteemaliste autorilaulude ees,
mida levitasid kooliopikud, laulikud, kooriliikumine jm. Uute karjase-
laulude tulvast 20. sajandi alguse koolilaulikutes joudsid ja jdid eestlase
aktiivsesse lauluvarasse piisima iiksnes vihesed, nagu néiteks Jakob Hurda
L2Karjapoiss® (hiljem tuntud pealkirja all ,Karjapoiss on kuningas®), ,Tulge
kokku, kiilalapsed...“, Mihkel Veske ,Ma olen karjapoisike“, Friedrich
Kuhlbarsi ,Karjaste hommikulaul“ (,Hiitiavad pasunad...“) voi Riho Pétsi
seatud ,Karjase laul® (,Kari minul méngib kasemetsas...“).

Kauem siilis setu karjaselaul, mida oskasid veel 20. sajandi
esikiimnenditel siindinud inimesed ja mida oli voimalik koguda veel 1970.
aastatel ning karjase helletused. Karjanduse taandumisega eestlaste elust
on praktiliselt olematuks muutunud laste teadmised varasemast
karjasetraditsioonist.

Kunagisest rikkalikust karjasemuusikast (primitiivsed, tihel-kahel heli-
korgusel intoneeritud kutsungid, lithikesed huiked, muusikalist kommuni-
katsiooni voimaldavad helletused ja regivéirsilised karjaselaulud) on
niitidseks eestlase mélus iiksnes arhailised huikemallid, mida ei seostatud
ka varem ainult karjasehuigetega, samuti méned loomade kutsumise
intonatsioonid ja lihtsamad karjasepillid. Muutunud elukeskkond on elimi-
neerinud anakronismid, millel pole praktilist funktsiooni.

Téanaseks on rahvapedagoogikast taandunud ka varasem tookasvatus,
sest suur osa eestlastest on linnastunud. Nagu kinnitavad hilised lapse-
polveuurimused, on t66 ja méngude seos nii maa- kui ka linna keskkonnas
pidevalt vihenenud (Mulla 2003: 115, Grauberg 2003: 107).

2. Lapsevanemate uuenenud laulupéirimus
(KompiGenbHbIE TIECHH 1151 AeTER SMOXH MEIHHN)

Mida teame oma kaasaegsete repertuaarist? Milline on nende laulureper-
tuaar, s.t koik laulud, mida nad teavad ja oskavad, millist paritolu lauluriih-
madest (autori-, rahvalikud, aga ka arvatavasti rahvalaulud ja nende t66t-
lused) see koosneb? Kas ja kuivord on selles kirevas kogumis kohta folklooril
ja kui suure osa see voiks moodustada? Need kiisimused esitas autor
esmakordselt 1990. aastal. Rahvaluuleekspeditsioonilt oli kaasas teadmine,
et kuigi vana rahvalaul oli aktiivsest kéibest taandunud, vois traditsioonilisi
lastelaule vanema pélvkonna kiest koguda Setus, Kihnus, Muhus, Saaremaal
jm. Uurimisobjektiks sai nooremasse keskikka kuuluv sotsiaalne rithm,
eelkooliealiste laste emad, nende kodune laulmistraditsioon ja lastelaulu-
repertuaar. See oli esimene katse uurida sellise vanuserithma laulutradit-
siooni, rakendades ankeetkiisitlust. Sama korrati perioodiliselt erinevates
paikades.

Kimne aasta jooksul anketeeriti peamiselt lapsevanemaid, aga ka
toonaseid lapsi, niitidseks juba noorukeid linnades, alevikes, kiilades;
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kultuuritsentrumites ja perifeerias voi ehk peaks neid hoopis timber-
poordult késitlema, s.o nii neis paigus, kus vana parimuskultuur monevaorra
elab, kuid ka linnades, kus vohab massikultuur. Selle kiimne aasta jooksul
on toimunud suured muutused tihiskonna sotsiaalses struktuuris. Tdna-
péeval on lapsele une eel laulmine séiilinud, kuid muutunud on selle sisu —
vanad rahvalaulud on unustatud mitmeid polvkondi tagasi, nende asemele
on asunud autorilaulud. Korduvad kiisitlused kinnitavad, et kuigi tinapéie-
val erineb vanemate lastelaulude repertuaar oluliselt arhiivimaterjalidest,
on see vordlemisi konservatiivne ja piisiv laulurithm, kuhu hittidel on
suhteliselt raske sisse tungida. Tédnaste lapsevanemate héllilaul on harva
uus poplaul. Lapsevanemate laulud péarinevad sageli 20. sajandi algus-
kiimnendite koolilaulikutest (nn koolilaulikute klassika), kdige populaar-
semad on meedia vahendusel 1960.—1970. aastate vahetusel, seega uurimis-
aluse rihma enda lapsepdlves tuntuks saanud peamiselt eesti autorite
laulud, mis pirinevad esimeselt ja viga menukalt TV lastelauluvaistluselt
Entel-tentel. Traditsiooniliste hillilaulude osa on marginaalse tédhtsusega.
Samad laulurithmad on populaarsed ka parimuskultuuri viimastel aladel
Eestimaal, kus traditsiooniline lastelaul, sh hillilaulud on piisinud senini
traditsioonis (Setumaa, Kihnu saar). Nendes paikades on traditsiooniline
hallilaul ja tdnapdevane, autori loodud hillilaul kasutusel paralleelselt.
Hoopis kindlamini on lapsevanemate repertuaaris sdilinud méngituslaulud,
nende siilimise on kindlustanud laulu saatev tegevus. Traditsioonilised
méngituslaulud on tdnapédeva joudnud otsetraditsiooni ja sekundaartradit-
siooni (koolidpikud, lasteraamatud jm) koosmdgju tulemusel. Inimene on
oma kultuurikeskkonna produkt.

Harjumused, kultuurimallid, eelistuste tunnetuslikud mehhanismid
omandatakse lapseeas. Lastelaulud opitakse selgeks lapsepolves, hiljem
tdiendatakse seda repertuaari harva.

Lapsevanematele ei ole oluline laulude péaritolu (rahvalaul, rahvalik
laul, autorilaul), lastelauluks on eelkdige “vana eesti laul”. Lapsevanema
laulurepertuaar koosneb erineva péritoluga (rahvalike, vanemate ja
uuemate autorilaulude, sh estraadi-, poplaulude jm) laulude kogumist.
Laulud, mida laulavad oma lastele tdnapéeva lapsevanemad, tdhistavad
uuenenud kultuurimudeleid, hilisemat kultuuritausta, meedia moju. HAlli-
laulu funktsioonis olevale rahvalaulule on omane varasemate liigipiiride
ja funktsiooni dhmastumine v6i koguni kadumine.

Lastelaulud on olnud ja on jaddnud rahvuskeskseks. Tdnapéieva lapse-
vanema lastelaulude repertuaar koosneb valdavalt eesti autorite lauludest,
suurem iithisosa mone teise rahva lauludega puudub, sh ei pole voimalik
leida jélgi noukogude ajal pealesurutud ,rahvaste soprusest”, viimasest
ka mitte kaudsemas plaanis, s.t puuduvad nende rahvaste autorite laulud.
Aastakiimnete, kui mitte tervete polvkondade jooksul on kooliharidus
kahandanud eestlase teadmisi ja ettekujutust oma rahvakultuurist,
pidamata tdhtsaks selget vahetegemist ehtsa rahvalaulu, selle tootluse ja
rahvaliku laulu vahel. Parim uute lastelaulude tutvustaja, levitaja ja
opetaja on meedia.
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3. Traditsiooni omaksvoetud rahvusvaheline piarimus
(Vanamees ja valge tuvi)

Liisklugemised niivad karjase- ja lastelaulude korval olevat suhteliselt
uus parimusliik. Liisklugemise kui erilise salmi alusel méngutegelaste
médramine on joudnud meieni ajal, mil genuiinne vana rahvalaul hakkas
kéibelt kaduma. Kuigi loendamisega seotud maagilist ainest leidub paljude
rahvaste parimuses, voiks siiski arvata, et gradatsiooniliselt ahenev liisuta-
mine, nii nagu ka liisusalmid, on meile joudnud voérmagjudena. Kuigi kirjel-
datud menetlustehnika jiljed ulatuvad viidetavalt nelja aastatuhande taha
Idamaadesse, ei ole liisusalmide paritolu tdnaseni vilja selgitatud. Mitmete
Euroopa maade méingu-uurijate andmeil on esimesed teated laste liisk-
lugemistest dateeritud 17. sajandiga..

Liisutamise oletatavaid usundilisi pohjusi pakub nii paganlus kui ka
ristiusk. Paganlikud kujutelmad keelasid tdpse méidratlemise viljakuse
voi saagionne kadumise, kristlus Jumala koikvoimsuses kahtlemise
kartusel. Voiks arvata, et liisk voeti appi siis, kui mingil indiviidide rithmal
vo0i kogukonnal oli otsustada téhtis probleem, kuid lahendite tagajérgi oli
inimesel voimatu ette ndha: need olid riskantsed ja nendest soltus sageli
konkreetse indiviidi, indiviidide rithma vo6i koguni terve héimu edasine
saatus.

Paganliku méttemalli jargi sobis loendamine histi rahvameditsiini ja
torjemaagiasse. Kvantitatiivne mééiratlemine aitas loitsijal saavutada moju
negatiivse ndhtuse voi haiguse iile ja seda kahjustada. Maagilise menetluse
sooritamine noidussonade saatel kolmel voi iitheksal korral on paljudel
rahvastel levinud vote (Koéiva 1999: 117).

Artiklis vaadeldakse eesti laste populaarsemaid liisklugemisi, nende
voimalikke allikaid ja muutumist, tuginedes siinjuures peamiselt 1930. ja
1990. aastatel kogutud lastefolkloorile.

Vaatamata sellele, et loendamisega seotud maagilist ainest leidub ka
eestlaste usundis ja liisu abil valiku (iiks kahest, iiks mitmest) tegemist
tundsid meie esivanemadki, on liisusalmid joudnud Eestisse teistelt rahvas-
telt, ennekoike saksa kultuuriruumi mojul, mida téestab rohke paralleelne
aines. See lasteluule liik kodunes siin kiiresti ja kujundas vilja rikkaliku
nii tolkelaenulise kui ka algupérase liisklugemiste repertuaari. Eesti mater-
jali alusel pole voimalik teha oletusi nonsensssonade kunagiste maagiliste
vms tdhenduste kohta, sest siin on tegemist rahvusvaheliste asemantiliste
sonade, nende jérjekordsete teisenduste, moonutatud vo6rsonade,
onomatopoeetiliste sonade voi iiksikute numeraalidega lastekeelest. Vaadel-
dud nédidete puhul tekivad asemantilised sonad koige sagedamini voorkeel-
sest tekstist mittearusaamisel, mil muukeelset teksti piititakse iihtaegu
matkida kui siduda (kas voi iiksikute) omakeelsete sonadega, mida pole
voimalik motteliselt seostada. Teisalt néib, et monikord on nn kaleidoskoo-
pilisus, erinevate asjade, ndhtuste kuhjamine lausa taotluslik ja teenib
laste endi (,méingumiitoloogia“) huve. Suur tihtsus nonsensslugemiste
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puhul on ritmil ja instrumentatsioonil, mida voimendavad rohked
onomatopoeetilised sonad.

Hulk Eestis tuntud liisklugemisi néib olevat tekkinud 19. sajandi 16pul
ja 20. sajandi algul ning peegeldavad tolle aja olustikku, tollaseid kultuuri-
kontakte, rahvussuhteid. Mitmed sakslastelt laenatud liisklugemised, nagu
néiteks Uks vdike valge uba... (Eine kleine weifSe Bohne...), mis eestlasel
muutus ,iiheks viikseks oadieks”, voeti eestlaste poolt omaks ja nende
baasil loodi mitmeid uusi redaktsioone (fuvi- ja siga-redaktsioon). Moodus-
tunud tiitip ,,Inglismaa oli lukku pandud® oli sajandi esimesel poolel niivord
populaarne, et tekitas enda iimber viikese siilemi sama struktuuriga paral-
leeltiiiipe Uks 6un, Uks mees, Uks vanamees. Liisklugemiste traditsioon
pole tdnaseks eesti laste seas katkenud, vaid on pidevas uuenemises, kuigi
paljud 1930. aastatel populaarsed liisutused on tdnaseks unustatud. Endist-
viisi on tuntuimate liisklugemiste seas endine lemmik Uks /hele/valge
tuvi, kuid selle muud redaktsioonid ja paralleeltiiiibid on laste repertuaarist
kadunud. Kunagisest variaablusest on tdnaseni sdilinud iiksnes mitmed
voimalused algusvérsis (iiks valge tuvi, iiks viike valge tuvi, iiks helevalge
tuvi), kadunud on murdepirane tui ja 16ppvormel , Uks, kaks, kolm - sina
oled sellest siiiist prii!“ ning ainumoeldavalt 16peb tekst kiisimusega ,,mitu
seppa seda parandavad?“. Mitmed endisaegsed liisklugemised on tédnaseks
oluliselt muutunud.

Sageli ehitatakse samale algusvirsile ja samale tegelasele iiles uus,
tunduvalt moderniseeritud salm. Mérgatav on ka tendents ehitada non-
sensslugemise algusvirsile iiles uus semantilise tihendusega tekst. Tundu-
valt on suurenenud kiisimusega loppevate liisutuste osa. Teine praegune
lemmiklugemine on téendoliselt 1970. aastatel tekkinud Uki-kaki kommi-
nommi, mis kujutab endast iihe vana traditsioonilise liisklugemise algusele
ules ehitatud uut tekstitiitipi. Sellel salmil on olemas liisklugemise tunnu-
sed: numbriloendus algusviérsis ja traditsiooniline 16ppvormel. Varasemate
liisklugemistega vorreldes torkab timbertehtud tekstides silma muutunud
mentaliteet: nditeks varem iiksnes narritussalmides pruugitud obstséon-
susele vihjav temaatika ning kuhjatud situatsioonikoomika. Tekst variee-
rub, kohati (Pdrnu- ja Lddnemaal) ilmnevad moningad lokaalsed isedrasused,
sageli liidetakse teksti viarsipaare, mida kasutatakse ka teistes liiskluge-
mistes.

Viimasel ajal on suurenenud tendents votta liisklugemisena kasutusele
mitmesuguseid humoristlikke laulutekste voi salme. Tdhelepanu vaarib
ka asjaolu, et liisklugemistes avalduvad ootuspéraselt saksa kultuuri mgju-
tused, kuid pole tédheldatavad vene omad. Tugev slaavi mgju avaldub see-
vastu pallimidngudes (Vissel 1996b: 391). Laste méngutraditsioon, sh ka
liisutamistraditsioon ei piisi muutumatuna, vaid teiseneb pidevalt.
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4. Meelelahutuseks taandunud rituaalne tegevus
(Eestlaste kiigekultuur enne ja niitid)

Kiikumine on laste hulgas jatkuvalt populaarne meelelahutus. Selle bioloo-
gilist ja vaimset naudingut pakkuva tegevuse avastas metsavioondi elanik
ilmselt oma ajaloo varajastel perioodidel. Kiik ja kiikumine on pika arengu
ja kasutusaja jooksul sulandunud igapédevaellu. Varem oli see usundisiis-
teemi osa, mis kuulus head kiekiiku, tervist ja viljakust kindlustavate
tavandite ja rituaalide hulka. Kiikumine on paljude rahvaste polisemaid
16bustusi, mida on nauditud aastatuhandeid ja mis on joudnud ténasessegi
péeva. Eestlaste kiikkumisvaimustust on mirgatud juba 18.-19. sajandil.
Juba 1819. aastal viitis saksa literaat Christian Hieronymus Justus Schlegel
(1755-1842), et kiigekultuur olevat eestlasele tirgomane.

Artiklis késitletakse pohjalikult, milline oli eestlaste kiigekultuur ja
kui palju sellest on joudnud tdnapéeva traditsiooni.

Lahemalt késitletakse noorte (voi laste) lobustuslikku kiikumist 18.
sajandist 21. sajandini, tuginedes peamiselt Eesti Rahvaluule Arhiivi ja
osalt ka Eesti Rahva Muuseumi arhiivimaterjalidele. Vaatluse alt jaib vilja
viikelapse kiigutamine (hillis, polvel, siiles). Siinjuures on kavatsuslikult
jaetud palju ruumi arhiivikirjapanekutele, mille kaudu jouab lugejani
kunagiste kiigeliste hiil (mélestuskillud, hoiakud, suhtumised). Uusima
kiigekombestiku osas on kiisitletud tuttavaid, arvestatud isiklikke tdhele-
panekuid. Kirjutis keskendub kiikedele ja kiigel kdimisele: esitatakse kasu-
tusel olnud kiigetiitibid, kdsitletakse kitkumise ajalis-ruumilisi véimalusi,
kiigekombestikku ja kiikedega seotud l6bustusi (laulmine, méingimine,
tantsimine). Artikli alguses puudutatakse pogusalt kitkumise usundilist
tausta. Kiigelaule kui spetsiifilist laululiiki puudutatakse kirjutises margi-
naalselt.

Téanapéieval kasutatakse kirjakeele majul kodikjal Eestis sona kiik. Varem
oli see oma lokaalsete mugandustega (kiige, kiigu, kiiga) tuntud suurel osal
Eestist. Louna-Tartumaal, Véorumaal ja ka Setumaal kasutatakse senini
paralleelselt nimetust Adll.

Kiikumisel, mis tdnapédeval seostub ainult meelelahutusega, on algselt
olnud maagiline tdhendus. Nii nagu lddnemeresoomlastel, slaavlastel, volga
ja balkani rahvastel jt, on ka Eestis levinud uskumus, et kevadine kiikumine
soodustab vilja kasvu (mida kdorgemale kiikuda, seda korgemaks kasvavad
lina, kanep jt pollukultuurid). Paljudel Euroopa rahvastel tegi kiigeaja algus
tee lahti kevadistele 1obustustele.

Nii kiitkumise aeg, tdhendus, vahendid kui ka seda kandev sotsiaalne
rithm on — vaatamata Eesti vidiksusele — olnud Louna- ja Pohja-Eestis
vordlemisi erinevad. Louna-Eestis toimus kiikumine lithikest aega (iiksnes
lihavéottepiihadel), kiiged olid kerge konstruktsiooniga (n6or- voi vaétkiiged,
kergemad aiskiiged), kitkuma pidid nii vanad kui ka noored ja sellel on
olnud pigem rituaalne iseloom. Olulised on olnud agraarsed taotlused
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(viljakus), inimese valmisolek ja vastupidavus pollutoodel (hea tervis ja
jume kogu suveks, kaitse putukahammustuste eest jne).

Pohja-Eestis algas kiitkumine alles suvistepithadega, s.o soojal ajal, ja
kiitkumine kestis kauem (jaanipédevani). Ehitati massiivseid kiilakiikesid,
mille alla kogunes piithade ajal ja nddalaloppudel praktiliselt kogu tdiskas-
vanud kogukond, kuid kiikumine oli vallaliste noorte 16bu. Kiilakiiged
voimaldasid noortel suhelda omaealistega ja pakkusid sotsiaalset kommuni-
katsiooni igas vanuses kiilaelanikule. Kiige ehitasid vallalised noormehed
kiila ihismaadele, kiigele tulijad toid kiige valmimisel kiigeehitajatele
kingitusi. Neidudelt oodati kiigelaulude laulmist, sest laulmine oli eestlase
kiigekultuuri oluline osa.

Liahemalt vaadeldakse, kuidas kiiguti, lauldi, méngiti ja tantsiti. Kiige-
laulud on Pohja-Eestis populaarne ja spetsiifiline laulurithm, mis eristus
teistest regilauludest spetsiifilise laulmistehnika (tugev rinnahéél, palju
melisme, keerutusi, lisasilpe) aeglase, kiige liikumisest tingitud ritmi ja
aeglase tempo poolest ning mille tekstid paistsid silma rikka poeetikaga.
Koige vanema kiigeviiside kihistuse moodustavad pohjaeesti tiherealised
kuni kvardiulatusega, pika 1opuheliga viisid, mis voiksid kuuluda l44ne-
meresoome vanimasse viisikihistusse. Kiigeviisid kui omapérane ja esin-
duslik viisirithm on méjutanud nii Pohja-Eesti teisi laululiike kui ka l1ihemate
sugulasrahvaste (isuri ja vadja) laule. Pohja-Eesti suur kiilakiik on rootsi
péritolu, kuid samas on sealne kiigetraditsioon véiga sarnane Li4dne-Soome
kiilakiigetraditsiooniga.

Aegade jooksul on Eestis levinud mitmesugused kiiged: rohtkiiged (ehk
laudkiiged ja sportlikud kaalkiiged, millel kaalutakse kéte abil), piistkiiged
(n6or- ja aiskiiged), poorkiiged (ringkiiged voi karussellid), rippkiiged
(vorkkiiged), jalaskiiged (kiikhobu, kiiktool, jalashill), vedrukiiged. Igal
kiigeliigil on omakorda mitmesuguseid alatiitipe, nagu naiteks karusellide
alaliigid tulppoorkiik, kerilauapoorkiik, kintsukiik, tulpkiik jm. Véoimaluse
korral ndidatakse iga kiigeliigi juures selle kasutajaid, seoseid kalendri-
kombestikuga, sellel méngitud méinge jne. Aegade jooksul on muutunud
konstruktsioonid ja kasutatav ehitusmaterjal, samuti on kiikesid piititud
muuta turvalisemaks.

Tanapideval on kunagised kiikumisajad ja kombed ununenud, kuid
kiikumine ise on ajale tillatavalt visalt vastu pidanud. Kodudes leidub kaik-
voimalikke noor- voi kergemaid aiskiikesid, mugavaid ripp- ja puhkekii-
kesid. Kiigest on tdnapidevaks saanud miiugiartikkel. Kiikede néidistest
kubisevad miitigikataloogid, vastu on piititud tulla igale maitsele. Korvuti
koikvoimalike kohalike ja vilismaiste kiigekaupadega kohtab Eestis arvu-
kalt eriilmelisi omavalmistatud kiikesid, kus seniste traditsiooniliste mater-
jalide (n66rid, kéied, trossid, ketid, lauad jm) kérval on kasutamist leidnud
juba iihe kasutustsiikli 14binud esemed (autokummid, autorattad, merepoid
jm). Suured pohjaeesti kiiged on levinud iile Eesti vabachulavade, jaanitule-
paikade jms naabruses, parkides, turismitaludes.

Kiikumisaja suhtes kitsendusi ei tunta, kiigutakse mis tahes soojal ajal.
Kuigi kiikujate hulgas on iilekaalus lapsed ja noored, ei saaks viita, et
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kiitkumine oleks vanuseliselt voi sotsiaalse staatusega piiratud. Kiike kui
stimbolit kasutavad oma tegevuses omal kombel mitmesugused sotsiaalsed,
huvi- ja hobigrupid, liikumised, paikkondlikud ithendused (rahvakultuur,
uusSamanism, etnofuturism, kodukandiliikumine jpm).

Kiikumine kui aastatuhandeid inimesi kéitnud ajaviide on tidnapéieval
jatkuvalt populaarne. Vaatamata domineerivale kiikedega seotud tavade
uhtlustamisele, ei ole nendega seonduv kaugeltki igavalt iiheplaaniline,
sest néilise iihtlustumise varjus toimub erinevates sotsiaalsetes kihtides
ka selle muutmine, kujundamine, vana taaselustamine kui ka péris uue
kasutamisvaldkonna arendamine. Viimase virskeks néiiteks on Eestis
ulevolliajamisest vilja kasvanud tdnapdevane ekstreemsport kiiking, mida
harrastavad jillegi tdiskasvanud noored.

5. Meedia lastefolkloori iimberkujundajana
(Meedia kui méngude vahendaja ja uute mangude allikas)

Kuigi eestikeelne raadio alustas t6od alles 1926. ja televisioon 1955. aastal,
on nendest mdlemad saanud meie olulised informatsiooniallikad ja meele-
lahutajad. Riigitelevisiooni ja riigiraadio korval levitavad oma toodangut
(uudiseid, reklaami ja meelelahutust) kommertsprogrammid, vialismaistest
satelliitkanalitest rddkimata. Pole siis ime, kui meediakriitik enesestmaéiste-
tavalt konstateerib: eestlane vaatab sama andunult televiisorit nagu vana
soomeugrilane 16kketuld (Laasik 1998). Ajalehtede lugemine, raadio kuula-
mine, ennekdike aga televiisori vaatamine on kujunenud igapdevaseks
rituaaliks, harjumuseks, milleta inimene oma pédeva enam ette ei kujuta.

Koik see toob inimesele maailma koju kétte, kujundab tema kultuuripilti
ja selle kaudu inimest ennast. 20. sajandi 16pul voiksime resiimeerida:
pohiline joud, mis kannab (meie) riiki ja kogu lddne tihiskonda, on meedia
(Peets 1998). Meedia mdgju inimesele ja kultuurile on hakatud viimasel
ajal iitha rohkem jilgima. Sellega on tegelnud ajakirjanikud, sotsioloogid,
pedagoogid jpt. Folkloristidki on oma t66des meedia mgjutustele vihjanud
v0i probleemi pogusalt késitlenud (Riititel 1999a; Hiiemée 1998; Kaiva 1998;
Peebo 1995; Vissel 1996d jt). Milline voiks olla traditsioonilise kultuuri ja
nn meediakultuuri vahekord? Kuivord on voimalik traditsioonilise ja
meediakultuuri stimbioos? Kas meedia hévitab traditsioonilise kultuuri?
Nendest kiisimustest vaadeldakse alljargnevalt iihte osa.

Uurimus pdhineb autori kasutuses olnud empiirilistel, vordlemisi
juhuslikult kogutud ja kogunenud materjalidel meediaméingudest. Eeskétt
kirjeldatakse teleménge, mis tollal (artikkel valmis 1998. aasta kevadel)
olid vallutanud Eesti vaatajaskonna. Neid vaadeldakse iihiskonnas ja
meedias toimunud suundumuste ja muutuste taustal. Késitletakse meedia
mgdju tdiskasvanu ja lapse maailmapildile, antakse tilevaade Eesti televi-
sioonis 30 aasta jooksul ndidatud méangude liikidest ja nende folkloorsetest
allikatest, osutatakse mujalt sisseostetud méngude abil ja nende kaudu
ilmnevatele muutustele vadrtushinnangutes ja kditumisnormides.
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Sissejuhatavas osas késitletakse jadrgmisi teemasid: meedia ja indiviidi
maailmapilt, meedia ja laps, antakse lithike ajalooline iilevaade varase-
matest eetrimidngudest (malekool) ja nendes saate ponevamaks muutmi-
seks kasutatud minge (liisklugemised, trips-traps-trull).

1990. aastate alguseks olid rahvuslik eufooria ning rahvuslikkust ja
omariiklust késitlevad saated end ammendanud. Eesti meedia hakkas
eestlasest vormima maailmakodanikku. Varem Noukogude Liidu kultuuri-
ruumiga piirdunud vaatevili avardus ja laienes néiliselt kogu muu maailma
kultuuriruumiks.

1990. aastate esimesel poolel suurenes Eesti meelelahutusmeedias médngu
kui zanri osa silmanédhtavalt. Raadio ja televisioon, Interneti jututoad ja
listid pakuvad oma vaatajaile-kuulajaile, nende tiimber koondunud huviriih-
madele ja sopruskondadele jne méngu jalgimiseks, kaasaméngimiseks voi
sona sekka titlemiseks arvukalt voimalusi. Noukogude ajale iseloomulik
kramplik pingutamine intellektuaalsuse, soliidse ja kolbelise ajaveetmise
suunas asendus laheda, pealiskaudse, erilisi teadmisi mittenéudva meele-
lahutusega. Elatakse iihes hetkes, millele on iiles ehitatud kogu showbisnis.

1990. aastate 16pu uutele telemingudele on iseloomulik, et méngijaiks
on prominendid voi prominendid ja lihtne televaataja, publikul on voimalik
toimuvasse sekkuda, iilekaalus on individuaalmingud, auhindadeks on
vaidrtuslikud kingitused voi raha.

Lihemalt vaadatakse kahe koige populaarsema telemdngu Reisile
sinuga ja Kuulus véi kummaline imiteerimist laste poolt. Molemad telemén-
gud on parit Ameerikast. Reisile Sinuga (tuntud mujal nimetuste all The
Dating Game, Blind Date jne) on ETV programmis alates 1993. aasta novembri-
kuust, Kuulus ja kummaline (originaalnimetus What’s My Line) on samal
kanalil jalgitav 1995. aasta siigisest. Vaatajaskonna kiire poolehoiu véitnud
méngud on jddnud populaarsemate meelelahutussaadete sekka viimase
ajani.

Globaliseerumine toob kaasa inimeste, sh laste kultuuripildi iihtlus-
tumise, kus rahvuslikud ja regionaalsed isedrasused hakkavad kaduma, nende
asemel annab tooni iilemaailmne massikultuur. Selle mgjust laste-
parimusele on radgitud juba aastakiimneid — vélja on toodud lapsepdlve
jaméinguea lihenemine, inimese emotsionaalse tundlikkuse vihenemine,
laste varajane tdiskasvanute maailma saladustesse pithendamine meedia
poolt, empaatia asemel tarbijalikku kditumise teke, mis kuulutab ajutiseks
mitte ainult meelelahutused, vaid ka inimsuhted. Meedia moju eesti laste-
parimusele suurenes otsustavalt 1990. aastatel, mil seoses taasiseseis-
vumisega avanes Eesti teleturg Lia4ne-Euroopa, eriti aga Ameerika meedia-
toodangule, mis oli sootuks erinev seninéhtust. 1990. aastate keskelt joudsid
Eesti teleekraanile mitmed Ameerika telemanguformaadid, mis voitsid oma
uudsuse ja atraktiivsusega nii tdiskasvanute kui ka laste seas kiiresti
populaarsuse.
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Kokkuvote

Eesti parimuskultuur on olulises osas périt agraarsest kiilaiihiskonnast. Eesti
talurahvas elas oma madala seisusliku kuuluvuse tottu kaua traditsiooni-
lise kultuuri maailmas, millele olid omased iihise tegevuse ja suhtluse viisid
ning vormid. Kaugenemine vanast traditsioonilisest iihiskonnast algas
siiski juba rohkem kui 300 aastat tagasi koos koolihariduse algusega maa-
rahva jaoks, siivenes périsorjuse kaotamisega, hoogustus veelgi rahvusliku
litkumise ajal (19. sajandi teisel poolel). Eestlane hakkas tasapisi
linnastuma. Uha suurem osa kiilaelanikest ei elatanud ennast enam pollu-
majandusest. Sel perioodil muutusid eestlaste tegevusalad, elulaad, pere-
struktuur, sidemed erinevate polvkondade vahel, kogu teda timbritsev
sotsiaal-kultuuriline ja majanduslik keskkond. Avardus ja muutus ka kul-
tuuripilt. Agraariithiskonnaga vorreldes on muutunud paljud ndhtused: aja-
ja ruumisuhted, t66- ja meelelahutuse vahekord, vihenenud on inimese
kokkupuuted elava loodusega. Palju mgjutas varasema liitpere asendumine
lihtperega. Tédnaseks on viimanegi suuresti tagaplaanile ji4dnud, loovutades
koha iihe vanemaga perele. Meediast, massikultuurist ja kaasaegsest korg-
tehnoloogiast on eestlased sama tugevasti mojustatud kui paljud teised
maailma rahvad.

Kui muutub tihiskond, muutub ka selle kultuur ja tihiskonnaliikmete
lapsepolv. Iga ajastu lapsepdlv erineb toesti méarkimisvéérselt teistest
perioodidest. Lapsepolv kunagises talupojaiihiskonnas tihendas t66kasvatust,
kus soorollid ja sellest tulenevad toooskused opiti selgeks kodus vanemate
ja vanavanemate kontrolli all. Hoopis teistsugune oli lapsepdlv linnamilj6os,
kus lastel oli vihem koduseid t6id ja rohkem vaba aega koguneda ténava-
rithmadeks. Lasteriihmade seesmine hierarhia kujuneb vanuse ja isiklike
omaduste mgjul, milles vanemate toetusele ei saa loota. Linnastumine viis
linliku eluviisi ka maale, asulatesse ja kiiladesse. Viimasel kiimnel aastal
on hakatud rdidkima televisioonipolvkonnast, s.t last kasvatab rohkem
meedia kui tema vanemad. Sellele on ldhiajal lisandunud uus tugev mojutaja
— Internet.

Lastepérimus on eriline oma kandjaskonna (lapsed, lapsevanemad) ja sisu
poolest. Lastepidrimuses on esindatud suur osa tidiskasvanute parimuses
esinevaid liike: rahvalaulud (laulud, nende paroodiad), rahvajutud (muinas-
jutud, muistendid, linnajutud, pajatused, naljandid, anekdoodid), méngud,
meelelahutused, lithivormid (verbaalsed ja piltméistatused, vanasonad,
konekéddnud, killud), usund, kombestik jne.

Kiesolevas t66s leidsid 1dhimat vaatlust lastepidrimuse tuumzanrid:
méngud, meelelahutused, laulud, liisklugemised. Lastepidrimuses peegel-
dub eriline tundemaailm, tegevused, huumorimeel ja maailma négemise
viis. Oma nooruse, vihese elukogemuse, vanematest inimestest séltumise
tottu ndevad lapsed timbritsevat teisiti kui tdiskasvanud, mis loob pinnase
kitsas moistes lasteparimuse tekkimiseks. Selle pohitunnusteks on pilkeline
laad, antiautoritaarne hoiak ja obstsoonsuste kuhjamine. Seda
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lastepdrimuse osa voiks moista tdiskasvanute maailma, nende kultuu-
rimudelite ja kasvatusmallide vastu loodud kontrakultuurina, mis toimib
tdiskasvanute eest varjatud lastevahelises suhtlusruumis. Eesti folkloristikas
on seda vihe uuritud ja ka kéesolevas t66s on kontrakultuuri jélgi leida
iiksnes uuemates liisklugemistes ja méngudes.

Lasteparimus kohaneb oma keskkonnaga, selle elulaadi ja mentali-
teediga. Seepérast kujundab iga ajastu lastekultuur omad périmus- ja
kultuurimudelid, mis on mdéistetavad selle sotisaal-kultuurilises kontekstis.
Mbned parimusliigid muutuvad populaarsemaks, teised unustatakse voi
avastatakse taas. Kaugemas perspektiivis joonistub vilja lastepidrimuse
thtaegu iildisem muutumisprotsess, milles otsese funktsiooni kaotanud
parimus ja4db ajapikku korvale, kuni see unustatakse (karjaselaulud), kus-
juures allesjdév osa voib olla ddrmiselt viike (néiteks huiked, moningad
loitsufragmendid) ja need esindavad sageli lihtsamat vormitasandit.

Lastepédrimuses on tédnaseni meelelahutusena siilinud muistsed rituaalset
ja maagilist tdhendust omanud tegevused. Uheks selliseks niiteks on
kitkumine. Sellised laste pretensioonitud meelelahutused peegeldavad
seega liksnes ,jddmée pealmist osa“ kunagisest keerukast uskumussiistee-
mist ja selle imber moodustunud tavanditest.

Koik lastepirimuse liigid ei pirine meie genuiinsest traditsioonist —
mitmete liikide allikaid ja eeskujusid tuleb otsida teiste rahvaste ja kaugete
aegade tagant. Laenatud parimusliigid ja struktuurid kujundatakse omas
kultuurikontekstis iimber. Kommunikatsioonivorgu arenemise ja inimeste
mobiilisuse suurenemise tulemusel levivad uued néhtused kiiresti, kuid
nende vorm on algelisem ja lithem, pohineb rohkem improvisatsioonil.

Uuemal lastepéarimusel on tihedad sidemed popkultuuriga. Lapsed vota-
vad meedias kogetu kiiremini omaks kui tdiskasvanud, sest nende méngud
pohinevad sageli jiljendamisel, neil puudub piir omade ja vooraste
vadrtushinnangute suhtes, sonast suurem mgju on kujundil. Lapsed
kujundavad meedia mojul oma vidédrtushinnangud kriitikata iimber ja
hindavad seda kui ideaali; tdiskasvanu viljakujunenud viértussiisteemi
ei suuda meedia sel méédral mojustada.

Kuigi kasvatusteadlased ja kultuuriuurijad on rédékinud méingude ja
lapsepdlve kadumisest ja lihenemisest, ei kinnita seda lastepidrimus. Eriti
raske koolikasvatuse ja kirjanduse abil suunatav péarimusliik on
lasteméngud. Neil, mida laste hulgas tdnaseni méingitakse, puudub sageli
igasugune seos méngukirjanduse, opetajakoolituse voi oppekirjandusega.
Nostalgilisse muresse lapsepolve lithenemise iile voiks suhtuda skepsisega.
Lapse osavott kodustest téddest on polvkonnast pélvkonda muutunud itha
minimaalsemaks, vastutus perekonna ees piirdub ehk iiksnes kohustusega
oppida. Ka tidiskasvanute puhul kipub jddma mulje, et lapsepolv, vastupidi,
hoopis pikeneb ja haridusteegi ei piirdu enam noorusega, vaid kestab kogu
elu. Midng muutub ka tidiskasvanud inimese vaba aja sisustamisel jarjest
tdhtsamaks, pakkugu seda siis televisioon, Internet voi inimsuhted.

Vaatamata uusimate kultuurinidhtuste kiirele vastupeegeldusele laste
méngudes ja meelelahutustes, toimuvad struktuursed muutused siiski
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vordlemisi aeglaselt. Moemédngud voivad tulla ja vallutada ménguruumi
ning siis kiiresti kaduda, pikema traditsiooniga lasteparimus siilib kasutu-
ses kauem, seda iiksnes kohandatakse keskkonnaga. Sama kinnitavad ka
uue sisu omandanud lapsevanemate laulud, mis vaatamata oma uudsusele
(koolilaulikutest ja meediast omandatud autorilaulud) on konservatiivne
laulurithm, kuhu moehitte omaks ei voeta.

Téanane lastepdrimus on mitmes maottes globaalne ning l44nemeresoome,
balti, slaavi ja germaani traditsioonid erinevad omavahel vihem kui veel
50 aasta eest. Traditsioonilise lastepidrimuse tekkimisaja kultuuriruumist
ja -suhetest tingitud mitmekesisus on tihelaadse massimeedia mgjul
suuresti elimineerinud erinevused lokaalsetes traditsioonides.
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Artiklid

Estonian Herding Songs from the Perspective of Ethnic
Relations

Anu Vissel

Abstract

For the peoples living around the Baltic Sea (the Baltic Finns and the Balts) agricul-
ture and cattle breeding have been important already for ages. The Estonian tradi-
tional songlore has two prominent groups of working songs: herding songs and har-
vest songs. The article begins with a short overview of the history of cattlebreeding
and herding in Estonia. More attention is paid to the structure of herding songs (in a
wider sense) and common features in the texts and melodies of Estonians and neigh-
bouring peoples. The relations between vocal and instrumental herding music and
subtypes of the herding song repertoire of different ethnic groups is determined by the
local structure and type of herding, the social position of herders (sex, age, status in
the community), the local life style, and cultural traditions.

For the peoples living at the eastern shores of Baltic Sea, the Baltic Finns (Estonians
and Finns) and the Balts (Latvians and Lithuanians), agriculture and cattle breeding
have been important already for ages. The means of subsistence of these people are
reflected in their traditions, beliefs, customs and songs (though not always directly).
To some extent additional or confirming information is rendered by the categorisa-
tion of folk songs (working songs). Both the Balts and the Estonians have a vast va-
riety of ancient working songs representing aspects of agricultural economy: land
cultivation and tending cattle. The Estonian traditional songlore has two prominent
groups of working songs: herding songs and harvest songs.1 But other songlore con-
nected with land tillage (e.g. ploughing, harrowing and sowing songs, which are
most common in the Latvian folklore) is missing in the Estonian tradition; there are
only a few hay-making songs known in Tartumaa and the neighbouring parishes of
South Estonia (Salve & Riiiitel 1989a:16). The latter is an important folk song cate-
gory in the Lithuanian tradition (valiavimai) (Barauskien¢ 1968:32). Compared to
the southern neighbours the variety of themes in the Estonian working songs seems
to be more limited, as the songs connected with horticulture or apiculture are missing
entirely (ERLA, Vitolin§ 1958). The examples under discussion confirm the asser-
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tion that even in the case of similar historical, economical and social background, the
folklore of different peoples reflect reality in a unique way.

1. A Short Overview of the History of Cattlebreeding and Herding in Estonia

For centuries land cultivation and cattlebreeding have been the main source of living
of the Estonians. The first records on land cultivation and tending cattle date back to
the 3™ millennium BC. About 2000 BC people raised goat, sheep, swine and cattle,
the horse was domesticated around 1500 BC. Due to the harsh climate the develop-
ment of agriculture was very slow. In Estonia intensive cultivation was started at
about the same time as in the rest of the Northern Europe, namely somewhere be-
tween the 8" and the 10™ centuries BC. Initially, prehistoric cattlebreeding was rela-
tively natural: the cattle were kept outside all year round, and the animals searched
for food on their own. The introduction of the scythe in the middle of the first millen-
nium made it possible to increase the number of cattle kept during the winter. At that
time cattlebreeding was more advanced in the northern and western part of Estonia,
where the maritime climate was milder and the elevatioin was lower. Several chron-
icle records from the 13 century indicate the importance of cattlebreeding in the life
of the Estonians, stating that horses and cattle were the primary loot of the German
crusaders during their conquest of the Livonian and Estonian territories. After annex-
ing the Estonian territory the Germans imposed taxes on the use of land. The Esto-
nians’ dependency on foreign supremacy (the Germans, the Danish, the Swedes,
etc.) increased during the centuries, and under the Swedish occupation in the early
17t century the Estonians were reduced to slavery. Even in this period cattlebreed-
ing remained an important source of living for the Estonians. Cattlebreeding helped
to supply the people with food and clothing, and in its turn promoted other branches
of agriculture: tillage (draft animals, manure), forestry, transport, etc. (Pirdi 1998:
73, 100-101). The crucial changes in the late 19™ century (buying land for perpetu-
ity, transition to commercialism, the growth of towns, etc.) brought along the boost
in economy, and also in cattlebreeding. Agriculture, incl. cattlebreeding, provided
subsistence for the rural population of Estonia during the first period of indepen-
dence (1918-1940) as well as during the period of Soviet occupation (1940-1991).
The type of herding depended on proprietorship and the form of settlement (vil-
lage, scattered settlement) (Jaagosild 1966:272-273, Pirdi 1998:105). In Estonia
several forms of ownership, administration and conduct characteristic of village
community were applied to tending cattle, fishing, numerous seasonal works, and of-
fering help in accidents (fire, etc.). Though each farm constituted a self-governing
economical unit, common grasslands and pastures were tended in different parts of
the village as remnants of the village community. Problems concerning the whole
village (hiring the herder, distributing pastures, providing horses for transport, dis-
putes) were decided by the council of landowners, victims of fire were helped by the
whole village, and all villagers participated in communal gatherings for collective
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work and for socializing (EE 1989:622). In Estonia the collective commonage disap-
peared in the late 19t century with the redemption of farms from the estate owners,
while some seasonal works were performed collectively long after that.?

Until the farms were bought for perpetuity and the land was consolidated, pas-
tures were regarded as the commonage of the village. The cattle of one or several
farms were herded together. The collective herding was arranged in several ways:
without guard, with a herder hired by one or several villages, herding in turns (fami-
lies took turns in sending a herder to tend the cattle), or herding on a common pasture
by each farm in turn (Pérdi 1998:105). The earliest type of herding was grazing with-
out herder. At the earlier stage of agricultural progress fields instead of pastures were
enclosed with a fence. Such archaic way of herding survived longest on the islands,
where fields were small and barren, and covered a small part of the territory. The
main source of living was fishing.

The most commonly practised type of herding was collective herding with a hired
village herder. It was usually an elderly bachelor, who had no farmstead and could
therefore work from St. George’s Day to the Michaelmas. All the village landowners
participated in the hiring of the herder. During the process the landowners made their
choice among the candidates, agreed upon his responsibilities and the sum he was
paid. In the mainland of Estonia the village herder had to tend both cattle and sheep,
on the island of Saaremaa the villagers hired a separate herder (herdsman, shepherd,
groom, etc.) for each species (cattle, horses, sheep). Each farm had to provide a
week’s food and lodging for the herder. In some regions, North Estonia for example,
farmhands were sent to help the village herder from each farmstead in turn (the num-
ber of farmhands depended on the number of animals) (Tampere 1956:41).

With the consolidation of farmlands common pastures began to disappear and
each farm had to herd its cattle on its own pasture. Most commonly the herder was a
child, who was often paid for the work. With the enclosure of grazing pastures (and
the building of runs) the herders were no longer needed. The use of barbwire facili-
tated the building of runs. In the 1920s people began to chain smaller herds and sin-
gle animals, This method enabled cattle owners to use the tiny pices of land between
or right next to arable lands.

Due to the varying pace of buying the farms, collective herding began to disap-
pear in different parts of Estonia at different times. In the scattered settlement of
South Estonia, except for the Setu region in the Southeast, animals were herded sep-
arately by each farm. In Setu the system of ‘soul’s acres’ (pieces of land granted to
parish families) preserved the collective herding much longer (Tampere 1956:41). In
North Estonia cattle was herded collectively even in the late 19 and the early 20t
century. Reports from East Estonia inform us of collective herding until the first half
of the 1930s. The tradition survived longest in West Estonia and on the islands,
where in some places communal grasslands and pastures were kept until the 1940s.
Also, at places where the land was consolidated in the 1930s, grasslands and pastures
became a commonage, thus preserving free access to the sea for each farm (Jaagosild
1966).
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Considering collective herding, it is interesting to note that in 1941 the Soviet
rule, which was based on collective, i.e. national proprietorship, revived this ancient
type of herding. In the Soviet period tending cattle under surveillance was the main
type of herding up to the 1970s (Pirdi 1998:107), when it was replaced by portion
herding in runs surrounded by electric fence. Due to the poor economic situation in
the early days of collective farms cattle was often herded in turns. And while the lim-
ited number of animals allowed as private property were grazed primarily separately,
i.e. in chain (more than 80%), the rest of the animals (20%) were herded collectively.
On the island of Saaremaa and in West Estonia nearly 40% of families tended their
cattle collectively, in North Estonia about one third of the families. In Saaremaa this
type of herding was used until the 1990s (Pirdi 1998: 108).3

In the following I intend to compare the herding song tradition of Estonia, Fin-
land and other Baltic countries (Latvia and Lithuania), occasionally drawing paral-
lels with some other Balto-Finnic peoples and the Russian herding tradition.

2. Researcher’s Interest in the (Vocal) Herding Music

Baltic and Estonian researchers have studied herding songs fairly often, because it is
a considerably peculiar genre (Tampere 1956, Barauskiené¢ 1968, Vitolind 1973,
Goldin 1977, Vissel 1986). The Finnish, at the same time, have not paid much atten-
tion to the vocal herding tunes. In studies of folk songs, other songs have often over-
shadowed herding tunes. Ethnomusicologists have often turned their attention to the
musical instruments used at herding, and to instrumental herding music (Kolehmai-
nen 1985, Leisio 1981, 1983, Saha 1982). There are also a number of published col-
lections of instrumental herding music (Kolehmainen 1985, Louhivuori & Nieminen
1987). Interestingly, the Russians, who lack a herding song tradition, have also stud-
ied instrumental herding music and instruments (Matsievski 1980, Krinichnaya
1986). In recent decades the Russians have conducted research into the melodic calls
of the Northwest Russians (Lobanov 1983, 1994). Latvian-Lithuanian (Barauskiené
1968, Goldin 1978) and Latvian-Estonian (Tampere 1956, 1975, Goldin 1977, 1978,
Vissel 1986, 1996) herding songs have been juxtaposed. The comparison of similar
herding traditions is justified and has proved effective, because the traditions of
neighbouring peoples evidently share more similarities, though there are, of course,
certain traits which are characteristic of the whole area under discussion. In Estonian,
Finnish (Baltic-Finnic) and Baltic (Latvian-Lithuanian) folklore and folk music,
herding songs represent a particularly archaic and also informative genre, both in lyr-
ics and in melody. Though the majority of herding songs have been collected at a
rather late period of their actual functioning (cattle was already tended at respective
farms individually, and herding songs had become the children's repertoire), there
were interesting aspects of genre and ethnic relations that could be observed. Many
ancient songs, which have lost their original function and significance, end up, be-
fore falling into oblivion, as children songs and become the entertainment of chil-
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dren. The data on Estonian, Latvian, and Finnish songlore have confirmed that. The
common features shared by the herding songs of different peoples may be organized
at various levels.

3. Users. The Function and Subdivisions of Herding Songs

Herding songs represent a specific genre (both musically and textually) of the an-
cient layer of working and ritual songs. A characteristic feature of this genre, if com-
pared to other working songs, is undoubtedly the uniquely rich and varied structure,
which is not limited to singing in a narrower sense only, but covers a whole complex
of subdivisions (calls, commands and signals to the herd, spells, special reciprocal
calls—helletused in the Estonian tradition) and songs proper (Vitolip§ 1958,
Barauskiene 1968, Vissel 1986). This variety confirms that the function of herding
music was practical, rather than cognitive or aesthetic. Voice and vocal music were
like any other implement of a herder (herder’s crook, twig, sheepdog, herder’s bark
and animal horn, etc.). The different subclasses of herding songs are determined by
the different ways of forming music (speech, call) and its stages. The continuance
and preservation of all these subdivisions up to recent times is due to their function,
i.e. their use in herding (Vissel 1986:101).

The majority of the repertoire collected from the Balts (Vitolins 1958, 1973,
Barauskiené 1968:44) and Estonians (Vissel 1982, 1988, 1990, 1992) belongs to the
child-herders. The tradition of child herders differs considerably from the tradition of
adult herders, hired village herders in particular, in that it includes less spells and in-
strumental music, and more songs and reciprocal calls. Children’s herding repertoire
includes a few herding incantations and spells, and is limited to weather incantations
or to making a musical instrument (like willow whistle, for example), while the rep-
ertoire of adult (hired village) herders covered more serious magical deeds and in-
cantations. The children’s weather incantations are addressed at two natural phenom-
ena: the sun and the rain (Vissel 1996:126). Several herding instruments, like
buckhorn, which were both physically and technically too demanding for a child,
were played by adult herders only (Tdnurist 1996, Haasma 1986). Folk religion re-
searches argue that the herding magic is not very characteristic of the Estonian tradi-
tion (Hiiemde 1991:138), but is considerably stronger in the eastern regions due to
the Slavic influence. Regardless of the fact that collective herding was preserved
longest in West Estonia and on the islands, the village herders as remarkable person-
alities and jacks-of-all-trades figure mostly in the folklore (narratives, folk belief,
customs, folksongs and instrumental music) of East Estonia (the Eastern Virumaa
and North Tartumaa regions) (Salve & Riiiitel 1989a, Salve 1992, Vissel 1988). The
village herder’s song “Wake up to Drive the Cattle out!”, for example, was known
only in the eastern part of North Estonia (Salve & Riiiitel 1989a:13). In everyday us-
age it might have been an alternative to sending out cattle with a signal blown with a
herder’s horn or buckhorn. Also, it may have been used seasonally: at the beginning
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of the grazing season before St. George’s Day, when blowing the horn was prohibit-
ed in fear of wolves* or on some other superstitious excuse. Apparently, human
voice, which is less loud than the magical horns, was also considered less dangerous
for establishing a possibly negative auditive contact. Like collective herding, this be-
lief, which has fallen into oblivion in the Estonian tradition, survived longer in the
Russian tradition.

If we observe the musical aspect separately, we may distinguish between rhyth-
mic speech, recitatives, callings, improvisational intermediate forms between call-
ings and songs (callings specifying melody, rhythm or form) and the songs proper. If
we regard the text, it is also possible to distinguish between various levels: the level
where language use does not deviate from speech level, i.e. poetic text does not exist
yet - a simple call, command, etc.; the level where poetic text starts taking shape: a
call with an extended and improvised text, the structure of which starts to obtain sta-
bility, characteristics (a certain structure of verse etc.); fully developed song form.
These peculiarities and variations are derived from the functions of this genre ac-
companying the herdsman through the various stages of working situation during the
whole day. In the morning cattle had to be driven out to pastures while using voice,
i.e. calling, commanding, cajoling, soothing and scolding the animals. The herder en-
tertained him/herself with callings and lilting, played with echoes from forest etc.,
tried to communicate and exchange information with those of the same age and do-
ing the same work, or with people back home (calls for lunch or to leave the work), or
sometimes just for therapy against feeling lonely. This genre was at the same time a
vocal or simply verbal means of working and communicating (herdsman—cattle;
herdsman—other herdsmen; herdsman—home/village), as well as an artistic means
of self-expression (often strictly musical).

4. Common Characteristics of Herding Songs

The above-mentioned common features occur throughout a vast territory. For herd-
ing songs it is particularly important to remember that they had to be heard over great
distances, thus the melodies had to be of calling nature. The means taken to obtain
this end depend on local peculiarities. To some extent vocal herding music appears to
depend on the geographical conditions of its environment. Various melodic and re-
ciprocal calls seem to be concentrated in the hilly regions, where surface forms
acoustically amplify the voice. This seems to apply to the Estonians, too, who live on
a rather plain land, while the specific intermediate form helletused, a combination of
song and call, is most characteristic of the hilly South Estonia (Tampere 1956). But
neither the Estonians nor their closest neighbors have developed a special timbre for
performing herding calls, like, for example, yodeling in the Swiss Alps or specific
calling in the southern part of Sweden. On the mountainous summer pastures in
Dalarna, herding calls and songs are performed with a particular high-pitched loud
voice, slightly resembling instrumental sound, performing of which had to be mas-
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tered already in childhood (Johnson 1980). Estonian herders have pointed out that
those who had a loud and high voice, could be heard to a far distance (Vissel
1988:3,57). In order to amplify voice, various external appliances have been used.
For example, a trumpet has been used as a megaphone, or hands have been used for
the same purpose (placing hands round the mouth, imitating megaphone); the caller
or singer has climbed to a higher place (on a hilltop or up a tree, etc.). The technique
of voice dynamics has been applied here (calling-singing is started in a low voice,
which gradually becomes louder). For better audibility the refrain words in the dia-
logue songs of the Latvian (gavileSana), Lithuanian (raliavimai) and Estonian herds-
men (helletused) and the majority of other herding songs had to sound sonorous. In
Estonia the songs with refrain and improvisatory helletused occur only in the south-
ern regions. The herding songs of North Estonia and Finland have no refrain. The
Latvian and South Estonian song tradition have much in common. Researchers have
noticed, that while the South Estonian working and ritual songs are in majority with
refrain, in Latvia refrain is primarily attached to calendar songs, and the working
songs are refrainless (the only exception here are the dialogue songs of herdsmen)
(Vitolins 1973, Goldin 1977:109). The Lithuanian working songs, however, could be
characterized by the refrains of different categories, which in many cases have also
provided the name of the subdivision (e.g. raliavimai—herding songs with the re-
frain ralio, oliavimai—herding songs with the refrain olia; valiavimai—hay-making
songs, with the refrain valio) (Burksaitiené, KriStopaité 1990:763,765). In the neigh-
boring regions of Estonia and Latvia herding songs with refrain occur throughout the
area covering Mulgimaa (which is abundant in helletus) and southern Tartumaa and
Vorumaa (which are rich in herding songs with refrain), stretching to North Livonia.
The rest of this area, stretching to Courland, is covered diffusely. Refrainless herding
songs of the Latgale region appear to have spread southeastward to Vérumaa. Both
the Latvian and the Estonian folklorists have considered the similar refrains of the
Latvian and Estonian herding songs an essential quality: ella, ellale, ellalla, alle, al-
leaa, allelaa, olle, Ollele, dlleli, leeli, leele, lele (in Estonia); ela, elu, elo, elua, elula,
alala, lelu, lelo (in Latvia). It is noteworthy that these refrains are used mainly in the
herding songs. The refrain leeli could also be found in some other older song types
(harvest songs, game songs) in Estonia. Some folk music researchers (M. Goldin and
I. Riiiitel) have argued that all these refrain words are variations of a common Balto-
Slavic refrain lel, found in Ingria, Livonia, Lithuania, but also in Russia, the Ukraine
and Poland (Riiiitel 1999a:45, Goldin 1977:109).

The similarities shared by Latvian and South Estonian songs are also manifest in
the verse structure: the refrain is placed either at the end, or both in the middle and at
the end of the verse. In the Estonian songlore a verse is divided between refrains only
in the herding and game songs, which is characteristic of Vérumaa and the southern-
most parishes of Tartumaa (South Estonia). The basic structure of the verse is differ-
ent, though, —the catalectic four-line strophe in Latvia, the runo verse in Estonia. As
to South Estonia, the latter should be taken with reservations, because here the vegse
structure differs considerably from the runoverse in the rest of Estonia, and is a sub-
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ject for further research. Occasionally catalectic verse appears in herding songs, but
also in the lyric songs from Southeast VSrumaa (parishes Urvaste, Karula) and the
southern part of South Tartumaa (parishes Sangaste, Rongu) (Tampere 1935, Vissel
1988), either in the last word of the verse or in a refrain in the same position. As a
rule, the same phenomenon occurs in the Setu herding songs; usually these songs are
also refrainless. Some exceptional variants with a refrain have adopted the same
structural elements, even the refrain (lele lel) (Vissel 1982:60 No 38 and 84 No 78).
An overview of herding songs cannot disregard callings, or the imitations of in-
strumental herding melodies. In Estonia these are usually: uhuu, uu; in Latvia: uhu,
uu, uru, also ee. In Estonia these callings occur only at the end of helletus. Similar
Latvian songs bear closer resemblance to a call, callings can take the place of a re-

frain in the middle and at the end of a verse. Interjections uru and ee are unknown in

Estonia.

5. Similar Herding Signals

In the comparatively simple subdivision of herding signals, calls and commands, one
can observe the similarities and differences between the neighboring traditions. Sig-
nals to call the animals closer, to cajole, soothe or scare them, and particular com-
mands are usually included here. Different sounds and often even the imitations of
natural sounds were used by the herder to scare or to fool them. One example here
would be the scaring of cattle with an imitation of the horsefly’s buzz (making cattle
stampede). It is common in the Baltic herding traditions. While the main responsibil-
ity of a herdsman was usually keeping the cattle together and grazing them on the
pasture under his/her care, then on hot summer days he/she might have taken advan-
tage of the animals’ fear of horseflies, with the objective to reach home for lunch
faster than usual. A buzzing horsefly was sometimes imitated with the intention to
tease the herdsman on the neighboring pasture. The way that different nations inter-
pret their respective imitations of natural sounds is the subject for further study. The
current research has come to rather similar results about the Estonians, Latvians and
Lithuanians, all of whom produce it with the help of the fricative 'z, articulated with
the help of the consonant 'b' and always with the vowel 'i'. Such articulation is char-
acteristic of an individual pronunciation of any consonant. The reviewed publica-
tions provide examples as follows: Estonian—z (Vissel 1988:19 No 41); Livonian
(Salve & Riiiitel 1989b). Latvian—biz, z (Barauskiené 1968:45, Vitolins 1958);
Lithuanian— biz, giz, bzzz (Barauskiené 1968:45, Burksaitiené, Kristopaité 1990:83-
84). The verbal counterpart of this sound in the Estonian language is the verb pisise-
ma, but more often another voiced consonant 'r' is used, which imitates the particular
sound with a better effect— pirisema.5 Although the number of records of such sound
imitations is quite scarce in Estonia, the consideration of the general context indi-
cates that in Estonia only imitations were used, while in Latvia and Lithuania a wish/
curse was added: “May horseflies get you!”, etc. The signals to domestic animals in-
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dicate several linguistic contacts (e.g. Scandinavian) (Ariste 1968). Quite often the
imitation represents the animal to whom the command or the call is addressed. In Es-
tonia these imitations were usually intended for sheep (see Fig. 1.).
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Fig. 1. Calls addressed to cattle: a) to cow, b) to calf, c) sheep
(Vissel 1992:12 No 13).

In addition to the similar imitations of natural sounds, similarities could be found
also in commands and signals addressed to the animals (Vissel 1996:33-35).

6. Common Themes, Types and Motifs in Poetic Text

In the Latvian, Lithuanian, Estonian and Finnish herding songs, there occur numer-
ous common themes: soothing the cattle and cajoling them to eat, waiting for the sun-
rise; the tediousness of herding alone, the hardships of the herder’s life; waiting for
the evening to come, reciprocal mockery of the herdsmen. Judging by their distribu-
tion, the majority of these themes may be regarded as common Baltic-Finnic herding
song motifs.

The motif “Cattle, feed!” (S606, kari!) with the incantation background is used
quite often in herding songs. In South Estonia it usually says: “Cattle, feed on this
grass and don't expect anything better”. In Lithuania: “Darling cows, feed until the
grass is green”. In Latvia: “Cattle, feed and do not trample the grass” (Barauskiené
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1968). In Estonia the motif “grass is alien to cows, stepmother is alien to me” does
not occur. In South-Karelia one usually says, “Feed, cattle, carry milk home for sup-

(1)

per”.
One of the common herding song motifs is “Drive the cattle here!” (“Ajage kari

siia!” in the Estonian tradition, “Tyytyn, lyytyn piikapaimen / aja karjas niille
maille...” in the Finnish, and “Dzenat Surpu, ciema gani!” in the Latvian tradition),
which might have been the original motif of the South Estonian and, to a lesser ex-
tent, Latvian improvisational helletused, or which may have existed as an indepen-
dent song in South Estonia and Finland. In the Finnish songs the verbal text usually
begins with the imitation of the herder’s whistle ryytyn-lyytyn, or something similar,
which is characteristic of the songs under discussion, as well as many other Finnish
herding songs. Longer calls for assembling the nearby herders, which in essence (but
not in structure) coincided with the South-Estonian helletused, were known in Fin-
land as well:

Finnish Herding Call: translation:

Vanhalan Anni ja Annaliena Vanhalan Anni and Annaliena
Pekkoseléin Ierikki ja Jaakkoenon leva Pekkoseldn Ierikki and Jaakkoenon Ieva
Uutelan Samel ja Tolskan Tanel Uutelan Samel and Tolskan Tanel
Huhui, tulkai tiinne Huhui, come here!

(SKVR IX 1, 2 Hdame 197 No. 452.)

A similar list of the names of herders has also been registered from East Estonia,
where the verbal text is sung to the herder’s horn’s tune (see Fig. 2.).
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Fig. 2. An Estonian helletus listing the names of herders (Vissel 1988: 64 No 164).

The motif “Kaitse, jumal, karja!” (God save the cattle) is known in Estonia, Livo-
nia, Latvia, Karelia, Finland.

The motifs “herdsman—orphan”, “rain pours down on an orphan” are usually
connected with the South Estonian and the Baltic herding songs. In the song “Vihm,
iile vaeslapsest!” (“Rain, go past the orphan”) the child herder (orphan) asks the rain
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not to wet him/her, because there is no one at home who would dry him/her, he/she
even has no home (my home is under a fir-tree, under an oak-tree leaf). The afore-
mentioned cultures know the incantation “Vihm vddrale maale” (“Rain should go to
foreign land”) in which the singers wish that the rain would go to the neighbors (ac-
cording to alliteration rules® the Estonians send it to Germany, Finland or Russia; the
Lithuanians send the rain to the Prussians, etc.).

Differences in the behaviour of one's own mother and a stepmother are often
compared in the Estonian herding songs, describing how they send the young herders
off to work in the morning or greet him/her back in the evening (Fig. 3):

Aeti mu motsa, aeti motsa hommogult,
varra inne, varra inné valgot,

anti mul peiju, anti peiju pikk vits,
kandli ala, kandli ala karjavits.

Olos mul olnu, olds olnu oma imd If my own mother were there

eldnii, eldnii oma esd, my own father were alive

andnu mul peiju, andnu peiju piimd muro, she would have given me milk

kandli ala, kandli ala karjamuro. and bread to take along.

Véoras and peiju, véoras and peiju pikd vitsa, ~ Stepmother gave me the long rod

kandli ala, kandli ala karjavitsa. the herdsman's rod to carry

(Véoras) an'd luu, an'd luu, iitel liha, She gave me bones but called them meat
an'd koorigu, an'd koorigu, kuulut ar', gave me crusts and no bread,

nddsd leevd, nédsd leevd dr' n'aagut. gave me doughy bread.

Imd and liha, imd and liha, iitel luu, My mother gave me meat but called it bones
and tiikii, and tiikii, iitel tiihd she gave me a slice and said it was nothing.

I was sent to the woods in the morning
early before the daybreak/light

I was given a long rod

a herdsman's rod to carry.

The Estonian songs which are thought to have been influenced by the Latvian tra-
dition, such as “Karjane palub pitsikest / Cep, mate, kukuli / Herdsman asks for
bread” and “Karjase matus / Viens gans nomira / Herdsman's funeral” occur in the
Estonian regions neighboring to Latvia. These types have sometimes merged (s.

Fig. 4).

Mimmuli, mammuli,
kiidsd mullé kukuli.

Ma ldé hommen karja.
Uits kar'us dra koolu,
tone kar'us tobine,
kolmas kar'us koolmisel.
Kits tegi kirstu,

lammas lahk laudu,
kana kaib hauda,

rdhn ragi risti,

réhn ragi risti,

krants vei kirstu kabelide,
lehm laskse hauda

tsiga ai havva kinni,
rdhn pandse risti pddile.

Dear mother,

bake me a bread.

I shall go herding tomorrow.
One herdsman has died
another is sick

a third one is dying.

A goat made the coffin

a sheep cut the boards

a hen found the grave

a woodpecker cut the cross

a woodpecker cut the cross

a dog took the coffin to church
a cow lowered it into the grave
a pig covered the grave

a woodpecker put the cross on it.
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Fig. 3. Estonian herding song “I was sent to the woods” from the parish Karula
(Vissel 1988:45 No 110).
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Fig. 4. Estonian song representing the contamination of the motifs “Herdsman
asks for bread” and “Herdsman’s funeral” from parish Sangaste
(Vissel 1988, 92 No 12).

60



This song seems to have been borrowed together with the melody, because both,
the Estonian and the Latvian variant, present the same melody scheme. The same
melody can be found also in calendar songs (Vitolin$ 1973 No 103).

Similar text motifs are often observed among the Estonians and the Balts. The
contrast between one's own mother and the stepmother is taken further in contrasting
the morning and the evening. Generally the sun is compared to the mother, who
warms the herdsman (Lithuania, Latvia; in Setu the evening is like mother who al-
lows children to come home, while the morning who sends children to herding is like
the stepmother). The song says, “Move on, Sun, so that the herdsman could get
home” (Lithuania, Latvia, Estonia).

The Estonian and the Finnish herding songs contain quite a number of similar
songs and motifs. The herding songs of North Estonia and Finland often form a com-
mon repertoire, consider for example the herding song ‘“Karjase pithapdev” (“The
Herdsman’s Sunday”): Est.: “Muut kaivit kirikutieda/ mina kdnnin karjatieda”, Fin.:
“Muut menee kirkkoon, mina, kurja, karjaan”. The song is based on antitheses: the
herder goes to tend the cattle, others go to church; I hear the ringing of herding bells,
others hear the ringing of church bells; others sit on church benches, I sit on the
“herder’s bench” (i.e. on the ground); others sing church hymns, the herder sings the
herding songs. Another common motif of the Estonian and Finnish herding songs is
“Karjase kivine kakk” (“The herder’s stone bannock”), which can be found often in
the song “Veere, pdev!” (“Day rolls by”). A common theme of the herding songs is
the weary life of herders. Generally, herdsmen sing about their tiresome work, where
one has to suffer rain and cold. But the offered recitals are different: in Estonia the
herdsman's life is usually compared to a serf's life. Those who happen to praise it are
advised to try it out themselves, or such persons are cursed with giving birth to chil-
dren of clay. Similar motifs can be found in the song “Kari, koju!” (Cattle, Come
Home): kdi kodu, karjakene/ kdi kodu kéiskimata, ilma vitsa vottemata (Est.), cf. Hoi,
koti konnan karja, ilman vittan vinkumatta (Fin.).

Livonian herding songs from the collection “Volkslieder der Liven”(1936) by
Oskar Loorits, follow the structural and poetical model of the Latvian dziesma (Tam-
pere 1977: 141). In Livonian herding songs one finds very little material of the Esto-
nian tradition, and even the few results found follow the Latvian model. For instance,
the Estonian songs of the type “Kari kadunud” (The cattle has got lost)—which are
often used as an introduction to a longer epic song—describe the reasons why or
where the cattle has gone lost; whereas the shorter songs following the Latvian mod-
el just mention the herder’s state of mind (I cry alone, a dog keeps me company). In
the Livonian as well as Latvian herding songs we come across the motif “wicked
home” (the herdsman would like to go home, but there awaits a furious mistress). In
the Setu and the Livonian variants one might often come across the verse pairs: saad
vara, saad vannu/ saad pea, saad pess (if you get there too early, they’ll scold you/ if
you get there too soon, they’ll beat you) (Vissel 1982, Loorits 1936).

There are common themes, but they are treated somewhat differently in Estonian,
Latvian and Lithuanian herding songs. The common Baltic features are quite con-
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spicuous. Many Latvian and Lithuanian songs speak about love and nature. The
theme of love occurs in the Finnish and the Scandinavian herding songs, such as
“The Herder Child”, but is lacking in the Estonian herding songs.

7. Similar Melody Strata and Structures in Melodies. Common motifs in
Melodies

As is typical for the oldest layer of Estonian folksongs, the Estonian herding songs
use genre tunes, group tunes or general tunes instead of individual song tunes. Spe-
cial herding tunes have been recorded from only two regions: Kuusalu in North Esto-
nia and the Setu region in Southeast Estonia. In the former the tradition carriers call
the tune karjasetoon,7 in the latter kar’ahdiil.® These otherwise different tunes share
a similar two-line refrainless form, but the melodies belong to two extremely differ-
ent melody groups from different layers with numerous modifications. The Estonian
herding songs are very often sung to the tunes of several song types, sometimes even
to the tunes of larger song groups. In South Estonia, for example, people sang work-
ing and traditional songs to the same tunes, and the songs varied only in refrains char-
acteristic to a particular song type. In North Estonia several workings songs (such as
herding and harvest songs) were sung to the same tune as well, although more often
the herding songs were sung to the tunes of lyric and lyro-epic songs. Such peculiar-
ity has been explained with the type of herding, because in North Estonia it was a
common practice to send young girls to help the village herder, and contrary to the
herder, the maidens used to sing lyric and lyro-epic songs.

According to Herbert Tampere and Max Goldin the Latvian and South Estonian
songs contain quite similar archaic recitative melodies with a narrow ambit (Tam-
pere 1977, M. Goldin 1977). South Estonian and North Latvian songs are character-
ized by almost identical melodies. The South Estonian herding songs, where various
working and ritual song melodies are used (Tampere 1956, Vissel 1986), contain a
variety of versions, like gabb bagg, for instance (Vissel 1988). Two-line variants of
this melody type have been found in Latvia as well (Vitolins 1958 No. 410, 412, 420,
488, etc.). An example from the most common melody group could be, for instance,
a melody starting with ggc(b\or\i), which in Estonian songs occurs in the one-line
form: ggcb bagg or bbcb bagg, in the two-line form: ggc(b\or\h) cbg(b\or\h)
ggc(b\or\h) aa(b\or\h). Their sameness reflects a special symbiosis where Balto-
Finnic melodies are combined with the structures of Baltic (Latvian) melodies with a
refrain (Riiiitel 1994, 59; see Fig. 5.).

This ancient melody stratum is present in the herding songs of both traditions.
The southern Estonian herding song melodies are generally one- or two-line melo-
dies with the ambit of the third or fourth. Also the Latvian herding songs are recita-
tive and with narrow ambit (approximately 40% of them in the fourth). Speech-like
tunes with small ambit are amplified by extensive refrains. The Latvian herding
songs also contain melodies with a more complicated form (4-line melodies), but in
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Fig. 5. Estonian herding song from parish Hargla “Vanemad ootavad koju”
(“Parents awaiting the herder”); (Vissel 1988:38-39 No 12).

63



the Estonian herding songs they are rather rare (Vissel 1985:81-82). The research
methods used by ethnomusicologists have become quite sophisticated in the course
of time, and the earlier empirical deductions are substituted by more exact and scien-
tifically verified data. Although only one-line (Riiiitel 1987 and Salve & Riiiitel
1986) and a few two-line Estonian runosong melodies have been typologically stud-
ied with the help of a special typological method, the melody typology has broad-
ened the information about the older stratum of Estonian melodies considerably (ex-
cessive and exact characteristics, separate melody types, their dispersion). It has also
provided concrete evidence concerning previous hypotheses that these melody types
occur also in Latvia. Examples have been found in this old melody stratum which oc-
cur in a larger area, from North Estonia to North Livonia, e.g. ggba bagg or ggha
hagg (Riiiitel 1994:59).

In North-Estonia the tunes of herding songs are two-lined, without refrain, with
an ambit of the fifth or a sixth and resemble the so-called Kalevala tunes of Karelia
(Vissel 1995:131; see Fig. 6.)

In the Latvian and southern Estonian melodies, familiar musical motifs may often
be recognized, for example - similar beginnings of melodies (ggc(b\or\h), ggcec, etc.).
This in turn indicates similar melody strata which stem from the same foundation,
but have acquired peculiar features in both cultures or different regions. Despite
common or similar refrain-words, there are not many analogies in refrain melodies
(motifs). M. Goldin has referred to a refrain, e.g. 4 a fis, which may occur in the end,
or in the middle and in the end of melody (Goldin 1978:22-23, No 6a, 6b, 7a, 7b). In
Estonia this refrain curve is met (besides parish Rongu) also in herding songs from
Roduge parish, with the same text and melody type (see Fig. 7.).

The Estonian herding songs with refrain fit into the general stratum of working
and ritual songs, where the refrain stays in the melody ambit (Tampere 1956; Vissel
1986). But in Latvia it seems to be quite typical for the so-called gaviléSana that re-
frains exceed the narrow ambit of the recitative melody, and therefore those refrains
in the middle and in the end of the song are closer to natural calls than to refrains.
Still, refrain melodies with narrow ambit occur as well. These refrains have generally
an ascending melody line (Fig. 11) which is not characteristic of the Estonian songs
and occur only in Southeast Estonia. Thus, in Estonia, a speech-like song melody and
a calling one are not as opposed as in Latvia, and parallels tend to be more with Latvi-
an calendar songs.

8. Same Types of Herding Melodies

From the aspect of ethnic relations the tunes used in helletused and the Setu herding
songs provide an interesting study material. The helletused are specially developed
calls, which have spread mostly in South- and East-Estonia, sometimes in North- and
North-East-Estonia. Some of the helletused are vocalisms (performed on vowels

I3 @

uu”, “aa”, or diphthongs “de”, “ae”), some are performed to the semantically impro-
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Fig. 6. Estonian herding song of Kalevala type “Kari koju!” ( “Drive the Cattle
Home”) from parish Kuusalu (Vissel 1988:68 No 37b)
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Fig. 8. Estonian helletus melody from parish Karksi (Vissel 1990:66 No 14a).

Ella or ella,

Kiidre Leena, ella!

Come here, herds, gather around
herds together

herds together, hella,

ellahe, ellalee.

67



vised text between these syllables or refrain words (ella, dlle) (Vissel 1995:129).
Their form is relatively free, consisting of two or more varying motifs. More out-
standing among them is the so-called Mulgimaa (central part of South-Estonia) hell-
etus melody based on the melodic motif of descending fourth (on the fifth and the
second degree of the scale), with the refrain word ella. The melody (Fig. 8) is known
in Karksi and Halliste parishes in Mulgimaa (this genre only) and in northern Latvia
(Vissel 1986:110). The tale song “Turun luru, tulka” recorded from Juva, Finland,
coincides with the helletus-melody from Karksi in all aspects, the song even contains
the ending characteristic of helletused. This song (Fig. 9) is not the only example re-
corded from Finland, where various songs with a corresponding beginning have been
found.

Commado
| i 1 { 4
") 3 - 1 1 13 ) B o | o R 4§ d
HE » e —— " S—" fa——
mi i | I L < L A — J
' T —
Hei pois leh - miin Kai - ma-lan nie - meen!
. i T fu— o - i J‘T =3
1 A | . bl I
.) 1
Vie- 18- kb se Hekk - ki-ni hen - gis- si lie - nee?

Fig. 9. Finnish parallel to the Estonian example from the Fig. 8.
(Finnish Folklore Archive SKS, Mikkeli).

It is remarkable that the same descending fourth intonations occur in Estonian
(Vissel 1986:112) as well as Finnish and Karelian instrumental herding music
(Leisi6 1983:563, Krohn 1975:315 No 334 and 335; s. Fig 10).

o 1 i L
i 5. — a1
}l 1 1
= e

-3

Fig. 10. Finnish instrumental melody with descending motifs within the fourth
(Leisio 1983:563 No 9).

The Kodavere helletus melody (also based on the descending fourth) with the re-
frain word ae has also been found in the northern Tartumaa, and recorded in south-
eastern Latvia. The Kodavere helletus-melody (Fig. 11) was found in Kurzeme, too.
The Setu herding melodies, which are quite distinctive in the Estonian material, have
been found in coastal villages in Courland with Livonian population (e.g. in
Mazirbe) and among the Izhorians (Vissel 1986:116), pointing to its Baltic-Finnic
origin.
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Fig. 11. Helletus from Kodavere (Northern Tartumaa) (Vissel 1988:64 No 162)

Ae, ae, Alma, ae

drive your cattle closer to me

I shall drive mine closer to you.
Ae, ae, ekku,

then we shall meet.

(Latvian parallel see: Vitolins 1958, No 487). The interjection eo in this type of
helletus is an exception, it is typical for the Helme parish in Mulgimaa. Ae marks a
colloquial interjection in the Estonian language (in some regions it means the ques-
tion 'what?'), but eo is unknown in this function (unlike the interjection ee ) and it is
just a herding word with a narrow range of usage. The question remains whether it is
of local origin, or if it has been affected by the Latvian refrain ee (Which often carries
polyphony), which sometimes occurs in herding songs (Vitolins 1958:385 and 474).
A similar interjection eu has been recorded from the Livonians (Vitolins 1958, No
432).

It is also noteworthy that a herding melody from the Setu region of Estonia has
been found also in Courland in Latvia. The occurrence of special melodies, therefore,
is not limited to the Latvian-Livonian areas only; their parallels extend to other Bal-
to-Finnic peoples. Parallels to the Setu herding melodies, which are quite distinctive
in the Estonian material, have been found in the coastal villages in Courland (parish
Mazirbe) with Livonian population and among the Izhorians (Vissel 1986:116).

The Setu tunes of herding songs differ considerably from herding song tunes of
the other regions of Estonia, as well as from the other Setu melodies. The Setus them-
selves make a distinction between the tune of herding songs called kar’ahdidil, i.e.
‘herding voice’, and other tunes (or ‘voices’, as they call them). Some of these tunes
are named after certain song genres or specific activities, e.g. hdalliihddl— ‘the swing-
ing voice’, mdehddl— ‘the hill voice’, i.e. the tunes of Easter songs, teehddl— ‘the
path voice’, or the tunes sung by men on their way to somewhere. Several tunes are
named after the refrain of the song: lelotamine —the tunes of harvest songs with a re-
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frain ‘lelo, lelo, lelo’; ollotamine —the tunes sung by home mistresses on their way
sending cattle to the pastures and welcoming them home in the evening. Some tunes
are also named after musical peculiarities; e.g. pikk hddl (the long voice) was a long
and slow tune for singing narrative songs. It is noteworthy that in Southeast Latvia
(Latgale) bolss ‘voice’ sometimes denoted melody, too. The function of a bolss is in-
dicated by the attribute, e.g., kuozu bolss— ‘wedding voice’, ganu bolss— ‘herding
voice’, etc. The term bolss denoting ‘melody’ is typical to Latgale, it has also been
documented in the parish Kuldiga in Courland and Bérzaune in South Livonia. (Boi-
ko 1999) The word ‘voice’ with the same musical meaning was used also in South
Lithuania (Bendorfs 1981:123) and by the Russians of the Pskov region of Russia.
(For an example of Setu kar’ahddl see Fig. 12.)
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Fig. 12. Kar’ahddl — “herding voice” from Setu region in Southeast Estonia.
(Vissel 1982: 38f., No. 17).



9. Conclusions

Herding music is a unique subcategory of folk music with a diversity of forms result-
ing from its applicative-communicative function. The relations between vocal and
instrumental herding music and which subtypes form the herding song repertoire of
different ethnic groups is determined by the local structure and type of herding, the
social position of herders (sex, age, status in the community), the local life style, and
cultural traditions. The regional idiosyncrasies of the Estonian vocal herding music
are the result of the type of herding (collective or individual herding) as well as the
social status of the herders (sex, age). The main difference between the subcategories
of the herding songs and other Estonian folk songs is that the former contain rich
call-like elements, vocalism, various specific refrain structures, improvisation, musi-
cal motifs and tunes characteristic only of herding music. The text and melody of
herding songs share similar features with the herding songs of other peoples, and also
with other types of folklore and folk music. We can distinguish between narrower lo-
cal (South-Estonian-Livonian-Latvian; North-Estonian-Votic-Ingrian; North-Esto-
nian-Finnish) and broader regional (Estonian-Latvian-Lithuanian; Estonian-Kareli-
an-Northwest-Russian; South-Estonian-East-Baltic) relations.

Notes

1 The latter genre, which emerged later, is especially characteristic of North Estonia, where agri-
culture and farming began to develop earlier.

2 Several such events, like those for gathering potatoes, are held up to the present day.

3 After Estonia regained its independence and collective property was replaced by private prop-
erty, the hundred-head herds of collective farms were replaced by 3-5 head herds of private
farms. People once again began to chain their cattle or graze them in traditional runs.

4 A belief about St. George, the herdsman of wolves, who restrains them (i.e. prohibits them to
pray on domestic animals) on St. George’s Day, was known in the Germanic as well as Slavic
cultures. (Hiiemie 1996:18).

5 Onomatopoetic expressions are quite often: 'piriseb kui parm kérva ddres’ 'to buzz like a
horsefly in one's ear', an expression used to describe an annoying person. In the Russian herd-
ing tradition, the herders were usually social misfits: outcasts with physical, psychic and social
deficiencies, unable to earn their living with farmwork (Shtshepanskaja 1986:168).

6 “Saada sadu Saksamaale vdi Soomemaale, vii vihma Venemaale” (Send the rain to Germany
or Finland, take the rain to Russia). The associations in the verse are connected to alliteration
only, and it would be presumptuous to think that it referred to international relations by send-
ing other countries an unwanted natural phenomenon. Even in the folk religion it was not
important whom the unpleasant phenomena (idleness, untidiness, etc.) were sent to, the main
thing was to get rid of it (by sending it anywhere from one’s household or village).

7 toon ‘tune, sound’

8  hddl ‘voice’
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KonbioembHbIE IECHH JISI AeTel 3I0XH
MeauH

ITo Mepe pasBuTHsI OOIECTBA MEHSIOTCS KaK HOCUTENL TPAJMIUH, TaK H
coJlepKaiye TPAIMIUH. DT0 JEHCTBUTEILHO H B TOM cllydae, Korja (hyHKIHsI
KOHKPETHOI0 SIBIICHHS OCTaeTcs NpexHen. Kak ucuesaioT u yeM 3aMeHsIoTCs
craprle Tpaquipu? Ha 5ToT BoIpoc 51 M HOIBITANACh JaTh OTBET B CTaThe,
uMess B BHIY OJIHY Y3KYyI0 M CpaBHHTEILHO KOHCEepBaTHBHYIO cdepy B
HaleM KyJILTYDHOM HACHEIHH - IIECHH, KOTOpPLIE POJIUTENH IOIOT JIETSIM.
OcHOBaHHEM CTaTbH SIBJISIOTCS OTBETHl Ha aHKCTHI, PACHPOCTPAHCHHHIC B
nociennee gecatmwierne (1990-2000) cpenu pouurtesei gerei JOMKOJLHOIO
BO3pacTa WIH IEePBOKIACCHUKOB.

B Teuenme sTOro NecaTwieTHs B HalleM OOIIECTBE NPOHU3ONLIH OOJILIIHNE
H3MeHeHus: colpanucTadeckre crpanbl B CoBerckuii Co103 paclaluch,
9croHckasg Pecny6ianka 6blta BoccranoBleHa B 1991 rony. BricTtphle m3me-
HEHHS B IOJIMTHYECKOH, SKOHOMHYECKON M COIHAILHON CTPYKTYPE BHECIH
H3MEHEHHS B IIEHHOCTHLIE OIEHKH 4YeJloBeKa, B KYILTYpY, B T.4. U B
OTHOIIEHHE K TpajuiusaM. Hike MBI Bce ke He IDIAaHHpPyeM paccMaTpHBaTh
KYJIETYDHYIO IIOJIUTHKY HAIHOHAIILEHOTO TI'0CYyJapCTBa KakK CpEJCTBO JUIS
JIOCTIKEHMsT JKeJlaeMoH Tedd. MCXONHLIM MeCTOM SBJISIeTCsS KOHKPETHOE
spiienre (KoJLIOeNbHble IEeCHH HBIHEIHUX pojuTeNell), pesyisTaT, Cclio-
JKHBIIHIACS B TeUeHHe IPOJOJIKUTEILHOI0 BpeMEeHH H HMMEIONMH, B CBOIO
ouepejb, OoJbIIOE 3HaUYeHHe JYIT (DOPMHMPOBAHMS CJIENYIONEr0 ITOKOJECHHS.
IIposiBnsieTcss A M KaK B TaKOM KOHTEKCTE POJIL CEMbH KaK HOCHUTEJS
Tpaguiuu? Kakylo TpaJuIidio HeceT COBpeMeHHas CeMbs C TOYKH 3PEeHHs
(oapKiopucra?

N3menenwnst POJIHA NoMa B BOCIIMTaAHHHU pe6eHKa

Ilepenaya Tpajgunuii OblIa ¥ OCTaeTCsd IOCTOSHHLIM 3BEeHOM, Korja Oojiee
paHHMM HaBBIKAM-3HAHMSIM 00YYaloTCSI W MX YCBAaHMBAIOT V IPEJNECTBYIONIX
IOKoJIeHu#l (y pojurellell U NpapojuTteleil), a 3aTeM 3HaHHs-HABLIKH IIepe-
JIAloTCsI, B CBOI0 odepejb, JETIM. TpaJMIoHHOe BOCIHTAHHE OBLUIO OCHO-
BaHHLIM Ha IpHMepe H YYaCTHM TPYJAOBLIM BOCIIHTAHHEM, B KOTOPOM
CYNIECTBEHHOH ObUIA POJIb KaK OTIA U MaTepH, Tak M npapojureler (Riiiitel
1999: 9). IlpomoszkeHue TpaJMIMEA 00ECIIEYHBAIOCH MHOT'OCTYIEHYATHIM
KOHTPOJIEM: POJUTENH IepeaBalil HABLIKH-3HAHUS JIETSIM, B TO XK€ BpeMs y
pojiuTelled U MpapojUTeliell 0CTaBajloch JOCTAaTOYHO BpeMEHM I 3aKpeIUICHH
9THX HABBLIKOB. B YCIOBHSX COBMECTHOI'O IPOXKHBAHUS HECKOJLKUX IOKOJIEHHH
(GostpIHe ceMbH, pacHIMpeHHbIe CeEMbH) H3MEHEHHS He MOIIM OBIThH PE3KUMH
H OOJILIIUMH, IIOTOMY YTO €CJIH YeJIOBEK UTO-TO 3a0bIBall WIH C YeM-TO He
CIIPABJBLICSA, TO BCEIM[a MOXKHO ObUIO HCHPABHThL OIMHOKH, OTKIIOHEHHS,
OOGHOBJICHHS U IPH 3TOM 3aMeHHuTh IieJieHanpaBIeHHoe U3MeHeHne 0O0bLIYHbIM,
000CHOBAB COOTBETCTBYIONIEE HOPME DPEJIMT'HO3HBIMM, STHYECKHMH, SCTETH-
YEeCKHMH M HMHLIMH YOEeXKIEeHUIMH.
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B navane XXI BeKa 5CTOHILI KMBYT B OTIMYHBIX OT TPATHIOHHOI0 CEILCKOT0
obmecTsa yoIoBmwIX. Kpecrosanckue pedopMmbl cepequnbl XIX Beka (1849-
1860) manm KpecThsiHaM IIpaBO IOKYIATh 3€MIIO, IIEpecesThCSI B TOPOJ,
sMurpupoBaTh B Poccmo (Palli 1998: 404). DcToHIBI HAYaId TEPITH PEIyTaIHIo
KpecThH. B JiepeBIIX IpOXHBAIO Bce OOJNbIIe JoJieH, KOTophle JT0OLIBaIH
CpeJICTBA K CYNIECTBOBAHHIO He W3 CEeJLCKOI0 Xo3sicTBa (peMeclIeHHHKH,
TOPIOBII, VUWTe)s, Bpaud, yuHOoBHHKH H T.0.) (Palli 1998: 405). B nepsole
YeThIpe JIECITIWIETHI BeKa CeJIbCKoe HacelleHne cocTanisiio 70%, B clieylone
copok JeT 33%, K HacTosmeMy BpeMeHH CelIbCKoe HaceJeHHe YMEHBITHIOCH
enie OOJIbIIIe B CBS3H C COCPEJOTOYEHHEM KalluTala B I'opojax, a 0COOGEHHO
B CTOJHIY. M3MeHwInch, BUILI IEeSITENLHOCTH SCTOHIEB, VKA JKU3HH, CTPYKTYPa
CEMBH, CBSI3H MEXIY PasHLIMH IIOKOJIEHUSIMH, BCS OKPYZKAIOIasi MX COIHAILHO-
sroHoMHu4YecKas cpeya. C XIX BeRa pa3BHTHE SCTOHCKOH CEMBH IPOXOIHIO B
HaIpaBIeHNH YMEeHbIIEHH CPeJHEH BEJIMUNHLI M YIIPOIIEHHSI CTPYKTYPEI CEMbH
(Palli 1998: 406). Muorue sBjieHust (B T.4. KyJbTYpa, BOCHMTAHHE JeTed U
MHOI'0€ JIPyTo€), KOTOpEle paHee OLUIH HEOTHLEMIIEMOH YacThio YKIIaja XKHU3HH
SCTOHIIEB, BLIIEIIUIACH U TIPHOOPETH GOJBIIYIO CAMOCTOSTEIIHHOCTD. 11pr hopmupo-
BaHHUH HAIMH BO3HHUKIIO IOJIOKEHHe, KOIYla CTapoe TPaJIUIHOHHOe BOCIIHTAHNE
JeTed, ero IpeXHHe IEHHOCTH W HOPMEBI He YIOBIETBOPSIOT O0O0JblIe
noTpe6HOCTH GLICTPO Mensiomuxcsd BpeMeH (Pakosta 1996: 130). Haummaer
BLIXOJUTH IeJarorudeckasl JIuTeparypa, Kotopast (opMyJHpyeT e BOCIHTAHES,
MeHssI BpeMs OT BpeMEHH CBOHM PaKypchl M aKIEeHTHLI B 3aBHCHMOCTH OT
TpeOOBaHUil SII0XH, HIIEOJIOMMUECKUX TPEOOBAHHA BEJYIUX CTPYKTYD H HHBIX
TpeboBaHuil. JleTeil cTpeMsATCsl BRIPACTUTH HIIEATLHBIMHU I'DaXKJIaHAMH OGIIECTBA
OYJIYIIEro, B KOTOPBIX OLUIH OBl PEAN30BaHLI IOCTARIEHHEIE TIETIH | MPEOIOJICHbI
HEJIOCTaTKHU JIojled JanHoro IepHoma. OmmiapiBasch Ha Ipomeqmue 150 Jer,
SIBHO, UTO BO BpeMsl OBLICTPLIX Ipe00pa30BaHii MEHSIOTCI CTapble NEHHOCTHLIE
OIICHKH M OTHONIEHHE K TPAJHIUIM CTAHOBHTCS aHAXPOHH3MOM, KOTOPLIH
Hapoji JOJKeH IpeojojieTh. [IpHoOpeTeHHe HOBLIX 3HAHHA CTAHOBUTCS
NPEJTIOCHUIKOH YCIIENHoro oyymero. OnsyipBasich Hazall, BLEIRISETCS, HACKOJILKO
NPOTHBOPEUHBLIMH OBLUIH IEJIH B 3aBUCHMOCTH OT 0O0IECTBEHHO-IIOJTUTHUYECKHAX
00CTOSITENILCTB TOJIBKO B TeueHre nponuioro XX Beka (00pa30oBaHHLIH SCTOHEI]
C BO3BBLINECHHLIMH HeaTaMy; I'PaxkIIAHIH ICTOHCKOR PecIyOiIHKH, oIHOBPEMEHHO
KaK O5CTOHell, TaK M eBpolleel]; SCTOHell, KOTOPBIA JOJDKeH OLUI CTaTh
COBETCKMM YeJIOBEKOM, WM COBETCKHH UeJIOBEeK Ha SCTOHCKHE JaJl; BHOBL
MIPHOOPETIINA HEe3aBUCHMOCTL OCTOHEI], KOTOPOr0 MaHHT OJHOBPEMEHHO KakK
EBpona, Tak u NeJILIA MHUD).

OCTOHIBI IOJIyYaloT IIKOJLHOE o0pa3oBaHHe 0ojlee TPEX BEKOB, OJHAKO
HECOMHEHHO, YTO JIOM OCTAJICS IO-IIPEXKHEMY CYIIECTBEHHBIM B (DOPMHPOBAHHH
pebeHKa, II0 KpailHel Mepe B MIIAJeHYEeCKOM H JIOIIKOJILHOM BO3pacCTe.
KakoBbl HCTHHBI B 3HaHMs, KOTOPBIE PeOCHOK IoJIy4YaeT B HACTOSIIEE BpeMsi
H3 JoMa?

XoTs IpexHee KOJIHYeCTBO (POJILKIOPHBIX JETCKUX IeceH Hellb3sl CPaBHUThL
C TaKAMH O0raThbIMH IIeCHIMH BHIAMH, KakK CBajlcOHbIe TIeCHH, BCe XKe 3alllCAHHoe
OT SCTOHIEB YHCIIO JIETCKHX IleceH He oueHh Majioe. B aHTOoJIOIHH 3CTOHCKHX
HaponubeIx neceH (ErlA) moxno HaiTH 19 pasHBIX KOJBIOENBHBIX IleceH, 13
morenrek, 30 pas3MUYHBEIX JETCKUX IleceH, IPHYEM YacTo C PerdoHaILHBIMU
nogpenakipsiMu  (ErlA IIT 3: 953-1004, © 3130-3191).
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Crapsle ¢oIbKIOpHBIE ITECHU

Yro coxpaHHIOCh OT BCEro 3TOro K HacTosdmeMy BpeMenu? Eciu roBopHTEH
00 5CTOHCKOH HapoJHOW IlecHe, TO OOIIEM3BECTHO, YTO cTapas HapojHast
IecHs IoTepsila CBOI0 eCTECTBEHHYI0 (DYHKIMIO W UTO B Hallle BpeMs oHa
JKHMBET, TVIABHLIM 00pa3oM, BO BTOPHYHLIX (opMax. [lomiuHnyo HapogHyio
IeCHIO, JOIENYIo JI0 HamlMX JHeH TpaJulMOHHLIM IIyTeM, T.e. YCTHO, 0e3
MOCpEeHUYECTBA IIeYaTHRIX HCTOYHHKOB H CPEJICTB MAacCOBOH HH(OpMAIHH,
MOXKHO BCTPETHTH B HBLIHEITHEH DCTOHHH Ha JIBYX MEpU(PEPUAHBIX TEPPUTOPHIX
- B CerymMaa u Ha ocTpoBe Kuxmy.

AHKeTHpOBaHHE poaUTeIeH

B Teuenme mecaTH jerT aHKeTHPOBAIMCH, INIABHLIM 00pa3oM, POJHUTENH, a
TaKXke W TODJAIIHHE JETH, Teleph YXKe MOJOJbe JIOIH, B Pa3sHbIX MecTax
Ocrouuu (B ropojax, IOCelKaX, JEPEeBHSAX; KYIBTYPHBIX IIEHTpax M Ha
nepudeprud WIH MOXeT HX CllelyeT pacCMaTpuBaTh B OOpPaTHOM IODSJIKE
(r.e. B mex Mecrax, ryie crapast (OJLKIOPHAs TPaJMIEsl B HEKOTOPOR
CTEIIeHH JKHMBa, U B TopojlaX, IMle TOCIOJCTBYEeT MaccoBas KyJakTypa)). B
TEYEeHHEe 3THX JECATH JIeT HPOHU30IUIM GOJIbIIHE H3MEHEHHS B COIHAILHOR
CTPYKType obmecTsa. MHorue padee o4deHh pacIpoCTpaHeHHbIe IpopeccHu
(TpakTOPHCT, KUBOTHOBOJI, arPOHOM, JOSIpKa U T.J.) B JAaHHOE BpPeMs HOYTH
3a0bITEL. [T0oSBHINCE HOBBIE HAUMEHOBAHMS JOJIKHOCTEH, KAK-TO: MPE IPHHE-
Marejb, PYKOBOJHUTENh (DUPMBI, CHEIHAJIMCT [0 KOMIBIOTEpaM, HO H
0e3paboTHBI (M BOBCE HE DPENKO).

Yepesz kaxnuple 34 rojja Ha OCHOBAaHHH HOBBIX JAHHBIX IIOJBOIIIHCH
HUTOTH, YTO I03BOJBUIO JiesaTh Bce 0oJiee OOBEKTHUBHLIE 000OIEHUd, B TO
XKe BpeMsl OHH CBHJIETEJLCTBYIOT O IPOHCXOININX B OOIIECTBE pEaKIHsIX,
yCcTpeMIIeHUSIX B OT3bIBaxX. [lepBHUHBIA 0630p 0 HEeCHSIX, HCIOJHIEMBIX JUIsS
Jnereil jioMa, ObBLI JaH yXKe Ha CoCTodgBIOIeMcs B Hayajge Maprta 1991 r.
IIepBOM CEeMHHape coBpeMeHHoro ¢oibKiopa B Taprty moj nHasBanmem “C
TpaJUIied ITIOKOHYEHO?”, MpHYeM B JIOKJAJle OIHpalIiCh HA aHKeTEHl,
nosrydennsie u3 Hero, Tapry u Taumnna (Vissel 1996¢). Pesynprarsl Gonee
IIO3JIHAX 2TAloB aHKeTHPOBaHHsS PacCMaTPHBAIMChL Ha cocTosBmeiics B 1994
rony B Bry komdepenipu “CeMbsd KaK HOCHTEJb TPalUIH’ B JOKJIAIe
“Uro molorT JeTsIM B 3CTOHCKHX CEMBIX celdac?”?, B KOTOPOM K Ooliee
pPaHHUM JaHHBIM J00aBjeHbl aHKeThl U3 psjga MecTHocred u3 IOxHoMH
Ocroumn (Msippsimaa, Kapkcu, Mrliizakiona, Boipymaa u Cerymaa H ¢ oCTpoBa
Kuxny (Vissel 1996b)), m Ha cocrosBmeiicis B 1996 romy B Jlayimacmaa
KoH(pepeHun “HapojHas mecHS W My3bIKa KaK HOCHUTENL HJIEHTHUTETa WU
00BEKT o0MeHa KyJIbTyphl” moj HazBanueM “IIars jer crnycrs” (Bolpymaa u
ropoji Banra) (Vissel 1996a). B mocliequne Tpu rojla Ha aHKeTy IPOCHIH
OTBETHUTHL DPOJHUTENIEH JeTeH, IoCeManMuX JAeTCKHA cajl, W ydYalluxcs
HavyaJlbHBIX KJIaccoB B psjge Mect B Tapryckom yesne (IIyxes u Huio), B
Tammnane n Ha Caapemaa. B 1998 r. moctymwim angetsl u3 llenTpannhoi,
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Samaguoin u CeBepHolt Ocronnmu (3 KOHIHCKOH OCHOBHOW IMKOJBI M3
SIpBackoro yesna, u3 Ilapny m3 Paskionackoil rTuMHas3uu M u3 TautnHHa H3
BecTxolEMCKOM T'MMHA3HH), KOTOphLIe OBLUIH PO3JaHbl (B IPHCIOCOOJIEHHOMH
(dbopme) cpenu MOJIOJEXKH, T.€. Cped caMuX OBLIBHIMX JeTed. Pesynnrarh
aHKeTHPOBaHUSI MOJIOJEXHU OIyOJHKoBaHbl B cTathe “Mida lauldakse lastele
eesti koolides tdnapéeval. Laste endi arvamus” (“Uro mnoioT jgersiM B
SCTOHCKHMX CeMbIX B HacTosgmee BpeMs. Muenwe camux jerer)” (Vissel
2000).

Ktro moer noma ceromusi?

B npexxueii TpaJlHIIMOHHOR CeMbe T'OCIOJICTBOBAIO OIpeJleIeHHoe pasfielleHHe
Tpyja. ZKeHNMHLI TOTOBHIH IHNy W IMHIH OJEXKIY, KOPDMHIH CKOT H
3aHAMAaINCh JeThMH, IpudeM ¢ Komna XVIII Beka KeHIUHBEI 00y4daiu JeTe
YTEeHHI0 U BO BTopoil mojioBuHe XIX Beka 4dacto # nuceMy (Palli 1998: 400).
Kak o6macTs JesTelbHOCTH KEHIUH BOCIHTAHHe JeTel COXpPaHWIoCh J0
Hacrosmero BpeMeHn. OTpaaeTcs JIH 3TO H B aHKETHBEIX OTBeTax? XOTs
IocJie e JeCITHWIEeTH BO MHOT'OM H3MEHWIH YKJaJ XKHU3HH SCTOHIEB, B
T.4. (JOMANIHIOI0) 3aHITOCTL SCTOHCKOI'0 MYXKYHHEI B T'ODOJICKOH cpejie, B
HHTepecyolerd Hac 06JIacTH (BOCIIMTAHMH JieTel) GOJBIMAHCTBO BCE OCTalloCh
Io-npexeMy. B ocHOBHOM, peOeHKy IoeT MaTh, 3aTeM 6a0yIlKa, XOTS B
HacTosmee BpeMs (IIpa) pOJIUTENH KHUBYT B GOJILITHHCTBE OTIENLHO OT CeMeH
IeTell W WX BHHMaHHe M 3a00Ta B OTHOIIEHHH CBOMX BHYKOB JIOJIZKHEI
HEeH30€XHO OrPaHHYHBATLCI IOCENEHMWIMH. JTa  IoCleoBaTeIbHOCTh
BBLISIBWIACHL W M3 OTBETOB MOJIOJEXKH: dame Bcero neia Math (45%), pexe
0adymgka (32%). 3a HUMH ClIeJOBAIH C OTHOCHTEJIHHO HE3HAYHTENILHBIM
yuactaeM otel] (7%), cecrpa (6%) u Ters (5%). Hekoropele 3aMeuaHust:

- B HEKOTOpLIX MECTHOCTSX ylelbHoe 3HaueHHe MaTepd Iiepel] JPYyTHMH
WIeHAMH CeMbH HECKOJILKO MeHbine. OCo6eHH0 2T0 OLLUIO0 3aMeTHO B OTBeTax
CelILCKUX JieTell. BriTekaeT Jii 5T0 M3 GOJBIIEro o0heMa padoT CelIbCKHX
Matepeil WIH OOJIBIIEr0 UYyBCTBA €MHCTBA WICHOB ceMeil U POJICTBEHHHUKOB
WIK ellle U3 Yero TO, MOXKHO TOJILKO IIpeJIojaraTh.

- B mavane 1990-X romoB MOXKHO OBIJIO OTMETHTH OOJBIIYI0 aKTHBHOCTD
OTIIOB B Topoje, B 30% oT psioM IMOMMEHOBaHHBIX clydaeB. Pasnenenue
CeMeHHBIX 003aHHOCTeH M YBelIMYeHHe POJIH OTIA B T'OPOJICKHMX YCIIOBHSX,
rJie TPAIUIHOHHLIX JIOMAITHHX PaboT JUIS MYXKYHH OCTaeTcs Bce MeHLIIe -
BCAYECKH 00OCHOBAHHEBIA pesylbTaT B CoBpeMeHHoe BpeMs. JleficTByer lin
9T0 U B KaKOH Mepe U B COBPEMEHHOM OOIIECTBE C PLIHOYHLIM XO3SHCTBOM,
JIOJDKHEI ITOKAa3aTh CIelUaIbHble HCCIIEOBAHUS CEMEH.

- AKTHBHOCTSL OTIIOB HEe OTMevaeTcs B aHKeTaX IOCIEeIHUX JeT. B ycloBusax
YaCTHOM COOCTBEHHOCTH IIOJIOBLIE POJIH B CEMbE OISThL YeTKO 0OPHCOBAJIUCE.
Oako ycrelniasi JKeHlyHa He CIENIAT 003aBOJIUTEC JEeThMH M IIPeJIIounTacT
pPOJIH MaTepH Npo(ecCHOHANBLHYIO Kaphepy.
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Kous10eibHBIE TIeCHH

OTBeTHl KaK pojuTeledl, Tak U JeTed Jald euHONYIITHLIH BBLIOOD IeCceH:
noMa uM 1esid necHd “Nuku hillilaul (“Uinu, mu kallis / lapsuke hillis”),
“Karumoémmi unelaul” (“Mémm, mémm...”), 3By4YaBIIyI0 MHOT'HE T'OJIbl IIO
pajuo Jio U nocie nepejgaud “Mudilaste unejutt” necaio “Mina ei taha veel
magama jiddda...” u T.J. IlogrBepxkieHueM 5ToMy sBJsieTcs Tadiuma 1,
KOTOpast COJEPXKUT IIEPBYIO JECITKY KOJBLIOEILHLIX B pas3HLIe STalbl oIpoca.

Kak BuiHo M3 TaGIHIEI, MOBTOPSIOTCI, B OCHOBHOM, OJHH U Te XK€ IeCHH,
KOTOPBIE MOTYT BO BpeMsl pas3HBIX OIPOCOB 3aHiITh TOJLKO HECKOJLKO
ommyalomeecs Mecrto. IlepBpiMu HoMepaMHu SIBJSIIOTCS (II0 CBOMM Ha3BaHHSIM,
CoJIepKaHUIo, XapakTepy H (DYHKIMM) KOJLIOETIbHBIE IIeCHH, XOTSI H He
(onpKIOpHEIE, a OTHOCHTENLHO HOBBIE aBTOPCKHME IIeCHH. beccrnopHbLIMH
JIJIlepaMH BCeX IpPeIIeCTBOBABIINX 3TAIoB ONPoca OLUIN JBE KOJLIOEILHEIE
necun: “Nuku héillilaul’ I1. IOmnacre 1 “Karumdémmi unelaul” 9. Tam6epra
- X. MsiHj1, KOTOpLIE HAMHOTO OIEPEXKAIOT JIPyTHe MeCHH B KOTOPBIMH pellepTyap
OOJILIIMHCTBA POJIUTEJIEH, I0X0XKe, W OTPDAHHYMBAETCA. XOTS JaBHsS IIEeCHS
BedepHeH Ilepejadd Jyisl JieTed INpo3Bydajla B 2(Hpe HECKOILKO PpaHEIIE,
yeM JIBe IIepPBbIe, TaKXKe OKOJIO TPHIIATH JIeT Has3ajl, T.e. BO BpeMs, Korja
HBIHENIHHE POJUTENN OBUIM TOJILKO elle JEeThMHM, IOIYJSIPHOCTh STOH IeCHH
KaXkeTcs Jlake HeCKOJILKO BO3pocliell B mocliejiee JecaTmieTdHe (10 JaHHBIM
anger). IIpopoizkaercs u mnomyisipHocTsh m3BectHoir B 1930-1940-x romax
necan “Une-Mati” (“Isa kallis, las mul olla veel...”), mnogxomsamen s
HCIOJHEHNsI B KauyecTBe KOJLIOEILHOM.

OcralpHble IIECHHA B TOH TaGJIHIe 110 CBOEMY COJIEPKAHHI0 Hellb3s OTHECTH
K KOJILIOENILHBIM. DTO NONYyJSIpDHBEIE B TedeHHe MHOT'HX JIET CPeJd 3CTOHIEB
Jnerckue necuun (“Viisk, pois ja 6lekors”, “Kiill on kena kelguga”, “Mutionu
pidu”, “Rongisoit”, “Kes elab metsa sees”), KoTopple MHOTHE IOKOJEHHUS
VUIWIH B MIKOJE H KOTOPBLIM VUWIH CBOMX JeTel. MX MOXKHO C IOJHBIM
IPAaBOM Has3BaTh HOIYJSIPHLIMH JETCKUMH IeCHIMH. BOJILITHHCTBO Ievaraercs
B IIKOJLHBLIX IIECEHHHKaX IOYTH CTO JIET.

ITecHn Ipyrux HapoJIOB BCTPEYaloTCs 31ech OTHOCHUTENRHO pelko. B KauecTse
OJIHON M3 IeceH H3-3a IpeJesioB JCTOHHH MOXKHO OTMETHTHL IIONYJSIPHYIO
cpeJld HamMX IleceH 4ellcKylo necHio “Kes elab metsa sees”. Y HeKoTOpBIX
IeCeH OPUT'MHAJIBHLIA 3CTOHCKHEA TEKCT, HO 3aHMCTBOBAHHLIA MOTHB (HAIIPUMeED,
motuB necHn “Kill on kena kelguga” nmpoucxomur u3 benapycw, MoTHB
“Podra maja” uz ®panipm). B tadimie 6pocalorcs B Iviasa IeCHH, IIOMedYeHHEIe
sarjiaBHbIMH OyKBamMu ET. OTo HaloMHHaeT, 4To BCe 3TU IECHH BOILUIA B
COCTaB SCTOHCKHX JETCKHX neceH B 1969/1970 rr. u3 oyeHb NOIYJISIPHOI'O
TeJIEBU3HOHHOI'0 KOHKypca JeTcKux neceH “Entel-tentel”.

B ornomenun “Rongis6it” u necen “Entel-tentel” BaxHo p06aBUTH, YTO B
HX paclpoCTpPaHeHHH BEJIMKH 3aCIyTH CPEJICTB MacCOBOHW HH(pOpMAaIHU. XOTs
HancanHasl . OprHecakcom u 9. Huiit “Rongisdit” BhIIa B CBoe BpeMs
OTJEJLHON JETCKOM KHHI'OM, 3TON IeCHe He MEHbIIe 0o0yYalli M JIeTCKUe
pajuoliepeiayd, Korja OHa 4YacTo 3BydYalla B HCIHoJiHeHHH JeTel. Ilecnm
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“Entel-tentel” - spkuii npuMep o0yueHHsS HOBBLIM II€CHIM IIPH IOCPETHH-
YyecTBe TelleBHIEHM. JTa Ilepejladya Oblla HACTOJLKO CBOeoOpasHoil H
YBJIEKaTeNbLHOH, UTO ee ayJuTophell OblIa He TOJIFKO IPOrHo3upyeMasl IejieBast
Ipyla - JIeTH H HX pojguTrelin. YeM GoJbllle mepejad 3By4aio B 3(Hpe, TeM
0oJipIle TIPHUOABIUIOCH B3POCIHBIX 3pHTeNed, MOJIONBIX, cTaphiX. llecHnm
3allOMHHAJIACh, U3 Iepejadd, IOTOMY 4YTO0 KOHKYDHPOBAIM MEXIY COO0H H
IIOCTOSIHHO ITOBTOPSUINCH. [IpHHMMAaHCh B IEPBYIO ouepelb IPOCThie HaIleBHI,
IOJIXOIANpe JIJI1 (POHETHKH SCTOHCKOI'O SI3BIKa, M JIOTHYECKHE TeKCThI:. B
TO BpeMsl UM MOXKHO GBUIO HAyYHTLCS HEIOCPEJICTBEHHO H3 Ilepejad, Io3xkKe
UM YYWINCh U o0ydYald B JIETCKOM cajy, B IIKojie W JoMa, TaKke BCKope
Oblla H3JlaHa IpaMIUIaCTHHKA BMecTe C TeKcTaMu IneceH. Ha mel ObLIo
sanucano 29 meced. B aHKeTHLIX oTBeTax KOJBIOENbHBIMH IECHIMH M3 HHX
HazBaibl 16 (Vissel 1996c¢: 84). VX HM3BECTHOCTH CYMIECTBEHHO CIIOCOOCTBO-
BaJli MKOJIbHBIE ITeceHHUKH. Psan necen “Entel-tentel” B mKonLHbIE TTeCEHHUKH
prmouw X. Kanrsiocre. HanpumMep, cocrapiieHHBIH UM Ha OCHOBaHHH IleCeHHHKA
P. IIarca u mononHeHHLIN HOBBEIM NeceHHLIM pellepryapoM “Ilecennur msa 1
Kj1acca” COJIEpXKHUT Cpejiu Jpyrux Takxke necHd “Hanepojad”, “Pédra maja”,
“Voilill”, “Janku jenka”, “Kevade laul” (Pits-Kaljuste 1980: 49, 60, 70, 71);
“Ilecennuk juia II knacca” ‘Jorupill Jonn” u “Kaks Otti” (Pats-Kaljuste
1977: 53, 62). CioBa necun “Karumommi héllilaul” Mo 3amoMHUTECT U3
oueHb momyisipHoro Oyksaps X. Msmn “Karu-aabits”, a Takke u3 cepuu
JeTckoi nepenaud “Mommi ja aabits” Mo DCTOHCKOMY TeJleBHIEHHIO, KOTOPas
nepenaBaiachk B Hadate 1980-x rogoB u mosropoM H mo3nuee. Ilecus “Nuku
haillilaul” TakXke He momaja B MIKOJLHBIE YUEOHHKH. TeM caMbIM, YCIEX THX
JIByX JIOOMMBIX IIeCeH MOXKeT OCHOBBLIBAThLCSI TOJIBKO Ha KaHajlaX MeIyH
(reneBwjieHHe, pajiio) WIM Ha Oojlee MEJKHX 3BYKOHOCHTESX (INIACTHHKA,
KacceTa W KOMIAKT-TUCK). M3 Gollee paHHMX HOJUIMHHBEIX HAPOJHLIX IEeCeH
WIK HX 00pa00TOK Ha CHTe pojureliell ocrajach ToJibko IecHs “Uni, tule
uksest sisse”. B mociieqnave rojnl 9TH IeCHH 3ByYald KakK B I00HJIEHHBIX
nepejiayax, Tak U Ha KacceTe M KOMIIAKT-IHCKe.

YcBoenue necen uepe3 Menua (IB, pammo, KHHO M BHIE0) HMeeT MECTO H
B Hacrosmee BpeMs. J{marpamma 1 y0exngaeT Hac B TOM, YTO IIOJOBHHA
IeceH IepBoil JIECITKH MoIVIa OLITh pasdyyeHa M3 MeJIuH (CM. JHarpaMmy
1). C npyroii cTOpoHBI, XOTS IOCTENEHHO BBOJUITCA B pelepryap HOBLIE
necau (“Kui on meri hiilgehall” u3 pmwisma “Siin me oleme”) u eXerojHbie

OcTpagHble necHn / V;;ia
uT. Aa. - f °
/
4% / HapopgHas nechs
\ / 19%
MonynsipHas /

NeCHs B3poCAbIX-———"""
1%

Bonee crapas
-~ aBTOpCKast NecHs

Bonee HoBas ) 24%

aBTOpCKasi NeCHs —
46%

Jlwarpamma 1. Cocras pernepryapa DORHTENEH: IPOHCXOXKTEHHE IIECEH
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JIETCKHe KOHKYPCHI IeceH IOIOJHAIOT IOCTEIeHHO BLIGOD JIIOOMMEIX IIeCeH,
HO HOBLIE IIeCHH HHKOIrJa He IoNajaloT B 2Ty T.H. TOIFIEeCITKY. M3 aToro
MOXKHO CJeJIaTh BBIBOJ[, UTO POJUTENIH, CTaB B3POCILIMH, He OCOOEHHO
OXOTHO BKIIIOYAIOT B CBOH pelepTyap HOBLIE JIETCKHE IECHH.

IToremkn

Ha ocHoBaHMH 0TBETOB pojaHTejedl MOXKHO CHelaTh BBHIBOJ, UYTO IOTEIIKH
KaXyTCsl TOXKE OTHOCHTEJILHO XOPONIO H3BECTHLIM BHIOM IIeCeH, IIOTOMY
YTo UX 3HaHHe M HCIOJIb30BaHHe, 110 0oJiee pAaHHAM JAHHBIM, IPEBBLINIAIH
70%. Y 31mech oTBeT 3aBHCHT, OUEBHIHO, OT Bo3pacTa JeTed, IMMOTOMY UYTO
orseTsl 1990/1991 rr. mator pesyisrar 86%. 3Hanms celibckKux jereilt (Koirx)
OBLIM HECKOJILKO 0OJIbIIe 3HAHHMH TOPOJCKHX JeTeH, 3a HCKIIOYeHHEM JBYX
ciydaeB: “Soit linna” u “Tii-tii, tihane” (4acTo BcTpeudaeTcs B yUeOHHKAX)
OBUIM HECKOJILKO JIydllle U3BeCTHHI B TalllIMHHE, HECKOJILKO MEHBIIE JIPYTHX
“Tii-tii, tihane” Obuta m3BectHa B IlapHy. DToT npHMep YKashIBaeT Ha
coxpaHeHHe 0oJjiee paHHEro apeajia JaHHOW HAPOIHOM IIECHH B COBPEMEHHBIX
VCIIOBHSX, IOCKOJLKY BOCTOYHO-3CTOHCKas “Tii-tii, tihane” m B Hacrosmee
BpeMsl He oYeHb IOIyJsIipHA B 3alagHod DCTOHHH.

[IpuumHa IpoO/CKUTENLHOI0 COXPAHEHHS 9TOr0 TPaTUIMOHHOIO BHIA IECHH
KpoeTcs B €ro CyIHOCTH, CHHKPETH3Me, B TOM, YTO 3TO OJHOBPEMEHHO
IIeCHd M UI'Pa, 4TO JIaeT B3POCIIOMY M peGeHKY BO3MOXKHOCTH JIJII COBMECTHOH
HUI'DHI, COBMECTHOI'0 pas3BlIcUeHU U KOHYAeTCs JUId peOeHKa YBIEKaTeJIbHON
Pas3BA3KOH, KOTOPOH OH B OJIMHAKOBOM CTEIlCHH OXHUIAeT U HEMHOI'0 OOHTCH
(Kak cHHHIA yjleTaeT, KaK, HallpuMep “IIOJKOBBLIBAIOT Jiomans” M T.I.).

C JIpyro#i CTOpPOHEI, IPOJIOJDKEHHE TPAIUIHH JIETJI0 He TOJLKO Ha YCTHYIO
Tpaguiuio. TeKCTHl IeceH-IoTeNleK BKIIOYAINCh M BKIIIOUYAIOTCS W cerddac
KaK B YYEOHHKH POJHOr0 S3bIKa, TaK M IIECEHHHKH, BO MHOIHE JETCKHE
KHHTH. M X011 Tam, B GOJILIIHHCTBE CIIy4aeB, JeHCTBHE He JToOABIEHO, 3HAHHE
0 COIMPOBOXKJAIIUX IECHIO JBIDKEHHSIX PACIPOCTPAHSAETCS, OYEBHIIHO, YCTHO.

B oTBerax moJionexu ObUI M OJHMH CYIIECTBEHHBIN IpoMax. A UMeHHO, He
MOIVIM Pa3IMYUTh BOIPOC 3, Ifle CHpallHuBaJId O IIECHAX, KOTOpble IIeJIUCh
Iepeji CHOM, M BOIpOC 4, I'lle clpalmuBajidi o IoTemkax. IloaroMy 4acto
OTBeTaMH IIpejylarajiuich OJHH M Te Ke IoTemKH. KoHeuyHo, mpaBma # To,
YTO IpPH YKIAILIBAaHHH B IIOCTEIh WHOTYA WX HIpajd (Hampumep, “Ptruu
rauda!” TOBOJLHO XOPOIIO IOJXOIUT JUIA STOT'0 IIPH pasjeBaHHH), C JIPYroH
CTOPOHEI, MOXKHO II0JIaraTh, YTO JIjIsI HEKOTOPLIX POJHUTENIEH HOTEMKH ITOTEPSUIH
CBOH CHHKPETH3M H CUHMTAIOTCSI IIPOCTO IEeCHIMH WIH CTHUXaMH, KOTOpbIe
KpoMe TeKCTa HHYero He o0o3HavaoT. OHH 3HAIOT X KaK IPOCTHIE JIETCKHE
IIeCHH WIH CUHTAJIKH, HO He 3HAIOT 0OJIbIle CONPOBOXKJAIIee HX HI'POBOE
JieficTBHe, GolJiee TOI'0, YTO TEKCThl 0e3 JONOJIHHUTEILHOH HH(pOPMAIUU
rojJlaMd BBIXOJWIM B XpPEeCTOMATHIX H IIeCeHHHKaX. ITO MOXKHO OBLIO
IpeyTrajiath, XoTs B IPOIIEHTHOM OTHOIIEHHH Iopa3fl0 B MeHbIeld CTelleHH, ’
B 0Oojlee paHHMX OTBETax POJHUTEJICH.
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Pesynnrarhbl 0 NPOMCXOXKIEHHH IEeCeH, HCIONHIEMBIX JIeTsIM IIepell CHOM,
OBITH HECKOJILKO pasnuuubiMu. Ilo cpaBHenmio ¢ ompocom 1990-1994 rr.
poiIh HapoJHoH IecHH B 1994 r. Heckoibko Bhipocia (¢ 11% mo 16%), Ho B
mocienuue rouel  1998-2000 oma cymecrsBeHHo cHmswiack  (5-6%).
IIpoTuBOCTOSIHIE MOJIOJEKH 10 YACTH HAPOJHOH IECHH OBUIO CIIHAIIKOM OOJILIIAM
(42%), moToMy YTO He YMEJH Pa3Iu4HMTh KOJLIOETILHYI0 MEeCHI0 H IOTEHIKY
10 (PYHKITHH.

80%

70%

KonbibenbHbix
8 TOlle

60% -

50% 1

40% - - [llecun
BbIYUEHBI B
Meauu
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20% 4 —_— SO
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0%
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Jlrarpamma 2. CocraB perepryapa pOgHTETIEH, MeqHSd H KOIBIOCTBHEIE ITECHH.

B teuenme 10 JjleT yMeHBITHIOCH H YJIeJbHOE 3HaYeHHe Oojlee cTapoi
aBTOPCKOH IIeCHH, COCTaBHB Tyie-To 25%. [lo MHeHMI0O MOJIOIEZKH OHO HAMHOI'O
Mmenpie (12%). Bo Bcex rpymmax omnpenejsiomnee 3Hadenue (34-44%) umenn
OTHOCHTEJILHO HOBEIE, paclpocTpaHeHHble o Menun jgerckue mnecan (“Entel-
tentel” u 1p. Gojlee IMO3JHHE), OTMEUYAETCs TEHIEHIMS POCTa MX YIEILHOIO
3Ha4YeHus co BpeMeHeM. YHcIo neced B3poCibIX (IOIyJIpHbIE IIECHH, ITECHH C
scrpaibl M U3 (HWIBMOB), KOTOPBIE IIEHCh Iepel CHOM, MMEIOT HeOOJIbIIoe
sHavenne (cM. puc. 1). Co6¢cTBeHHO, pedb He HIET 0 HOBOM SIBJICHHH, IIOCKOJILKY
W3 paHHEHd TPaIUId UMEIOTCS COOOIIEHUs, YTO IPH VKIAIbIBAHUHA peOeHKa
IIEJINCh KaK KOJILIOENBHBIE IIeCHHM, TaK M IIeCHH B3POCIBIX, €CJIH HX TeMI H
HalleB MOJIXOMIWIH UL 5TOro.

Pesiome

XoTsl ¥ YTBEPXKIAETCS, UTO B JIEMOKPATHUECKOM OOIIECTBE YeJIOBEK CBOOOJICH,
OJIHAKO YEJIOBEK SIBIIETCS MPOJYKTOM BOCIUTAHUS, CBOEH KYJLTYPHOH CpEJIbL
[IpUBLIUKH, KYJILETYpPHBIE NPHUMEDE, O3HABaTeIbHbIE MEXAHU3MBI TIPEIOUTEHIM
yCBaMBaIOTCI B JIETCKOM Bo3pacre. B o0mux dYeprax KyJIETYPHBIE 3HAHH,
HaBLIKM M YCTpEMJICHHS 4YeJIoBeKa OIpPEJENITIoTC  OOIHM  KYJILTYPHBIM
IPOCTPAHCTBOM H BpeMeHeM, KOTOphle He 00s3aTellbHO NPHHIHITHAILHO
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OTJIMYAIOTCSI 110 pEerdHoHaM B TaKOW MajloW HaIMOHAIILHOHW TIpyIe, Kak
SCTOHITBL.

Jlost pojiuTeneli HeT pPasHUIBI MEXKIY HApOJHLIMH IECHIMH, ITONYJISIPHLIMU
MECHIMH | 0oJlee CTapLIMH aBTOPCKAMH IIECHIMH, 9TH IECHH YaCcTO HA3LIBAIOT
MPOCTO “CTapbIMH 3CTOHCKHMH IECHIMH .

[lecennniii pernepryap COBPEMEHHOI'0 YeJIOBEKa COCTOMT M3 COBOKYIIHOCTH
IIeCEeH Pa3HoOI'o IPOUCXOXKJIEHHS (IIONYISIPHBIE ITeCHH, Gojlee CTapble H HOBLIE
aBTOPCKHE IIECHH, B TOM 4YMCJIe 2cTpajHblie necun). HecMmorps ma To, uro
IeJh JIETCKUX IeceH (VIIOXHTHL peGeHKa CIIaTh, Pa3Blieyuh MIAJEeHIa, HayduTh
€ro 1erh 6ojiee IPOCThIE IECHH) B TeUeHHe BpeMeH OCTaeTcsl NpeXHed, caMu
IECHA 3HAYUTENHLHO M3MEHWIHCh. [lecHH, KoTopble IOIOTCS POIUTENISIMH JJIS
CBOHX JeTeH, OTpaXalT YeTKO yHaleHHe OT CTapod IOJJIMHHOM HapOJHOH
TpaJIiy, Gojlee TIO3JHHA KyJALTYPHBIA (DOH M COBPEMEHHELIE IIyTH
pacupocTpanenust uHdopMamui (B ToM 4Huclie uHbopManus o KyJIbType) -
10 PaJiio H TeJIeBHIEHHIO. J[Ba ITIaBHLIX BHJIA JETCKHUX IeceH - KOJIbIOeILHas
M IOTENKa - UMEIOT B SCTOHCKOH TPAIUIMHd COBEPHICHHO pasHyIo CyILOY.
Hcnonwsyemast B HacTosimee BpeMst KOJIBLIOeILHAs - 9T0 MPeo0Iajialolle aBTopCKast
[ecHd, IpUYeM H3 OTHOCHTEJIBHO HelaleKoro BpeMeHH (¢ rpamump! 1960/1970
T'OJIOB), YacTO H IIOCTOSHHBIA pelepTyap IMKOJLHBIX IIECEHHHKOB, IIOBTO-
PSIONIMECS M3 IIeCEHHHMKa B IIeCEHHHK. B Kakoi#To Mepe cpeli KOJbIGEeIbHLIX
O0TMEeYaloTCsl M HapoJHble IEeCHH, OJHAKO JIJIS HApOJHOH IIECHH, BBLIIOHSIOMER
(byHKIHIO KOJILIOENILHOM IIECHH, XapaKTEPHO Pa3sMbIBaHHE Gojiee PAaHHMX T'DAHMIT
BHJIa ¥ (DYHKIMH WK Jlaske HCUYe3HOBeHHe Ioclieqneii. YHciao HapoJHbX mecen
Ccpelld  KOJILIOENLHLIX VBEJIMUHMBAIOT B HEKOTOPOH CTeleHH yOaloKHBaHMS,
OCHOBaHHbBIe Ha YOAIOKHBAIOIUMX CJIOBaX, HMMIIPDOBHM3AIlMH pojuTeliei. Bo-
BTOPBIX, CIOJA OTHOCHTCSI PSJl MHLIX BHIOB HAPOJHLIX IleceH, KOTOphIe paHblie
B KauecTBe KOJBLIOENLHBIX He YIOTPeOsuIMch: xXopoBojubie mecnn (“Kes
aias”, “Me lahme rukist 16ikama”, “Kus sa kiisid, sokukene”), TanneBajibHbIe
necun “Hiir hiippas”, noremku (“So6it-s6it” u p.), 6ojiee HOBBIE pH(MOBAHHBIE
Hapojuple mecHn (“Haanja miis”, “Kord ldksid kolm sépra iile Koiva joe”).
Hcnonn3oBanne pa3HYHBIX JIMPHYECKHX IIeCeH B KadeCTBe KOJBLIOELHBIX
He OBUIO YyKJI0 W CTapOH TpaJUIUH. B oTHOIMEHHH HApOJHBLIX IECEH CIeyer
VUHTBHIBATL H TO, UTO HX HCTOYHHKOM JIOJITOE BpeMsl SBISIETCS yXKe He
JXKHBas HapoJHas TpajJMIysd, a IMCLMEHHOe pacIpOCTpaHeHHe C IIOMOIILI0
IeYaTHLIX H3JIJaHuid, a TaKke I'paMIUIACTHHOK, KacceT H Ip. McrounmkroM
II0 HACTOSIIEMY HApOJHLIX JETCKHX IeceH SIBISIOTCS IMKOJILHBIE IeCeHHHKH,
paqio u TeleBHienre. IlpomaranmmucraMu pu(pMOBAHHOR HApOIHON IeCHH
SABIMIIOTCS. H  INOI-TPYNIBI, HCHOJHSONMME HapojHble necun. Ilpm mx
IOCPEHUYECTBE PSJ IIeCEH BEpHYNICS B KauecTBe BTOPHYHOH TpPaJHIHH.

Bonpmast yacTs Gojlee cTapbIX aBTOPCKHX IIeCeH OTHOCHTCS K IEpHOJY
HaIIHOHAJIFHOT'O JIBIDKEHHs, K KOHITy IIPOILION0 M Hayaily HoBoro Beka (“Juba
linnukesed”, ‘Teele-teele, kurekesed” M. AaBuka, “Kui Kungla rahvas”, “Siida
tuksub” K.A. Xepmanna u Jp.). Bropo#t cymecTBeHHOH BeX0i MOXHO OTMETHTD
JIOBOEHHBIH ITepHOJ] (B IIEPBYIO oYepellb PAaCIpPOCTPAHUBIIHECS Yepe3 IeCeHHHKU
P. IIarca u npusHannole necan (“Kes elab metsa sees?” u 1p.)).

JleTckue necHH OBLUIM M OCTAIIUCh STHONEHTPHUYECKUMH. PerepTyap jeTcKux
IIeCeH COBPEMEHHOI0 POJUTENST COCTOMT IPeoliaaionie U3 IeceH 3CTOHCKUX
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aBTOPOB, UCKIIOYEHUH MaJio: ¢ GesiopycckuMm MoTuBoM “Kiill on kena kelguga”,
narbimckasd  “Aiu-tudu karupoega”, uemckas “Kes elab metsa sees”,
(bpanIy3ckoro mnpoucxoxieHusi “Podra maja”, Hemengas “Hanepojad” u
HEKOTOpLIe JIpyrHe. Bojpimas o6Ifas 4acTh C IeCHIMHM KaKOI'o-IHOO JIPyroro
Hapoja OTCYTCTBYEeT, HHKAKOI'0 (oJiee YeTKOI'o IpEeNIouTeHus He OTMedaeTrcs,
OHH TOSIBIWINCH, CKOpee, W3-3a IPHBJICKATEILHOCTH | NPH3HAHLI B OUeHb pasHble
HCTOPHYECKHE IepHOJbLl. Bo BCAROM cllyyae, B HHX TPYIHO HAHTH BIIHSHHE
0ojlee PAHHEro IIOJIUTHUYECKOTO IOJUMHEHHs M JOJINOBPEMEHHOH HIEOJIOIHH.
Taxk, HanpuMep, MBI He MOXKEM OOHAPYXKHUTHL 3JeCh CIIEJOB Iepe03UPOBAHHOM
“ropsiueli JIIOGBH K COBETCKOH poauHe”, “GoJbIoH JpYy>KO6LI HApOJoB”,
mocjiefHee jJaxe B 6ojiee OTJAJIEHHOM IUIaHe. BLUIO JIH 9T0 CO3HATENLHLIM
WIA UHTYWTUBHLIM? Bpsi1 JIH, 4ro MaTh Wi 6a0ymKa 3ayMBLIBAIHCL 06 2TOM
gojiee TIIyOOKO HJIM JUCKYTHPOBAIH Ha 3Ty TeMy C KeM-IHn6o. JleTckue
IIECHH - 0YeHL KOHCEepBaTHBHas 00JIaCTh, B KOTOPOH He oTpaxKaercsl IPHUACTHOCTh
5CTOHI[A K TpaXKIaHaM MHpa.

JlyuymuM mpejicTaBuTesieM, paclpoCTpaHUTEIEM H YUHTeNleM HOBEBIX JIETCKUX
IeceH SIBIIeTCs, IOX0XKe, YXKe JIOIroe BpeMs MejHa.

B Teuenne peciaTwieTHii, eciid He IEJILIX ITOKOJIEHHH IIKOJIbHOE 00pa3oBaHUe
“OKpYTJVIsIo” 3HAHUS M IIpeJCTaBJIeHHe 2CTOHIEB O CBOEH HapOJHOHM KYIETYpE,
HEe CUHTas BaKHLIM YEeTKOe pas3lInurie MeXKIY IOJJIMHHON HapoJHOH IIeCHel, ee
00paboTKON U IOIYJIIPHOHN IIECHEH.

Kagum 6yfer mojoxkenne NpHOIH3ATEILHO depe3 15-25 JieT, Korja HLIHEITHHe
JIETH U3 JIETCKHX CaJIoB CTaHyT POJUTEJISIMH, MOXKHO TOJILKO IIPeNIojaraThb.
Hapsiny ¢ momamuuMm o6ydeHHeM Bce GoJibllee 3HAYeHHe MMEIOT JOIMKOJIbHBIE
JIETCKHe YUpeKleHrsl. X0Tsl HbIHe JERACTBYIOas IporpaMMa HavyabHOTO 00yUYeHHsT
CUhTaeT HApOJHOE TBOPYECTBO  (PyHJaMEHTOM  OSCTOHCKOH  KYJLTYDE,
JICACTBUTECIILHBIN YPOBEeHh U 00beM OOYYeHHsT HApPOJHOM MYy3bIKE B JETCKHX
CaJiax 3aBHCHT B 3HAYHUTEIILHON YaCTH OT KOHKPETHBIX IIEJJAr0r0B M BOCIIUTATENIEH.
B mocnennee Bpemst yienbHoe 3Hauvenue (hoJILKIOpa B HX IOJTI'OTOBKE
IIOCTOSTHHO pacrer, 9THM PaCHINPSIIOTCS H BO3MOXHOCTH
camMoycoBepIIeHCTBOBaHMsI B o6iacti  (Qoipkiiopa. O  pesyibrarax
CBHJIETEJILCTBYIOT PEIHOHANLHLIE M OOIIETrocyIapCTBEHHbIE (DONLKIOPHEIE JHH
(manpumep, (oNLKIOPHLIE TPa3JMKH JETCKHX calloB B BalrackoMm yesJe,
“Pediji pido” B IInumBackoM yesjie, IlepBuii (ectuBais Hapoqubx urp B 2000
I. ¥ MHOTHE Jp.).

KoMmmenTapun

YunrhiBaloTcss aHKeTHl, IIOCTYNHBIIHE B IepBoM moiyroguua 2000 r.
JEeATeILHOCTH

? Opurunainpnoe HaszBanwe “What is Sung to Children in Estonian Homes
Today?”
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3 .
OpurunainbsHoe HasBanwe “Five Years Later”.

4ABTop CTaTbH, KOTOpasi B TO BpeMs y4YWwilach B CPeJHEH IMKoJie, YCBOMIA
9TH IIeCHH II0 TeJIEBH3HOHHBEIM IlepejadyaM. Korja HpHOIHU3HTENEHO depes
JIECATH JIeT MOHAT00WINChH KOJILIOEILHbIE IECHH, IPUILIOCH BCIIOMHHUTE YCIIBI-
mangoe Bo BpeMs (OJLKIOPHLIX SKCIECJUIMEA, HO Iella s JBe HasBaHHbIe
necun u3 nepemaun “Entel-tentel”. B kauecTBe enmMHCTBEHHOro pe0GeHKa B
ceMbe s He IOMHHIIA, YTOOLI MHe KOIJa-TO IIeJIH Iepej| CHOM, Ho s MIOMHMIA
Hekoropele moremkd (“Tii-tii, tihane” u “Ptruu, rauda!”).

Jlureparypa

ERLA = Eesti rahvalaulude antoloogia III. kbide, 3. vihik. Toimetanud Ulo
Tedre. Tallinn 1972.

Pakosta, Liisa 1996: Lastekasvatuse ideoloogilised ja tthiskondlikud aspektid
19. sajandi teise poole ja 20. sajandi esikiimnete koduse kasvatuse alase
kirjanduse pohjal. - Eesti Rahva Muuseumi aastaraamat XLI. Toimetus: Heiki
Pardi (peatoim.), Toivo Sikka, Ivi Tammaru. Tartu, 128-149. Palli, Heldur 1998:
Pere. - Eesti rahvakultuurist. Koostanud ja toimetanud Ants Viires ja Ella
Vunder. Tallinn. 399-407.

Pats, Riho-Kaljuste, Heino 1977: Laulik II. klassile. Tallinn.
—1980: Laulik I. klassile. Tallinn.

Riiiitel, Ingrid 1999: Laps ja folkloor. - Laps ja folkloor. Koostanud Maie
Vikat. Tallinn, 7-21.

Vissel, Anu 1996a: Five Years Later. - Folk Song and Folk Music as the
Carrier of Identity and the Object of Cultural Exhange. Abstracts. Tallinn,
55.

— 1996b: What is Sung to Children in Estonians Homes Today? - Nordic-
Baltic, Finno-Ugric Conference The Family as the Tradition
Carrier.Conference Proceedings. Editied by Ingrid Riiiitel, Kristin
Kuutma. NIF Publications No. 31, vol. 1. 183-191.

—1996¢: Traditsiooniga iihel pool? - Mangult-périselt. Tdnapéeva folkloorist
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— 2000: Mida lauldakse lastele eesti kodudes tdnapideval? Laste endi
arvamus. - Riiiitel, I. (toim.), PArimus périjaile. Tartu. 8-31.
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Vanamees ja valge tuvi

Liisklugemine kui mingualustamise salapirane
rituaal

Ming on lapsepdlve lahutamatu kaaslane. Reaalne tegevus voib mér-
kamatult iile kasvada ménguks, kuid sageli vajatakse méingu alustuseks
mingit sissejuhatust, vaheastet tegelikkuse ja miangumaailma vahel. Uheks
traditsiooniliseks votteks, mille abil méngijate rollid jaotatakse, on
liisutamine. Ukskaik, kas miangutegelane loetakse teiste hulgast vilja mingi
suvalise (ithe méngija 6eldud vo6i koigi méngijate pakutud numbrite,
vanuste voi iilestostetud sormede) arvu, paberiloosi, liisusalmi saatel loet-
lemise jéargi voi otsustab kepiliisk! — ikkagi on eesméirgiks ithe méngija
viljavalimine teiste seast. Mida pikem ja keerukam on protseduur, seda
tseremoniaalsem, ponevam, pinget tostvam, mgjusam on mingu eelméing —
miang mangus:

Lapsed ldhevad iimmarguseks ringiks. Uks ... hakkab lugema:

Uks helevalge tui

lendas iile Inglismaa

Inglismaa oli lukku pandud,

luku voti katki murtud.

Utle, mitu seppa seda parandavad!

Iga sona juures nditab [lugejal sérmega tihe [méngija] peale jne kuni
viimase sénani ja see, kellele tuleb viimane séna, sellele lisab juurde:
“Seda iitled sina!” See iitleb iihe arvu. Tema [lugeja] loeb niikaua,
kuni tuleb see arv, ja kellele see tuleb, see liheb vdlja. Nii kordub ...
[koik algusest peale]. Lopuks jadb iiks jirgi ja see on mdngu alustaja.
Seda tarvitatakse pimesiku- ja peidumdngude juures. < Haljala
(1933).

Liisklugemised on laste traditsioonis séilinud tédnaseni, kuigi neid kasuta-
takse suhteliselt harva (Pent 1996, 65). Vaatamata sellele, et liisusalmid?
pole eriti populaarsed, teatakse neid siiski suhteliselt palju, kusjuures
paremini ndivad neid tundvat viikelinnade ning maakoolide algklasside
tiudrukud (Vissel 1993, 21-22). Alljargnevalt kisitletakse liisutamist kui
arhailist moodust valiku tegemiseks ja vaadeldakse eesti laste populaar-
semaid liisklugemisi, nende voimalikke allikaid ja muutumist, tuginedes
siinjuures peamiselt 1930. ja 1990. aastatel kogutud lastefolkloorile.
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Et educentes de castro deorum suorum voluntatem
sorte requirebant [---] Et cecidit sors super bovem [---]°
Paar fakti Eesti ajaloost ja iildlevinud tolgendusmalli

Liisu heitmine on seotud arhailiste uskumusmallide, kiskude-keeldude ja
kaitumistavadega. Voiks arvata, et liisk voeti appi siis, kui mingi indiviidide
grupi voi kogukonna ees oli otsustada tédhtis kiisimus, kuid lahendite
tagajirgi oli inimesel voimatu ette ndha, need olid riskantsed ja nendest
soltus sageli konkreetse indiviidi, indiviidide grupi voi koguni terve hoimu
edasine saatus. Liisul lasti langeda rahvakogunemistel, ohverdamistel, mil
valiti iiks voi mitu paljude hulgast, tehti voi ei tehtud mingit olulist tegu.
Liisu heitmine tdhendas millalgi inimese p66rdumist tileloomulike olendite
poole, vois olla riituse osa, kus loodeti saada kontakti jumala(te), kaitse-
vaimude vm iileloomulike olenditega, saatust juhtivate miistiliste joudu-
dega, et saada vastust (mingit tunnusmérki) oma kiisimusele. Liisu kaudu
arvati ette ennustatavat sgjakdikude, rinnakute vm otsustavate siindmuste
kulgu. Analoogilist valimistehnikat voisid kasutada ka Samaanid ja
ravitsejad.

Liisu heitmisega on tuttavad paljud rahvad. Koige varasemad kirjalikud
teated liisu jirgi otsustamisest eestlastel ja liivlastel on périt Henriku
Liivimaa kroonikast (1224-1227). Kuigi vangilangenud vaenlase on siinne
rahvas (nagu tegid ka ristisodijad ise) hukanud, olevat nad siiski paaril
korral enne nende saatuse iile otsustamist liisku heitnud. Mélemal juhul
on liisk langenud vaimulike (misjonir Theoderichi* ja preester Hartwici)
kasuks. Turaida liivlased tahavad oma jumalaile ohverdada, sest tema
poéldudel andis vili rikkalikumat saaki ja nende viljad hdvisid liigvihmade
kdes. Koguneb rahvas, liisuga kiisitakse jumalate tahet ohverdamise kohta.
Pannakse maha oda, hobune astub, tostab jumala tahtel ette elu jaoks
mddratud jala.® Vend palvetab suuga, onnistab kdega. Arbuja vdidab, et
kristlaste jumal istuvat hobuse seljas ja panevat hobust jalga ette téstma
Jja seetéttu tulevat hobuse selg puhtaks piihkida, et jumal maha kukuks.
Kui see oli tehtud ja kui hobune asetab elujala ette nagu ennegi, jietakse
vend Theoderic ellu. (Liivimaa kroonika 1982, 27). Teine liisu heitmisega
lugu juhtunud parast Theoderici jpt tsistertslaste surmamist 1219. aaastal,
mil Sakala meeste méss Viljandi linnuses innustas vastuhakule ka Otepaéad
jaTartut. Sel ajal oli Tartus koos sdjateenistuse vendadega nende kaasvend,
preester Hartwic, selle panid nad éige rammusa hdrja selga, sest et ta ise
oli samavérra rammus. Ja viies linnusest vilja, kiisisid nad liisuga oma
Jumalate tahet, kelle nad nendest, nimelt preestri voi hirja, ohvriloomaks
valivad. Ja liisk langes hdrjale ja ta toodi sedamaid ohvriks; preestri aga
jatsid nad jumalate tahet mooda ellu, ta sai siiski suure haava, mis on
hiljem terveks ravitud (Liivimaa kroonika 1982, 235; Laugaste 1963, 17,
20). Need tsitaadid veenavad, et muistsed eestlased ja liivlased kasutasid
otsuse langetamisel liisuprintsiipi.
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Aeg mo6dus ja inimene ei andnud enam oma tdhtsaid otsuseid juhuste
voi tileloomulike olendite teha, vaid piitidis ise rohkem analiitisida, argu-
menteerida ja otsustada, votta vastutus enda kanda. Ometi ei kadunud
liisuheitmine kogukonna, isegi mitte riigi elust pariselt, radkimata kitsast
pereringist. Liisk aitas korda luua seal, kus suurest hulgast tuli teha mingi
(erapooletu) valik v6i méaidrata jarjekord. Liisu abil véidi méérata kindlaks
voorides, karja- voi kiilakorras jm kdimine. Liisu heitmine jaitkus kohati
ka riiklikul tasandil. Aastatel 1797-1874 kasutati Baltimaadel® liisuprak-
tikat nekrutite viarbamiseks tsaariarmeesse. Sellest ajast on eesti keelde
jadnud sonad liisualune ja liisupoiss. Niisuguse valikuprintsiibi tingis sobi-
va vanuse, rahvusliku ja territoriaalse kuuluvuse ning sotsiaalse seisundiga
potentsiaalsete kandidaatide rohkus ja teenistusaja pikkus (esmalt elu-
aegne, hiljem 25 aastat). (Tannberg 1996, 271).

Ténapédeval on mitmeid valdkondi (hasartméngud, loteriid, lotod), kus
tuleb teha analoogiline valik. Siingi on eelnevalt kindlaks méératud vajali-
ku osa suurus hulgast (néiteks protsent piletite miitigirahast), kuid millised
tthikud, elemendid, indiviidid jne konkreetselt selle osa tdidavad (niiteks,
millised piletid voidavad), otsustab juhus. Moned oma elu pisiprobleemid
voib indiviid ka praegu (naljaga pooleks) kulli ja kirja appi vottes otsustada.

Moéodunud sajandi 16pust alates on folkloristid (Alice B. Comme jt)
piidnud lasteménge seletada muistsete usundiliste, religioossete
tdhtpédevade voi riituste reliktidena, mis joudsid tdnapédeva iiksnes seetottu,
et tdiskasvanute kommetest viljalangemise kdigus kandusid need iile laste
meelelahutuste hulka ja siilisid mingi konkreetse méingu tegevuses. Sellelt
seisukohalt on laste liilsuméngud peegeldus muistsest ohvrite valimisest
(W. W. Netwell), rollide ja jarjekorra méédramisest kogukonna iihisette-
votmistel (Anikin 1957). Hilisem ajalooliste ja etnoloogiliste andmete
vordlus on seda veendumust revideerinud ning téestanud, et lasteméngude
tekkepohjusi voib olla viga erinevaid ning et soov méngude enamiku puhul
stigavaid tagamaid nédha, on ilmne liialdus. R. Gallois jt on tdoestanud, et
iihe tegevuse voi atribuudi rakendamine voib eksisteerida nii maagia kui
meelelahutusena. Ka voib rollijaotus perekonnas luua olukorra, kus téis-
kasvanute teadmises maagiline toiming on lastele meelelahutuslik ja méan-
guline (vrd liulaskmine, lauahiippamine, ts6o6tamine voi sigade metsa-
ajamine Muhus) (Hiiemé&e 1997a,47). Tuntud inglise méngude uurijad Iona
ja Peter Opie tostavad méngude puhul esile ajas muutumatut inimloomust
(vt ka Avedon, Sutton-Smith 1979, 160).

Liisklugemiste kogumisest Eestis

Liisklugemised kui laste endi keskel liikuv pisizanr ei leidnud rahvaluule
kogumise algaastatel tdhelepanu. Suuremat tdhtsust omistati regivarsi-
listele rahvalauludele, juttudele, kommetele. Seepérast algab liisklugemiste
teadlik kogumine alles XX sajandi kahekiimnendatel-kolmekiimnendatel
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aastatel. Uksikuid kirjapanekuid leidub siiski ka XIX sajandi lopust
J. Hurda kogus, niiteks G. E. Luigalt Tartu-Maarjast (1888), A. Toblerilt
Rannust (1889), O. Schantzilt Tostamaalt (1893). Rohkesti liisklugemisi
leidub prof Walter Andersoni problemaatilises, tdnaseni liisklugemiste
kartoteegis ainult iiksikute ndidetega esindatud lastelaulude kogus (1921
1939). Liisklugemiste kartoteegi pohilise materjali andis 1930. aastatel
méngude kogumise aktsioon, milles taheti teada sedagi, kuidas ménge
alustatakse (ERA kiisimuskava nr 2, 1k 6). Sellest ajast peale on
liisklugemisi kui lastelaulude iiht alaliiki kirja pandud. Uusi soovitusi
lastelaulude ja midngude alustamiste kogumiseks on antud 1960. aastate
IT poolel (Tampere 1967, Briedis 1967) ja 1970. aastate algul (Virtanen
1972, 15). Arvukalt sisaldavad liisutuste kirjapanekuid mitmed kirjan-
dusoliimpiaadi t6od ja eriti koolipdrimuse kogumise voistlus (1992), mis
toi Eesti Rahvaluule Arhiivi u 780 liisklugemist (Vissel 1995, 257). Liisk-
lugemisi on korvalproduktina andnud ka mitmesugused teised kiisitlused,
nagu lastevanemate ankeetkiisitlus (Vissel 1996a, 1996b). Aeg-ajalt on
liisklugemisi valinud seminaritéodeks tiliopilased.

Terminist ja liisutamisest

Verb liisutama tuleneb sonast liisk ning tdhendab mingit kokkulepitud
toimingut otsuse langetamiseks kellegi kasuks voi kahjuks, kusjuures asja
otsustab juhus (EE 1990, 553). Otsuse oiglus ei soltu moistlikust kaa-
lutlusest, vaid mingist mehaanilisest menetlusest. Viljendeid liisku heitma,
~viskama, ~vétma, ~tombama kasutatakse tdnapéeval siis, kui ei osata
uht valikut teisele eelistada, ei riskita otsust teha ning selle langetamine
jaetakse juhuse, loosi otsustada.” Samasugune olukord tekib laste taga-
ajamis- voi peitmisméingude alustamisel kulli, pimesiku, otsija vims mé&é-
ramisel, sest kuigi koik tahavad méngida, ei soovita seda rolli vabatahtlikult
endale. Siis voetakse appi liisutamine (ndpuviskamine, loosimine, liiskluge-
mine vms viis) mingu juhtfiguuri leidmiseks (vt ka Vissel 1995, 271-272;
Villandi 1995, 302-303).

Liisutamist saatvaid tekste nimetavad lapsed ise lugemisteks, sonadeks,
salmideks, harva ka lauludeks.® Folkloorikirjanduses on aja jooksul kasuta-
tud mitmeid termineid: mdangualguselugemised; liisutused, liisutusluge-
mised, liisutuslaulud (ERLA); liisklugemised (Laugaste 1975), liisuvalemid
(Laugaste 1963), millest on enam kasutama hakatud terminit liisklugemine.
Kuna konealune folkloorinéhtus sisaldab tithtaegu nii teksti (lasteluule
alaliiki) kui tegevust (selle teksti saatel toimuvat liisutamist), siis on seda
kord iihe kord teisena defineeritud: liisklugemine kui loetlus, millega loositi
voi liisutati méngudes tegelasi (ERLA III:3, 952), ja liisklugemine kui
peategelase loosimine (EE 1990, 553). Vormilt on neid jaotatud liisutusluge-
misteks ja liisutuslauludeks, soltuvalt sellest, kas tegemist on regivirsilise
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ja riimilise rahvalaulu siirdevormis voi riimilise tekstiga (EE 1990, 553).
Liisklugemine on riimiline salm, mis koosneb suuremalt osalt viljaméeldud
ja kolalt rangelt riitmi markeerivatest sonadest (Anikin 1957, 112). Laste
endi miidratlused lugemised, sonad, salmid rohutavad esitusviisi. Eesti
traditsioonis pole liisklugemisi lauldud, vaid iihetooniliselt kindlas riitmis
retsiteeritud.? Uldjuhul kasutatakse intoneerimisskeemi, kus eelviimase
virsi viimasel sonal h#didl veidi touseb, viimase virsi l6pus langeb,
kinnitades ka intonatsiooniga, et olukord on lahendatud, valik tehtud.

Kuigi arhiivimaterjalide juures puuduvad enamasti selgitused, kas
teksti retsiteeritakse silpide voi sonade kaupa, voib oma kogemuste ja
vilitoode pohjal arvata, et enamasti kasutatakse viimast moodust. Prae-
guste taiskasvanute méilestuste jargi alustas liisutaja varemalt endast,
seevastu niiiid jatavad lapsed end meelsamini viimaseks. Endast alusta-
mine niib olevat iildisem, nagu kinnitab mitmete teiste rahvaste traditsioon
(Opie 1984, 28), kuigi viimaseks jdtmine esineb sageli teise, enam-vihem
samaviidrse voimalusena (Goldstein 1979, 171). Liisusalmi sonade ja
méingida soovivate laste arv ei pea omavahel vastavuses olema. Kui lapsi
on vihem kui liisusalmis sonu, minnakse sujuvalt iile jargmisele ringile,
niikaua kuni vérss 16peb. Eestis on liisutamine toimunud ringis, mujal
(nditeks Inglismaal ja Ameerikas) voivad lapsed ka viirus seista. Lapsed
radgivad pikast ja lithikesest liisutamisest. Siinse artikli alguses olev lii-
sutamise kirjeldus on néide pikast liisutamisest ehk vabakslugemisest.
Maingija, kellele liisusona®® langeb, 14heb ringist vélja, saab sellest rollist
priiks. Uus lugemine jatkub ringis sealt, kus see katkes, st viljalangenule
jargmisest lapsest. Iga jargneva lugemisega jadb méngijate ring iiha
viiksemaks, kuni 16puks jadb alles ainult iiks méngija, selle rolli saaja.
Liihikese liisutamise puhul on tegemist kinnilugemisega, st liisusalmi
loetakse iiks kord ning liisusdona méérab rollisaaja. Moned (kiisimustega
loppevad) liisklugemised sisaldavad kahte liisutamist; tavapérast ja teist,
taiendavat liisutamist, kus selle pikkuse méérab liisusona saanud méngija
vastus.!! Kiisimused eeldavad enamasti kas numeraalset voi adjektiivset
vastust. Esimesel korral jitkatakse nimetatud arvuni lugemisega, teisel
juhul liisutatakse vastust silp- voi tdhthaaval. Viimane moodus on
suhteliselt hiline, rahvusvahelise levikuga ndhtus meie praktikas. Monedel
rahvastel esineb (liisu)sona tdhthaaval iitlemine 16ppvormelis, nditeks O,
U, T spells out.'? Enamasti toimub liisutamine paripédeva, mis on iihtaegu
nii fiisioloogiliselt (paremakéelisele) sobivam, kui ka tihtib (vabaks)lu-
gemise puhul usundilise taustaga, mil soovitavat taotledes tuli liikuda
péikese liikumise jéargi (mooda eluringi). Kuigi lugemise suunda pole
uksikasjalikult jilgitud, kinnitavad paripideva lugemist ka teiste maade
andmed (Goldstein 1979, 171).
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Rolli andmisest ja votmisest

Lasteméngudeski kehtib igivana ~noor (elu)tarkus, et meeldivad rollid
voetakse endale ise, ebameeldivad antakse. Paljude tdnagi méingitavate
méngude puhul ei tehta méngu alguses panust sellele, et juhtméngija rollist
padseda. Vastupidi, mond (eelkoige voistluslikku) méngu alustada tédhendab
saada kohe alguses pisike eelistus, edumaa v6i voimalus panna proovile
keegi teine, ise sel korral pédsedes (néditeks, alustada esimesena jargmist
keksu-, kummikeksu- v6i hiippendoriklassi, panna litkuma hiippekulli ring,
olla kooliméngus dpetaja jne). Nende rollide pérast kiib isegi vaike rebi-
mine. Omast koolipolvest (1960. aastatel) on meelde jadnud seigad, et
monikord pakuti seda ihaldatavat rolli teistele liksnes “suusoojaks”.
Kasutusel olid niisugused demagoogilised votted, et hoigati valjult: “Kes
tahab olla esimene?” ja lisati ilma mingit vahepausi andmata Kkiiresti:
“Mina!”. See lapselik kavalus pidi viliselt sédilitama méingurithmasisese
demokraatia, kui kindlat liidrit polnud voi kui keegi sellele avalikult ei
pretendeerinud. Hoikeliisk “(Mina) Essa!”, “Tessal!”. “Kossa!”'® kui “avalik
konkureerimine”, tuli pohjanaabrite eeskujul kasutusele paarkiimmend
aastat hiljem (Vissel 1985, 272).

Liisutamisegi juures on tarvis osad jaotada. Moneti satutakse liisuta-
misel analoogsesse paradoksaalsesse olukorda kui maailma loomise juures:
selleks, et vilja selgitada, kes alustab, peab enne olema /juba/ keegi, kes
viib selle viljaselgitamise l4bi. Niisugune rolli mééramine ldheb liisutamise
juures harilikult péris kiiresti. Tavaliselt haarab selle rolli endale aktiivne,
tragi mingija ise, harvemini mééravad selle teised.* Méngijad ei pea seda
“halvaks”, vaid “heaks” rolliks. Pealegi on lugejal voimalik, kui ta seda
soovib (ja oskab), liisutamisel manipuleerida, 16pptulemust (enda voi kellegi
teise kasuks) suunata. Niiteks voib ta enda (voi sobra) “paddstmiseks”
liisusona ette liikkkida mone tdiendava sona voi ponevuse suurendamiseks
hakata &kki viimast virssi silpide kaupa lugema, kuigi eelnevalt oli ta
lugenud sonade kaupa. Sageli jatab lugeja enda iildse liisutatavate hulgast
vilja. Ameerika uurijal Kenneth S. Goldsteinil on liisutamise tildiste reeglite
ja tegeliku praktika kohta huvitavad vaatlustulemused. Kui ta palus lastel
vastata, miks nad kulliks mééramisel kasutavad liisklugemisi vim analoo-
gilisi votteid, viitis enamik (90%), et see loob koigile osavatjatele vordsed
voimalused; tunduvalt vihem lapsi (18% ) hindas seda, et rolli saajat ei
méiéira keegi méngijatest endist, ning veelgi vihem (8%) négi siin mingi
salapérase, lileloomuliku olendi otsust. Usalduslikul suhtlemisel lastega
selgus, et kui enamiku laste jaoks on liisklugemised juhuseméng, siis méne
nutikama jaoks keerukas strateegiline ming. Goldsteini andmetel valivad
moned lapsed liisusalmid méngugrupi suuruse jirgi, teades ette 4ra esimese
viljalangeja ja rollisaaja. Koige keerukamaks soovitud méngijate va-
baksliisutamise strateegiaks oli vaatlustulemuste hulgas iithe 9-aastase
poisi viljatootatud siisteem kombineeritud (liisutaja kohavahetus) liisu-
tamisviisi ja 1- kuni 10-liikmelise ménguseltskonna puhul liisusalmiga
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(“One potato, two potatos...”) (Goldstein 1979, 177). Selle néitega pani
Kenneth S. Goldstein kahtluse alla midngude pealiskaudse liigituse, sest
viimase méngija puhul oli selgelt tegemist strateegilise minguga.'®

Liisklugemiste tunnused. Kaudseid usundilisi
paralleele

Kuigi liisutamise puhul, nagu nidgime, tundub tegemist olevat viga vana
nidhtusega, ei saa sedasama véita eesti laste kasutuses olevate liisk-
lugemiste kohta. Vanade regilaulude voi loitsude kdérval nib see lasteluule
zanr vordlemisi hiline. Liisklugemised on enamasti 16ppriimilised. Kuigi
ERLA-s viidetakse muist lugemisi olevat siirdevormilised, ei peegeldu selle
nimetuse taga niivord iileminek regivirsilt riimilisele tekstile, kuivord
nende tekstide mitteproosaline iseloom. Vana regilaulu ja liisklugemiste
vahel on stilistiline, geneetiline ja funktsionaalne erinevus. Erandiks véib
pidada iiksnes regilaulu “Kassijaht” iseseisvunud 16puosa, mida tuntakse
tdnaseni liisklugemisena “Mamsel keetis moosi” (ERLA IV 338, nr 3194).
Liisklugemiste temaatika kajastab pigem linnamiljo6d, mitmesuguseid
(hiljuti eestlaste keskele ilmunud) ametimehi, Eesti 1dhitimbrusest vilja-
jdavaid maid, harvemini naljakaid seiku lugejast endast véi lahisugulastest.
Need on kas humoristlikud vérsid, mis kirjeldavad koomilisi situatsioone,
vo0i siis valdavalt asemantilistest sonadest koosnevad nonsensslugemised.
Eelkoige seetottu on liisklugemistes palju kéla-, riitmi- ja sonaméngu. Kaht
viimati nimetatut on peetud laste liisklugemiste kunstiliseks funktsioo-
niks (Anikin 1957, 118). Siin on palju tempokat, sonarohke markeerivat
trohheilist riitmi, mis 16peb peatusega iihesilbilisel sonal:

Olin, miolin tata reia,
seia, veia, ompa neia,
anna, vanna, vonn!’ < Tartu (1922),

kergelt libisevat daktiili ebedi, pebedi vdi mitmekiilgset ritmiméngu
pulseeriva meetrumi taustal:

Adina, sudina, sutkas, satkas,
saaver, kosser, tiits, tiits.

Tiba taats tamm,

toru

puss. < Laiuse (1929).

Liisklugemise iilesehituses eristab V. Anikin (1957, 117) kolme osa: sisse-
juhatus, pohiosa ja lopuosa. Paljud liisusalmid on holpsasti dratuntavad
neile omaste tunnuste jargi lugemise alguses voi 1opus.

Liisklugemised algavad sageli numbrite loendamisega tavapéirasel voi
moonutatud kujul, ka voorkeeles, néiteks:
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Uti-kati kommi-jommi, Uks, kaks, kolm, neli, viis —
piiksitraksi, eide annus, sina oled mdngust prii!
kuke kannus, odra okas, < Loksa (1992).

kuke nokas. < Otepii (1922).

Mbonikord voidakse numbreid lugeda ka voorkeeles, naiteks saksa voi vene
keeles, viimasel ajal ka inglise keeles.

Eins, zwei, trei, Pas, ngBa, Tpm,
sina oled frei! sina oled prii!
< Avinurme (1992) < Narva (1992)

1990. aastate algul alanud anglikaniseerumise laine, mis veel kiimnendi
I6pul nditab kasvutendentsi, t6i saksa- ja venekeelse versiooni korvale ka
ingliskeelse,'” mida ei esinenud sajandi esimesel poolel ega ka Noukogude
ajal. Numbriteloendit varsi alguses v6ib kohata peituseméingu varsiks
muutunud lugemistes (iiks, kaks, kolm, neli, viis / pime karu tuleb siis) voi
ménes iiksikus (riimilises) rahvalaulus, nagu niiteks tantsulaulus “Uks,
kaks, kolm, neli, viis, kuus, seitse — kus on minu kallike” ja ringméngulaulus
“Uks iihte ja kaks iihte...”.

Mbonevorra suunavaks sonaks eestikeelsete liisusalmide dratundmisel
voib olla algussona iiks, sest paljude saksa liisklugemiste keeleomaselt
tolgitud, mugandatud voi nende eeskujul kujundatud ja loodud lokaalsed
liisutused algavad sonaga iiks: iiks kits, iiks (must) mees, iiks sajajalgne,
tiks vanamees, itks vdike valge tuvi, tiks 6un.

Iseloomulikud on ka alfabeedi (esimeste tdhtede) lugemisega algus-
varsid. Varasemas, sajandi alguse traditsioonis kohtab liisusalmi

A b ¢
mdngust vilja ldheb see! < Rakvere (1933).

Sajandi teisel poolel on kasutatud saksa keele 6pikutest tuttavaks saanud
analoogse algusega liisklugemist ja lastelaulu, mille tdlge on mugandanud:

A bec

iiks kits liks iile tee.

Kaasas kandis palju prahti,

Sina oled mdngust lahti! < Tallinn (1992).

Alfabeetiline algusvirss ei osuta eesti folklooris voi lastekirjanduses alati
liisklugemisele, sest analoogset algust kohtab néiteks laulus “A, B, hakka
pdhe!” (ERLA nr 3187) jt lapse lugemaoppimisega seotud laulukestes.

Asemantiliste sonadega alustatava liisutuse néiteid on:
Adinat, tsudinat, tsukat sai,
vahvel-Kiira, Kupper-Kai.
Iits, tiits, tippe tam,
kroska!'® < Vaimastvere (1992).
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Liisklugemise 1opus on stereotiiiipne loppvormel. See lopeb sageli
liisusdnaga (vaba, prii, lahti, kull jt), mis médrab méingija staatuse: kas ta
saab vabaks voi peab liisutatava rolli vastu votma. Kiisimusega liisusalmi
l6petab liisusona sina. Monikord on liisusonaks voorkeelne sona (kresla,
totska, kommerein, toot). Enam levinud 1oppvormelid on need, mis kinni-
tavad, et méingija saab liisu alt vabaks: ...sina oled (sellest suurest siiiist)
prii; sina oled méangust lahti, sina oled vaba, mdngust vdlja ldheb see. Har-
va voib kohata vormeleid poiss on lahti voi voorakolalist oost te vee pree.
Pikemates liisklugemistes voib numbriloend esineda kahevérsilises 16pp-
vormelis 1, 2, 3 — sina oled prii. Selline vote (nii nagu ka liisusona prii ette
liikkitavate laiendite (sellest; suurest; siitist; hoopis tiikkis; igavesti) tostab
liisutamisel pinget.!® Uute rohualade sissetoomisega v6i meetrumi ja leksi-
kaalsete osiste vahekorra jarsk muutmine kruvib midngupinge méjusalt
ules ja voimaldab lugejal liisutuse tulemust suunata.

Teinekord selgub 16ppvormelist rolli saaja ning sellega koos ka roll ise.
Selliseid liisusalme on tiksikuid ning neid saab kasutada ainult lihikese
liisutamismooduse puhul: Nipp, napp, null — sina oled kull!?® Loppvormel
seda iitled sina! 1opetab salmid, mille puhul toimub kaks loetlust. Méngija,
kellele langes liisusona sina, ei lange ise vilja, kuid peab vastama liisusalmi
kiisimusele (mitu seppa seda parandavad, mitu naela sinna ldks, mis véirvi
olid sabasuled jne). Liisu alla satub hoopis see, kelleni jouab lugeja saadud
vastuse (6eldud arv voi vastuses sisalduvate tdhtede arv) jargi. Mitmete
liisusalmide puhul moodustab 16ppvormeli ainult iiks, enamasti onomato-
poeetiline, harvem asemantiline sdna, nagu pots, plaks, pats, pok. Liisusona
voib sageli olla laenatud monest voorkeelest, nditeks vene (kréska, kriska,
kresla) voi saksa keelest. Tuleb ette, et kogu (semantiline v6i asemantiline)
I6ppvormel on teiselt rahvalt iile voetud (piu, pau, puhh voi liir(um),
laar(um), lumps sakslastelt). Loppvormel piu, pau, puhh on meie tradit-
sioonis liitunud tiitibiga Otu, totu, Toomas, totu / piu, pau, puhh! Liiskluge-
miste hulgas on ka tekste, millel niisugused loputunnused puuduvad.
Viliste tunnusteta liisusalme esineb juba 1930. aastate korjanduses, viimaste
aastakiimnete uustulnukate hulgas on need ilmses iilekaalus; sgjajiargsetel
aastatel on suurenenud ka kiisimustega loppevate salmide valik.

Kaks peamist liisklugemistele tunnuslikku joont — loendamine ja
asemantilised sonad — on aegade jooksul kéitnud paljude teadlaste tdhele-
panu ja saanud erinevaid tolgendusi. Mitmed uurijad on valitud néidete
varal osutanud, et mdlemad tunnused on tagasi viidavad iihele ja samale
algele — loendamisele. Nad arvavad, et juba inimiihiskonna varasematel
astmetel kasutasid inimesed loendamise printsiipi rollijjaotusel ning
algelisemad liisklugemised koosnesidki iiksnes numbritest (Anikin 1957,
113). Monede rahvaste lastetraditsioonis on numbriliisk kasutusel tiana-
péevani. Nii nditeks liisutavad inglise lapsed méngu alustaja vilja, loetledes
méngugrupi liltkmeid numbrini 21 v6i lugedes tdhestikku 20 tdhte ja lisades
“Sina!” (Opie 1979, 30). Viimastel aastatel valitakse Eestis mitmetes sona-
ja kirjutamismingudes (“Lind, loom...” jt) mdngukorra algustiht sel moel,
et iiks méngijatest loeb mottes tihestikku voi loendab numbreid ja valituks
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osutub see tdht voi number, millel teda katkestatakse. Numbriloendus on
siilinud tdnaseni niiteks ndpuviskamises (vt ldhemalt “Uuem” moodus”).
Asemantilisi sonu on mitmete rahvaste traditsioonis kisitletud numeraal-
eufemismidena, mis voimaldasid iiletada ja varjata mingit keeldu usundis.
Nii naiteks mérgib Anikin (1957, 114), et Irkutski venelased ei tohtinud
kokku lugeda linnujahil tabatud linde (kaob jahionn), Taga-Baikali vene
asukad pidid hoiduma kureparve iilelugemisest (kaob moistus), Siberi
venelastel oli keelatud lugeda kanamune (kanad ei mune enam). Kurgede
loendamise, koguni néigemise keeld rénde ajal oli tuntud ka eestlastele
(Hiiemé&e 1997b, 10), samuti nagu ei olnud lubatud lugeda kalasaaki. Valitses
arvamus, et saagi kvantitatiivne miiratlemine votab edasise edukuse, saa-
gionne. Anikini arvates ei saanud inimene neis olukordades iilelugemiseta
hakkama ning appi voeti eitav loendamine voi moonutatud numeraalid.
Hilisemal ajal kandusid need numeraalsed eufemismid laste liiskluge-
mistesse ja mitmesugustesse salajastesse ametikeeltesse, mida kasutasid
kerjused, villakraasijad, randkaupmehed jpt (Anikin 1957, 114). Loetlemise
keeld ei ole tuntud mitte iiksnes paganlikus usundis, vaid ka varajases
kristluses. Nii néiteks réégitakse Piiblis, et Jumal keelas Taavetil rah-
vast, s.0 sojakolvulisi mehi, lugeda.?! Erinevad on keelu motiivid. Kui
paganlus keelas tdpse miidratlemise viljakuse voi saagionne kadumise
kartusel, siis kristlus karistas inimest jumala koikvoimsuses kahtlemise
parast. Paganliku mottemalli jargi sobis loendamine histi rahvameditsiini
ja torjemaagiasse. Sellega on otseselt seotud eriline loitsu alaliik
numeraalid —ndidussonad, mis on iiles ehitatud arvudele voi loendamisele,
ja mis pohinevad arvudega seotud uskumustel (Koiva 1999, 116). Kvan-
titatiivne méératlemine aitas loitsijal saavutada moju negatiivse néhtuse
voi haiguse iile ja seda kahjustada. Maagilise menetluse sooritamine
noidussonade saatel kolmel vai itheksal korral on paljudel rahvastel levinud
vote (Koiva 1999, 117), kuid téenéoliselt mojutas seda omakorda kirik.

Mbottetute asemantiliste sonade taga on sageli 4ra tuntud voi arvatud
dra tundvat sonu teistest keeltest, mis mitmekordse imiteerimise tagajérjel
on oluliselt muutnud oma esialgset kuju (Toporkov, Pisarkowa — vt Toporkov
1998 jt). Idaslaavlaste (ukrainlaste, valgevenelaste, venelaste) liiskluge-
mistes kohtab sageli saksa- voi ladinakeelseid sonu, poolakatel saksa-,
ladina-?2 voi jidiSikeelseid sonu, mis voivad olla kas otseste kultuurikon-
taktide, (kooli- ja tilikooli)hariduse voi (katoliku) kiriku mgju tulemuseks
(Toporkov 1998, 581-582). Inglise laste nonsensslugemisi on piititud sele-
tada kadunud numeraalidega, mida kord kasutasid Walesi lambakarjased,
voi reliktidega vanade keltide néidussonadest voi fragmentidega muistsete
druiidi teadjate loitsudest. (Opie 1979, 47-48). Toetudes inglise lastemén-
gude pikale kogumispraktikale, on Iona Opie asemantiliste nonsenssvérs-
side korge vanuse kahtluse alla pannud. Moni element saab traditsioo-
niliseks mitte oma suure vanuse pirast, vaid seetottu, et see vastab teatud
kommunikatsiooniliili nouetele. Lapsed vajavad méngukeelt, mis néiib
kolavat voorapéaraselt, kuid ei tdhenda midagi (Opie 1979, 54).
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Eesti laste populaarsed liisklugemised

Nii nagu igas elavas folklooriliigis, on ka liisklugemistes tegemist
traditsiooni ja innovatsiooni, piisimise ja uuenemise vastastikuste
mgjustustega. Muutumine on pidev protsess, mille resultaadid avalduvad
ajajooksul. Vorreldes 1930. ja 1990. aastatel kogutud liisklugemisi, ilmneb,
et kuigi molemas leidub kiillaltki palju samu liisklugemise tiiiipe, on
korjandused tervikuna vordlemisi erinevad. Pisimuutustest (variantidest)
sai millalgi selgesti eristatav lahknevus (versioon), mis vois aja viltel oma-
korda iseseisvuda tiitibiks. Paljud tollased tuntud liisklugemised on
tédnapédeva laste traditsioonist kadunud v6i neid teatakse vidga harva,
populaarsetel uustulnukatel puuduvad liisklugemiste tunnused. Paljud
pikka aega eesti laste kasutuses olnud liisusalmid (“Uks helevalge tuvi...”,
“Punaste piikstega politsei...”, “Ratsepmeister kakaduu..”) on niiidseks oma
varasema variaabluse kaotanud ning kivistunud kindlasse, peaaegu nor-
matiivsesse sonastusse. Teised, varem suhteliselt vihetuntud, on saanud
uue kaasaegse sonastuse viimastel aastakiimnetel (“Ralliauto number
kaks...”). Teatud méiral on liisklugemiste traditsiooni mojutanud triikised:
mitmete liisklugemiste (“Uksi-kaksi...”, “Iisik, siisik, sikkermaasik...” jt)
suuline levik on aeg-ajalt saanud turgutust opikute kaudu.

Endisest rikkalikust 1930. aastate liisusalmide pagasist liigub laste
keskel tdnini mitmeid lugemisi: “Adina, sudina...”, “Eins, zwei, drei...”,
“Entel, tentel...”, “Iisik, siisik...”, “Impel, pimpel, piila, paala...”, “Mampsel
keetis moosi...”, “Tita joi tassi kohvi...”, “Nipp, napp null...”, “Otu-totu...”,
“Punaste piikstega...”, “Rdtsepmeister kakaduu...”, “Trips, traps, trull...”,
“Ussa-pussa...”; “Uksi-kaksi...”, “Uks helevalge tuvi...”. Monda neist mér-
giti iiles tiksnes paaril korral, monda kirjutati iiles massiliselt. 1992. aasta
esiviisikusse kuulusid jargmised liisusalmid:

. “Uki-kaki, kommi-nommi...”

. “Uks helevalge tuvi...”

YA, b, ¢ —iiks kits laks iile vee...”
. “Kapten, kapten, kannan ette...”
. “Vanamees, vanamees 66”.

Ou i LW DN

Vanadest traditsioonilistest liisusalmidest on oma populaarsuse séilitanud
iiksnes “Uks helevalge tuvi”, kuigi kaotanud varasema variandi-, versiooni-
ja redaktsioonirikkuse, on see joudnud kaasaega tédnu oma uudsele kiisi-
musversioonile. Ullatav on see, et 1930. aastatel koolis pitud saksakeelse
salmi mugandatud tolkest “A, b, ¢,/ iiks kits liks iile vee,/ kandis kaasas
palju prahti, / sina oled mdngust lahti” oli vahepeal saanud sagedasti
kasutatav liisklugemine. Vanade vigurisalmide hulgast on liisklugemiseks
saanud laste traditsioonis mitmes funktsioonis (nt hiippeno6éri lugemisena)
rakendatav “Vanamees, vanamees 66”. “Uki-kaki...” niis nii uus, et tundus
esmapilgul teiste hulgas uustulnukana. Arhiivimaterjalide abil selgus, et
absoluutselt uut, mis erilise poolehoiu saavutab, tekib harva. Millegipérast
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jéi, nagu ka nonsensslugemiste puhul, alles algusvérss, millele ehitati iiles
uus salm, uus tegevus — hoopis uus lugu. Varasemas, 1930. aastate segases
variandikogumis ei moodustanudki see selget titipi. Moonutatud
loetlemisele jargnenud read voisid olla asemantilised voi semantilised.
Viimaste puhul oli tegelaseks vanamees voi vanamoori-kurtu, kes piilub
jarve tagant, kiikab iile aia. Uues (vdhemalt 1980. aastate algusest) po-
pulaarses tiilibis ehitatakse salmi algus iiles riimile nommi—pommi.
Tegelaseks on endistviisi vanamees, kuid too kaugelt kooritav étt pannakse
niiid tile pommi hiippama. Jirgmine riimipaar auk—pauk on téenédoliselt
laenatud 1950.—1960. aastatel produktiivsest pilkesalmist: “N tuli Siberist, /
piiksid olid paberist. | Akki kiis iiks kéva pauk | N vaatas — piikstes auk”.
Enam kui pooled iileskirjutatud tekstivariantidest koosnevadki kahest vér-
sipaarist. Ulejadnud tekstid lopevad sama, lppvormelit sisaldava
vérsipaariga “Hiired kéditasid naba, sina oled médngust vaba”, mida kohtab
ka liisklugemises “Kapten-kapten”. Monigi kord véidakse lisada veel iiks
koomiline stseen: pommist vaatab vilja konn, kiisib: mis sul viga on voi
kas sul suitsu vms on. Seal voib olla ka varas, kes kahjuréomutseb: see on
sulle paras, paras.

Uks varasematest Selgepiiriline

variantidest: uus tiip:

Uki, kaki, kommi, nenni, Uki, kaki, kommi, nommi,
Viidi-vaadi vanamees Vanamees hiippas iile pommi,
Vahtis iile jarve. Pommis kdis iiks kéva pauk,
Kriips, kraaps Vanamees vaatas — piiksis auk.
Kulla tilk. Hiired kéditasid naba,

< Torma (1937) Sina oled mdangust vaba.

< lisaku (1992)

Sellel uuel liisklugemisel on omakorda mitmeid versioone, nditeks pohja
ja lddne pool voib esimesele virsipaarile jargneda virsipaar, mis on tiles
ehitatud riimile raha— maha: “Leidis pommist~tiinnist rubla raha / tombas
[— — —] piiksid maha” (Iisaku, Viaike-Maarja, Mirjamaa) véi naba-vaba:
“Venitas oma kéhunaba/ sina oled méangust vaba” (Narva, Vidike-Maarja,
Avinurme, Lehtse, Parnu-Jaagupi koolide saadetised). PArnumaal voib ko-
hata riimipaare taha—-maha: Jalg jii pommi ddre taha/ vanamees kukkus
pepuli/ninali maha voi luu—puu: Murdis oma jalaluu/ jalaks pandi
ounapuu. Laiemalt Louna-Eestis (Pdrnu-, Viljandi- ja Tartumaal) on sage-
dane liisutussalmist “Ralliauto number kaks” iilevoetud vérsipaar “Pommi
taga oli saks. /| Saks sai vastu hambaid plaks”. Toris on kasutatud ka
riimipaari plahvatas—kahvatas. Lidne- ja Pirnumaa tekstides on mitmeid
muidki erijooni, niiteks voib “pomm” asemel olla “tiinn” v6i mingi muu
ldhedaselt kolav ja riimuv sona, nii et hiipatakse iile tiinni ~tonni ~tommi;
samuti voidakse siin salmile lisada mitmeid teisi l6ppvormeleid, nagu “A,
b, ¢ /mdngust vilja ldheb see” voi kunagi tilipopulaarset, kuid niitidseks
praktiliselt unustatud “Sina oled sellest suurest stiiist lahti” voi “Piu, pau,
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puh”. 1992. aastal kirjutas tiks Viljandi opilane iiles ka ainult kullimén-
guks kasutatava vana tiiibi edasiarenduse: Uti-kati, kommi-jommi / viira-
vaara, valmis kull.

“Uks helevalge tuvi”

1920.-1930. aastate folkloorikorjandused t6id kogudesse palju variante
liisklugemisest “Inglismaa oli lukku pandud”. Vaatamata sellele, et prof.
W. Andersoni lastelaulude kiisitluskavas seda salmi ei kiisitud (Anderson
1924), saatsid lapsed seda massiliselt esimestest saadetistest alates, néiteks
Tartu Titarlaste Gimnaasiumi opilased 1921. aastal jpt. Ka ERA méngude
kogumise voistlus t6i arhiivi rohkesti (u 800) sama tuiibi variante ja
mitmeid versioone. See liisutus oli ddrmiselt populaarne ka 1992. aastal
koolipdarimuse andmetel, jaddes tileskirjutuste alusel alla tiksnes liisusal-
mile “Uki-kaki, kommi-nommi...” (Vissel 1993, 22). Kes vihegi popu-
laarsetest liisklugemistest on juttu teinud, see nimetab “Uht helevalget
tuvi” (Villandi 1995, 303; Pent 1996, 65). “Eesti rahvalaulude antoloogia”
esitleb seda tiiipi (nr 3192) kui ilemaaliselt tuntud ja iiht populaarseimat
liisutust (ERLA IV 328). See liisutussalm on nagu paljud teisedki tinaseni
populaarsed liisklugemised joudnud meile saksa keele ja kultuuriruumi
vahendusel ning siin aluse pannud omapéirasele struktuuritiitibile, mis
koondab nii selle konkreetse tiiiibi redaktsioone Uks (helevalge tuvi; iiks
vdike oadis; siga) reisis (soitis jne) iile Inglismaa..., aga ka mitmeid teisi
analoogsele lauseteskeemile (1. lause: keegi ~miski ldks kuhugi. 2. lause:
dpardus — miski purunes. 3. (kiisi)lause: kuidas, millega jne saab see terveks
tehtud) konstrueeritud liisklugemisi (vt korval).

1930. aastatel kogutud materjal annab tunnistust nii liisklugemise “Uks
helevalge tuvi...”? kui kogu struktuuritiiiibi suurest populaarsusest (kaart
1). Tuvi-redaktsioon on levinud suures osas iile Eesti. Saaremaal, Virumaal,
vidhem Harju- ja Ladnemaal, kus subjektiks on murdekeelne tui, Tartu- ja
Vorumaal tuvi, iksnes mitmetes Virumaaga kiilgnevates Pohja-Tartumaa
(Torma, Tartu-Maarja, Vonnu) kihelkondades ja Raplas on tihtaegu
kasutusel molemad sonakujud. Ullatusena majus fakt, et seda teksti pole
ules kirjutatud Viljandi-, Parnu- ja Jarvamaalt (v.a Tiiri). Artikli kirjutamise
ajal teostatud juhukontroll Jarvamaale (Koeru) kinnitas omalt poolt, et
seal tollased lapsed toepoolest ei tundnud konealust tiitipi.2* Osaliselt on
need teise, oadie-redaktsiooni alad (Pdrnumaa, mitmed Viljandi- ning Lou-
na-Tartumaa l6unakihelkonnad, Anna ja Paide Jarvamaalt). Seevastu siga-
redaktsioon esineb iiksnes Louna-Tartumaal ja Vorumaal ning selle
algusmotiiv “Siga soéitis kahvel seljas” on laenatud iisna téendoliselt
Maltseveti-aegsest laulust véljardndamise kohta “Eestimaa on ilus kiill,
Saratov veel ilusam”. Paralleeltiiiibid “Uks 6un” ja “Uks mees” niivad
esinevat paralleelselt tuvi- voi oadie-tiitibiga, esimene eeskatt Viru- Harju-
Saare- ja Hiiumaal, teine Saaremaal, Padrnumaal, Tartumaal, Virumaa
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Sissejuhatus Apardus Kiisimus Loppvorm
(abist, parandamisest,
siiiidlasest vim)
Uks Inglismaa sai | Mitu seppa seda Seda iitled sina
helevalge lukku pandud, | parandavad?
tuvi lendas luku voti Mitu pieva tuli sepal
tile katki murtud. | seda votit parandada?
Inglismaa. Mitu pulka (naela)
tuleb sinna sisse panna?
Mitu naela (rauda)
ldheb votme terveks
tegemiseks vaja?
Kes on selles siiiidi? Sina poiss oled
Kes selle votme terveks | See on lukksep
teeb? poeg.
Kes ira parandab? See on sellest s
prii.
Kes selle vitme iiles See on prii.
leiab?
1,2, 3 —sina ol
sellest siiiist p1
Sul on selles si
Uks viike Inglismaa sai 1,2, 3 —sina ol
0a0is reisis lukku pandud, sellest suurest ¢
tile luku voti prii!
Inglismaa. katki murtud.

Siga soitis

Inglismaa sai

Mitu seppa (hiinlast)

Seda iitled sina

kahvel seljas | lukku pandud, | seda parandavad?

tile luku voti Utle, palju maksma

Inglismaa. katki murtud. | ldheb!
Sina oled selles
siitist prii!

Uks mees Selle Utle, mitu naela sinna

ldks linna. rattarumm sisse laks!

liks katki.
Uks 6un Kes selle Ouna kitte See on venelass
veeres caah noeo

pohja- ja idaosas ning Vorumaa pohjaosas. Paralleeltiiiip “Uks vanamees”
on tuntud iiksnes Pohja-Eesti kolmes kihelkonnas (Rakvere, Viru-Nigula

ja Kuusalu).
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Kaart 1. Tinithi "Inglismaa oli Iukku pandud erinevate
redakisioonide ja paraleeliiiipide levik 1930. aastatel. e

B ¢ {uvi-, (tui)-redaktsioon siga-redaktsioon

® oadis-redaktsioon hobune-redaktsioon

X

O paralleeltiiiip “Uks 6un”
© paralleeltiiiip “Uks mees”
i

paralleeltiiiip “Uks vanamees”

Varasemas traditsioonis 16ppes tuvi-redaktsioon kas 16ppvormeliga “1,
2, 3 — sina oled (sellest suurest siiiist) prii!” voi kiisimusega. Uhes koolis,
vallas, kihelkonnas olid sageli iiheaegselt kasutusel moélemad versioonid
(kaart 2). Prii-versioon mééras viljalangeja kohe, kiisimuse puhul selgus
see pidrast vastusest tulenenud tidiendavat liisutamist. Uleskirjutatud
variandid tunnistavad esimese versiooni arvukamaks (75 %). Uksnes Viru-
ja Harjumaal on kiisimusega versiooni ligildhedaselt samapalju kasutatud
kui priiks-saamisega versiooni. Pirnumaal ja Hiiumaal esines iiksnes prii-
versioon. See oli valdav ka Liadnemaal, Vorumaal ja mitmetes Tartumaa
kihelkondades. Kiisimus-versioon néib olevat levinud peamiselt Viru- ja
Pohja-Tartumaal, Tallinna iimbruses ning méningates Saaremaa piirkon-
dades (kaart 3). Kuigi kiisimus “Mitu seppa seda parandavad?” on ka va-
rasemas korjanduses koige sagedasem kiisimus, esines samuti mitmeid
muid parimisi. Nii nditeks on Tartumaal, Tallinna timbruses ja Johvis sageli
kiisitud: kes parandab dra? Monikord on paralleeltiiiibi “Uks mees” eeskujul
kiisitud ka “Mitu naela selleks tarvis ldheb?”. Koolipdrimuse materjalis
on alles jadnud iiksnes versioon kiisimusega “Mitu seppa seda paranda-
vad?”, mis ldheb sujuvalt iile 16ppvormeliks “Seda iitled sina!” Arhiivi-
andmed ei jata osutamata ka mitte seda, et alates 1940. aastatest lisatakse
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Kaart 2.Liisklugemise ""Inglismaa oli lukkn pandud”
loppvormeliks ""prii"-versioon véi kiisimus.
O prii; @ kiisimus.

vormeli 16ppu peaaegu kohustuslik “viike” voi “vana tatinina”. Varasemas
materjalis esinenud paralleeltiiiibid on praeguseks samuti tdiesti kadunud.

Téahelepanu viirib, et erinevalt teistest liisklugemistest on konealuses
titibis algusvérsis lubatavad mitmed sonastusvarjundid: iiks valge tuvi,
tiks helevalge tuvi ja iiks vdike valge tuvi (kaart 4) ja need on siilinud
tdnaseni. 1930. aastate korjanduses esineb helevalge tuvi kdige sagedamini
Virumaal ja Pohja-Tartumaal, kuid samuti paljudes kohtades iile Eesti.
Lokaalsete tunnustena tulevad esile iiks suur valge tui Louna-Saaremaal,
vana valge tui Liganusel ja riimilisele meestelaulule iseloomulik riit-
mikombinatsioon iiks aga vdike valge tui Tormas ja Laiusel.

Esimene iileskirjutus sellest redaktsioonrithmast on tehtud 1893. aastal
ning seal “reisib médda Inglismaad” “viike oadis”. Seda salmi on lapsed
iles kirjutanud ka saksakeelsena:

Eine kleine veisse poone

Reisten nah im engel lant,

Engelant vaar apkislost

unt ter tiir apkibroht

Ens, swei, trei

Du bist ta fon vrei. < Kuressaare (1923).

Saksa kultuuriruumist iileskirjutatud tekstid sisaldavad niisamuti motiivi
lukkupandud Inglismaast, mille voti on katki murtud. Liisklugemise 16pe-
tab prii-versioon, kiisimusega variante ei onnestunud leida. Ka saksa liisu-
tuse tiitibi puhul pakub huvi subjekt, tegelane. Mitmetes tekstides voib
tegelaseks olla uba, harva kohviuba, mis siis 14bi Ameerika reisib, kuid
teisalt on olemas ka teine redaktsioon, kus mingit tegutsevat persooni voi
olendit polegi, pigem on siin objekt, millest rddgitakse. Saksa tekstides
esineb sageli (doppel)band ‘koide, kaaned’, mis voib Sveitsi sakslastel teise-
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Kaart 3. Mitmesugused kiisimused.

 Mitu seppa ) © Kes luku 4ra parandab, see on
0 Mitu naela sinna sisse lukusepa poeg

tarvis laks? [ Mitu piaeva
® Utle, kes seda tegi!

mr

|".

"

1l

Milline tuvi: 2 Uks aga viike valge tui.
2x  Uks helevalge. < Valge tui.

Q Uks tui, tuvi. % Uks (valge) lind.

O Uks valge tui. Y Uks suur hall kull.

% Vana valge tui. O Uks ilus valge tui.

© Uks viike valge tui. Uks suur /(hele)(valge) tui.

Q Uks valge déretui.
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neda muudeks kolalt 1ihedasteks sonadeks: wand ‘sein’, rand jarsak’ baum
‘puu’® (Zoder 1924, 67; Ziiricher 1926, 212, 496). Nende tekstide puhul
kerkib pigem silmade ette vana luksuskoites raamat, mida on voimalik
lukku panna (doppelband ‘kaaned’) kui miitir imber Inglismaa. Sellise 14h-
teteksti puhul ei olekski voimalik esitada meil traditsiooniliseks muutunud
kiisimust mitu seppa. Paar niidet Sveitsist ja Saksamaalt:

Anige, binige, Doppellband Imchen, Bienchen

Isch nit wit vo Angeland. Auf der Bach,

Angeland isch zuegeschlosse Ist nicht weit nach Engelland,

Und der Schiissel abgebroche. Engelland ist zugeschlossen,

Eins, zwei, drei, Ist der Schliissel abgebrochen.

Und du bisch frei. 1,2, 3,

< Sveits, Bern du bist frei.

< Ziuricher 1926, 212 nr 3023. < Saksamaa < Zoder 1924, 67
nr 188.

Saksa tekstide hulgast ei onnestunud leida liisutusi, kus oleks esinenud
tuvi (Taube < sks k). Kiisimus, kas Euroopa kultuuris malbe ja truu, krist-
luses piitha vaimu siimbolina esinev valge tuvi on meie liisklugemiste erijoo-
neks voi esineb seda monel teiselgi rahval, jddb selles artiklis monevorra
lahtiseks. Létis kohtab samas tiitibis éiht vdikest tiirgiuba (Latvie$u bernu
folklora 1973, 199).

Eesti ja soomerootsi laste liisklugemiste vordlemisel ilmneb, et ka meil
kaovad vanad nonsensslugemised, suureneb selleks otstarbeks kasutatavate
semantilise tekstiga salmide hulk (Ekrem 1996, 130-131). Eestis voib tdhel-
dada tendentsi luua endiste nonsensslugemiste algusvirsile uus semanti-
lise tekstiga salm, nagu néiteks Uki-kaki.... Liisklugemistena voetakse ka-
sutusele varemalt muus funktsioonis kasutatud tekste: fragmendid
lauludest (Hiir hiippas; Saepuru Sass ja ...), narritussalmid (Kill koll, oled
loll); mitmesugused, enamasti koomilise sisuga salmid (Eines tages tahtsin
minna..., Nddrivana, punanina..., Vana paks laadapull..., Viike neeger
niki-ndki..., Paks Margareeta...jt). Meie liisklugemistes ei kohta
mérulifilmidele iseloomulikku sebimist, multi- voi sarifilmide tegelasi jm
meediafolkloori, mis on jouliselt tunginud soomerootsi liisklugemistesse.
Ainsa erandi selles osas moodustab liisklugemise “Entel-tentel” nn tele-
versioon, mis sai tuntuks samanimelisest lastelauluvoistlusest 1969. aastal
(Vissel 1996, 97). Enamik eesti uutest soositumatest liisklugemistest on
otsekui verbaalsed karikatuurid.

Toorlaenud, tolkemingud, kakskeelsed salmid jm

“Eesti entstiklopeedia” liisklugemiste artiklis on “Entel tenteli”, st arvata-
vasti selle nonsenssversiooni nimetatud toorlaenuks (EE 1990, 553).
Toorlaenu puhul voetakse arusaamatu vodrkeelne tekst iile kuuldeliselt,
mis toob paratamatult kaasa selle moonutamise, ebaloogilise kdlaassotsiat-
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sioonidel pohineva iiksikute sonade sidumise uuskasutaja emakeelsete
sonadega. Konealusest saksa liisklugemisest on olemas mitmeid versioone,
mis voisid olla eesti laste nonsensslugemiste algtekstiks. Puhjast on tiles
kirjutatud ka saksakeelne tekst:

Originaal: Teksti umbkaudne tolge:
Entel tentel trika trei Entel tentel trika trei

Reisi kindral kommaret. Preisi kindral, tule sisse!

[= preisi kindral komm herein]

Ein Not — keiser Brot Hiiire: — keiser, leib,
Siira-viira tupist toot Siira-viira, sina oled surnud.
[= du bist toot]

< Puhja (1935).

Tartust iileskirjutatud tekstivariandi eeskujuks voib olla samuti saksakeelne
liisusalm:

Entel, tentel trika trei

Teisi kinter nomma rein.

Ein noot, teisi poot

Tsiira-viira ta von loos. < Tartu (1922).

Ka Johvi salmis leidub iihtaegu irdsonu, moonutatud voorkeelseid sonu,
humoristlikku fantaasialendu ning sénakoomikat.

Entel tentel trika trei
Leidsin kinda kamarei
Entelmunt, kes on priit
Siidi-viidi tupestuut

Tuut tuut tudiluut
Kekkeviu, viltsed piiksid
Ukselink, kerstukramp
Veravavdnt. < Johvi (1936) .

Ja veel iiks voorkeelse varsi lustlik télgendus:

Enten, tenten vassis jaava,
Sunder-lender komstumi;

Kaat trei niu nau,

Alle liibe junger prau. < Piiha (1935).

Monikord ehitatakse salm voorkeelse variandi riimipaaride samakoélalistele
omakeelsetele vastetele. Niiteks on saksa liisklugemiste hulgas kolme
vérsipaari pikkune numeraalliisutus 9-ni, kus paaritud varsipaarid kanna-
vad numbriloendit, paarisvirsid semantilist teksti:
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Eins, zwei, drei,

Du bist frei.

Vier, fiinf, sechs,

Du bist next,

Sieben, acht, neun,

Du muisst en sein. < Ziricher 1926, 231 nr 3338.

Eesti keeles kujunesid sellest néiteks niisugused “lood™:

Ents, vents, trei, Eins, zwei, drei,
papa minnu lei. Varba vahel tii,
Mis ma tdle paha tei? Vier, fiinf, sechs.
Poolé pangi putru sei Kus ta, kurat, ldks?

Jja pdtsi leiba pani nahka. < Tartu (1992).
< Setu (1928).
Eints, tsei, drei,
Lissu lassu lei.
Otter-totter tooma jotter
Piu-pau-puh.
< Maarja-Magdaleena (1935).

Analoogseid néiteid leidub aastakiimnete jooksul kogutus hulgaliselt. 1930.
aastate materjalis moodustavad omaette kihistuse kakskeelsed salmid,
nende hulgas mitmed eesti-vene segakeeles, nagu “Punaste piikstega
politsei”. Seda arvatakse tekkinud olevat Eesti linnaagulites tsaariajal
(ERLA IV 3195) ning et esimene algne riim oli kardavoi—idii domoi. Teine
voimalus oleks olnud tekst iiles ehitada saksa eeskujul eins, zwei, drei -
Polizei.... Venekeelsena oli tuntud 1930. aastatel kapteni-liisutus:

Ahti-kahti kapitann

Peeve [perva] roodu parapann

Siila poska [botska] nikavoo

Taari [daril] papa krmahvoo [samavoo]. < Jiri (1929).

Varasemas traditsioonis on tuntud ka mitmeid kahes voorkeeles kokku-
sobitatud salme:

Eins, tsvei, trei

Vier, vim, seks, siiben

Tagen lieben, dassis kuut

Tagen lieben, dassis kuut.

Sinelihii ja sinelihaa,

Sinelih tata miilenka. < Jaani (1922).

Jargmine saksakeelne liisklugemine on iiles kirjutatud Tallinnas 1935.
aastatel. Gerda Grober-Gliicki andmeil olid selle mitmed versioonid kasutu-
sel Bonnis 1960. aastate keskpaigas (Grober-Glick 1971, 100-101).%¢
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Huvitav on aga see, et eesti traditsiooni pole salmi tile voetud mitte liisk-
lugemisena, vaid tantsu “Uks, kaks, kolm, neli, viis, kuus seitse” lauluna:

Eins, zwei, drei, vier, fiinf, sechs, sieben,

Wo ist meine Lieb geblieben?

Ist nicht hier und ist nicht da,

Blieb ins Nord-Amerika. < Tallinn, (1935).

Uks, kaks, kolm, neli, viis, kuus, seitse.

Kus on minu armuke?

Ei ole siin, ta pole seal,

Ei ole mitte kusagil.

Ta on siin, ta on seal,

Ta on kauge mere peal. < Kihnu (1956) < Torop 1991, 70.

Korvalpoikena voiks mainida, et liisklugemisi on eesti traditsioonis
monikord kasutatud pandiméngudes: kellele viimane séna langes, pidi
pandi andma. Veelgi haruldasem on teade liisklugemise kasutamisest
méngitusena véiikelapse konnitamisel.

Voorkeelsed liisklugemised, tolked jms voéivad tekitada mitmeid
assotsiatsioone, anda pohjust oletusteks ja spekulatsioonideks. Isegi kui
suudetaks dra tunda ja téestada nende tekstide ldhtumine mingist
sakraaltekstist, loitsust vims, ei vilistaks see voimalust, et laste seas levivad
need kui ilmekad riitmi- ja kélamingud, mida on véimalik omal kombel
varieerida, arendada, seletada ja mis on oma tdhendusetuse tottu ainult
omapéiraseks méangukeeleks:

Eeny, meeny, mink, monk, Eeny, meeny, mink, monk,
Chink, chonk, charla, Chink, chonk, chow

Isa visa varla, Vie. Oozy, boozy, vacadooza

< Inglise. Vsy, vie, vo, — vanish.

< Australia.

Ene, mene, mink, mank Ene, mene, ming, mang,
Klink, Klank, Ose, Pose, Packedich, Kling, klang.
Eia, weia, weh Osse bosse bakke disse,
< Saksa. Eje, veje, vaek.

< Taani. (Opie 1979, 45)
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Ein, mein mink-mank,
Mink-mank, klink-klank.
Koose, poose, pokadi,
Eier, veier vekk,
Katariina vooditekk.

< Eesti, Kuressaare (1923).

Eini-meini, mangi tiini
Vooder olgu, olgu-tolgu.
Prigadi-pragadi riim room,
Setter-vettel viil voor

Amm kamm vou.

< Eesti, Tostamaa (1893).



“Uuem” moodus

1992. a. koolipdrimuse kogumisvoitlusel kirjutati, et poisid mééravad
méngualustaja ndpuviskamisega. Viimase seitsme aasta jooksul on see
moodus voitnud itha rohkem poolehoidjaid. 1999. a. septembrikuus lisas 5.
klassi tiitarlaps pérast seda, kui ta oli meelde tuletanud koik enda teada
olevad liisklugemised (“Uki-kaki...”, “Nipp, napp naba...” ja “Héirra
kapten...”) omalt poolt tdienduseks:

Tavaliselt viskame mdngu alguses nédppu. Oleme ringis. Kéik panevad
oma parema rusikas kde /kdeselg iilespoole/ enda ette. Loeme: iiks, kaks
kolm /surudes iga numbri ajal rusikas kitt alla-iiles/ ja koik viskavad
ndpud vdilja. Siis loetakse koigi viljapandud nédpud kokku. Siis paneb
iga mdngija moélemad /kiutinarnukist koverdatud/ rusikas kded /
kehalaiuselt vookorgusele/ ette, /kdeseljad viljapoole/. Hakatakse
rusikaid lugema. Kelle rusikale langeb viimane arv, see saab selle kde
vabaks ja paneb selja taha. Kui viimane arv langeb ka sama mangija
teise kde peale, on ta pdris vaba. Loetakse nii kaua, kuni jadb alles ainult
tiks mdngija. Tema alustab.?”

See on meie traditsioonis, vihemalt sellele mdngupolvkonnale uus ja moodne
maéangualustaja valimise moodus, milles on omavahel liitunud népuvis-
kamine ja rusikate peal liisutamine. Viimast on Eestis tuntud varemgi.
Naiteks 1960. aastate algul liisutati Tartu timbruses rusikate peal liisusalmi
“Tita joi tassi kohvi...”. Napuviskamist on kurbménguna samuti varemalt
tuntud. Selle méngu varasemad versioonid ulatuvad arheoloogide andmeil
viahemalt 4000 aasta taha Vanasse Egiptusse, kristluse-eelsetesse Juudi
templitesse. Enam-vihem sama versiooni voidi kasutada juba Vanas
Kreekas ja Roomas. Kideménguna “Uksik vilja!” on see méng ténini tuntud
Inglismaal, Itaalias, ennekdike aga Idas: Hiinas, Hong-Kongis, Jaapanis,
Indoneesias (Opie 1979, 27).

Lopetuseks

Liisklugemiste néol on tdnapieva joudnud muistne tava jatta raske valiku
tegemine liisu otsustada. Selle 14dbi loodeti otsuste tegemisse kaasata
ileloomulikud joud, kes pidid olema korgemal piiratud inimteadvusest,
ette teadma voi koguni mojutama siindmuste edasist kulgu. Rituaalse
virvinguga liisu heitmine on tédnapédeva joudnud ja laste hulgas siilinud
mitmel (liisklugemiste, ndpuviskamise, kull voi kiri) kujul. Gradatsioonilise
menetlustehnika jiljed ulatuvad nelja aastatuhande taha Egiptusesse ja
Iisraeli, hilisemasse antiikmaailma ja see tehnika on jatkuvalt populaarne
paljudes Aasia ja Euroopa maades. Artikli autori kitte ei ole sattunud
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andmeid, mis oleksid valgustanud liisklugemiste tekkelugu rahvusvahe-
lises ulatuses. Ometi on ilmne, et eri rahvaste liisklugemised on oma struk-
tuurilt, algus- ja l1opufraasidelt ning esitamisviisilt viga sarnased. Hoopis
sagedamini on puititud seletada paljude rahvaste liisklugemistes esinevaid
asemantilisi sonu, nidhes neis muistsete rahvaste maagilisi loitsusonu,
numeraalarhaisme, numeraaleufemisme v6i moonutatud voorsonu. Liisk-
lugemiste kirjapanekud ei ulatu ka pika kirjaliku kultuuriga rahvastel
kauge aja taha. Mitmete Euroopa maade méngude uurijate andmeil on
esimesed teated laste liisklugemiste kohta dateeritud alles 17.—18. sajandil.

Vaatamata sellele, et loendamisega seotud maagilist ainest leidub ka
eestlaste usundis ja et liisu abil valiku (iiks kahest, iiks mitmest) tegemist
tundsid meie esivanemadki, on liisusalmid joudnud Eestisse teistelt rahvas-
telt. Liisklugemised on Eestisse tulnud ennekoéike Saksa kultuuriruumi
mgjul 19. sajandi teisel poolel, mida tdestab rohke paralleelne aines. See
lasteluule liik kodunes siin kiiresti ja kujundas vélja rikkaliku nii tolke-
laenulise kui algupérase liisklugemiste repertuaari. Eesti materjali alusel
pole voimalik teha oletusi nonsensssonade kunagiste maagiliste vmms
tdhenduste kohta, kuna siin on tegemist rahvusvaheliste asemantiliste
sonade, nende jirjekordsete teisenduste, moonutatud voorsonade, onomato-
poeetiliste sonadega voi iiksikute numeraalidega lastekeelest. Vaadeldud
niidete puhul tekivad asemantilised sonad koéige sagedamini voorkeelsest
tekstist mittearusaamisel, mil muukeelset teksti piititakse tithtaegu nii
matkida kui siduda (kasvoi tiksikute) omakeelsete sonadega. Teisalt néiib,
et monikord on nn kaleidoskoopilisus, erinevate asjade, ndhtuste kuhjamine
lausa taotluslik ja teenib laste endi (“méngumiitoloogia”) huve. Suur tdhtsus
nonsensslugemiste puhul on riitmil ja instrumentatsioonil, mida véimen-
davad rohked onomatopoeetilised sonad.

Suur hulk Eestis tuntud liisklugemisi néib olevat tekkinud 19. sajandi
algul ja 20. sajandi 16pul ja peegeldavad tolle aja olustikku, tollaseid kultuu-
rikontakte, rahvussuhteid. Mitmed sakslastelt laenatud liisklugemised,
nagu niiteks “Uks vdike valge uba...”, mis eestlasel muutus “iiheks viikseks
oadieks”, voeti eestlaste poolt omaks, ja nende baasil loodi mitmeid uusi
redaktsioone (tuvi- ja siga-redaktsioon). Moodustunud tiitip “Inglismaa oli
lukku pandud” oli sajandi esimesel poolel niivord populaarne, et tekitas
enda dmber viikese siilemi sama struktuuriga paralleeltiiiipidest “Uks
oun”, “Uks mees”, “Uks vanamees”. Liisklugemiste traditsioon pole ténaseks
eesti laste seas katkenud, kuigi viimastel aastatel on tidheldatud selle olu-
list kahanemist. Paljud 1930. aastatel populaarsed liisutused on tdnaseks
unustatud. Endistviisi on tuntuimate liisklugemiste seas endine lemmik
“Uks (hele)valge tuvi”, kuid selle muud redaktsioonid ja paralleeltiiiibid
on laste seast kadunud. Kunagisest variaablusest on tdnaseni séilinud
tksnes mitmed voimalused algusviérsis (iiks valge tuvi, iiks vdiike valge
tuvi, iiks helevalge tuvi), kadunud on murdepérane tui ja 16ppvormel “Uks,
kaks, kolm — sina oled sellest siiiist prii!” ning ainumoeldavalt 16peb tekst
kiisimusega “Mitu seppa seda parandavad?”. Mitmed endisaegsed liisk-
lugemised on tdnaseks oluliselt muudetud. Sageli ehitatakse mone vanema
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liisklugemise (sageli nonsensslugemise) algusvirsile semantilise tekstiga
v0i oluliselt moderniseeritud sisuga salm. Tunduvalt on suurenenud kiisi-
mustega loppevate liisutuste osakaal. Teine praegune lemmiklugemine on
arvatavasti 1970. aastatel tekkinud “Uki-kaki kommi—nommi”, mis kujutab
endast iihe vana traditsioonilise liisklugemise algusele tiilesehitatud uut
tekstitiitipi. Sellel salmil on olemas liisklugemise tunnused: numbriloendus
algusvirsis ja traditsiooniline 16ppvormel. Varasemate liisklugemistega
vorreldes torkab tiimbertehtud tekstides silma ennemalt tiksnes narritus-
salmides pruugitud obstséonsusele vihjav temaatika ja kuhjatud si-
tuatsioonikoomika. Tekst varieerub, kohati (P4rnu- ja Lddnemaal) ilmnevad
lokaalsed isedrasused, sageli liidetakse teksti virsipaare, mida kasutatakse
ka teistes liisklugemistes. Laste mingutraditsioon, sh ka liisutamis-
traditsioon ei piisi muutumatuna, vaid muutub, teiseneb pidevalt. Lapsed
otsivad itha uusi véimalusi juhtméngija viljaselgitamiseks, laenates naa-
berrahvastelt, kombineerides uusi ja vanu elemente v6i moeldes vilja uusi
niiansse. Viimasel ajal on suurenenud tendents votta liisklugemisena
kasutusele mitmesuguseid laulutekste voi salme. Tdhelepanu véaarib ka
see asjaolu, et liisklugemistes on sajandite viltel eesti kultuuri kujundanud
saksa mojutused, kuid teada pole laene vene liisklugemiste hulgast ei 1930.
ega 1990. aastatel. Eesti-vene segakeelsed tekstid on tekkinud eestlaste
endi keskel voi on liisklugemisteks kasutatud muid humoristlikke virsse
voi laulutekste.

Markused

! Kepiga voidi liisku votta kahel viisil. Liisuheitmisel kdega (tilpima <
Karksi, kddmaootu tegema < Noarootsi, varesemdng < Kolga-Jaani, sirepi
loomine < Johvi) visati kepp kellegi kitte. Jirgmine méngija votab kepist
kinni esimese méngija kie pealt. Nii hakatakse kordaméoda “rusikaga”
mootma. Kelle kési jadb peale, see alustab. Liisku voidi heita ka jalaga:
kepi alumine ots asetati varba peale, iilemisest hoiti ndpuga kinni ja visati
keppi jalaga. Kelle kepp lendas koige korgemale, see valiti.

% Liisklugemine kitsalt teksti tdhenduses on salm voi seotud kones tekst,
mida kasutatakse lastemingudes méngutegelaste véljaselgitamiseks.

3 Ja viies linnusest vdlja, kiisisid nad liisuga oma jumalate tahet [---]. Ja
liisk langes hdirjale. (Liivimaa kroonika 1982, 235).

4 Theoderic — Theoderich, Theodorich (surnud 15. VI 1219) saksa misjonér
Turaidas, Daugavgriva kloostri abt 1202-1211, Eestimaa piiskop 1211-1219,
piiskop Alberti vanem vend (Liivimaa kroonika 1982, 7,27, 231). Lepingud
turaidalastega s6lmiti 1206. aastal. Kirjeldatud stindmus toimus téenéo-
liselt enne aastat 1205, allikaks Theoderici enda jutustus ldbielatust.

5s.t parema jala (Laugaste 1963, 17).

6 Venemaal koguni aastani 1914.
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" Meie keelepruugis piisib tdnaseni ka sonaiihend liisk on langenud, mis
téhistab poordumatut stiindmust, otsust, mida pole enam véimalik muuta.

8 Rahvaluule kirjapanekutes leidub mitmesuguseid veidi varieeruvaid
nimetusi: (mdngude) sonad véi lugemised; mangude eellugemised, priiks
voi vabaks lugemised, lahtilugemise vdrsid, lugemissonad, loosimissénad,
loosimis-, lootsilaulud véi kinnivétmislaulud.

 Kas Tallinna Pedagoogikaiilikooli muusikalise kasvatuse kateedri katse
liisklugemiste viisistamise kaudu lapsi musitseerima 6petada traditsiooni
muudab, niditab aeg.

10 liisuséna - liisklugemise viimane sona

11 Venelastel voib liisklugemine 16ppeda valikuga, millest liisusona saanu
peab iihe valima. Tdiendav liisutamine on peaaegu topelt liisutamine, sest
salmi loetakse algusest peale kuni valitud sonani.

12 See tiiiipiline inglise 16ppvormel kolaks eesti keeles: V, A, L, J, A, S annab
kokku “viljas”. Koolipdrimuse kogus kohtab liisusona tédhthaaval lugemist
Loksal: Sina oled méngust V, A, B, A.

13 Esimene! Teine! Kolmas! (laste ménguslang).

14 Analoogselt kiditusid Goldsteini vaatlustulemuste jéargi ka Philadelphia
lapsed, kus lugejaks sai: 1) méngija, kes selleks soovi avaldas; 2) grupi
liider, kes selle rolli ise vottis voi kellel teised soovitasid lugema hakata; 3)
keegi, kellele grupi lihtliige tegi ettepaneku, mida teised verbaalselt voi
vaikides aktsepteerisid (Goldstein 1979, 171).

15 Niisuguses kontekstis oleks otstarbekam kasutada méistet liisuvalem,
sest esimene ja viimane véljalangeja on voéimalik vérrandi abil vélja
arvutada. Teades liisusalmi sonade arvu (y) ja liisutamisest osavotvate
laste arvu (n), selgub, et 17 sénast koosneva liisusalmi “Uki-kaki” puhul
langeb viiest méngijast esimesena vilja 17 = [(3 X 5) + 2], s.0 2. méngija.
Liisutatakse (n — 1), ehk 4 korda ning viimaseks jaédb 1. méngija.

16 ortograafia muutmata.
7 One, two, three,/ sina oled prii.
18 gprrka’lopp, hukatus’ vene konekeeles

19 Mottelist aeglustust loppvormelis teenib inglastel niiteks ka kahe
voimaluse In-side, out ‘Se-es, viljas’ venitatud rohutamine (Opie 1979, 34).

20 Sama algusega liisklugemist nipp, napp, naba/, sina oled vaba ka-
sutatakse pika liisutamise juures..

21 Piibel. Vana Testament, 2 Sa 24.
22 naiteks deus, dominus

2 Viru-, Lddne- ja Saaremaal tui.
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24 See jarelpdrimine to6i omalt poolt uusi huvitavaid fakte lokaalse
méngutraditsiooni kohta. Niiteks kasutasid sealsed lapsed liisklugemisi
iiksnes peituse (peiduse) algul, seevastu kulli mi4ramisel visati ringis
kordamoéoda kulli ja kirja. Tegemist oli omapérase liisutamise erikujuga,
kus koik “kirja” saajad, said liisu alt vabaks. “Kulli” saanud viskasid
metallraha veel mitu korda, seni kuni alles jii ainult iiks méngija.

% Ziricheri akadeemiline tekstivédljaanne toob markustes &dra ka teised
voimalused: Toppeleband, Taffetband, Tafelband, Tafelrand jt.

%1,2,3,4,5,6,7/Wo ist denn mein Schatz geblieben / ist nicht hier, ist
nicht da / ist wohl in Amerika.

2T Tartu M. Reiniku Giimnaasiumi 5.a kl. — A. Vissel < Kadri Tuvi (1999).
Sulgudes olevad mirkused on informandi zestide jargi iles kirjutanud
koguja.
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Eestlaste kiigekultuur enne ja niiiid

Kiikumine on paljude rahvaste polisemaid 16bustusi, mida on nauditud
aastatuhandeid, ent mis on samas elujouline ja arenev ka tdnapéeval. Kii-
kunud on igas eas inimesed, kiigutud on iiksinda v6i mitmekesi. Abiellu-
misealistel noortel oli veel 20. sajandil tavaks kiilakiigel kokku saada.
Eestlaste kiitkumisvaimustust mérkasid juba 18.—-19. sajandi estofiilid.
Baltisakslasest literaat August Wilhelm Hupel kirjutas 1781. aastal:

Uks lobustus, mis kestab kogu kevade, on kiikumine. Igas vanuses
talupojad, eriti aga nooremad, ei tunne suuremat méonu kui kitkumine.
Sageli kuulukse seal juures laulu, ja ménes kohas tdiesti erilisi
kiigelaule. Peaaegu iga kortsi ja vdiksema kiila juures, sageli ka
iiksiku talu juures, v6ib ndha kiikesid. Ka méoningate moisate juures
on seesugused kiiged, millel paremast seisusest noored ménikord oma
aega viidavad (Laugaste 1963: 94).

Veidi hiljem, 1819. aastal, vdidab Christian Hieronymus Justus Schlegel
kiigekultuuri olevat eestlasele iirgselt omase:

Hing satub uinutusse ja ta unustab seejuures moneks ajaks oma
viletsuse. Mis on vdrav idamaalasele, seda on kiik sellele rahvale.
Noor ja vana tulevad siia kokku; isa tunneb réomu oma poegadest,
ema tiitardest. Koneldakse uudiseid, tuuakse kaasa toidupoolist
(Laugaste 1963: 114).

Veidi hilisemast ajast, aastast 1840 on péarit baltisaksa kunstniku Theodor
Gehlhaari (1805-1871) véarviline lito Kitkujad, millel on kujutatud eestlasi
kiitkumas. Suurel kiilakiigel (vt foto 1) kiigutavad noormehed neide, selle
korval viaiksemal iilevolliajamiskiigel lustib noormees. Joonistust on illust-
ratsioonina kasutanud paljud folkloori-, rahvakultuuri- ja spordivéilja-
anded.!

Milline oli eestlaste kiigekultuur? Kui vihe voi palju on sellest joudnud
tédnapideva?

Artiklis kisitletakse ldhemalt noorte (ka laste?) 16bustuslikku kiikumist
18. sajandist 21. sajandini, tuginedes peamiselt Eesti Rahvaluule Arhiivi (ERA)
ja osalt ka Eesti Rahva Muuseumi (ERM) etnograafilise arhiivi (EA) mater-
jalidele. Siinjuures on kavatsuslikult jaetud palju ruumi arhiivikirjapaneku-
tele, mille kaudu jouab lugejani kunagiste kiigeliste hiél (mélestuskillud, hoia-
kud, suhtumised). Kirjutis keskendub kiikedele ja kiigel kdimisele: esitatakse
ulevaade erinevatest kiigetiitipidest, késitletakse kitkumise ajalis-ruumilisi
voimalusi, kiigekombestikku ja kitkedega seotud 16bustusi (laulmine, mangi-
mine, tantsimine). Artikli alguses vaadeldakse pogusalt kitkumise usundi-
list tausta, mis osutab selle kunagisele maagilisele tdhendusele. Kiigelaule
kui spetsiifilist laululiiki késitletakse kirjutises marginaalselt.
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Wans-1a71)

Foto 1. Theodor Gehlhaat. Kitkujad. Virviline lito. 1840.

Terminoloogia

Tanapieval kasutatakse kirjakeele mgjul koikjal Eestis sona kiik. Varemgi
oli see oma lokaalsete mugandustega (kiige, kiigu, kiiga) tuntud suurel
osal Eestist. Louna-Tartumaal, Vorumaal ja ka Setumaal kasutatakse
senini paralleelselt nimetust Adll (vt kaart 1). Vastaval murdealal on hillil
veel iiks semantiline tdhendus — see mérgib viikelapse magamisaset, kdtkit.

Andrus Saareste arvates pole kiigel eesti murdekeeles teisi siinontii-
me, neid on iiksnes eri tiitipi kitkede markimiseks, seevastu lapse hallil
leidub neid hulgaliselt: kdtki, keetsu, kook, liill, méél, nodi, néderm, séue,
teega (tiiga), vibu, ors, 60ts, di (diu~dia), dder (Saareste 1958-1963).
Viikese murdesonastiku andmeil ja arhiivitekstide pohjal on see liiga
kategooriline viide, sest kiige tdhenduses on kasutatud mitmeid siino-
niilime, nagu 66ts, teega, lieku jne.

Kiik on andnud huvitavaid metafoorseid nimetusi, nagu vanemast
konepruugist tuntud kaelakiik ‘vollas’. Regilauludes on kiigel palju poeetilisi
stinoniitime (vt lk 46). Kitsal Louna-Eesti alal (Kanepi, Karula ja Hargla
kihelkond ning Setumaa) esineb ka héélikuline kokkulangevus viiuli lokaalse
nimetusega® (VMS 1982: 216).

Verbil kitkuma on mitmesuguseid siinontiiime: kitkuma, hdallima, hdlli-
tama, 60tsuma, 66tsutama, kéitkuma, vonkuma, 66luma, kdima, hatsama
(Piithalepa), heiama (Kuusalu), lickuma (Vaivara), loikuma (Kuusalu,
Poide), nitutama (Kuusalu, Haljala), ¢séitsuma (Urvaste, Leivu), tséoka
tegema (Setu), 6tsama (Haddemeeste), séitsetama (Vorumaa), teedutama
(Setu), séogatama (Setu), kéogatama (Setu), viikuma~védkuma (Setu)
tissama (Tarvastu) (Tamm 1997: 1; VMS 1982).
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= kitkuma, kitkma, kiik s dllima, dlma, all

Kaart 1. Sonade kiik ja [h]dll levik Viikese murdesonastiku andme-
tel (VMS 1982).

Verb kiikuma mérgib sujuvat edasi-tagasi litkumist. Kiitkumine tdhistab
igasuguste painduvate voi siia-sinna pendeldavate esemetega, kas voi lahti-
sel uksel voi varaval rippudes liikumist. Ka oma keha kallutamist iithele ja
teisele poole nimetatakse kiikumiseks voi kiigutamiseks. Deskriptiivset
verbi kitkuma kasutatakse ka loomade, lindude, taimede ja muude objektide
kohta: ahv kiigub okstel, padsuke kiigub traadil, korkjad kiiguvad tuule
kées, laev kiigub lainetel jne.

Kiigutada saab mingit objekti, aga ka oma kétt voi jalga jne. Sonaga
kiitkuma on seotud huvitavaid fraseologisme, néditeks didaktiline ja rahva-
usundiliste kujutelmadega seotud vanajuuda latsi hdlliitama:

Vanaemd titel, ku lavva man keski jalgu koigutas: “Mis sa vanajuu-
da latst hallitat!” (RKM 11 208, 320 (2) < Polva khk, Himmaste k —
Erna Tampere < Liidia Hurt, 44 a (1966).

Sellega keelati jala iile polve hoidmist ja jalgade kiigutamist, et kurat (resp.
tema laps) ei istuks jala peale kiikuma.

Usundiline taust

Kiikumisel, mis tdnapédeval seostub ainult meelelahutusega, on algselt
olnud ka maagiline tdhendus. Viljakuse ehk edasikestvuse tdhenduses on
kiikumist késitlenud Miranda Bruce-Mitford, kelle sonutsi siimboliseerib
kiik viljakust ja selle liikumine seostub nii aastaaegade vaheldumise, Kuu
ja Paikese tousu ja loojumise kui ka suguiihte riitmiga (Bruce-Mitford 1997:
96).
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Enamikul Euroopa rahvastel seostatakse kiikumist muistse kevadise
agraartavandiga. Rituaalne kiitkumine pidi tagama algaval hooajal pollu,
karja ja inimese edenemise ning viljakuse. Euroopa rahvastel kuuluvad
viljakustavanditesse ringméngud ja tantsud taluduedel voi aitades, kiiku-
mine voi seda imiteerivad tegevused (Pokrovskaja 1983: 81). Lounaslaav-
lasedki uskusid, et puuokste, koite ja kiitkedega kiikumine soodustab maa
viljakust ja inimeste tervist ning aitab voidelda kurjade joudude vastu
(Kasuda 1977: 249). Kevadises kalendritavandis on rahvausund ja kristlus
segunenud ja péimunud. Kevade tulekut on kisitletud kui hea voitu kurja
(talve, kiillma, nélja, surma) iile.

Voib arvata, et kiikumine kui rituaalne tegevus ulatub kaugesse
minevikku. Monedel rahvastel, niiteks kettidel, kuulus kitkumine eduka
jahihooaja loppu téhistavasse tavandisse. Mehed kiikusid hommikul piike-
setousu ajal, seistes néoga ida poole. Esimesena kiikus Samaan. Maagiliste
toimingute kompleks pidi soodustama kiititud loomade taassiindi, inimesele
aga andma elujoudu ja nooruslikkust (sigivust). Keti muinasjuttudes esineb
motiiv, kus vana lastetu inimene saab 16puks pérast kiikumist jiarglase
(Aleksejenko 1970: 31-32 jj).

Viljakuse taotlemine on olnud keskne ka eesti kiigetraditsioonis, kuid
Louna-Eestis ja Pohja-Eestis néib kiikumisel omakorda olevat moneti
erinev funktsioon. Louna-Eestis domineerib taotlus olla kogu suve terve
jailus. Mitmed teated kinnitavad, et kitkkumine teeb keha kergeks (ERA 11
126, 158 (27) < Rouge khk, Laitsna-Rogosi v, Luutsniku as — Amanda Raadla
< Madli Sendik, siind 1872 (1936)). Kiikumisele omistati ka puhastavat
toimet. Louna-Eestis, nii nagu ka Létis ja Valgevenes, usuti, et kitkkumine
torjub putukahammustusi (Talve 1961: 34—-35).

Setus ja Vorumaal, samuti Litis usuti, et kevadine kiikumine tagab
hea taimekasvu, sealhulgas soodustab lina ja kanepi sirgumist. Ka Leedus
usuti kitkumisest edu linakasvule (Talve 1961: 40). Kui lihavotte ajal oli
ilm veel kiilm ja lumi maas, kinnitati kiik rehealuse talapalkide voi parte
kiilge ja kiiguti seal. Soomeski on niisugune hoones kiikumine kuulunud
varakevadiste sonnikuveotalgute lopetamise juurde: arvati, et mida
korgemale kiikuda, seda korgemaks kasvab suvel vili (Vilkuna 1963: 247—
248). Eestis on sama arvatud paastumaarjapdeval hoones kiikumise
kohta. Kreekas ja mujal Balkanil on usutud kiikumisest edu viljakasvule
ning tervist inimestele ja kariloomadele. Sealgi on kiikujaiks neiud, kuid
kiiguti hoopis aastavahetusel, mitte kevade saabudes (Talve 1961: 39).

Ka lauahiippamine (tavast on jadnud suhteliselt vihe teavet) pidi Ingeris
ja Soomes tagama kogu talule eeloleval suvel onne. Venelastel oli laua-
hiippamine tdhtsaks pollundust soodustavaks maagiliseks rituaaliks.

Pohja-Eestis (nagu ka Ladne- ja Kesk-Soomes ning Karjalas) on kiiku-
misel olnud kindel sotsiaalne funktsioon, sest see oli iihe vanuseriithma
(vallaliste noorte) suhtlemisviis (Talve 1961: 41). Mones kohas on kiigega
ennustatud kiikujate tulevikku: tiidruk, kes joudis esimesena kiige juurde,
pidi sel aastal mehele saama (ERA II 178 (11) < Tarvastu khk, Tarvastu v,
Ammuste k — Jaak Veskemie < Tonis Perlus, s. 1877 (1935)).

118



Juba kiitkumise aeg jiiripdevast jaanipdevani — s.o kiilviajast heinaajani
—viitab otseselt seostele viljakustaotlusega.

Ingrid Rititel on piitidnud mitmeid kiigelaulude motiive selgitada
usundilise tausta abil, mis annab rohkem voéimalusi, kui seda lubavad
poolteise sajandi jooksul iiles tidhendatud kombekirjeldused. Kiigelaulu-
des esineb sageli motiiv kiike kriunub kindaid, pealispuu punaseid paelu.
19. sajandi lopust ja 20. sajandi algusest périt teadete jargi viisid
kiigelised kiigeseppadele ja kiigutajatele vdiksemaid kingitusi (sukapaelu,
kindaid, varvitud mune jm). See véirsipaar viitab muistsetele ohvri-
andidele, mida on toodud ka piithadele (ohvri)puudele. Punased paelad*
on soome-ugri rahvaste tavandis tuntud kui varasema vereohvri asendajad
(Rutitel 1997: 22). Pohja-Eestist on teada, et pulmades on sageli sdidetud
saajarahvaga kiige juurde. Sealgi on ilmselt kiigele “ande” viidud, nagu
viitavad laulutekstid.

Ohvriandidele osutavad ka kiigelauludes esinevad varsid tooge kanad,
tooge munad, tooge pardid paelakaelad, mis kisivad tuua kiigele tulles
kaasa kodulinde. Eesti usundi- ja kombestikuaineses on séilinud iiksnes
teated munade viimisest kiigele, kus neid aga, nagu eespool juba osutatud,
ei pandud sugugi andidena kiige juurde, vaid kingiti isiklikult kiigeehi-
tajatele voi kiigutajatele.

Ingrid Riiiitel on osutanud ka véimalusele ndha kiike maailmapuu voi
maailmasambana, sest eesti kiigele on tunnuslik sama atribuutika: kiik asub
korgemal kiinkal veekogu ldheduses, teda on seostatud lindudega jne. Ka
udmurdi kiigelauludes lauldakse kiige ehitamisest joe kaldale voi méiele
(Nurijeva 1995: 10, 103) jm.

Muistsele funktsioonile viitab samuti kiigelaulude sagedane loitsu-
line algus: kiigu korgele; kui ei kanna, siis kadugu (Riiitel 1997: 22) ja
loitsuline refrdén kiigele ( vt noodinéidet 1 ning kuula helindidet 1 Kutse
kiigele (Louna-Eesti) ja Kiik kriunub kindaid (Pohja-Eesti) Mdetaguste
nr 21 vorguversioonist).

Uks rudiment maagilisest kiikumisest viks olla kagueesti nelipiiha-
deaegne kergotamine,® kus laulu saatel tantsiti, hiipati voi ratsutati vaik-
sel pingil. Kergotamisele kui kiitkumise reministsentsile, mille eesmérgiks
oli taotleda viljakust, on tdhelepanu juhtinud Oskar Loorits (Loorits 1951:
81). Ka Mall Hiiem&e on mérkinud kiikumise sigivusmaagilist funktsiooni,
eriti Setu ja Polva naiste paabapraasniku rituaalide hulka kuulunud ja
naiste seas suvistepiihal pirast karja viljasaatmist harrastatud kergota-
mise kohta (vt ERA I1 301, 187188 (48) < Setu, Vilo v, Ojavere k — Liis Pedajas
(1942); Hiiemae 1984: 211).

Aastal 1966 on Selma Liatt pannud 90-aastaselt Jaan Kriimilt kirja
haruldase teate, kuidas naised on nelipithi hommikul Kergoméel kergo-
tamas kéinud.

Kui kari vilja saadetud, votnud naised pingid ligi ja ldinud kergu-
tama. [Jaan Kriim] demonstreerib nn kergotamist. Asub kaksiti
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Noodindide 1. (ERA, Pl. 28 B 2 < Joeldhtme khk, Viimsi v, Randvere k — Herbert
Tampere ja August Pulst < Mari Kilu, 84 a ja Liisu Tamp, 65 a (1936)).
Litereerinud ja noodistanud Edna Tuvi (2003). Helindidet kuula
Méetaguste nr 21 vérguversioonist. Pikenduste ja lithenduste mdrkimisel
on toeks olnud Jaan Rossi akustilised moodistamised (Ross 1992: 1673).

pingile, jalad toetuvad tiks tihele poole, teine teisele poole pinki. Kitega
votab pingist kinni. Tostab tihe pingi otsa tiles, l166b seda vastu maad,
ise loeb midagi [loitsutaolist]. Siis hiippab kdhku ringi, ndgu sinna,
kus enne selg, haarab pingi teisest otsast ja kordub sama tegevus ja
lugemine (RKM II 209, 336-337 < Polva khk, Meemaste k — Selma
Latt < Jaan Kriim, 90 a (1966)).

Teinegi unikaalne teade kergotamisest kinnitab sama funktsiooni, kuigi
toimingu sooritavad mehed, mitte naised. Himmastes on Haméldse méel
kaidud kergotamas nii kevadel karja viljalaskmise ajal kui ka stigisel karja
lauta jatmise ajal. Siis lauldud:

Kiits, kiits, kergolo,
kes kergo kesdle vei?

Kerk olnu’ iite otsaga, t6s6 otsa all jala’ ja tonéd ots pikk plank.
Liihikese otsa padile istsé iits tukov miis ja t6s6 otsa pddle poisikoso’.
Sii lasknu alla. Mehe, nooré poisi’, kdinuva kergotama, tiidruku
vaatanuva’ pddlt (RKM II 208, 105 (43) < Polva khk, Polva k — Erna
Tampere < Liidia Hurt, 44 a (1966)).

See Liidia Hurdalt pirinev teade kergotamisest® voib kuuluda samasse
rithma meeste jouluaegsete osavusmingude, nditeks kingsepaméinguga.
Sellised sigivusmaagilise taotlusega méngud voéivad olla rudimendid
muistsetest viljakust taotlevatest riitustest. On alust arvata, et neid riitusi
on sooritanud nii mehed kui ka naised ja téenéoliselt kaasnes iga tavaga
kindel kogukonnas aktsepteeritud normikompleks, mis méératles, kes,
millal, kus, kuidas ja milleks seda sooritada tohtis. Selle kohaselt oli naistel
arvatavasti lubatud sigivusmaagilisi rituaale sooritada tiksnes naiste-
pihadel.

Sigivusmaagilised rituaalid olid seotud arhailise uskumusega, mille ko-
haselt inimese rituaalne kaditumine mgjutab ja suurendab looduse vilja-
kust. Uskumusi inimese sugulise potentsi maagilisest mojust loodusele,
eelkoige pollundusele voib leida maailma erinevate piirkondade kalendri-
tavandist. Sageli koonduvad niisugused kujutelmad naise kui elu andja
umber ja pohinevad analoogial — nagu naine vo6ib ilmale kanda last, nii
voib ta aidata maal vilja kanda (Tokarev 1983: 103). Naiteks paapuate
juures on seda ideed viljendatud algselt naturalistlikult, hilisema arengu
kéigus on nimetatud toimingud saanud stimboolse vormi ja tdhenduse.
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Kiige liigid

Koige lihtsamad kiikumisviisid ei ndudnud mingeid erilise konstruktsioo-
niga kiikesid: péris hésti saab ennast kiigutada néiteks suure puu oksal
rippudes. Varasemast ajast on palju teateid, kuidas just karjalapsed on
kiitkunud noore kase, lepa voi paju ladvas: roniti korgele latva, kuni see
koos ronijaga maha paindus ja teda siis tiles-alla 66tsutas. Selline kiikumine
noudis liksjagu osavust ja julgust. Sellest palju keerulisem oli Kuusalu
poiste trikk, mida asjaosalised ise on ladvalinnuks nimetanud. Seda sai
teha ainult tihedas metsas. Puu ladvas 66tsuti nii suure hooga, et sellelt
sai naaberpuu latva edasi hiipata, mis néudis lausa artistlikku osavust.
Kiiguti ka lihtsalt kahe korvuti kasvava puu kokkuseotud okstel voi iile
kraavi asetatud laual (Kalamees 1973: 153).

Molema kiikumisviisi kohta on arhiivis tundekiillaseid kirjeldusi, millest

ilmneb seesuguse kiige valmistamise viis, sellega kiikumise tehnika ja
kiikujaskond:

Karjalastel olid kiiged kaseokstest. Vaadati viltu kasvand kask alla-
poole rippuvate okstega. Oksad keerutati kahelt poolt keerdu ja otsad
solmiti kokku, iiks laps istus siis s6lme peale okste vahele ja teine
korvasseisja liikkas kiige kdima. Niisugusel kiigel kitkuja ise ei saa
hoogu anda. Kui on hdsti madalas, et jalaga vastu maad saab litkata,
siis saab natuke 66tsutada, aga see pole nii hea kui teise kiigutamine.
Kuiloomad kiigest kaugele liksid, siis voeti kaseoksad lahti ja vaadati
teises kohas jdlle, kus hea kiigekase leidis. Selleks kolbasid suured
vanad puud, kellel pikad narmas oksad alla ripuvad. Kui vanu kaski
polnud, siis ronisid lapsed noorte kaskede latva ja 66tsutasid endid
seal (ERA II 129, 646/7 (13) < Méirjamaa khk, Mirjamaa v,
Korvetaguse k — Emilie Poom (1936)).

Seejuures oli oluline dige puu valimine, sest sobisid iiksnes moned puuliigid,
peamiselt kask ja kuusk:

Karalatsil ol’ hdlmine veiga’ hdad métsah. Kats kéivoossa kokko
otsapitti koiitd’ ja nii hdll ol’ge valmis. Sedd maéist 6ga karalats tetd!
Korate 6nné nuh puw’, mddntsel hdd’ tugéva ossa’ olliva. Ogast
puuossast os saa’ — koivo- ja kuuséossést onné saa. Kuuséoss om kiil’
hdlliis, o’ hdaddakorral kdave, kui’ kéivo lahko’ 6lo-es. Peddjdst sa-ai’
ossa veiga’ horta. Litsivd katske, kui’ painuded (ERAII 190, 24/5 (3) <
Setu, Mie v, Mikitaméie k — Vassili Aalik (1938)).

Eestis on aegade jooksul ehitatud erinevat tiiipi kiikesid, mis on kiillalt
kindla levilaga. Etnoloogid on kiikesid rithmitanud kiige liikumissuuna ja -
ulatuse jargi roht-, piist- ja poorkiikedeks (ENE 1989; Viires & Troska &
Karu jt 1995). Rohtkiige litkumisamplituud on keskmiselt 30°, pustkiigel
30°-60° ja poorkiigel 360°. Etnoloog Ilmar Talve on soome materjali pohjal
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eristanud noor- ehk vasitkiike, ais-, poor- ja karussellilaadset ringkiike (Talve
1961: 5). Nimetatud on ka laudkiike, millena on moistetud mitte rohtkiike,
vaid pika, kitkumissuunaga risti asetseva kiigelauaga lastekiike (Talve 1961:
10).

Kiesoleva artikli autor jagab kiiged roht- ehk laudkiikedeks ja kaal-
kiikedeks (kaalutakse kéte abil), piistkiikedeks (noor- ja aiskiiged),
poorkiikedeks (ringkiiged ehk karussellid), rippkiikedeks (vorkkiiged),
jalaskiikedeks (kiikhobu, kiiktool, jalashéill) ja vedrukiikedeks. Igal
kiigeliigil on mitmesuguseid alatiitipe, nditeks karusellide alaliigid tulp-
poorkiik, kerilauapoorkiik, kintsukiik, tulpkiik jm. Aegade jooksul on
muutunud kiikede konstruktsioonid ja kasutatav ehitusmaterjal, samuti
on kiikesid piiitud muuta turvalisemaks. Alljargnevalt vaadeldakse
kiigetiitipe tiksikasjalikumalt.

Roht- ehk laudkiiged

Koige lihtsama ehitusega oli muistne rohtkiik: paraja suurusega kivi voi
puupaku peale pandi pikk laud voi teivas (harvemini ka palk — vt ERA II
139, 609 (16) < Kullamaa khk, Kolovere v, Kalju k — Vello Eenveer < Jiiri
Varblane, 72 (1937)), nii et see enam-vihem tasakaalus piisis. Uks kiikuja
istus laua iihel, teine teisel otsal. Pikem lauatiikk voidi panna ka iile tara,
puuharude vahele voi rougukérbise pulgale. Kui pakk oli madal, on sageli
kiigutud lauaotstel seistes, sest muidu tuli viga hoolikalt jalgu hoida, et
need laua alla ei jadks. Niisugust kiike kutsuti Tarvastus kaalukiigeks,
Puhjas sétslauks, Rannus ja Rouges nimetati niisugust kiitkumist sétsu
kaalmiseks.

Liiganuselt pdrineva néite puhul on lihtne laual kiikumine arenda-
tud ménguks, milles kiikujad voistlevad kiiruses, jous ja osavuses:

Aiamdng

Selleks oli véetud pikk laud. See pandi aja peale. Laud moedeti
pooleks [ja] teine laps hakkas teise poole latti otsa ja nii kitkedi. Kui
teine laps oli raskemb, see rohus teise iilesse ja nii kerkemb oli kaua
ohus. [---] Siis lasti see kerkemb maha ja tuli jillegi uus peale. Kui uus
Jjohdus olema raskemb, siis kaalus vana iilesse. Nii oli see mdng, kes
kerke oli, see liks kohe peald maha. Nii kdis ming edasi (ERA 11 87,
480/1 (50) < Liiganuse khk, Piissi v, Kestla-Ahu k — Mihkel Tapner
(1935)).

Setumaal, Kraasna ja Lutsi maarahval on laudkiigel kitkumine kuulunud
kalendrikombestikku. Palmipuudepiithal ehk urbepéeval, seega nddal enne
lihavotteid pidanud lapsed rohtsal kiigel kitkuma.

Latsé urbopdduvdl tséotaso koh aia pddl vai puu pddl ja laulva: “Ts66,
ts60, urbokoist.” Sis jummal and énnélikku aastakka ja kerget ello,
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Joonis 1. Tséotamine Setus. Lembit Karu joonis arhiivivi-
sandi jiargi (ERA II 103, 350/1 (37) < Setu, Petseri v — Mih-
kel Pihlapuu (1935)). 2003.

tulés mddnestki hditi ja haigusi (ERA II 173, 720 (18) < Setu, Vilo v,
Tagamie k — Anna Tammeorg < Nasta Karulaan, stind 1882 (1938)).

Niisugust kiitkumist ja laulmist kutsuti refréaénsona ¢s66-ts66 jargi tsé6o-
tamiseks. Kumbki laulja voi paar titles (laulis) vaheldumisi iihe vérsi. Kaasa
laulsid ka korvalseisjad, kes oma jirge ootasid (Tampere 1960: 29 jj).
Vastaskiikuja “kuivatamist” ehk végisi iilevalhoidmist (vt 1k 17 sétsukaal-
mist) on ette tulnud ka Setumaal:

Kui iiks teisest voidu saab — teise iiles tostab — , siis séimab teist
lauluga:

Kuiva’, kuiva’, kelto,

mdddne, mdadane, mdrte,

kevdjdtse tuuloga’,

stigiisetse soolaga’ (ERA 11 190, 23 (1) < Setu, Mée v, Mikitamée k —
Vassili Aalik (1938)).

Kalendrikombestikuga oli seotud ka Pohja-Eesti (Viru- ja Jirvamaa ning
Harjumaa kirdenurk, vt kaart 2) laudkiigel hiippamine. Erinevalt 16una-
eestlastest kiiguti sellel seistes ja seda harrastasid noored. Niisuguse
kiikumise ehk lauahiippamise juures hiipati oma lauaots alla. Kéige rohkem
on lauda hiipatud varakevadel, kui suured kiiged polnud veel iiles pandud.
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Lauahiippamine

Pandi laud kuskile korgemale, kas paku véi kivi peale. Uks liks
laua otsa peale, teine liks teise otsa peale. Algas hiippamine. Hiipati
nii korgele kui vahegi sai. Kui oli teine raskem, siis nérgem ei jaksand
raskemat iiles hiipata — jélle kautas véidu (ERA II 90, 672 (87) <



Kuusalu khk, Kénnu v, Viinistu k, Viinistu algkool — Aliise Kivi <
Miina Huusmann (1935)).

Lauahiippamine on ndudnud suurt osavust. Meelelahutust tuli harjutada,
enne kui see paris selgeks sai: kes juhtus hiippega hilinema vo6i hiippas
liiga vara, sai hea hoobi vastu sadri (ERA II 104, 367 (15) < Jiiri khk, Rae
v, Rae algkool — Velaine Termel < Mari Koka, siind 1889 (1935)). Kui kiiku-
misele hea ritm sisse saadi, porutas kiige iiks ots nii kovasti vastu maad,
et teises otsas seisja lausa visati 6hku. Hiipatud on nii, et jalad plaksusid
(ERA II 90, 47 (1) < Paide khk, M4o v, Seinapalu k — Helene Neumann <
Maria Laube, siind 1865 (1935)).

m Tk

® — Kiikunine
+ — Lauahippamine

Kaart 2. Kiitkumine ja lauahiippamine lihavéttepiihadel
(Hiiemde 1981: 237).

Mbnikord veedetud niimoodi hiipates ja paare vahetades terve pithapéev.
Jiri kihelkonnast on néiteks kirja pandud, et iiks tidruk pannud kord
pihapdevahommikul uued kingad jalga ja ldinud méele lauda hiippama,
ohtuks olnud kingapohjad ldbi (Tampere 1960: 30 jj). Seega oli laua-
hiippamine paiguti samasugune hasartne lemmikméng, nagu 20. sajandi
algul viie kivi mdng voi 1980.—1990. aastatel kummikeks. Hiippamine
néudis head tasakaaluhoidmist, joudu, kiirust ja julgust. Vdhimagi eksi-
muse puhul vois hiippaja lauaga haiget saada voi kukkuda. Omal ajal vois
hiippamisest kujuneda voistlus, nagu eelnevas Kuusalu aiaméngus, samuti
viimistleti hiippestiile suurema meisterlikkuse demonstreerimiseks:

Lauahiippamine oli olnud meie kiilas iilestousmisepiihade ajal alaline
ming. Ummargune puu pandi maha ja sinna pdcle kolme siilla pikku-
ne laud. Teine inimene teise otsa pddle, hakati hiippama. Sellega kooti
kangast. Kui kooti, siis kdisid teine jalg teise korra puu kérvale maha.
Kui aga kdadrimist mdngiti, siis kdis hiippaja laua pddl ringi (ERA 11
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Joonis 2. Lauahiippamine. Lembit Karu joonis arhiivivisandi
Jjargi (ERA II 91, 199 (16) < Joelihtme khk, Joeldhtme v, Jai-
gala k < Midrjamaa khk — Heinrich Hendrikson (1935)). 2003.

91, 162 (13) < Joeldhtme khk, Joeldhtme v, Thasalu k, Neeme algkool
— Helene Kaasik < Leena Kuuskmann, siind 1861 (1935)).

Keerulisemad hiippeviisid néudsid juba suuremat osavust. Naiteks Joe-
ldhtmel on nn kangakddrimise ajal ennast 6hus ringi pésratud.

Lauahiippetrikid on viga sarnased ldhinaabrite traditsiooniga. Kalendri-
tavandiga seotud lauahiippamist on tundnud mitmed rahvad, sh isurid,
soomlased ja venelased. Meelelahutusena on seda tundnud ka rootslased
(Talve 1961: 37).

Lidne-Soomes kuulus lauahiippami-
ne just tiiskasvanute, ka vanemate inimes-
te lihavotteharrastuste hulka. Hiippa-
mist alustati juba lihavéttepiiha hommi-
kul ja jatkati kogu piihadeaja. Mones
paigas hakati lauda hiippama aga juba
maarjapéeval ja sealt edasi igal kevad-
pihal. Hiippamiseks kasutati 4-5 meetri
pikkust lauda, mis oli toetatud haoraiu-
mispakule, ja lauahiippamise kohta oli
kasutusel oma terminoloogia. Laua
keskel seisja voi istuja pidi lauda tasa-
Foto 2. Lauahiippamine Soomes kaalus hoidma. Tema kohta 6eldi pudru-
(Talve 1961: 27). keetja,laua keskpaika nimetati pudrukau-

siks. Kergema hiippaja poolne lauaots
nihutati pikemaks, s.t pudrukeetja pidi talle leiba andma. Hiippaja, kes kesk-
me poole liikus, séi véileiba.

Ka Soomes arendati lauahiippamine sageli voistluseks voi ménguks. Himes
hiipati nn kodude ehk majade peale. Igal hiippajal oli kolm maja. Kui hiippaja
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kukkus laualt maha, kaotas ta iihe maja (ehk joi maja maha), kui ainult iiks
jalg laualt maha libises, pdéses ta poole maja kaotusega. Sageli hiippasid
vastamisi neiud ja noormehed. Hiippamise ajal tehti mitmesuguseid vigureid:
ohulennu ajal p6érati ennast timber voi hargitati jalgu (ette ja taha voi korva-
le). Seda viimast moodust nimetati ka Himes kangakudumiseks (Talve 1961:
25-27 jj).

Viikeses murdesonastikus leidub sonatiihend sétsu kargama levikuga
Rannus, Puhjas ja Noos (VMS 1989: 457), mis viitab, et muistne laua-
hiippamine oli varem hoopis laiemalt levinud.

Arhiiviandmete jéirgi otsustades néib, et kalendrikombestikku kuulunud
pohjaeestiline lauahiippamine loppes 19. sajandi 80.—-90. aastatel. Suurem
osa teateist parineb 1930. aastate keskpaigast, mil koguti spetsiaalselt
andmeid méngude ja lIobustuste kohta. Tollal on lauahiippamist méletatud
veel Koerus, Jiarva-Jaanis, Raplas, Joeldhtmel, Paides ja Tormas, kus-
juures méletajad olid siindinud 1860.—1870. aastatel.

Hilistraditsioonis on lauahiippamist tulnud aeg-ajalt ette lasteméinguna, tiks-
puha, kas selleni on joutud traditsiooni jatkamise voi taasavastamise teel.
Naiteks 1950. aastate 1opul ja 1960. aastate algul hakanud moned méngu-
seltskonnad Poltsamaal lauda hiippama parast seda, kui iiks isa selle lastele
ette néitas. Etnoloog Virve Tuubel (siind 1956), kelle kodu oli 1960. aastatel
Parnumaal Alustes, miletab, et talle ja ta 6dedele oli lauahiippamine sage-
dane méng (suuline teade). Hiiumaal on 1970. aastate 16pus ja 1980. aastate
algul lauda hiipanud néiteks lasteaialapsed ja see on olnud eelkoige poiste
meelelahutus. Sama on vdidetud Parnumaa kohta. Siiski néib, et viimasel
ajal pole lauahiippamine kuigi levinud. Néiteks ei ole seda kordagi nime-
tatud 1990. aastate kooliparimuse kirjapanekutes.

Foto 3. Sellist lihtsat rohtkiike ehitasid lapsed ise suve jook-
sul kiimneid kordi uuesti. 1960. Tallinn. Erakogu.
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Téanapdevastatud varianti laud- ehk kaalkiigest voime nidha laste
ménguviljakutel ja supelrandades (vt foto 13), kuid niitidisajal on kiige-
lauad volli abil pakkudele kinnitatud.

Piistkiiged

Teine lihtne voimalus kiige ehitamiseks oli siduda noér kokkuseotud puulat-
vade voi okste, jimedama oksa, rohtsa puu vms kiilge. Sel viisil saadi lihtne
pustkiik. Piistkiiged jagunevad noor- (ehk vits-) ja aiskiikedeks. Lihtsad noor-
javitskiiged moodustavad lddnemeresoome kiikede vanima kihistuse (Talve
61: 41). Voiks arvata, et selline kiigetiiiip on olnud tuntud hoopis laiemal
alal, néiteks Siberis elavatel kettidel on see samuti levinud, kusjuures sellel
kiiguvad ainult mehed (Aleksejenko 1970: 31). Eestis on noéorkiik juba
sajandeid olnud eeskéitt lastekiik, kuid neid on tdiskasvanute tarbeks iiles
pandud niiteks rehe alla, kui lihavottepiihade ajal oli viljas kitkumiseks
liiga kiilm, samuti kiilmale ajale langenud sonnikutalgute lopetuseks.
Viikelaste noorkiiged seati iiles hoonetesse voi koduduele:

Meitel praegust toas parte kiilges kbvene (koiest) kiik, pisige laud all,
lapsed kdivad peel kitkumas. Ménel trehvab éues olema ka kovest
kiik, kel vdiksed lapsed on, need ei tohi veel kaugele minna, siis
ootsuvad seal (ERAII 157,102 (2) < Ansekiila khk, Salme v, Tiirimetsa
k — Amanda Raadla < Priidik Nuum, siind 1865 (1937)).

Talvel voidi kinnitada laste tarbeks rehealusesse aampalgi kiilge kois,
istmeks vana vankri otslaud (ERA II 92, 19/20 (17) < Méirjamaa khk —
Emilie Poom (1935)). Karjalapsed on karjamaale suurema puu oksale
ehitanud lisaks noorkiikedele ka viiksemaid aiskiikesid (ERA II 157,
312 (1) < Jdmaja khk, Torgu v, Kahusaadu k < Kargi k — Amanda Raadla
< Juhan Jandson, siind 1861 (1937)): aisade tilemises otsas oli rongas, mille
taha kinnitati suure sepanaelaga ahelatiikk (s.o ketijupp).

Noorkiikesid on nii meil kui ka niiteks Soomes paigutatud suuremate
kiikede ldhedale puudele, nii et need, kes suurel kiigel kiitkuda ei tahtnud,
voisid viiksel kiigel omaette 66tsuda. N6ori asemel voidi varasemal ajal
tarvitada kaseokstest voi kuusekoorest keerutatud vitsu (Talve 1961: 10).
Lastekiigena on noorkiik olnud ja on tdnaseni tuntud tile maa.

19.-20. sajandil oli Eestis koige tavalisem kahe posti ehk samba voi
kasvava puu vahele ehitatud aiskiik. Kiigetulbad v6idi kombineerida ka
nii, et tiheks oli kasvav puu, teiseks kinnitati maasse tugev post. Soomes
voidi vdiksem kiik toetada iihe otsaga korvalhoone seinale (Talve 1961: 7).

P6hja- ja Louna-Eesti kiiged olid pohimotteliselt erineva konstruktsioo-
niga. Louna-Eestis siilis kauem vana noor- ehk vitskiik, tiitipiline on ka
pika kiigelauaga kiik, mida esineb veel niditeks Venemaal, Ingerimaal ja
Karjalas (Talve 1961: 41). Pohja-Eestis andis tooni hilisem aiskiik, mis pik-
kamisi levis ka Louna-Eestisse, kuid jidi oma ehituselt siiski palju viiksemaks.
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Uuema ja vanema kiigetiitibi levik sar-
naneb Soomele, kus suuremad aiskii-
ged on tuntud eelkoige Lidne- ja Lou-
na-Soomes ning Karjala kannasel. Pori-
Tampere-Lahti joonest pohja pool on
ulekaalus kergema ehitusega aiskiiged.
P6hja-Soomes (Pohjanmaal jm) on
tuntud tiksnes noorkiiged.

Louna-Eesti kiik oli lihtne kerge
ehitis, mis kandis koige rohkem
kahte-kolme inimest ja pidas enamas-
ti vastu ainult ithe hooaja. Lihtsamad
kiiged pustitati kasvavate puude va-
hele, poorleva volli asemel kasutati
tavaliselt jaika rohtpuud, mis kandis
nimetust o6rs, olihirs (~horihirs — vt
ERA II 102, 296/7 < Rouge khk, Nursi
v, Vastse-Nursi k — Olga Maran
(1935)), padpuu (ERAIL 138, 175 (4)  joonis 3. Sorve poolsaarel Vintri kii-
<Tarvastu khk, Tarvastu v, Ammuste s pdrnaoksale kinnitatud lastekiik.
k — Jaak Veskemée < Tonis Perlus, Lembit Karu joonis arhiivivisandi jéir-
siind 1877 (1935)) véi tala. Orre kiil-  gi (ERAII 157, 313 (1) < Jimaja khk,
ge kinnitati puust voi koiest aisad u- Torgu v, Kahusaadu k < Kargi k -
hid?). Monikord vaidi aisteks kasuta- Amanda Raadla < Juhan Jandson,
da noori kaski voi kuuski, mille ladvad ~ $%nd 1861 (1937)). 2003.
vadnati imber orre silmuseks (Tam-
pere 1960: 32).

Tanapéeval on iildjuhul istmelaud kiitkumissuunaga risti. Niisugusel
kiigel on suurem dhutakistus ja ta litkus kéite (aiste) vahel “liuglevamalt”
ja aeglasemalt. Vanasti kohtas Louna-Eestis ka pikisuunalise istmega kii-
kesid (vt foto 4). Arhiivi andmetel on neid lihtsaid kiikesid peetud veel 20.
sajandi algul titipiliseks Louna-Eesti kiigeks.

Kiigepostid kindlustati enamasti kiilgpuudega (sikkade, titsidega), mis
hoidsid postid paigal. Kiigeméilestuses mainitakse, et paremad kiikujad on
eelistanud noorkiike, sest siledate puuaistega kiiged ldksid vihmaga viga
kiiresti libedaks. Kiigelaual vo6idi istuda voi seista. Naib, et Louna-Eesti
viikestel kiikedel on enamasti seistud.

Tarvastust on kirja pandud ais- ehk juhikiige tegemise opetus:

Juhikiik tehtud niiviisi, et kahe suure puu vahele pandud umbes
keskmiselt kuue tolli jimedune puu, mis maast oli umbes paari siilla
korgusel. Selle puu kiiljest rippu allapoole pandi juhid, mis olid umbes
vankriaisa jimedused. Juhtideks tarvitati enamasti noori kaski voi
kuuski. All, juhide otsas, maast umbes kahe kuni kolme jala korgusel
oli istmelaud, mille pddl istuti voi seisti piisti. Korraga sai kitkuda ka
mitu inimest (ERA II 138, 174 (1) < Tarvastu khk, Tarvastu v,
Ammuste k — Jaak Veskemée < T6nis Perlus, siind 1877 (1935)).
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Foto 4. Léuna-Eesti pikisuunalise  Foto 5. Kiik Setumaal Satseri val-
istmega kiik. Eduard Sellekese la Sesniku kiilas. Richard Viidale-
iimbervate (KM RO, foto 5206). pa foto 1936 (ERA, foto 345).

Samasugused lihtsad kiiged olid levinud ka Setus. 1912. aastal on Armas
Otto Véisdnen pildistanud kolme tiitarlast, kes seisavad piisti vollita kiigel,
mille ttheks sambaks on kasvav puu, teiseks maasse kaevatud ja kiilgpuu-
dega julgestatud post, aisteks n6orid voi koied (Tampere 1960: 31; vt foto
10). Fotol 5 on Satseri valla Sesniku kiilas asunud kiik, millel néib olevat
juba liikuv voll ja selle kohal iile volli ajamist takistav ristpuu.

Setumaal kirjeldati kiige tegemist jadrgmiselt:

Kiild suur hall

S’oo tetti indmb keset kiilld palgost, 6ks indmbd suurdl riidel. Siss
tiitid 6s tetd’ ja aigo oll’ hallo tetd lihavotost. Suuré hdllii tegemine oll’
Joh rasso tiiii. Meil siih tette sditsmest palgist hall.

Sikost kuts’te noid palké, mis olliva piisté maa seeh, kolm tiikké.
Vahr oll’ vitsost tett réngas, nii suur, 6t mahto kolmé palgi otsa (kolm
palgiotsa mahtova rénga sisse). Vorihirs oll’ tuu pddpalk, mis oll pant
sikko otsa iiles, kohe panteva kapla’ kiilge. Alomatsé’ sikaotsa kaivétas
maa sisse terve’ meetre ja pessetds hdste kévasto kirvoga kinni, et ta
valld ei’ tulé’. Ulemiste sikkootsé sisse lastas oherdiga mulk, kohe
liivvds kova puupulk. Tuu pulk ei lasé’ vahrul alla tulla’. Kui sikka’
omma kévasté maa see’, siss tommatas vorihirss iiles. Tuu tiiii om
veiga rassé ja pallo mihe pedd avvidama. Vorihirs tilevdh, siss kap-
la’ kiilge ja’ hdll olge valmis (ERA II 190, 26/7 (3) < Setu, Mée v,
Mikitamée k — Vassili Aalik (1938)).

Pohja-Eesti kiiged olid suuremad, tugevamad ja keerukama ehitusega.
Need Rootsi algupéra kiiged joudsid Eestisse rannarootslaste ja soomlas-
te vahendusel. Kuna pohjaeesti kiik oli eelkoige kiilakiik, tehti selle sam-
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vorihirss

|H\v

hallilaud

Joonis 4. Kiilda suur hdll. Lembit Karu joonis Vassili Aaliku
Jargi (ERAII 190,267 (3) < Setu, Mde v, Mikitamde k — Vassili
Aalik (1938)). 2003.

bad tugevatest palkidest, mida omakorda toestasid kiilgpuud. Kiigel oli
vastupidav liikuv voll, kaks vahepuudega istmelauda, neli kuni kaheksa
aisa. Selline kiik oli kindel ehitis, mis pidas vastu aastaid (Viires 1995:
78).

Joeldhtmelt, Thasalu kiilast périneb kirjeldus kiigest, millel oli kolm aisa
kummalgi pool ja kaks aisa keskel. Koik aisad olid alt ithendatud tugipuude-
ga. Nende peale kinnitati lauad (ERA II 91, 153 (3a) < Joeldhtme khk, Joe-
ldhtme v, Ihasalu k, Neeme algkool — Helene Kaasik < Maria Paemurd, siind
1862 (1935)). Aisa otsad olid lauast 14bi pistetud ja pulgaga tokestatud (ERA
II 157, 376-377 < Mustjala khk, Mustjala v, Ninase k — Amanda Raadla <
Leena Sigipért, siind 1857 (1937)).

Pohja-Eestis oli tavaliselt igal kiilal kiige juures oma kiigeplats ja lau-
dadest tantsupdrand. Uksiktalude tekkimisega hakkasid ménele poole il-
muma suuremad talukiiged. Néditeks Amblast on teade, et mones talus
ehitas noorperemees ise kiige, ehkki ennemalt oli kiilas harilikult ainult
uiks kiik. Talukiiged, eriti need, mis piistitati koduduele, olid sageli suurte
kiilakiikede vaiksemad koopiad. Pohja- ja Ldé4ne-Eestis hakati 19. ja 20.
sajandil ehitama ka uuemaaegseid, nn soome kiikesid, mis olid palju mu-
gavamad — madala ja suure neljakandilise kiigelaua vastaskiilgedele kin-
nitati kiikujatele seljatoega istepingid. Niisugune kiik on ndha fotol 7, 1k
27. Soomes kutsuti selliseid kiikesid papikiikedeks.
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Foto 6. Pohjaeesti kitk Simuna kihelkonnas. Mart Jallai foto 1978
(KM RO, foto 12277).

Foto 7. Voldemar Vahermaa (siind 1895) ja tema nn soome kiik kodu-
ouel Ida-Virumaal. Sellise konstruktsiooniga olla olnud kéik iimb-
ruskonna vanemad kiiged. Endel Metsa foto (KM RO, foto 6372).
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Poorkiiged

19. sajandil 16pul hakkasid Eestis monevorra levima poorkiiged® ehk ringkii-
ged ehk karussellid (Viires & Troska & Karu jt 1995: 78). Erinevalt aiskiigest,
mis tegi harilikult imber péérleva volli maksimaalselt poolringi,? liikus p66r-
kiik taisringis tiimber piistise voi rohtsa volli.

Lihtsaim seda tiitipi kiik on tulppdoorkiik (Tarvastus poorkiik), kus maasse
kinnitatud madala posti iilemises otsas on raudpulk. Raudpulga otsa pan-
nakse latt voi laud. Kiikujad ajavad latti ringi, hoo sisse saades aga hiippa-
vad rinnuli selle peale ja séidavad suure hooga mitu ringi. Kui kiikujad olid
theraskused, ei vajunud lati teine ots alla (ERA II 139, 610 (16) < Kullamaa
khk, Kolovere v, Kalju k — Vello Eenveer < Jiiri Varblane (1937)). V6idi toimi-
da ka nii, et iihed ajasid kiike timber, teised rippusid voi istusid latil (Kala-
mees 1973: 156).

Samasuguseid ja sama tehnikaga kiikesid ehitati ka jaile. Ji4 sisse pandud
teiba otsa kinnitati ratas. Ratta kiilge seoti hasti pikk ja tugev latt, mille
kiilge kinnitati kelgud. Otsapidi ratta vahele pistetud lithikese puuga aeti
kiike ringi, kelkudel istusid séitjad (ERA IT 138, 175-176 (1) < Tarvastu
khk, Tarvastu v, Ammuste k — Jaak Veskemée < Ténis Perlus, siind 1877
(1935)). Jamajas nimetati sellist kiike oorikiik (ERA 11 157, 314 (1) < Ja-
maja khk, Torgu v, Kahusaadu k < Kargi k — Amanda Raadla < Juhan
Jandson, stind 1861 (1937)) v6i 6orikelk. Kuid jadkarussellil on veel muidki
lokaalseid nimetusi, nagu Tarvastu litsupallikiik, Liganuse rataskiik, Kuu-
salu keilpall ja nabakiik, Rannu, Puhja, Rouge, Polva, Ridpina ja Setumaa
poorhdll, Otepad poorkiik, Tostamaa voorus, Kullamaa piradi, Simuna vir-
raliug, Koeru ja Paide traavelpall ja viristis, Laane-Nigula piispall, Nar-
va hundiratas jms.
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Joonis 5. Tulppoorkiik. Lembit Karu joonis 2003.
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Joonis 6. Jadkarussell ehk viristis. Lem-
bit Karu joonis arhiivivisandi jargi (ERA
1190, 279 (23) < Paide khk, Scirevere v, Kolu
k — Felix Org (1935)). 2003.

Soomes on see kandnud nime-
tusi pyorokeinu, napakiikku, villi-
kiikku jt (Talve 1961: 11). Siberis
elavatel kettidel kiikusid sellistel
kiikedel iiksnes naised (Alek-
sejenko 1970: 31).

Toéstamaal oli tuntud nn
kerilauapoorkiik (ka karussell),
mille ehitamiseks piistitati jime,
umbes 5 m kérgune palk. Palgist
aeti ldbi kaks pikka ristpuud. Nen-
de otstesse kinnitati omakorda
noorid voi latid, mille alumistele
otstele asetati istmelauad. Neli
kiikujat ringles suure kaarega
ohus. Kiikumiseks oli tarvis kiige
ringiajajaid, ka kiikuja ise vois

vahepeal joostes endale uut hoogu anda.

Tarvastu kintsukiik kujutas endast tulp- ja kerilauapéorkiige liittiitipi:
tulbal keerleva ketta peale oli asetatud rist. Risti otstest rippusid alla koied.
Iga koie otsas oli aas voi rongas, millest jalg kiikudes 14bi pisteti. Teise
jalaga liikati end edasi (ERA II 138 (1) < Tarvastu khk, Tarvastu v, Ammuste
k — Jaak Veskemaie < Tonis Perlus, stind 1877 (1935)).

R A

Joonis 7. Kerilauapoorkiik. Lembit Karu joonis 2003.
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Joonis 8. Nooridega tulpkiik. Lembit Karu joo-
nis 2003.

Eelmisele vordlemisi ldhedane oli néoridega tulpkiik, mille néorid olid
kinnitatud korge kiigesamba otsas keerleva ketta kiilge.

Muhus, Hiddemeestel, Saardes ja Laiusel on varemalt tuntud nn veski-
poorkiike. Sellel kiigel on rohtne voll, millest on 14bi torgatud kaks vo6i neli
tugevat latti. Lattide vahele olid paigutatud istekohad, mis tdnu liikuvusele
jatsid kiikuja alati digesse asendisse. Niisuguse kiige joonise toob é&ra
August Wilhelm Hupel juba oma reisikirjas 1781. aastal, kuid lisab:

[---] on kiill 6ieti vene kiik, aga neid leidub vahel ka Liivi- ja Eestimaal,

Ja eestlased véi sakslased julgevad kiill samuti selle peale astuda. Seda
hoiavad kaks voi mitu tugevat meest litkumises ja ajavad iimber,
kusjuures neljal pingil istuvad véi seisvad inimesed teevad tdisringi.
Aga selleks on vaja erilist harjumist, et seejuures pea ei hakkaks ringi
kdima (Laugaste 1963: 94).

Naiteks 20. sajandi esimesel poolel on kirjeldatud samasuguseid kiikesid:

Raegma kiilas olnud iiks isevdrki kiik. Kiik kdis ringi, kitkujad
rippusid, aga ikka pead tilespidi (ERA II 191, 391/2 (23) < Muhu
khk, Muhu v, Méla k — Richard Viidalepp < Ruuda Noor, 72 a (1938)).

135



Joonis 9. Veskipoorkiik. Lembit Karu joonis 2003.

Kiikude ehitamisest. Niiid on ka piihad, aga niiid ei ole dnam seokest
elu, ku enne olli. Enne ollid ikki piihadeks kiigud, siitnsamases mede
oue padl olli kill kiiku, mitmed ja mitmed piihad. Esmalt ollid
suured. Pooriskiiged ollid nel’la haruga, iiks haru olli ikki iilevel
korges taeva all, pengid ollid kiil’les, kus istuti. Ja hillem ollid
armidega kiiged, jélle nel’la armiga, vaest ollid pal’lad armid, vaest
tegid pengid ja kiilgi istuda. Siinsamases oues ollid mitmed ja mitmed
korrad, poosid tegid. Seokse kuhade pddl ikki tehti, kus isi ka noori
inimesi, poissa olli. Nagu sii minu va vennal olli: neli poissi, kaks
tiidrekud kasus, siit olli isi pool kiiguvdgi juba (ERA II 308, 448/51
(12) < Haddemeeste khk, Hiddemeeste v, Kdgiste k, Nommeotsa t <
Tahkuranna v, Pihnurme k — Marta Miesalu < Eliisabet Martinson,
stind 1855 (1944)).

Tundub, et selliseid kiikesid ehitati Eestis harva, kuid need olid popu-
laarsed Skandinaavias, Venemaal ja mujal Euroopas. Soomes on seda
kiigetiitipi tuntud vaid maa ldéneosas (Talve 1961: 14). Neid kiikesid on
peetud itheks karusselli eelkéijaks.

Kui enamasti ehitati kiiged kogukonnaga, siis Tartumaalt Rongust
périneb teade, et Aakre maisas oli méisaomanik p6orhalli (ithe posti kiiljes)
lasknud iiles seada (ERA II 101, 311 (5) < Rannu khk ja Rongu khk —
Herman Lell (1935)).

Téanapéeval on poordkiiged 16bustusparkides ja tivolites iildlevinud. Pea-
aegu igas lobustuspargis on voimalik séita suurel ilmarattal ja alati on
atraktsioonide seas mitmesuguseid vdiksemaid maapinnal v6i 6hus liiku-
vaid karusselle.
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Foto 8. Lapselaps koduéuel vanaema valmistatud vérkkiiges.
Foto Aime Zirk 1957.

Rippkiiged

Rippkiige vanimad eelkéijad on téenéoliselt laste vibuhall. Rippkiige erivorm
on vorkkiik, mis meenutab ka pigem hélli kui kiike. Selle kiige on maailmale
andnud Ameerika périsasukad indiaanlased. Kesk- ja Louna-Ameerika elani-
kud on vorkkiike magamisasemena kasutanud iile tuhande aasta (http:/
www.hammocks.com/information/more_info.cfm). See maiade vilja méeldud
monus tarbeese joudis Vanasse Maailma Kolumbuse vahendusel. Eesti kultuu-
ripildis on vorkkiik tisna uus ndhtus, mis hakkas levima linnade ja méisate
kaudu.

Vorkkiik riputatakse kahe tugeva posti vahele. Kiikujale on see turvaline
ja ohutu, kitkumise ulatus on teiste kiikedega vorreldes vordlemisi mini-
maalne. Niisuguses kiiges on véimalik istudes v6i lamades tasakesi 66tsuda.

Vorkkiiged olid vordlemisi populaarsed alates 20. sajandi esimest poolest,
kui koduoue ja rohtaeda riputatud vorkkiiges saadeti monusasti mooda jou-
dehetki. 1930. aastatel 6petasid naiste késitooajakirjad vorkkiike valmista-
ma, kuid valdavalt neid siiski osteti.

Jalaskiiged

Vanematest tarbeesemetest kuuluvad jalaskiikede hulka jalashéllid, mille-
ga sai imikuid kiigutada. Uks jalaskiige uuemaid mugandusi on kiiktool.
See moobliese joudis Rootsi ja Soome mgjutusel meie rannikualadele (P6hja-
Eesti neemedele, Hiiumaale, Vormsile ja Noarootsi) 19. sajandi 16pul
(Ounapuu 1992: 65).1° Karvuti ithekohalise kiiktooliga olid nendes piirkon-
dades levinud laia pdhjaga mitmekohalised kiiktoolid. Eriti populaarsed oli
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Foto 9. Kiikhobuseid, kiikluikesid jt kiikloomi valmistatakse
sageli niisugustena, et nendes on julge Fkitkuda ka
aastavanustel lastel. Torvandi 2001. Anne Silbaumi foto.

need 1920.-1930. aastatel Hiiumaal (Pollo 1994: 84). Koige sagedamini oli
tegemist kahekohalise ehk nn poolteise inimese kiiktooliga, millel mahtus
kiitkuma kaks last voi tdiskasvanu koos lapsega, harvemini kolmekohalise
kiiktooliga (Po6llo 1994: 76). Niisuguseid monusaid moobliesemeid valmis-
tati voi telliti kohalikelt meistritelt pithadekingiks (joulud, emadepéev),
lapse siinni puhul jne.

Erisugused kiiktoolid tulid uuesti moodi 1970. aastatel ning on jatku-
vasti stiilsed ja prestiizsed sisustuselemendid.

Jalaskiikede iiheks erivormiks on laste kiikhobused ja nende edasiaren-
dused, mis kuuluvad samuti sajandivanuste meelismédnguasjade sekka.

Vedrukiiged

Vedrukiiged kuuluvad 20. sajandi uute kiikede hulka ja sarnanevad méne-
vorra vedruhéllidele. Vedru(kiik)hobuseid ja muude loomade kujulisi vedru-
kiikesid leidub lasteparkides, kuid on miitigil ka kauplustes. Vedru on
paigutatud erikujulise istme ja massiivse, imberkukkumist valtiva aluse
vahele.

Kiikumisaeg ja kiikumiskoht

19. sajandil k&idi kitkumas ptihade ajal ja nddalaloppudel: neljapdeva, lau-
péeva ja pithapéeva 6htul ehk nn poolpiihade ja puhkepéevade ajal. Nelja-
péaeval oli tavaks anda teenijatele ja noortele vaba 6htupoolik, mida kasutati
lﬁbéltsemiseks ja kéasitoo tegemiseks.



Kiikumine oli varem lisaks nédalapéevale ajaliselt iisna rangelt piirit-
letud tegevus: see ei vildanud kogu suve, vaid selle algust ja 16ppu tdhista-
sid kindlad rahvakalendri tihtpdevad, mis Louna- ja Pohja-Eestis erinesid
(vt kaart 3).

Louna-Eestis algas kiikumine varem ja piirdus ainult lihavotteajaga.
Kiiged ehitati piihadeks valmis, kitkkumine algas esimesel lihavottepiihal.
Mbones paigas on olnud lokaalseid lisapiiranguid, niiteks Rouges kiiguti
lihavotte keskmisel piithal (ERA II 143, 312 (4) < Rouge khk, Haanja v —
Jaan Gutves (1936)). Kiige tegemine jii harilikult vaikse nddala neljapée-
vale voi laupdevale. Monikord on seda tehtud ka suurel reedel, mil kiill
igasugune miira tegemine oli keelatud, ja saadud seetottu usklike, eriti
vennastekoguduse liikkmete hukkamoistu osaliseks.!!

Nii lithikese kiitkumisaja puhul on mbistetav ka kiikede kerge konstrukt-
sioon. Louna-Eestis ehitati kiila kohta paar kergemat kiike, millelt piithade
moodumisel voeti n6orid maha, et lapsed ei saaks seal endale viga teha.!?
Lihikesele kiigeajale vihjavad ka kiigelaulud: dra ldhevad hdllipdevad,
asemele tulevad saisva ndddli, mil tuleb 14bi saada kiitkumiseta, sest kitte
jouavad oGitsipdevad, karjakorrad, teopdevad jm tegemised. Viljandimaal
on kiikumisaeg alanud lihavottepiithadega ja 1oppenud suvistepithadega
(ERAII 138, 176 (6) < Tarvastu khk, Tarvastu v, Ammuste k — Jaak Veskemse
< Tonis Perlus, siind 1877 (1935)). Lisaks on Louna-Eestis nimetatud kii-
kumisajana ka jaanipdeva. Tdnavu, s.t 2003. aastal oleks traditsiooniline
kitkumisaeg langenud Louna-Eestis jliripdevaeelsesse aega, sest esimene
ulestdusmispiiha oli 20. aprillil.

Pohja-Eestis algas kiigeaeg hiljem ja kestis kauem. Kiiged seati korda
suvisteptiihadeks ja kiiguti jaanipdevani. Suvistepiihad voéivad langeda
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Kiikimise aeg. I -- kevadpiihadel vai kevadpithadest alates; 2 —
suvistepiihadel ja hiljem; 3 — molemad ajad kérvuti.

Kaart 3. Kitkumise aeg Eestis (Tampere 1956: 266).
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ajavahemikku 10. maist 14. juunini. Vana kombe kohaselt kestnuks kiiku-
mine Pohja-Eestis tdnavu 8. juunist 24. juunini. Lauludeski leiame viiteid
kiigeaja lopule: kiik viiakse keldrisse, sest tulemas on heinaaeg, kesakiind,
rukkiloikus. Kiitkumise alguse tottu on suvistepiihi rahvapéraselt ka kiigu-
piihadeks nimetatud. Parnumaal on kohati kasutusel olnud mélemad — nii
I6una- kui pohjaeesti kiitkumisajad!? (vt kaart 3). Hilisemal ajal on tegelik
kiitkumisaeg pikenenud kogu Eestis, paiguti koguni siigiseni (kartulivotu-
ni).

Kui Louna- ja Pohja-Eesti erinevad kiikumisajad viivad esmalt motte
fenoloogilise kevade erinevale saabumisajale maa erinevates osades, mis
ei tohiks kiill lahkneda iile kahe nédala, siis samade pithade — lihavotted
ja suvistepiihad — taaskohtamine Soome kiigepiithadena annab tunnistust
selle viite paikapidamatusest. Soomeski on olnud iildisem (Louna- ja Laéa-
ne-Soome, Ingerimaa ja Karjala) kiikumise alustamine lihavottepiihadel,
muudes piirkondades on see alanud hiljem, enamasti nelipiihil, kuid maini-
takse ka 1. maid, jaanipdeva vm piihasid.

Eesti ja Soome kiikumisaegade puhul saab vahet teha varasema ja hili-
sema ajaloolise kihistuse vahel. Vanem kihistus seostub lihavotteaegse
kiitkumisega, millele omistati viljakuse taotlus ja tervistamisfunktsioon;
hilisem, suvistepiihist alanud kiilakiigeaeg on olnud vallaliste noorte koos-
kéimisaeg, mis on nihutatud soojemale ajale (Talve 1961: 42).

Lounapoolsetel aladel, kus kevad saabus varem, algas ka kiikumine
varem, nditeks monedes Venemaa piirkondades vastlapédeval, Serbias, Hor-
vaatias ja Makedoonias, samuti Sloveenias (seal nihkus kiill kitkumise
algus hiljem samuti vastlapéevale) tuhkapideval, Montenegros (TSernogoo-
rias) jm maarjapéeval (Propp 2000: 150; Kasuda 1977: 252—-254). Kiikumi-
ne on olnud kevad-suvine meelelahutus, mis on kuulunud nii kevade
vastuvotmise kui ka muude kevadiste kalendritavandite juurde.

Lihavotteaegne (maagilise eesmérgiga) kitkumine on olnud tuntud koigil
ladnemeresoomlastel, aga ka baltlastel ja venelastel (Talve 1961: 33—36). Kohati
vois esineda viikesi erinevusi kiikede ehitamise aja voi kiikumisaja alguse
suhtes. Naiteks Vadjas ehitati kiiged juba urbepievaks, kuid kitkuma hakati
ikkagi alles lihavéottepiihadel ning kitkumisaeg kestis neliptihini (Ariste 1969:
36). Lihavottekiikumise ala laieneb ka Volga rahvastele. Mordvas piistitati
kiik lihavotteks, kuid kitkumas kéidi kolmel péeval pérast lihavotteid (Hiie-
mée 2000). Ulestdusmispiihadel kiikusid ka Vjatka basseinis elavad udmurdid,
marid ja komid (EZV 1998: 302). Udmurdid ehitasid korgetele (4 m)
peenikestele lattidele toetuvad noorkiiged suurel reedel ja votsid need maha
suvistepiiha 66sel spetsiaalse kiige mahavotmise viisi saatel (Nurijeva 1995:
10). Kaama-tagused udmurdid ehitasid kiiged suure nédala neljapdeval ja
Iopetasid kiitkumise néddal enne suvisteid (Minnijahmetova 2003: 127, 139).
Lihavatte ajal kiikusid noored ka Baikali taga (Bolonjov 1978: 131), Ukrai-
nas, Valgevenes, Venemaal, Saksamaal, Bulgaarias, Sloveenias, Makedoonias,
Horvaatias jm, samuti soome-ugri volga rahvaste juures (Bondartsik &
Grigorjeva & Pilipenko 1998: 397; Aleksandrov & Vlassova & Polistsuk 1997:
631; Nurijeva 1995: 10; EZV 1998: 302, Hiiemée 2000 jt).
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Kiikumisaeg muutus vabamaks juba 20. sajandi alguses, Esimese
maailmasdja jarel saabunud muutustega kiilaithiskonnas. Sellest ajast
muutus kiikumine noorte tildiseks meelelahutuseks.

Kiiged piustitati kooskédimiskohale, varemalt kiila iithismaale: vainule,'
aasale, kiilakoplisse, metsaservale, miekiinkale vmms kdidavasse kohta. Eelis-
tati looduslikult kauneid korgemaid paiku, kust avanes avar vaade kogu
umbruskonnale, sageli veekogule. Soosituimad olid kiilast veidi eemal asuvad
paigad, sest siis ei seganud kiigeliste kooskdimised vanemate inimeste iga-
péevaelu ega 6ist und. Vorumaal ja Setus on kiik ehitatud monikord ka tee
darde. Kiigeplatsiks valiti ilusa muruga koht, vajadusel on pinnast tasanda-
tud. Kiige korvale, rahvakeeles kiige alla rajati tantsuplats ja uuemal ajal
jéeti ka ruumi jaanitule tegemiseks. Suur rahvahulk tallas muru peatselt
dra. Kiigeplatsid piihiti kiigedhtuteks korralikult puhtaks ja kaunistati pii-
hade puhul noorte kaskedega.

Kiikesid on rajatud ka kortside ja monikord moisate juurde. Niiteks
Mustjalas lasi moisnik jaanipédevaks ehitada kiige kortsi juurde.

Kiila kohta tehti iiks ehk kaks kiike. Vanasti oli nende asupaigaks
peaasjaliselt kiila kortsu juures olev koppel, voi kui seda ei olnud,
siis [ehitati] keset kiila kuhugile peremehe maa peale. Selle asupaika
kutsuti kiigemdaeks. Nende kiikede pealt, mis olid peremehe maa peale
ehitatud, nende eest tuli igal piihapdeva 6htul peremehele pool korterid
viina maa rendiks [viia]. Neil kiikedel, mis oli kortsu juurde ehitatud,
nende pealt mingeidsuguseid makse et olnud. Kitkumise pdevad olid
harilikult ptihapdeva ja laupdeva ohtutel (ERA II 92, 595/9 (26) <
Martna khk, Martna v, Haeska k — August lisberg (1935)).

Parast talude pariseksostmist 19. sajandi teisel poolel on hakatud kiikesid
ehitama taluduedele. Viljandi kandis olnud igal talul oma kiik. Noored kiisid
uhelt kiigelt teisele (ERA II 124, 501(7) < Viljandi khk, Viljandi v, Mustapali
k — Leili Takk < Reet Mallene, 87 a (1936)). Oma kiige tegid sagedasti
joukamad talud, kes uhkusest ei tahtnud oma lapsi kiilakiigele lasta. Kui
kevad oli vaga kiilm, on Louna-Eestis, peamiselt Vorumaal ehitatud kiiged
rehte, kolgusesse voi kiitini alla talade kiilge.

Huvitava ruumilise dimensiooni annab kiikumisele noorte liikumise
geograafia, millel on soolisi erinevusi — noormeeste liitkumine oli neidude
omast laialdasem. Pohiliselt kdidi oma kiila (v6i naaberkiila) kiigel, kauge-
matele kiikedele v6isid minna ainult noormehed. Monikord mindi kiigele
isegi teise kihelkonda:

Kiilapoisid ehitasid ja ehitavad ikka kiiged. Kiilavdli on tihine koigil,
sinna tehakse kitk. Ehituse juures on poisid sddltsamast ligidalt kiiladest;
aga kiigale tulevad kaugelt dra, vahel ka teisest kihelkonnast. Perepoisid
[-pojad] viivad kiigepostid. Uks votab enda metsast iihe posti, teine viib
teise posti, aisad, need on vdiksed asjad, ja nii tegad kokku. Pole midagit
viidud kiiga ehitajatele (ERATI 157,103 (12) < Ansekiila khk, Salme v,
Tiirimetsa k — Amanda Raadla < Priidik Nuum, siind 1865 (1935)).
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Kiigeehitajad ja kiigelkiijad

Kiiged ehitasid voi seadsid kevadel kasutamiskorda kiila noormehed, nagu
ilmneb selgesti ka eelnevast tekstinditest. Mones paigas jéeti see t00 péris
noortele, alles leerist tulnud poistele, kes polnud veel sdjavies kiinud.
Materjal varuti kiila iithismetsast voi (ndpati) moisametsast, hiljem ka
talumetsast, vajalikud raudosad valmistas kiilasepp.

Kiigeehitajaid on lauludes kiitvalt kiigeseppadeks nimetatud ja on teada,
et kiilatihiskonnas peeti kiigeseppadest lugu. Tidrukud toid neile kiiku-
misaja alguses tasuks sukapaelu, void, kindaid, sokke, tubakakotte, luisutas-
kuid, mune ja soira. Rougest on teada, et lihavottepiihade ajal viidi kiige-
ehitajatele ja kiigutajatele virvitud mune, jaanipédeva ajal aga soira (ERA
102, 296/7 < Rouge khk, Nursi v, Vastse-Nursi algkool — Olga Maran (1935)),
anda voidi ka v6i- voi meeleiba (ERA I1 102, 473 < Rouge khk, Kasaritsa v
— Ludvig Raudsepp < Mari Raudsepp, siind 1869 (1935)). Pohja-Eestis on
kiigemeistritele jaanipédeval toodud ka o6lut voi viina (ERA II 87, 40 (31) <
Narval — Elli Sula < Albert Moosel, siind 1885 (1935)). Parnu-Jaagupis on
kiigetegijad poisid tiidrukutelt vaevatasuks saanud sé6rmkindad, raha sor-
mes, voo imber seotud (EA 18, 539 < Pdrnu-Jaagupi khk, Halinga v, Halinga
k — Aino Tilk < Leena Tontson, 80 a (1927)). Seega on kingitused kiigesepale
analoogilised traditsioonilises pulmas pulmapillimeestele antud kinkidega.

Kingitusi pidid kindlasti tooma esimestena voi esimest korda kiigele
(kiigeealiseks saanud) tulijad. Komme viia kiigeehitajatele kingitusi néib
olevat varem kadunud saartel ja Lidnemaal ning 1930. aastate keskpaiga
korjandustes seda enam ei mainita.

Uldlevinud seisukoha jirgi kogunesid suurematel pithadel kiige alla
koik —nii vanad kui ka noored —, kuid kiitkumise 16bu jii noortele, vanemad
inimesed olid pealtvaatajad. Paljudes kohtades peeti pirast abiellumist
kitkumas kdimist siindsusetuks (Viires & Troska & Karu jt 1995: 295),
kuid Pohja-Eesti rannakiilades on abielurahva kiigel kdimisesse leebemalt
suhtutud (Tampere 1938: 24).

Kiigeealiseks saadi alles siis, kui oli leeris kdidud. Sama arusaam kehtis
ka Soomes (Talve 1997: 176). Soomest on teateid, et peremehedki on 6htuti
kiigeplatsile tulnud, kaasas pere nooremad naislitkmed. Ise pole nad kiiku-
misest osa votnud, vaid istunud ja vaadanud teiste 16bu pealt (Talve 1961:
19).

1930. aastatel, kui koguti enamik arhiiviteateid, ei peetud vanusendu-
dest enam rangelt kinni. Naiteks Amblast on teada, et

[---] nelipiihade esimesel piihal kogunesid vanasti nii noored kui
vanad kiilakiigele. Oige nelipiihade piihitsemine oligi kiigel kdimine.
Kiikusid nii vanad kui noored (E 82244 (3) < Ambla khk, Rédsna k —
Juta Inglist < Miina Murakas (1932)).

Ka Setumaal arvati, et nii vana kui ka noor peavad lihavotte ajal kitkuma
— see kindlustab kogu suveks hea tervise ja linasaagi.
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19. sajandil ja veel 20. sajandi algupoole, paiguti péarast Teist maailma-
sodagi olid kiilakiiged eelkoige olulised noorte kokkusaamise kohad. Seal
kohtuti omakandi noortega, veedeti koos aega. Kiigel kdimise aega oodati ja
méletati vanaduseni. Kuhu mujale oligi noortel minna meelt lahutama kui
kiilakiigele. Sinna minekuks pandi selga pidurodivad, juurde tavapéarased
ehted. Kui uusi riideid polnud, réivastuti ometi korralikult ja puhtalt, ehiti
end lillede ja piargadega. Tarvastust on miletatud, et kiigele minnes tegid
tiidrukud endale pirjad pahe, poisid panid rinda lilli voi ditsvaid toomeoksi
(ERA 1II 138, 177 (10) < Tarvastu khk, Tarvastu v, Ammuste k — Jaak
Veskemiée < Tonis Perlus, stind 1877 (1935)). Ansekiilast on meenutatud:

Kes kiigele vanadega liheb, ikka paremad riided selgas. Méoned poisid
panid lillegi rinda, aga tiidrugudel pdrgi ma pole ndind ja lilledega
ehtimist. Ehiti ritetega kiilll (ERA II 157, 106 (10) < Ansekiila khk,
Salme v, Tiirimetsa k — Amanda Raadla < Priidik Nuum, siind 1865
(1935)).

Kui oluline oli kiigel hea vilja niha, sellest rddgivad selget keelt kiigelau-
ludki, néiteks laulutiitip Ilus neiu kiigel voi Kiige katsumine:

Lahme kitku katsumaie:

kas see kiike kannab meida?

Kas touseb maasta tolmukesta

minu uude sukke peale,

kuldatoime kuue peale,

karratatud kasuka peale? (E 85070 (10) < Parnu-Jaagupi khk — Oleg
Kikkas < Jiiri Reinsoni késikirjast (1933); kuula ka helindidet 2
Miietaguste nr 21 vorguversioonis).

Téanapéeval on kiikumine jadnud laste ja noorte lemmiktegevuseks, téis-
kasvanutest kiiguvad pigem rahvakultuuri harrastajad ja uuemal ajal tugeva
fiitisisega sportlike eeldustega nooremad inimesed.

Kiigekombestik

Esimesteks kiigutajateks olid traditsioonilise kiigekultuuri aegadel kiige-
sepad ise, nagu selgitavad kirjapanekud:

[---] kiigutegijad isi kiigutasid ka ja anti selle eest mune ja [kuil
vdsinu juba ollid ja mune kiillalt saanu, sis kis tahes kiigutasid,
Jja vaest kitkusid pdris ilma munamaksuta ka, niisama kiigunal’la
pdrast, sis ol’li seoke aeg (ERA II 308, 448/51 (12) < Hi4ddemeeste
khk, Haddemeeste v, Kédgiste k, Nommeotsa t < Tahkuranna v,
Pihnurme k — Marta Méesalu < Elisabet Martinson, siind 1855
(1944)).
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Kiigeplatsil olid kiigeliste soorollid algselt midratud: noormehed tegid
kiiged ja kiigutasid neide, neiud tulid kiigeplatsile ehituna, t6id kiige-
meistritele kingitusi ja laulsid kiigutamise eest. Muidugi kiikusid moélemad
sugupooled ka omaette. Kiigel olnud kilkamist ja huikumist kiillalt, sest
tiudrukud kartsid kiige liiga korgele lendamist, poisid olid aga meistrid hoogu
andma. Saaremaal Mustjalas oli viimase kohta isegi omapérane viljend —
tegid juunt (ERA II 157, 376 (2) < Mustjala khk, Mustjala v, Ninase k —
Amanda Raadla < Leena Sigipér, siind 1857 (1937)).

Viikesi piirkondlikke erinevusi on selles, kas kiiguti piisti voi istudes,
paarikaupa voi hulganisti. Vidiksematel Louna-Eesti kiikedel kiiguti kahe-
kesi ja sagedasti seistes, monikord voeti kiigele istuma moni noorem voi
selline, kes piisti kiikumist ei kannatanud. Marjamaalt on kirja pandud,
et tiidrukud voisid seista, kui tahtsid (ERA II 129, 643/4 (13) < Méirjamaa
khk, Marjamaa v, Korvetaguse k — Emilie Poom (1936)). Pohiliselt on neiud
siiski kiikunud istudes, poisid seistes (ERA II 139, 612 (16) Kullamaa khk,
Kolovere v, Kalju k — Vello Eenveer < Jiiri Varblane, 72 a (1937)).

Istudes kiiguti ikka suuremal jaol. Méni poisiga kitkus piisti ka. Oli
kahe poolega kiik, siis oli neli tiikki peel; oli iihe poolega, siis kaks
tiikki peel, vahel rohkem, kuidas juhtus. Kui poiss ja tiidruk olid kiiga
peel, kiigutasid molemad. Enamalt ikka poiss kiigutas, aga ega
tiidrukki vahtind. Tiidrukud olid iiksi ka vahel kiige peel ja kiigutasid
endid. Kingitusi ei andnud siin midagit (ERAII 157,104 (4) < Ansekiila
khk, Salme v, Tiirimetsa k — Amanda Raadla < Priidik Nuum, siind
1865 (1935)).

Kevadiste kalendripithade puhul on erootiline element eriti histi tuntav
(Tokarev 1983: 99): iihiste ettevotmiste korval otsiti kiigeohtutel meele-
péarast kaaslast. Voimaluse selleks andsid kiige juures toimuv: mingud,

Foto 10. Tiitrigu hdlliise. Armas Otto Viisdneni foto
1912 (Tampere 1960: 31).
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tantsud ja kiilkumine ise. Uheks siimpaatia niitamise mooduseks oli kahe-
kesi kitkuma minek néiiteks kaheistmelise poorkiigega (Talve 1961: 20)
voi vdiksema aiskiigega. Suurtel kiilakiikedel kiikus korraga mitu paari.
Paariti kiikumine on ildlevinud komme, mida on harrastatud paljudes
Euroopa maades (Tokarev 1983: 100).

Suurtel kiikedel on kiigutud enamasti istudes, vaid siis, kui noormehed
uritasid timber volli kiikuda, seisti piisti (ERA II 157, 317 (1) < Jamaja
khk, Torgu v, Kahusaadu k < Kargi k — Amanda Raadla < Juhan Jandson,
stind 1861 (1937)). Vepslased, kelle kiiged kandsid 56 inimest, on kiitkunud
nii, et piisti seisid tiksnes d4rmised kiikujad (Vinokurova 1994: 68).

Mbolemad sugupooled on isekeskis konkureerinud, et omast rithmast
esile tousta: tiidrukud laulmise, ehete ja tantsimisega, poisid kérgemale
kiikumise ja joumingudega. Omaette kiikudes on poisid voistelnud iile volli
ajamises, likskoik, kas mindi siis kiigele iiksinda vo6i kahekesi.

1935. aastal kirjutas 16-aastane noormees:

Suurimaks kiigetrikiks oli vanasti nn iileséit véi iileajamine. Seda tegid
ainult julged mehed. Uleajamine toimus jirgmiselt. Uks véi kaks meest
ldksid kiigele ja hakkasid kitkuma nii kévasti, et kiige varsti ainult
ithes suunas litkus, minnes mitu korda iimber vélla. Kes julged mehed
olid, ajasid vaest mitukiimmend korda iile. On teada, et keegi mees oli
vanasti kiigega 120 korda iihejoonega iile ajanud (ERA II 88, 737/
8 (26) < Simuna khk, Paasvere v, Aru k —Johannes Kirje, 16 a (1935)).

Omas ajas oli see kahtlemata ekstreem-
sport, mis noudis julgust, osavust ja tuge-
vust. Kiik, millega niisugune trikk ette
voeti, pidi olema viga kindel, et joulisele
liikumisele vastu pidada. Sageli ehitati tile-
volliajamiseks eriline viike kahe aisaga
vollkiik. Nii meil kui ka Soomes seoti
ulevolliajamiseks jalad kiigelaua kiilge
kinni, et need téispoordel laualt lahti ei
tuleks — muidu olid onnetused kerged
tulema (vt ERA II 140, 102 (56a) < Viandra
khk, Vana-Vindra v, Aluste k, Mukre t —
Ernst Tammsoo (1936)).

Ma’le ise kiill iile volli kitkunud. Ma
ajasi iikskord 12-aastase poisina
120 korda iile vélli iiksteise jdrele,
sits jalad et kannud dnam (ERAIL gy 17, Karjapoiss iile hirre ajamas
157,105 (4) < Ansekiila khk, Salme  Maunuse Jt perede koplite vahelise tee
v, Tiirimetsa k — Amanda Raadla < serval (ERA II 157, 374 (2) <
Priidik Nuum, siind 1865 (1935)). Mustjala khk, Vohma v — Amanda

Raadla < Leena Sigipar, stind 1857
(1937)).
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See, kes koige rohkem joudis tle volli ajada, oli lugupeetud poiss ja igale kii-
gele oodatud vooras (ERA I1 92, 597 (26) < Martna khk, Martna v, Haeska k —
August Iisberg (1935)). Soomest on teada, et monikord kujunes sellest viha-
meeste voi voistlevate kosilaste karm jiarelekatsumine. Konkurendid on 14i-
nud samale kiigele, hakanud sellega tile volli kitkuma ja jatkanud seni, kuni
iiks kiigelt maha pudenes (Talve 1961: 20). Ule volli ajamist ei peetud naiste-
rahvale joukohaseks. Emilie Poomi andmeil olevat haruharva kuulda olnud,
et mones kohas on ka tiiddrukud iile volli ajanud, kuid ise pole ta seda
niinud (ERA II 129, 642/3 (13) < Méarjamaa khk, Mirjamaa v, Korveta-
guse k — Emilie Poom (1936)). Kullamaal on 4hmaselt méletatud, et vahel on
moned julgemad tiidrukudki iile volli ajanud (ERA II 139, 612 (16) < Kulla-
maa khk, Kolovere v, Kalju k — Vello Eenveer < Jiiri Varblane, 72 a (1937)).

Mustjalast on kirja pandud iihe tiidruku mélestus luhtunud iile volli
ajamise katsest: kuigi julgestuseks olid jalad kiigelaua kiilge kinni seotud,
ldinud tiidruku kded momendil, kui kiik hakanud korgust votma, lahti ja
tiidruk kukkunud laua kiilge rippu. Pirast haigetsaamist polevat ta enam
kunagi kiige peale ldinud (ERA II 157, 375 (2) < Mustjala khk, Mustjala v,
Ninase k — Amanda Raadla < Leena Sigipér, siind 1857 (1937)).

Kuigi kiikujad olid tdiskasvanud (leeritatud) inimesed, juhtus kiigel
ka dnnetusi: kas ei suutnud kiikuja aisadest kiillalt kovasti kinni hoida ja
kukkus kiigelt voi jai kiige teele ette keegi pealtvaatajatest, oma jéarge
ootavatest pidulistest voi ei pidanud kiige konstruktsioon liiga suurele
raskusele ja hoole vastu. Enamik selliseid juhtumeid loppes iiksnes krii-
mustuste ja kerge ehmatusega, millest vois parimusse jadda humoorikaid
mélestuslugusid.

Korvetaguse kiilas Mdrjamaal olla kiige
kord kiikujatega tdie hoo pealt vélliga
postide vahelt vilja kukkunud, ldind na
kuuse vosude vahele mis sahisend. Kiiku-
jad pole peale vdikeste kriimustuste ja
porutuste raskemaid vigu saanud (ERA
IT 129, 642/3 (13) < Méarjamaa khk, Mar-
jamaa v, Korvetaguse k — Emilie Poom
(1936)).

Voi teine samasugune juhtum:

Kord oli juhtund tige pull kiige juure
tulema. Kui kiige hooga tuli, pani pull pea
vastu — kiige kohe kéige tdiega maha, aga
votnud ka pulli polvili (ERA 1T 129, 642/
3 (13) < Marjamaa khk, Méarjamaa v,

Foto 12. Ulevdlliajamisel kinnitati Korvetaguse k — Emilie Poom (1936)).
Jalad kiigelaua kiilge (Talve 1961:

20). Kuid oli selliseidki, mis 16ppesid invalii-
distumise voi surmaga ja millest jii péri-
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musse didaktilisi titlusi ja jutte. Nditeks Kabala kiilas kukkunud kord iiks
poiss kiigelt maha ja murdnud mélema jala luud. Jdmajas on méletatud,
kuidas 13 inimest kandnud kiigel pohilaud katki ldinud ja tiks tidruk
sellest ajast puusa hoidma hakanud (ERA II 157, 318 (1) < Jimaja khk,
Torgu v, Kahusaadu k, < Kargi k — Amanda Raadla < Juhan Jandson,
siind 1861 (1937)). Mallese talu peremees lasknud kiige piris maha votta
péarast seda, kui iiks Tarvastu tiidruk kukkunud kiigelt maha ja murdnud
liigesest jala (ERA II 124, 503 (7) < Viljandi khk, Viljandi v, Mustapali k —
Leili Takk < Reet Mallene, 78 a (1936)).

Niisugune kiditumine — votta maha onnetust toonud kiik — niib olevat
titpiline. Liiati kui iithe ja sama kiige juures mitu onnetust juhtus.
Jargmisel aastal ehitati kiik uuele kohale. Tarvastus on néiteks arvatud
sellise juhtumi kohta, et vanapagan ei sallivat selle koha peal kiikumist,
mis viitab tugevale usundilisele taustale (ERA II 138, 178 (12) < Tarvastu
khk, Tarvastu v, Ammuste k — Jaak Veskemie < Ténis Perlus, siind 1877
(1935)).

Oluline oli hoida kiike laste eest. Kullamaal on néiteks suured kiiged
laste eest lausa lukku pandud. Kui see pole aidanud, on kiigekeha argi-
péaevadeks vollilt maha tostetud (ERA II 139, 610 (16) < Kullamaa khk,
Kolovere v, Kalju k — Vello Eenveer < Jiiri Varblane, 72 a (1937)). Rdpinas
on laste kiikedest eemal hoidmiseks voetud appi lastehirmutised ja hirmu-
tatud juudaga (ERA II 103, 63 (7b) < Réapina khk, Riapina al — Aino Séerd
(1935)).

Parast 6ist kitkumist olnud noored esmaspéeval t66 juures viasinud ja
unised ning Emilie Poomi kinnitusel olevat monikord pererahvas seepérast
kiige dra 1ohkunud (ERA II 92, 19/20 (17) < Mirjamaa khk — Emilie Poom
(1935)). Harvad pole sellisedki teated, kus vanemad inimesed kartuses, et
noored liiga uljalt kiikudes ennast vigastavad, kiiged maha votsid voi dra
I6hkusid.

Niitid vanad meite kiilas murdsid enne véidupiiha kiigad maha,
kartsid, et noored lihavad 66tsuma ja tegavad haiget (ERAII 157, 316
(1) < Jamaja khk, Torgu v, Kahusaadu k < Kargi k — Amanda Raadla
< Juhan Jandson, siind 1861 (1937)).

Mbonest paigast on teateid, et umbes 1870. aastatel keelanud vald kiikede
ehitamine onnetuste kartusel &ra.

Kiiged hakkasid 1890. aastatel taanduma ka Soomes. Kuigi pohjusi oli
mitmeid, mainitakse sageli, et kiigeplatsidele tulnud palju viinamiitiijaid.
Viinauimas noored muutusid hulljulgeteks nii kiitkumisel kui ka joukat-
sumisel, siginesid omavahelised tiilid, mis toid kaasa raskeid tagajargi ja
seadusest uleastumisi (Talve 1961: 23).
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Kiigelaulud

Nagu kiiged ise, nii on ka kiigelaulukultuur Péhja- ja Louna-Eestis erinev.
Vanemad kiigelaulud on mélemal pool regivirsilised. Rahvalaulude keeles
on kiige kohta palju kauneid poeetilisi nimetusi: Péhja-Eestis hobeharti,
kuldhari, vaskhari; hébeais, laululaud, linnulaud, lustilaud, tammelaud,
vainulaud, neiu nali, 6nneors; Louna-Eestis kuldkabel, linnulaud, hobedrs
jt (Peegel 1982: 129-130).

On viidetud, et kui kiige peal polnud lauluh&ilt, ei pakkunud kiikumine
ka tdit monu. Huvipakkuv on ka asjaolu, et kuigi jaanipdev on koige olu-
lisem suvine tédhtpéev, on regilaulude hulgas jaanilaule tunduvalt vihem
kui kiigelaule. Eriti palju kiigelaule on kirja pandud Pohja-Eestist.

Kiigal alati laulid, vanemad tiidrukud laulid ja lapsed kuulasid,
see jdi igaiihele pdhe. Iga piiha kdidi kiigal. Kui vahel joudepdev oli,
siis kdidi ka. Peale kabeliaega asuti kiige juure ja akati laulma, lauleti
ohtani — iiks lopetas, teine alustas. Paaris laulisid — iiks laulis ees,
teine ruttu jarele sedasama sana. Kaks olid ikka korraga laulmas
(ERAII 114,507 (27) < Kuusalu khk, Kolga v, Juminda k, Venesepa
t — Rudolf Poldmée < Anna Elisperk, 79 a (1935)).

Nii nagu kiigetraditsioon oli tugevam Pgohja-Eestis, nii leidus seal ka
rohkem kiigelaule. Kiigelaulud on peale funktsiooni ka temaatikalt kiigega
seotud. Pohja-Eesti kiigelaulude ala (Viru-, Jarva- ja Harjumaad) peetakse
eesti kiigelaulude tuumalaks, mis on omakorda mdgjutanud ingeri
kiigelaulutraditsiooni (vt kaart 4). Kiigelaule on vordlemisi palju kirja
pandud ka Ida-Saaremaal ja Muhu saarel. Louna-Eestis on kiigelaulude
poolest kaige rikkam Mulgimaa, kus kiigelaule iseloomustab refraén kiigele
voi kiigdle. See refradan ulatub ka Louna-Tartumaale. Kagu-Eesti, setu, ka
vanade keelesaarte kiigelaulude refriaén vois olla hdde dd kaika, mida rah-
vapéaraselt nimetati lihtsalt kdgotamiseks (Tampere 1960: 37).

14 20 40 60 40 100
————
M

Kaart 4. Kiigelaulude levik (Tampere 1956: 267).
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Omapérase ala moodustab Pohja-Tartumaa, kus kiigetraditsioon on
pohjaeestiline — kiikumas k#idi pikema perioodi viltel nelipiihist jaani-
péevani. Kuna piirkond jii kiigelaulude tuumala naabrusse, ulatus rikkalik
kiigelaulutraditsioon osalt ka Pohja-Tartumaale (Salve & Riititel 1989: 24)
ja laulud on pohjaeestiliselt ilma refridénita. Kiigelaulud peaaegu puuduvad
Hiiumaal, Ld4ne-Saaremaal ja Ida-Eestis.

Sarnaselt muudele regilauludele lauldi ka kiigelaule eeslaulja ja kooriga
vaheldumisi. Eriti Pohja-Eestis voidi laulda kahe kooriga vaheldumisi,
kummalgi oma eeslaulja, iiks koor istumas tiihel, teine teisel kiigelaual.
Pohja-Eestist on teateid, et kiigele on kutsutud kiigelaule laulma vanemaid
naisi, kes neid veel oskasid. Nad olevat laulnud neid tugevalt, erilise timb-
riga, nii et h&dil kostis mitme versta taha (Tampere 1960: 33). Arhiivi-
kirjapanekutes on eeslaulu ja koori vaheldumise kohta pakutud mitmeid
erinevaid voimalusi: iiks ees, teised kordavad; iihed olid eeslauljad ja teised
jarelekordajad; tiidrukud vastastikku laulmas: iihes déres Geldi ette, teises
ddres lauldi vastu.

Artikli vorguversiooni helinidited on valitud nende viheste kiigelau-
lude hulgast, mis on helisalvestatud eeslaulja ja jarellaulja esituses.
See voimaldab jidlgida eeslaulja ja koori (antud juhul teise laulja) vahel-
dumist, nende s6lmumist ehk leegajust ning korvutada eeslaulja ja
jarellaulja viisivariante. Arhiivisalvestiste seas oli voimalik valida kahe
lauljapaari — Mari Kilu ja Liisu Tamp Jéeldhtmelt ning Miina Lambot
ja Anna Paalberg Kuusalust — vahel, kelle looming on jaiddvustatud
vastavalt 1936. ja 1938. aastal.

Mari Kilu (1853-1947) ja Liisu Tambi (1871-?) esitatud kiigelaul on
kaheldamatult parim ERAs siilitatav helisalvestis. Mari tundis hésti
kiigelaulutraditsiooni ja valdas kiigelaulude laulmise maneeri. Ta on kin-
nitanud, et hakkas kiigel kdima juba lapsena, niipea kui joudis suurele
kiilakiigele ronida. Varakult olevat ta ka julguse votnud kiigelaule eest
laulda, kui péaris laulikuid pole kohal olnud (Pulst M 234, s/ii 21, 92). Mari
laulude hulgas on tilekaalus olnud just nimelt kiigelaulud.

Mari olla olnud vitaalne inimene. Vanas easki oli ta muusikamuuseu-
mi ringreiside ja helisalvestuste tegemise ajal energiat ja sirtsu téis, tahtis
aina laulda ega suutnud hea tantsuloo ajal paigal piisida. Ringereisidele
vottis ja kaasa endast tunduvalt noorema Liisu Tambi ehk Kadaka Liisu,
kes teda ka igati toetas (Pulst M 234 s/ii 16, 58). August Pulsti mélestuste
jargi polevat Kilu Mari hail olnud kiill viga tugev, kuid siiski hele ja
14bilo6v (Pulst M 234 s/ii 16, 58).

Kadaka Liisu oli périt pillimeeste perest: isa olnud torupillimees, vend
ménginud mollpilli. Oma laulud oli ta 6ppinud emalt ja teistelt vanadelt
laulikutelt. Iseloomult olnud ta Marist tagasihoidlikum. Mari oli eeslauljana
laulnud korge, Liisu kaaslauljana madala hiilega. Liisu h&élt pidas A.
Pulst tugevaks, too laulnud puhtalt, kolavalt, ldbiloovalt (M234, s/i 21,
102-104).

Helisalvestusest ja4b aga mulje, et ka Kilu Mari hééil oli kandev. Nagu
niitest kuulda, on laulu tempo viga aeglane, see jargib (kujuteldavat)
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kiige liikumise riitmi, kus igale kiige amplituudide vahelise 60tsumise
ajale vastab iiks véarsijalg. Niisugusel aeglasel kiigelaulude laulmisel on
sageli kasutatud ligatuure, s.t vérsijala teist silpi on venitatud kahele
ajaiiksusele ning sellest moodustatud kaks eri silpi, néiteks too-ge-e ka-
na-ad, too-ge-e munad (Tampere 1935: 101).

Mari Kilu laulmismaneeri isedrasuseks on see, et ta ei moodusta uut
lisasilpi tiksnes vokaali venitamise arvel, vaid lisab olemasoleva vokaali
ette h-hididliku. Lisasilbid liituvad kolmele esimesele vérsijalale.
Lisasilbita jadb iiksnes viimane virsijalg, kus tehakse leegajus. Nende
lisasilpide abil on pikalt venitatud l6ppudega rohualasid hoopis kergem
laulda. Juhuslik pole ilmselt ka vahesilbi moodustamine frikatiivi A
osavotul. Selle artikuleerimisel kurguoonest vallanduv 6huvool annab
pika silpnoodi laulmiseks lisaenergiat, voimaldades rohuala jouliselt ja
kandvalt vilja pidada.

Terase muusikukorvaga Ullo Toomi, kes pillimehe ja tantsijana
samadest ringreisidest osa vottis, on Marilt niisuguse laulmisviisi kohta
selgitust périda piitidnud:

Oma laule esitas Mari [---] siigava rinnahddlega:
Kus me-hee ldhme-hee
vastu-huu 6oda-haa,
vastu-huu 66da-haa,
vastu-huu pdeva-haa...
Mari, miks sa nii laulad?
Aga nii on ikka lauldud! Minu ema laulis nii ja vanaema ka
(Toomi 1983: 76-77).

Ligatuuride monotoonsuse véiltimiseks on Mari monel teisel korral
venitatud vokaale ka varieerinud, néiteks: ldhme-o eide-o haua-o pddle
(Tampere 1935: 103).

Kahelaul annab hea voimalus jilgida eeslaulja ja jirellaulja (koori)
suhteid. Leegajus tehakse virsi 7. ja 8. silbil. Ainult paaril korral jaib
sisseastuja hiljaks, s.t tuleb sisse viimasel ehk 8. silbil. M6lema lauliku
esituses on hulgaliselt libistusi ja eell6oke. Kilu Maril esineb hulgaliselt
ka silbijaotusi kolmandas, harva teises véirsijalas, Liisu Tambil esineb
tiksainus silbijaotus ning seegi iiksnes esimeses vérsis.

Meloodiliselt ei erine eeslaulja ja jarellaulja viis kuigi palju. Eeslaulja
partiis on moningaid varieerumisi, jiarellaulja viisis on needki harvad.
Eeslaulja viisis varieerub vihesel mééral viisi algus (sageli g, harvemini
a, algusreas d), kolmas rohuala voib esineda lihtsama vo6i silpnoodi
jaotusega; jarellaulja viisirida algab sagedamini a-st, harvemini b-st.
Regilaulude laulmisel on lauljad sageli probleemi ees, kuidas peaks koor
reageerima, kas laulma muutuse puhtalt jirele voi jirgima tiksnes nn
pohiviisi ka siis, kui eeslaulja teeb moneti ootamatu variatsiooni. Sellist
olukorda voime ndha 8. (16.) virsi juures. Nagu ndeme, mgjutas see siiski
ka jarellauljat, kuid antud juhul ei laula viimane seda tépselt jéarele, vaid
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pakub vilja sellest mojustatud omapoolse teisendi. Tdhele voiks panna ka
viimast leegajust, kus eeslaulja tuleb siiski veel enne laulu 16ppu sisse.
Erinevalt teistest seostumistest ei ole see unisoonis, vaid kumbki laulja
Iopetab laulu oma l6pukadentsiga.

Ka teises laulikutepaaris olid head regilauljad, kes said laulud selgeks
laulusobralikus kodus ja tdiendasid lauluoskust tugeva laulutraditsiooni-
ga kodukiilas. Miina Lambot ehk Juhana Miina (siind 1868) on olnud
pulmalaulik, Anna Paalberg péirines Kravtsovide laulikutesoost. Molemate
laulude hulk oli soliidne: M. Lambot olla osanud umbes 200, A. Paalberg
50 laulu. 1930. aastate teisel poolel, mil August Pulst ja Herbert Tampere
korraldasid paremate rahvalaulikute ja pillimeeste heliplaadistamist, sal-
vestati nendelt laulikutelt 30 laulu (Pulst M 234, s/i 26, 18—20).

Miina Lamboti kohta saame registreerimislehelt lugeda, et ta on laule
laulnud pulmades ja viljaldoikusel, kdoige enam on talle endale meeldinud
pulma- ja kiigelaulud (Pulst 237-238). Ka A. Paalberg on pidanud
kiigelaule koige meeldivamaks.

Nende kiigeviis on eelmisest erineva riitmijoonisega ning téenéoli-
selt tihtis kiige poolperioodiks kulunud aeg iihe viisirea ehk laulja partii
laulmiseks kulunud ajaga. Tegemist on lihtsa kaherealise viisiga, kus
teine rida kordab esimest viisirida moningase erinevusega (3. silpnoodis
b asemel c¢). Laulus esineb kiigeviisidele iseloomulikke libistusi, kus-
juures selle lauljatepaari puhul kohtab neid jiarellauljal Anna Paalbergil
rohkem kui eeslauljal. Leegajus kestab siin iiksnes viimase silpnoodi,
kusjuures monel iiksikul juhul tullakse sisse koguni alles viimase silbi
poole pealt.

Mblemad jargivad oma viisikontuuri, jarellaulja partiis voib 2. aste esineda
ka madaldununa. Siingi on huvitav jédlgida eeslaulja ja jarellaulja suhteid.
Kas eeslaulja lauldud riitmivariatsioonid mgjutavad ka jarellauljat? Kui
tegemist on lauluteksti silbiarvust tuleneva silbijaotusega (tuo sina; ei ole
jne), siis on loomulik, et jarellaulja votab etteantud skeemi vastu ega hakka
midagi muutma. Sama kehtib ka murtud varsside puhul, kus lauljad eelis-
tavad viisir6hke sonarohkudele. Ootamatu, et see juhtub ka vérsis sambad
sinisalusta, kus esimene sona omandab keeleajaloolisele vormile 1dhedase
kuju samba(-a)d ja esitatakse seetottu analoogselt murtud virssidega.

Jarellaulja votab enamasti eeslaulja pakutud silbijaotused vastu, veel
sagedamini teeb ta sdédraseid melismaatilisi libistusi ka omaette, kui neid
eeslaulja partiis ei esine (vt noodindidet 2).

Kolmas helindide (kuula Mdetaguste nr 21 vorguversioonist) parineb
nitidisaegselt Tartu regilauluansamblilt Vidike Hellero (vt noodinéide), mille
litkmeskond lisaks heale regilaulu stiilitajule on kiigelaulude laulmiseks
sobivas eas.

Kahtlemata esindab Vdike Hellero tanapievast regilauluoskust, mis on
esitajateni joudnud arhiivihelisalvestiste, kirjapanekute, etnomusikoloogist
juhendaja ja vanemate folklooriharrastuse (Hellero) kaudu. Need lauljad
on lapsepdlvest saadik kuulunud regilaululembesesse keskkonda. Pole
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Noodindide 2. (jatkub jirgmisel lehekiiljel).

kahtlust, et folkloor ja folklorism on kaks omaette néhtust ja et primaar-
traditsioon ei ole oma olemuselt identne sekundaartraditsiooniga. Kuna
see on omaette problemaatika, siis peatugem vaid iihe pealiskaudse, kuid
neid ndhtusi eristava detaili juures. Vdike Hellero on laulu omandanud
spetsiaalses oppimisprotsessis. Nende laulu sonad ja viis parinevad erine-
vatest (kuigi ldhedastest) kihelkondadest; laulmismaneeri omandamisel
on eeskuju voetud teistestki kihelkondadest (Kuusalu, Joeldhtme jt) talle-
tatud helitilesvotetest. Noortel lauljatel on teadmisi laiemalt alalt (Harju-
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Noodindide 2. (ERA, Pl. 2 A 1 < Kuusalu khk, Kolga v, Juminda k ja Tapurla
k — Herbert Tampere ja August Pulst < Miina Lambot, 70 a, ja Anna
Paalberg, 64 a (1938)). Litereerinud ja noodistanud Edna Tuvi (2003). He-
lindidet kuula Méaetaguste nr 21 vérguversioonist.
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Noodindide 3. Laulavad Miina Oras ja Viike Hellero (juhendaja Janika Oras).
Helindgidet kuula Mdetaguste vorguversioonis. Viis RKM Mng II 157a < Har-
Ju-Jaani khk, Téelgi k — Rudolf Poldmde < Anette Karu, 81 a (1957), teksti
aluseks on véetud HI19, 776 (47) < Haljala khk, Kandle rand — Karl Leetberg
< LeenuAkker (1890) ja H II 38, 179 (14) < Haljala khk, Vosu rand — Julius
Aleksander Rehberg < Kadri Poosmann (1893). Litereerinud ja noodista-
nud Edna Tuvi (2003).

Niisiis, eakatelt lauljatelt saab ettekujutuse kiigelaulude tempost ja
ritmist, teksti ja viiside suhetest, spetsiifilisest kiigetdmbrist, tugevast
suure ja valju [rinnalhddlega laulmisest, mis kostnud mitme versta taha,
mida voidi kasutada ka muude vabas looduses laulmiste korral ja mille
akustilisi néitajaid on analiitisinud erinevad uurijad (Tampere 1960: 33;
Ross 1992). Noorte lauldud kiigelaulul on dravahetamatu nooruslik niianss,
mida on eakaid laulikuid kuulates raske ette kujutada.

Setust on teada, et monikord on eeslauljaks olnud lauluimd, kes on
saanud laulmise eest kingitusi. Kiigelaulude korval lauldi kiigel ka muid
pikemaid jutustavaid laule. Pohja- ja Lééne-Eestis on seal sageli lauldud
néiiteks jargmisi laule: Ehted kadunud, Po6ll pormune, Haned kadunud,
Saani tegemine, Kaevul kosija, Kuldnaine, Loomine, Venna séjalugu, Ema
haual jt (Tampere 1960: 33-37).

Eesti kiigelaulud moodustavad rikkaliku koostisega kiigetsiikli. Kiige-
laulude tdhtsamad teemad ja laulutiiiibid (esitatud sulgudes) on jargmi-
sed:

1) kutse kiigele (Kutse kiigele);

2) kingitused kiigeseppadele ja kiigutajatele (Kiik kiunub kindaid, Tulge
kiigele, tooge mune, Kingitused kiigesepale ja kiigutajale);

3) kiidetakse voi laidetakse kiige asupaika (Hdd veli hdlli tennii, Mis kiigelt
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paistab?, Meri kiige all, Kiik heas ja halvas kohas), kiidetakse oma venna
ja laidetakse voora tehtud kiike (Kiige katsumine, Oma ja kiila kiik,
Siga kiige teinud, Kallist puust kiik);

4) hoiatatakse kiigutajaid kurjasti kiigutamise eest (Kiigel kartlik, Laske
kiigelt maha, Holjun 6htuni);

5) kiidetakse kauneid kiigelisi ja nende ehteid (Kiigele ehtimine, Kullad
kiikumas, Ilus neiu kiigel), pilgatakse kehvi kiigelisi (Kirp kiigel);

6) kiigeaja loppemine (Kiigeaja lopp, Kiik keldrisse).

Arvatakse, et Pohja-Eesti rikas kiigelauluvara on mgjutanud ka vadjalas-
te ja isurite kiigelaule, seevastu Louna-Eesti kiigelauludel on iihisjooni
l4ti vastavate lauludega, kuid ldtlaste kiigelaulud pole kujunenud iseseis-
vaks laulutsiikliks, vaid kuuluvad lihavéttetavandi juurde nagu ka setu
kiigelaulud (Tampere 1960: 34).

Neidude voistulaulmised kiigel pole kiill ehk vorreldavad pulmalaulikute
sonaosavuse toestamisega, kuid ometi voib uskuda, et kiigelaudadel vastas-
tikku istuvad neidudekoorid piitidsid selgeks teha, kellele jadb “viimane
sona”. Johannes Sésteri kirjapaneku jiargi on neiud veel 1850. aastatel
Kadrina kihelkonnas Palmse vallas Tougu kiilas laulude oskamises ja
sonaseadmises (isedranis nn silmapilgulauludes ehk improviseerimises)
voistelnud (Riatel 2001: 68).

Suurem laulmine oli kiige all murul, sest koik ei mahtunud kiigele
laulma:

Enamasti olid lauljateks tiidrukud, kuid vahel laulsid ka poisid.
Lauldi mitut moodi — kas iiksikult, kooris ja ka vastamisi rithmade
viisi. Kiigel piiiiti ikka eelmisest lauljast paremini véi jille paremat
laulu laulda (ERA II 138, 176 (9) < Tarvastu khk, Tarvastu v,
Ammuste k — Jaak Veskemée < Tonis Perlus, siind 1877 (1935)).

Kiigeplats oli iihtlasi kohaks, kus laule piti ja iihelt polvkonnalt teisele edasi
anti. Monikord voisid noortele abiks tulla ka vanemad laulikud. Naiteks
Viljandis méletatakse kedagi vanemat naist, kes kidinud noorte seas, éssita-
nud noori korgele kiikuma ja laulnud ise vahvalt kiigelaule (ERA II 124, 502/
3 (7) < Viljandi khk, Viljandi v, Mustapali k — Leili Takk < Reet Mallene, 78 a
(1936)).

Igal pool pole kiikumisega laulmist kaasnenud. Néiteks Louna-Eestis
Harglas polevat kiikudes lauldud. Kui vaadata H. Tampere kaarti kiige-
viiside leviku kohta (vt kaart 5), selgub, et kiigelaulud on harvad Loode-
Eestis ja lddnesaartel (v.a Muhu ja Ida-Saaremaa), Pélvamaal ning Peipsi
pohjarannikul.

19. sajandil tulid regivérsiliste kiigelaulude korvale uuemad riimili-
sed rahvalaulud ning torjusid vanad laulud ajapikku koérvale. Nende
asemel said populaarseks rahvusvaheliselt tuntud ballaadid, sentimen-
taalsed armastuslaulud, kohalikud kiilalaulud, aga ka erootilis-satiirilised
laulud. Sama juhtus néiiteks ka Soomes (Talve 1997: 246 jj). Sojavies
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Kiigeviiside levik
N\  Pihja- eestilised venitatud lippudega retsitatiivid
Q2 Pitja- eestiised kigerdtmilised retsitatiivid
Pitya-eestilsed faululise meloodiaga viisid

Lduna -eestilised refrasniga viisid
Setu refradnitud , hili - sled”

Kaart 5. Kiigelaulude viisitiiiipide levimisalad (Tampere 1960: 35).

k&dinud noormehed on kiigel laulnud ka voorkeelseid laule (Talve 1961:
12). Kiigeplatsid olidki uute riimiliste laulude 6ppimise ja levitamise pai-
kadeks. Laienes ka lauljate ring — neidude korval hakkasid innukalt laul-
ma noormehed, kusjuures moned laululiigid olid selgelt meestelaulud,
mida neidudel laulda ei sobinudki. 19. sajandil moodi tulnud ringménge
méngiti samuti viga meelsasti suvel kiige all (Riititel 1980: 35).

Kiigeviiside liihiiilevaade

Kiigelaule kui olulist ja tdhtsat regilaulu liiki r6hutab ka spetsiaalsete
kiigeviiside olemasolu. Kiigeviisides on eristatavad regiviiside vanemasse
ja nooremasse viisikihistusse kuuluvad titiprithmad (vt kaart 5 “Kiige-
viiside levik”). I. Riiiitli arvates vodisid vanimad, itherealised kiigeviisid
kujuneda juba esimestel aastasadadel pKr (Riititel 1997: 14). Monedes piir-
kondades on neil rahvasuus eraldi nimetusedki. Kuusalus nimetati neid
kiigetoonideks, Setus hdlliihddleks (Tampere 1960: 33—37), hiljem on neid
ka lihtsalt kiigeviisideks nimetatud.

Muudest regiviisidest eristab kiigeviise eriline kiige 66tsumise riitmile
vastav meetrum, sagedased eell6ogid ja silpide jaotumine mitme heli vahel
(keerutused) jm kaunistused. Kiigelaulude tempo ja riitmi dikteeris kiige
litkumine. Kiigeviisidele on omane vérsi, poolvérsi voi varsijala viimase ro-
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hutu silpnoodi venitamine, mis voimaldas lauluriitmi kiige liikumisega tiht-
lustada. Nende siinkroniseerimist kiigelaulude juures on esimesena kirjel-
danud matemaatika- ja muusikadpetajast rahvaviiside koguja Karl Viljak
1911. aastal. Ta jilgis seda ka oma hilisematel kogumismatkadel.

Eespool toodud viisis voib tihele panna kindlat vahekorda, mis koosneb
kolmest jiargust: 1) litkumise algus, 2) lend, 3) aeglaseks jidmine teise-
le poole iiles joudes. Koige suurem on kiirus sel momendil, millal kiik
seisab piistloodis. Enne seda on kiiruse kasvamine, parast kahanemi-
ne. Muusikaliste terminitega voiksime seda litkumist mdrkida jirg-
miselt: 1) accelerando, 2) allegro, 3) ritardando, ning sama ka 1) cres-
cendo, 2) forte ja 3) decrescendo. Koige suuremat naudingut pakub
muidugi lend, mille kestel lauldes piisitakse ainult iihel vokaalil (EUS
VIII 2500 (22) < Kuusalu khk, Kiiu v, Valkla k — Karl Viljak < Jaan
Kuulbak, 45-55 a (1911)).

Liihidalt: lithikesel rohulisel taktijalal toimus hooandmine, jargnevat pikka
silpnooti venitati nii kaua, kuni kiik taas kaarega tiles joudis.

Kuusalu laulikud olid Karl Viljakule selgitanud, et niisuguse riitmiga
viise on koige parem laulda kiigel, kusjuures kiige liitkumine, mida nad peavad
tdhele panema, ei lase viisi kunagi segi minna. Kui kiigelaulu lauldi véljaspool
konteksti, ei pruukinud varsijalgade 1opud olla alati iihtlase pikkusega (kuula
helinididet 1 Mdetaguste nr 21 vorguversioonis). Ebatihtlusele osutavad ka
kasutatud pikendusméirgid pikkade nootide peal). Hiljem on seda téhelepa-
nekut aktsepteerinud ka rahvamuusikauurijad (Tampere 1960: 37; Riititel
1997: 14). Erilised kiigeriitmid olid tuntud iiksnes Péhja-Eestis.

Mbonikord kasutati kiigeviise koguni tildviisidena, nad moodustasid
thise rithma liroeepiliste lauludega, mida néiiteks Pohja-Eestis lauldi sageli
kiigel (Tuvi 1999: 120-121). Louna-Eestis on kiigeviisideks hiitideliste
refrddnidega retsitatiivid.

Spetsiaalsed kiigelaulud olid olemas ka Soomes, Vadjas, Isuris.
Huvitavad on teated, et Soomes ja Létis kuulusid kiigelaulud pigem téht-
péevalaulude hulka. Mones Soome kiilas on noored kiitkumise algul kokku
leppinud, millasel viisil lauldakse sel suvel koik laulud (Talve 191:22).

Kiigemangud

Kiigeplatsi on Louna-Eestis nimetatud koige populaarsema lobustuse —
ringméingude — jargi sageli tsooriplatsiks (Tampere 1999: 34). Peale
kiitkumise ja laulmise kuuluvad kiigekultuuri juurde mitmesugused mén-
gud ja tantsud, kuid ka omavaheline kommunikatsioon. 19. sajandil méin-
giti kiige juures vanemate méangude hulka kuuluvaid regivérsilisi laulu-
méinge, nditeks nukuméing, viravaming, siimuméing, vanaemaméing,
noelaméng, halli hane méng jt. Noorte kokkusaamistel olid populaarsed ka
jooksu- voi tagaajamismingud. Tagaajamine kuulus mitmete laulumén-
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gude struktuuri (nditeks nuku piitidmine, néela tagaajamine jne), kuid
peale selle méngiti veel pimesikku, tagumist paari ehk tunglil kdumist
(setu nimetus).

Louna-Eestis, kus kiitkumine algas lihavétte ajal, olid tdhtsad méangud
virvitud munadega. Urvastes on kiige all harrastatud omavahel tikkamist
ja kollerdamist ehk munade koksimist. Koksimine on koige levinum nime-
tus, siinontitimidest on tuntumad tikutamine (Vonnu), trisklemine (Hargla),
tiksimine voi tiksamine (Saarde), tikslominé (Setu), kokkamine (Rakvere),
tsiksmine (Rannu, Rongu), poksimine, ragelemine (Pilistvere), plogimine
(Johvi).

Enamasti pidid moélemad méngijad koksima muna iihesuguse otsaga.
Maarja-Magdaleenas on tikslemise juures éeldud loitsuline soov: Urvad
sulle, munad mulle! (ERA II 98, 260 (6) < Maarja-Magdaleena khk, Vara v,
Maarjamée, Kaarli algkool — Veera Voites (1935)).

Munade toks. Kevadpiihil toksitakse vastastikku mune. Kumma muna
ennem katki liheb, see annab oma muna voitjale (ERA II 211, 479
(28) < Tori khk, Taali v, Raba k < Vabriku k — Linda Kéigu < Lilli
Kagu (1939)).

Selle korval oli piirkonniti levinud muna veeretamine ehk kullerdamine ~
kollerdamine (Muhu, Saarde, Torma, Pdrnu-Jaagupi, Tostamaa, Urvaste),
voordtamine (Vonnu), hoortimine (Setu) loomka (Vastseliina, Répina),
munakond (Torma), rullimine (Kéirla). Munaveeretamismédngud kujutasid
endast sageli voistlust ja on olnud tuntud laiemalt Kesk- ja Ida-Euroopas.
Eesti ja Soome (tuntud iiksnes Karjala kannasel) mdnguvorm néib olevat
mojustatud vene vastavast parimusest (Talve 1997: 210). Mune on veere-
tanud ka volga rahvad: igal udmurdi kiilal on olnud oma munaveeretamise
mégi (Minnijahmetova 2003: 132-133). Munaveeretamine oli udmurtidel
keelatud, kui enne suurt pdeva (lihavotteile analoogiline piiha) on alusta-
tud kiilvitoid v6i on olnud dikest (Minnijahmetova 2003: 92).

Hillii man om ka vanno inemise, noil ka’ uma mdng. Nimd’ jal’
veeretdse munné. Om tett kingo pddle munaloovka ilosté tasatsost.
Hain ar’lapjoga véet ja viirepitti veere’ korgoba’ tetto. Nii et muna ei’
saa’ iile piiri joosta’. Mdngja saisva korréba’ veereh ja 6ga mdangjd
lask inne algust 3—4 munna loovkahe. Siss naatas jilh korrast laskma.
Mintsele munalo kiilge saasé, siss tuu om laskja uma. Muidoge laskja
vott uma muna, ne’ saado muna. Aga kui’ kiilge ei’ saa’, siss lask nii
kavvane, kui kiilge saasé, aga lastuisé munndé tagase vétta ei saa’.
Tuu muna 6nné saasé, mis kiilge putus, ja s’oo mdangji kérd om
labi. Toono ja kolmas mdangvd niisama. Mdangoplatsi risteldbimoot
umbés voi olla kats meetrit (ERA II 190, 34/5 < Setu, Mie v,
Mikitamé&e k — Vassili Aalik (1938)).

Vorumaalt ja Setust on teada, et muna veeretamist on eriti harrastanud
noormehed (ERA II 101, 648 (2) < Urvaste khk, Linnaméie v, Uibu t,
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Linnamée algkool — Harald Piir < Rudolf Piir (1935)) ja et seda méngitakse
Setus tdnapéevalgi.

Mbnelgi puhul on méingureeglistikku tehtud lihtsate vahenditega
keerukamaks, nditeks Kambjas on mune otsitud pimedast peast:

Munamdng. Mdngitakse lihavéttepiihade ajal. Mdangijaid kaks.
Kummagil on teatud hulk keedetud mune. Mdangitakse kas eluruumis
porandal véi viljas murul. Uks méngija paneb muna méne sammu
kaugusele maha ja laseb siis teisel dra vaadata, kus on. Niiiid seotakse
tal silmad ja nii kinnisilmi peab minema muna juurde. Kui see
onnestub, voidab muna. Kui jadb seisma kas kaugemale voi ldhemale,
on ta kaotaja ja peab teisele andma ithe muna. Maast ei véeta muna
enne dra, kui mangu lopul. Munavéitmise jdrele vahetatakse osad.
Teisel seotakse silmad ja ta katsub minna sama kaugele, kui on muna
(ERA II 63, 270 /1 (9) < Kambja khk, Vana-Kuuste v — Richard
Viidebaum < Osvald Viruk, 15 a (1933)).

Muidugi ei mingitud munaménge tiksnes kiige all, vaid ka mujal, kuid
kiik oli igati sobiv koht munade vahetamiseks ja koksimiseks (vt ERA II
96, 64 (33) < Halliste khk, Vana- Kariste v, Kamali k — Elmar Sapas (1935)).
Piarnumaal, kus kiitkumine algas kiill lihavotetel, on noormehed kiinud
taludes tiitarlastelt pithademune otsimas. Kes anda ei tahtnud, sellelt voeti
vigisi (ERA II 101, 648 (2) < Urvaste khk, Linnamée v, Uibu t, Linnamé&e
algkool — Harald Piir < Rudolf Piir (1935)). Mune kiidi tiidrukute kiest
otsimas ka Jarvamaal Tiiril, Tartumaal Rongus ja Rannus ning paljudes
teistes kohtades: tiidrukud peitsid munad &dra aita, aganikku voi kuhugi
tuppa, poisid otsisid. Kui iiles leidsid, votsid endale. Kes sai kiilast roh-
kem mune, oli uhke mees (ERA II 104, 535 (28) < Rapla khk, Raikiila v <
Tiri khk, Siarevere v — J. Ernesaks < L. Ernesaks (1935)).

Kirde pool Johvis ja Avinurmes on munadepiihadeks peetud ka
suvistepiihi, mil on samuti mune koksitud. Niiteks on 1935. aastal kirja
pandud, et Avinurmes ja Lohusuus olid munadepiihadeks suvistepiihad ja
on selles asjus praegugi tiielik segadus (ERAII 135,472 (80) < Torma khk,
Avinurme v, Moisa k — Meinhard Sérg (1935)). Varvitud munadega on kiigu-
tamise eest tasunud néiiteks ka Ukraina neiud (Bondart$ik & Grogorjeva
& Pilipenko 1998: 418).

Kiigeplatsil méngiti lisaks erinevaid seltskondlikke méinge, néiteks
mitmesuguseid isteménge — numbriméingu, pikka nina, pandilunastami-
si, aga ka Tuvikeste sootmist, kusjuures soodaks oli tollipikkune pliiatsiots
v0i pooleks murtud tuletikk, mida pidi suust suhu edasi andma. Niisuguste
méngude juures olevat tiidrukud sageli torkunud, lisavad meenutajad.

19. sajandi teisel poolel muutusid populaarseks ringmingud, mis
andsid pillimehele pisut puhkust ja voimaluse ka ise 16bustustest osa votta.
Narva Naiskutsekooli 6pilane Elli Sula on 1935. aastal nimetanud jairgmisi
ringménge: Mu isamaa armas, Kui Kungla rahvas, Mde otsas kaljulossis,
Vares vaga, Oh kui rasked on minu pdevad, Siidilipp ja hébepurjed (ERA
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1187,39/40 (31) < Narva 1, Narva Naiskutsekool — Elli Sula < Albert Moosel,
stind 1885 (1935)). Koerus on kodige populaarsem olnud Midrilinnu mdng,
Jamajas Aadamal oli seitse poega ja Kena roosiaja sees, Kanepis Mde
otsas kaljulossis, Oh, kui rasked jt.

Viandra kandis on kiige all ka uuemaaegseid pallimédnge méngitud,
néiteks ringpalli auku ajamist ja maavéitmist (ERA IT 140, 101 (56a) <
Viandra khk, Vana-Vindra v, Aluste k — Ernst Tammsoo (1936)). Maarja-
Magdaleenas méngitud lestaméngu, nelinurgaméngu jm, mis osutab itha
laieneva méangurepertuaari kasutamisele suuremas noorte kogunemis-
kohas. Kus oli palju noormehi koos, seal tuli sageli ette rammukatsumist,
ehkki vanemad mehed ei olevat seda lubanud (ERA II 157, 315 (1) <
Jamaja khk, Torgu v, Kahusaadu k < Kargi k — Amanda Raadla < Juhan
Jandson, stiind 1861 (1937)).

Uusimaid kiigeménge on napilt kogutud, mistottu saab teha iiksnes
esialgseid uldistusi. Niib, et 20. sajandil on kiige juures méngitavat aren-
datud edasi mitmesuguste sportlike improviseeritud katsete ja voistluste
suunas. Viiksemalt (soovitavalt néor-)kiigelt on hiipatud hoo pealt murule
voi liivale, harvem ka vette:

Meie majal oli sisehoov, kus kuivatati pesu, voeti pumbakaevust
vett ja saeti kuuri ees puid. Koogiviljaaia ddrde kaevu kérvale ehitas
naabripoiste isa puust piistkiige. See oli vist aastal 1963. Mdletata-
vasti olid meie hoovi lapsed siis vanuses 6-11.

Uus kiik oli puust — nii tugipostid, iilemine véll, kiiljeaisad kui ka
kiigelaud. Kiik aitas igavuse peletada, kui teisi lapsi parasjagu 6ues
mdngukaaslasteks polnud, ja kiike oskasime kasutada ka siis, kui
koik korraga kitkuda oleks tahtnud. Nimelt moétlesime vilja kaugus-
hiippemdangu, mille hoolauaks saigi hoovil olev kiik.

Et kiigealune maa oli murukamarata ja litvane, sai sellele puu-
tokiga hdsti jooni vedada. Kiikusime siis kordamoéoda ja tegime

Foto 13. Rohtkiik Mdndjala rannas Saaremaal. Maire Kubri foto 2002.
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voistlusi, kes kiigelt koige kaugemale hiipata jaksab. Eks voitu jagasid
tkka pikemakoivalised ja vanemad poisid (Poltsamaa < Rakvere —
Irene Vari, stind 1955 (2003) — késikiri autori valduses).

On selge, et iga médnguseltskond motles ise oma méngud vilja ja kehtestas
selle juurde reeglistiku. Naiteks lasteaialapsed on voistelnud selles, kes
saab noorkiigel teha korgema lennu. Kui kiik kiis juba korgelt, hiiiiti
teistele voimalikult kaugete maade nimesid, naiteks: Mina séidan Amee-
rikasse! (Hiilumaa, 1980. aastate algus, Helen Kommuse suuline teade).
Korguse peale on kiigutud ka korteri vaheukse avasse riputatud kiige
voi vorkkiigega. Naiteks tihes peres voisteldi, kes suudab hoo pealt jalad
lakke toetada. Sellest voistlusest votsid monikord osa isegi isa ja ema.
Kauguse- ja kdrguseméangud on rahvusvahelise levikuga (Opie 1984: 273).
Korguseméngule vastupidi v6idi méngida ka pidurdamisméngu:

Moénikord tegime kiiguga ka pidurdamismdngu. Igaiiks tegi nii suure
hoo, kui jaksas ja pitiidis siis hootegemisele vastupidiste
kehaliigutustega hoo véimalikult kiiresti maha vétta. Kas selles asjas
ka véistlesime, enam ei mdleta (Poltsamaa < Rakvere — Irene Vari,
stind 1955 (2003) — kéasikiri autori valduses).

Rohtkiigel on tiitarlapsed méanginud mitmesuguseid tasakaaluménge, néait
kitkunud pusti seistes voi siis kondinud iile kiige: vastu maad olevast kiige-
laua otsast kuni keskmise tugipuuni ja sealt edasi teiselt poolt jille alla.
Maingija ei tohtinud seejuures tasakaalu kaotada.

Maingitud on ka mitmesuguseid kiigutamiseménge:

Vahel kiikusime niisama, vahel aga métlesime ka huvitavamaid
variante vilja. Nditeks istus kitkuja kiigel litkumatult, silmad kinni.
Teine pidi talle hoo sisse tegema ja siis pendeldas kiik niisama, kuni
hoog vaibus. See oli uinutav protseduur, mida vahel nautisime.
Loomulikult mangisid seda médngu ainult tiidrukud (Poltsamaa <
Rakvere — Irene Vari, siind 1955 (2003) — kéisikiri autori valduses).

Uuemal ajal on ménikord kiikumiskais riputatud mée otsas kasvava puu
oksale. Hooga tehtud ring all avaneva jarsaku kohal nouab julgust. Kiige-
trikkideks on inspiratsiooni saadud ka benjihiipetest: hulljulged poisid on
kiitkumiskoiega korge ja horeda puu oksalt alla hiipanud.

Kui 19. sajandil ja 20. sajandi alguses olid kalendrikombestikuga rangelt
seotud kombestiku korval olulised erinevad lauluméngud, lihtsad selts-
kondlikud méngud, omavaheline kemplemine ja voistlemine, siis hiljem
lisandus jou- ja osavusméinge, kiiresti adapteeriti uuemad moeméngud.
Kiigekultuuri korgajal oli kiigepaik kogukonna oluline kohtumispaik ja
traditsioonide sulataja. 19. sajandi 16pul ja 20. sajandil hakkas talukiikede
ja perekiikede hulga suurenedes kiigest kujunema rohkem viiksema rithma
voi sugulaste meelelahutuspaik. Esiplaanile nihkusid individuaalsed véi
viahesele osavotjaskonnale suunatud ettevotmised.
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Kiigetantsud

Tantsupaigaks kujunesid kiiged hilisemal ajal, ringméngude ja seltskon-
natantsude moe mojul ja vanema laulukultuuri taandudes. Piirkondades,
kus lauldi palju kiigelaule, ei olnud tants kuigi tdhtis. Kuusalust on teateid,
et kiige juures ja vdljas ei olnud tantsimise moodi (1936), kiill on aga
kiigeplats olnud Virumaal nii téhtis, et monikord olevat ka suured pulmad
saajaga kiigele ldinud (ERA II 125, 133/4 (6) < lisaku khk, Illuka v, Raudi
k < Johvi — Mart Tarum < Kaarel Neiman, siind 1865 (1936)).

Pohja-, Kirde- ja Ida-Eestis on méiletatud kiige all tantsimist torupilli
saatel, vanimatest tantsudest on nimetatud sabatantsu ja labajalga. Ka
Pohja-Tartumaal Palamusel on Toovere kiila kiigele tulnud monikord
torupillimees naabruses asuvast Jarvepéra kiilast tantsuks méngima (EA
44, 245 < Palamuse khk, Toovere k — Harri Moora < Anna Sepp, siind 1873
(1947)). Louna-Eestist Harglast on teateid, et vahel méingiti kiigel
tantsuks pajupilli, millel 12 sérmilist padl (ERA II 156, 539 (24) < Hargla
khk, Lahemetsa v — Alli Univer < Marie Univer, siind 1868 (1937)).
Martnast on kirja pandud, et peamiselt méingiti torupilli ja viiulit.
Saaremaal on kiigepillidest nimetatud 166tspilli ja isegi suupilli, suuremates
kohtades olevat olnud siiski torupill (ERA II 157, 315 (1) < Jamaja khk,
Torgu v, Kahusaadu k < Kargi k — Amanda Raadla < Juhan Jandson, stind
1861 (1937)). Mitmetest kohtadest on teateid, et torupill j4i oma viimastel
aegadel rohkem kortsipilliks (ERA II 157, 376 (2) < Mustjala khk, Mustjala
v, Ninase k — Amanda Raadla < Leena Sigipir, siind 1857 (1937)). Kiillap oli
tiheks pohjuseks erinev kuulajaskond — noortele meeldisid uuemad pillid ja
uuem tantsurepertuaar, kuna vanemaealised kortsis kiijad eelistasid vana
ja harjumuspérast torupilli.

Uued pillid said kiigel kiiresti populaarseks ja nende tulek on informantidele
selgelt meelde jaénud. Nii on esimene tiherealine 166tspill Martna kihelkonda
Haeskasse tulnud 1868. aastal ja selle toonud Méejaagu Jaan kroonust tulles
kaasa (ERA 1192, 597 (26) < Martna khk, Martna v, Haeska k — August Iisberg
(1935)). Kiigeplatsile tulnud nn moonikpillid, s.t hirmoonikud ehk 166tspillid
torjusid torupilli ja vanad lauluméngud 16plikult korvale. Kiigepeod muutu-
sid iiha enam simmaniteks, kus kiikumise asemel oli oluline tantsimine.

Kiiga juures oli ikka tantsuplats. See oli tasane muru, hein liks
viimaks tantsimisest mustaks. Vanast ja niiiid niisama. Pole meite
pool tantsuplatsi labidaga tehtud, oli nii, kui ta oli. Pdadasi, kui oli
tasane. Need suured moonikpillid véi l66tsad, nende jargi tantsiti.
Kiiga juures ma’p ole ndind torupilli, need olid ikka kortsid. Mdnge
ma’p maleta, midagit vigurid oli ka, tule midagit meele. Anamasti
kiiguti ning lauldi. Noored kdisid ikka kiigal. Méni vana, kedas too
huvitas, ldks ka vaatama teiste nalja. Seda’p ma tee mitte, kas ta
kitkuma ka liks, ma péle nédind (ERA II 157, 104 (5, 6) < Ansekiila
khk, Salme v, Tiirimetsa k — Amanda Raadla < Priidik Nuum, siind
1865 (1935)).
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Kiiguti vanasti alati ainult lihavéttepiihadel. Muul ajal seda ei tehtud
kunagi. Kiik tehti juba valmis mitu pdeva enne piihi kusagile
karjamaale voi mujale lagedale kohale. [---] Harilikult kiige all ainult
tantsiti. Selleks tasandati kiige juurest moni tiikk maad véi tehti
laudadest pormand. Siis vahetati ja ka koksiti mune veel kiige all.
Koksimine seisnes selles, et kaks neiut véi noort meest votsid
moélemad munad ja hakkasid iiksteise vastu toksima. Kellel muna
katki ldheb, see on kaotaja ja peab oma muna véitjale andma (ERA
II 96, 63/4 (33) < Halliste khk, Vana-Kariste v, Kamali k < Saarde
khk — Elmar Sapas < Marie Sapas (1935)).

20. sajandi alguses on kiigeplatsile ehitatud kohati isegi lauast tantsupo-
rand, mille déres seisid puude all pingid. Samuti oli tavaks tantsuporandat
ehtida kaskede, laternate jmt (vt ka ERA II 156, 539 (24) < Hargla khk,
Lahemetsa v — Alli Under < Marie Univer, siind 1868 (1937)).

Kiigeplats oli oluline uute tantsude 6ppimise koht. Naditeks Mérja-
maalt on méletatud, et poisid, kes olid kaugemal pidudel kdinud ja ise
natuke rohkem tantsida moistsid, on tiidrukuid kiige all 6petanud (ERA
II 129, 642 (1) < Méarjamaa khk, Médrjamaa v, Korvetaguse k — Emilie
Poom (1936)). Opiti tantsima uuemaid tantse: Rougest on nimetatud
niiteks suurt katriljat, viaiket katriljat, neiude pulkat (‘polka’) ja marssi,
Marjamaal polkat, valtserit, reinlenderit, seitset (ERA II 129, 643 (13)
< Mirjamaa khk, Mérjamaa v, Korvetaguse k — Emilie Poom (1936)) jmt.
20. sajandi esimesel poolel kididi kiigeplatsil kogu suve pithapidevadhtu-
ti tantsimas, laupdevadhtut olevat selleks moénel pool liiga kalliks
peetud.

Foto 14. Kiik ja tantsuporand Kuusalu kihelkonnas Viinistus. Rudolf
Péoldmde foto 1936 (ERA, foto 500).
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On huvitav veel kord méarkida, et kiigeplats pakkus kommunikatsiooni-
voimalusi ka vanematele kiilaelanikele:

Niiiid noored inimesed kdivad pidul. Vanasti pidusid péln, siis kdidi
kiigel. Piihabe ohtuti ja pithade ajal kdidi kiigel. Pingid olid seal
rinki, vanad inimesed istusid pinkide peal, aasid juttu. Kasemeiud
toodi nelipiihi kiige juure, tehti rink iimber tantsuplatsi, seal sees
tantsiti. Mdngu ka tehti (ERA 11 191, 391/40. < Muhu khk, Muhu v,
Mila k < Viina k — Richard Viidalepp < Ruuda Noor, 72 a (1938)).

Uuenduste kiiret sulandumist kiilaiithiskonda peegeldavad ka rahvatant-
sukogujate pdevikumérkmed. Kui Anna Raudkats ja Armas Otto Viisénen
1913. aastal piithapieva, 9. juuni 6htul Kuusalu kihelkonna rahvatantse
ja -muusikat koguma joudsid, kiisid nad korra ka kohalikku kiigepidu
vaatamas. Anna Raudkatsi pdevikust loeme ajaga sammu pidavate
kiilanoorte kohta:

Ohtul kogus kiila noorsugu kiige iimber kokku lusti pidama. Lauleti,
tantsiti ja mdngiti palju, aga koik kandis uue aja pitserit. Peaaegu
koik uuemad “salontantsud” olivad tuntud. Kiilapoisid tantsisid
muuseas imekspanemise vddrt hdsti valtserit. Tantsiti harmooniku
(I66tsapilli) saatel. Ringmdngudest olivad harilikud “Uks peigmees
otsib pruuti”, “Me veame peremehele heinu” jne. Kiigel lauleti “Mu
isamaa armas”, “Kiigu, mu paadike” ja sellesarnast. Uhesénaga —
vanavarakorjaja saak oli null (EUS X 1188 < Kuusalu khk, Maniva
k — Anna Raudkats (1913)).

Kiigekultuuris peegelduvad muudki kombestikumuutused, sh lokke
tegemise tava laienemine véljapoole kombestiku normeerivat reeglistikku.
Varemalt on kiigeplatsi juures tehtud ainult jaanituld, hiljem on ka muudel
aegadel loket tehtud:

Kui enam kitkuda ei tahetud, tehti tuli maha. Metsast oli risu kiillalt
saada. Istuti tule iimber, loeti juturaamatuid ja rddgiti pdevauudiseid.
Varsi oligi hommik ligi ja pidi koju ruttama, et enne vanemate
tilesdrkamist magamisasemel olla. Kui vanemad teada said, siis oli kohe
kuri karjas (ERA II 129, 642/3 (13) < Mérjamaa khk, Marjamaa v,
Korvetaguse k — Emilie Poom (1936)).

Soome vastavaid tavasid on tabavalt kirjeldanud Ilmar Talve:

Moéodunud pithapdeval, 8. mail kdisin vaatamas kiigeéhtut.
Kiigeplats oli tdis piduriietes inimesi. Lauldi ja kiiguti 6ige kévasti.
Teine suur hulk neide ja noormehi mdngisid ringmdnge. Kolmas salk
oli metsaservas kaarte mdangimas. Osa mehi istus ringis ja vaatas
pealt, kuidas karjapoisid hundiratast heitsid. Isegi kéige laisem noor
inimene, kes oli terve pithapdeva pikutanud, ajas 6htul uued riided
selga ja liks kiigeplatsile (Talve 1961: 23).
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Kiigekultuur tanapéieval

Noorte meelisajaviitena hakkas iihine kiikumine tdhtsust kaotama juba
19. sajandi teisel poolel, mil virguv seltsitegevus pakkus hoopis
mitmekesisemat ajaviidet ja igapdevase talut6o korvale tekkisid voimalu-
sed huvitegevuse (laulukoorid, puhkpillorkestrid jm) harrastamiseks.
Laienesid liikumisvoimalused ja avardus suhtlusvili. 20. sajandi alguse
ajaga kaasas kéiv noor muretses endale iseteenitud raha eest jalgratta
ning pikad vahemaad kiila ja linna vahel ei olnud enam probleemiks.
Kiigepeod olid dige elavad veel 20. sajandi algul. Otsustavaks murdejooneks
sai Esimene maailmasoda. Parast soda ei taastunudki noorte kiigepidude
traditsioon péris endisena, kitkumine taandus iitha enam perekonna ja laste
individuaalseks koduseks meelelahutuseks. Setumaal elas noorte kiiku-
mine siiski iile koguni Teise maailmasdja ja piisis kuni 1950. aastate 16pu-
ni.

Eesti kultuuriloos on olnud mitu perioodi, mil on poérdutud tagasi
kiilakiige kui rahvusliku siimboli juurde. Noukogude ajal said suured kiiged
vabaohulavade peaaegu kohustuslikuks elemendiks. 1960. aastate algul
olid suured kiiged iildlaulupidude eelohtutel korraldatud rahvakunstiohtu-
te ja hilisemate tildtantsupidude nn elavaks dekoratsiooniks, millel
roomsate noorte hoogne kiikumine kontserdi ajal oli irituse stsenaariumi
sisse kirjutatud. Pealinnas algatatud mote pélvis maakohtades jareletege-
mist ja kiiged ehitati enamiku rajoonikeskuste vabadhulavade juurde.

Teine suurte avalike kiikede taastamise laine algas taasiseseisvumis-
litkumise aastatel, kui vallakeskustes ja linnades taastati ja rajati sageli
péris uusi kiigemégesid voi kiigeparke. Nii ehitati 20. sajandi viimasel
kiimnendil vallakeskustesse sageli uusi vabadhulavasid, mille juurde
kuulusid Iokkeplats jaanitule (voidutule) siititamiseks ja suured kiilakiiged.
Vastvalminud kiik onnistati sisse rahvapeol: kiige kiilge seoti etnograafilisi

Foto 15. Jaanituleplats Lddtsal: suur kitk ja laululava. 2002.
Taive Sdrje foto.
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Foto 16. Siberissse kiitiditatud Ronald Riiiitel ehitas oma tiitar-
dele kiige ka Tomski oblastisse rajatud kodu éuele. 1955. Erako-

gu.

void, tdnati kiigemeistreid; kui osati, lauldi regivérsilisi rahvalaule. Esimes-
tena kutsuti kiike katsuma kiigemeistrid voi tdhtsad kohalikud ametimehed.
UusSamanismist innustunud kultuurikorraldajad kutsusid ménikord kiike
sisse piithitsema maausulisi v6i tildtuntud teadjamehi (Vigala Sass jt).

Tanapaeval on kiigeparkides ja vabadhulavade juures koige rohkem
suuri, Pohja-Eestile iseloomulikke kiikesid, mis suudavad kanda ligemale
paarikimmend inimest.

Koduses kiikumistraditsioonis pole olnud suuremaid vaheaegu, see on
pusinud pidevalt eluvoimelisena. Eelkoige kiiguvad tdnapédeval viikelap-
sed, vihem teismelised ja veelgi harvemini tdiskasvanud. Koduoduedes, s.t
talu- ja linnakodu juures kohtab sageli lihtsaid noorkiikesid: jdimeda puuoksa
kiilge kinnitatud koit voi noori istmega voi ka ilma selleta. Need lihtsad
koiskiiged sarnanevad kooli ronimiskoiele: koie alumisse otsa on tehtud suur
s0lm, mugavamaks istumiseks voidakse sinna panna pulk (autokumm, poi
vm). Niisuguse koiega saab kiikuda nii tavaparaselt edasi-tagasi kui ka ring-
selt, kerides naiteks koie keerdu ja lastes siis sellel end lahti keerutada.
Arhiivi- ja publikatsiooniteated kirjeldavad sagedasti siiski kahest noorist
kinnitatud lihtsat omatehtud voi poest ostetud noorkiike, millel on puidust
voi plastmassist istmelaud. Pisematele lastele moeldud poekiikedel on kii-
gelaua timber julgestuseks raam véi pulgad, mis hoiavad istuja kindlalt paigal
ega lase teda kiigelt maha libiseda. Selliseid kiikesid saab 1950. aastatest
alates osta kauplusest.

1970. aastatel hakkasid méanguviljakutele, kooliduedesse ja plokkmajade
juurde siginema véirvilise tugiraamistikuga toostuslikult valmistatud
pistkiiged, millel véivad kiikuda nii lapsed kui ka tdiskasvanud. Moneski
kodus on mitu kiike ja ronimisredel. Koduduedes voib praegugi aeg-ajalt
kohata vorkkiikesid, mille korgaeg oli 20. sajandi keskel.
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Foto 17. Poest ostetud kiik pisi- Foto 18. Lihtne néorkiik koduaias. Jiiri
matele. Jiiri Reemanni foto 2002.  Reemanni foto 2002.

Lastekiikesid pannakse iiles ka siseruumidesse vaheuste kohale. Vii-
mastel kiitmnenditel on varasemast rohkem kasutusel ka kunagise vibu-
voi vedrukitki edasiarendusi. Vordluseks: endistes talukohtades oli
rohkesti korvalhooneid ja seetottu polnud kombeks kiike eluruumi panna.

Vihemalt sajandi kuuluvad viikelaste suuremate minguasjade hulka
kiikhobused (samuti -luiged jm), millega laps saab ohutult kiikuda.
Moodsad meistrimeestest vanemad soovitavad asendada kiikhobuse kui
“anakronismi” mootorrattaga — sellised néiidised ja opetused leiduvad
Internetis.

Mitmekohalised kiiktoolid tulid moodi pérast Teist maailmaséda kollek-
tiviseerimise ajal, mil nendega piiiiti leevendada vanemate pikkadest
toopaevadest tulenenud laste tiksiolekut (P6llo 1994: 83-84). Jérjekordne
kiiktoolide menulaine tekkis 1970. aastatel, mil (t6ostuslikult valmistatud)
kiiktool muutus otsitud ja prestiizikaks juubelikingiks ja on seda ténini.

Tulles tagasi uildkasutatavate kiikede juurde, peab nentima, et siingi
valitseb suur kirevus. Kiiged on leidnud kindla koha lasteasutuste (laste-
aiad, koolid) mingu- ja spordiviljakutel. Lasteaedade méinguviljakutel
voib sageli ndha mitut tiitipi kiikesid (rohtkiik, piistkiik, karussell). Kiike-
sid on pandud iiles ka linnade ja alevite haljasaladele, parkidesse ja
suurelamute ménguplatsidele. Traditsiooniliste kiigetiitipide korval on
tédnapédeval ndha ka uusi innovaatilisi konstruktsioone, sh mitme varase-
ma tiiibi sulandumisi. Lihaste treenimiseks on spordiviljakutele, randa-
desse jm pustitatud rohtkiiged (kaalukiiged), millel riputakse ja mis on
varasemaga vorreldes tunduvalt korgema konstruktsiooniga (vt foto 13).
Ka parkidesse, haljasaladele, randa jm piistitatud rahulikku, monusat kii-
kumist véimaldavad soome kiiged on méotmetelt suurenenud. Selle tiitibi
erandlikult suureks néiteks on Kérdlasse ehitatud kiilakiige mo6tmetega
soome kiik.
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Foto 19. Kiik Lahemaa rahvuspargis. Tiia Pala foto 1999.

Huvitavaks ndhtuseks on méningate tuntud méngude kohandamine
kiigel méngitavaks manguks. Niiteks méangus kummituba istub tiksik
méngija koiskiigel, tema iimber ringis seisvad teised méngijad likkavad
ja kiigutavad teda.

Taasiseseisvunud Eestis on uuesti elavnenud huvi ka kiikede kui péri-
muskultuuri olulise objekti vastu, sellest on huvitunud mitmesugused ko-
danikeiihendused ja liikumised, kusjuures osa neist rajab kiikesid tavan-
di séilitamiseks, rahvusliku kasvatuse huvides voi ka turismi arendami-
seks. 1980. aastate 16pul hakati Setumaal taas lihavotte aegu kitkuma
(Paul Hagu suuline teade). 1997. aastal kutsus Kaika Maanaiste Selts ellu

Foto 20. Kiik Néo aleviku spordivdljakul. Maire Kubri
foto 2003.
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Foto 21. Pulmalised kiigel. Andu puhkemaja Otepdid ld-
hedal. 2002. Maire Kubri foto.

kiigeringi. See on Kaika timbruse inimeste ettevotmine taaselustamaks
vanu kiilakiikesid ja nendega seotud kombeid. Kiikede rajamise plaan
hoélmas viis imbruskonna kiila (M&hkli, Kaika, Ahijéirve, Joepera ja Haab-
saare) ja realiseeriti viie aasta jooksul: igal kevadel ehitati iihte kiilla kiik
(vt 1dhemalt http://www.kaikakant.ee/kms32.html).

10-15 aasta jooksul on Eestimaale tekkinud arvukalt turismitalusid.
Nende juurde ndivad enesestmdistetavalt sauna, ujumiskoha ja lokkeplatsi
korval kuuluvat ka kiiged.

Paari viimase aasta jooksul on olnud méirgata ka huvi kasvu vanade
kiigekommete vastu. 2002. aastal Polvas korraldatud 2. lasteméngude festi-
val oli kiigeteemaline. Lasteaia Mesimumm 6&uele oli piistitatud viike
“kiigemuuseum”, kus vois ndha enamikku nendest kiikedest, millest artiklis
juttu oli. Ménigi rihm esitas kiigel oma kiigekava. 2003. aasta Virumaa

Sl . . -

Foto 22. Hetk puhkuselt: perekond Lalli talu kiigel Saaremaal 2001.
Harri Kubri foto.
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folklooripidustuste Viru siru tee-
maks oli samuti kiik ja folklooririih-
mad esitasid kiigekavu.

Turistidele meelelahutuseks piis-
titatud etnograafiline 16bustuspark
asub Saaremaal. Angla kiila tuuli-
kuid uudistama tulnud turistidel on
voimalus aega veeta suurel kiila-
kiigel, noorkarussellil, noorkiikedel,
vorkkiikedes, traditsioonilisel ja oma-
pérasel paadist ehitatud kaalkiigel
(vt http://www.hot.ee/kiiged).

Hoopis wuue arengusuunana
tuleb mirkida kiikingit. Kiikumise
baasil sai Eestis 1997. aastal algu-
se uus voistlussport kiiking. Kiikin-
gus moodetakse, kui pikkade ais-
tega kiigel on inimene véimeline iile
volli kitkuma (vt videoklippi http:/
www.kiiking.ee/film/
kristiine_klipp.mpg). Kodulehe (vt
http://www.kiiking.ee) andmeil on
praegu meeste rekordiks 7,01 m ja
see on Andrus Aasmée nimel, nais-
tel 6,86 m ning seda hoiab enda kies
Kitlin Kink. Eesti Kiikingi Liit
(EKiikL) korraldab Eesti meistri-
voistlusi kaheksas voistlusklassis.

Metallist voistluskiige mudeli
tootas vélja ja seda demonstreeris
esimesena Ado Kosk 1996. aastal
Parnus. Patenteeritud leiutis &ra-
tas julgete seas huvi, need kogune-
sid klubidesse, millest moodustus
Eesti Kiikingi Liit. Kiikinguharras-
tajate ring on laienenud Soome,
Prantsusmaale, USAsse jm. Uudis-
tajatel on olnud véimalik kiikin-
gukiigega tutvust teha ja kiikuda
mitmesugustel rahvaiiritustel (nt
2003. aasta Viru Sarul).

3 a p
] a

Foto 23. Kiiking. Kiigub Guinessi ja Eesti
rekordi omanik Andrus Aasmde. 2002
Ado Kose foto
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Kokkuvote

Kiikumine pakub inimesele monu. Vaikne 66tsutamine 166gastab, nauditagu
seda siis moénusas aiakiiges, lihtsal noorkiigel voi hubases kiiktoolis.
Vorkkiik uinutab ja paneb lapsepdlve meenutama. Hoogne kiikumine
seevastu tekitab uljust: korvus vihiseb tuul, ndgemiskauguses olevad as-
jad kord ldhenevad, kord kaugenevad. Kiigekaare kaugemas punktis avaneb
silmapiir ja kiikuja saab hetkeks heita pilku horisondi taha — v6i on see
hoopis teine reaalus, mis korraks ilmub ja kaob? Mida joudsamalt hoogu
anda, seda korgemaks muutub lennukaar. Koik, mis maa pealt paistis staa-
tiline — puud, majad ja teised inimesed —, ei ole seda enam kiigelt vaada-
tes. Kiikujal oleksid justkui tiivad. Uhel hetkel usud, et veel veidi ja sa
péésed lendama nagu lind, senine pendeldav kiikumine oli iiksnes hoo-
vott. On see vabaduse miraa®, iile koduste viljade lendamise pettekujutlus?
Kes oskab moistatada, mida on aastatuhandete jooksul on kiikudes tuntud?

Niitidseks on kiikumine jadnud valdavalt laste, noorte ja sportlaste
ajaviiteks, tdhtsal riitusobjektil on siilinud meelelahutuslik roll.

Eesti kiigekultuuri kolm sajandit on hea l4he materiaalse ja mentaalse
kultuuri innovatsiooni ja funktsioonimuutuste jalgimiseks. Kiikumise té-
hendus, aeg, vahendid ja kombestik on selle aja jooksul oluliselt muutu-
nud, kuid pole hddbunud.

Kiikumise, bioloogilist ja vaimset (esteetilist) naudingut pakkuva
tegevuse, avastas metsavoondi elanik oma ajaloo varajastel etappidel. Kiik
ja kiikumine on sulandunud pragmaatilisse igapidevaellu (kdtkid) ja
usundisiisteemi, see on kuulunud head kiekéiku kindlustavate tavandite
jarituaalide hulka. Praegu meelelahutuslik kiikumine oli pikka aega maagi-
lise tdhendusega taotlemaks uuel vegetatsiooniperioodil pollukultuuride
joudsat kasvu ja saagikust, elujoudu inimesele ning niiteks piiratud alal
Kagu-Eestis head tervist karjale. Rituaalsel varakevadisel kiikumisel
(hiippamisel, ratsutamisel voi tantsimisel) usuti olevat puhastav, tervistav,
viljakust soodustav funktsioon paljude, sh ldédnemeresoome, balti, slaavi,
volga rahvaste jt usundis.

Kiikumiseks on ehitatud spetsiaalseid vahendeid (kiiged, kétkid,
karussellid) ja on kasutatud kalblikke loodusobjekte (puid, puuoksi). Kiikede
ehitamisel on otsitud lahendusi, mis voimaldaksid kiikuda véimalikult
viikese joukuluga. Roht- ehk laudkiiged toimivad kaalude pohimdéttel,
piistkiiged sarnanevad suurele pendlile, poorkiiged (karussellid) on
vorreldavad suurte poorlevate ratastega jne. Eestis on aegade jooksul
levinud mitmed kiige liigid: roht-, piist-, poor-, ripp-, jalas-, vedru- ja
vorkkiiged. Suure osa nendest on eestlased omaks votnud viimaste sajandite
jooksul. Sellised on niiteks iiksnes Lidne-Eestis levinud karusselli eelkéija
poorkiik, Skandinaavia péritolu jalaskiiged, indiaani péritolu vorkkiiged,
vedrukiétki pohimottel ehitatud vedrukiiged jm. Mootori joul tootavaid
kiikesid, sh karussele kiesoleva artiklis ei késitletud.

Erinevate kiikede levimine peegeldab kultuurikontakte, kuivord algselt
on eestlastele omasteks peetud noor- ja aiskiike. Maagilist mgju on omis-
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tatud kindlal ajal ja kindla vahendiga kiikumisele. Agraarmaagiliselt
oluline on olnud kiikumine varakevadel. Seda tehti piist- voi rohtkiigel.
Puuoksal, noore puu ladvas, iile siigaviku asetatud laual jms kiikumine
on olnud iiksnes meelelahutuslik ajaviide. On valitsenud kindlad seosed
kalendrikombestiku, konkreetse kalendritavandi ja lokaalsete kiige-
tiitipide vahel. Niiteks algas rohtkiigel kitkumine Setumaal, samuti Lutsi
ja Kraasna keelesaartel palmipuudepiihal, P6hja-Eestis ja Lddne-Soomes
alustati lauahiippamist lihavéotte ajal, kuid kiitkumist suurtel piistkiikedel
suvistepithadest. Varasem rangelt piiritletud kiikumisaja algus ning 16pp,
mis erines maa pohja- ja lounaosas, viitab kiikumisele kui rituaalsele
tegevusele. Pithade vahel kiiguti iiksnes néddalaloppudel.

Tahendusrikas on ka kiige asukoht: see ehitati kiila ithismaadele, véljapoole
kiila, poldude ja metsa piirile, sageli korgemale kohale.

Kiigelaulud on olnud Pohja-Eestis populaarne ja spetsiifiline laulurithm,
mis eristus teistest regilauludest spetsiifilise laulmistehnika (tugev rin-
nahiil, palju melisme, keerutusi, lisasilpe), aeglase, kiige liikumisest
tingitud ritmi ja tempo ning rikka poeetikaga tekstide tekstid poolest.
Koige vanema kiigeviiside kihistuse moodustavad pohjaeesti iiherealised
kuni kvardiulatusega, pika l6puheliga meloodiad, mis voiksid kuuluda 144-
nemeresoome vanimasse viisikihistusse. Kiigeviisid kui omapérane ja esin-
duslik viisirithm on moéjutanud nii Pohja-Eesti teisi laululiike kui ka naa-
berrahvaste (isurite ja vadja) laule.

Kiigelkdimisele kujunes 19. sajandil uus sotsiaalne funktsioon, mis
tdhendas noorte suhtlemisvoimaluste avardamist. 20. sajandi esimesel poo-
lel muutusid kiigepeod noorte kooskéimise paikadeks, taandusid kiigelau-
lud, kiigealune muutus itha enam tantsuplatsiks. Olulise murrangu kiige-
kultuuris, kus kiigeplats oli kiilakogukonna spontaanse kogunemise koht,
pohjustas Esimene maailmasdda. Teise maailmasdja jarel kasvas eelkoige
institutsionaalselt ehitatud ja formaalsete rahvapidude juurde kuuluva kii-
gekultuuri tdhtsus.

Just 20. sajandi murranguhetkedel on kiik ja kitkumine omandanud rah-
vusliku stimboli tdhenduse. 20. ja 21. sajandi kiigekultuuris ilmnevad eri-
nevad sihid ja suundumused. Kiikesid rajavad informaalsed ja formaalsed
rithmitused. Rahvakultuuri juurde kuuluvad suured kiiged ja kitkumine
suuriiritustel, samuti kiigemégede ja -platside taastamine omavalitsuste,
kuid ka rahvaiihenduste ettevotmisena. Kiik kui meelelahutuslik spordi-
vahend pannakse iiles lasteaedade, koolide ja uusehitiste jne juurde, samuti
ménguviljakutele, supelrandadesse, 16bustusparkidesse jm. Kiik on téna-
pédeval tavaline midnguvahend lastega pere koduaias ja korteris.

20. sajandil sai viikekiigest kaup, neid oli voimalik osta kauplusest.
Ometigi on tehtud ja tehakse kiikesid ténini oma kéitega ja kdepérastest
vahenditest. Soja- ja majandusliku kitsikuse aegadel, kuid ka pagenduses
on valmistatud kiikhobuseid ja -toole, vorkkiikesid, kdige enam aga tavalisi
lihtsaid laud- ja noorkiikesid. Omavalmistatud kiigedki on eriilmelised:
traditsiooniliste materjalide (n66rid, kéied, trossid, ketid, lauad jm) korval
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on kasutamist leidnud tihe kasutustsiikli ldbinud esemed (autokummid,
autorattad, merepoid).

Téanapéievane kiigekultuur paistabki silma rikkaliku, joudsalt laienenud
kiigeliikide hulgaga. Traditsioonilistest kiikedest on séilinud lihtsa konst-
ruktsiooniga laud- ja néorkiiged, samuti suured kiilakiiged. Lobustusparki-
des domineerivad karussellid. Suured pohjaeesti kiiged on levinud iile Eesti
vabaodhulavade, jaanitulepaikade jms naabruses, samuti parkides ja turismi-
taludes. Ripp- ja poordkiikede korval leidub erinevaid jalaskiikesid: kiikho-
bused ja kiiktoolid. Jalaskiige konstruktsioon ldhtub usutavasti jalashél-
list, viimastel kiimnenditel levinud
vedrukiige eelkiija on vedruhill.

Kodudes leidub koikvoimalikke
noor- voi kergemaid aiskiikesid, muga-
vaid ripp- ja puhkekiikesid. Arenenud
kiigekaubandus pakub laia kaubavali-
kut: miigikataloogidest leiab uusi
kiigetiitipe ning vanade mugandatud
ja ajakohastatud versioone. Kauplused
pakuvad midagi igale maitsele ja eale.
Levinud on kombineeritavad moodulid.
Naiteks saab metallkonstruktsioonile
lisada iihe v6i mitu noorkiike, kusjuu-
res on voimalik valida istmelaua kuju
ja materjali. Uuenduslikud on metall-
konstruktsioonile kinnitatud pehme
paikesevarjaga tugitool voi diivan.
Klassikalise kiikhobuse koérval on
miitgil erinevad kiikloomad ja -ese-
med: kiikkoer, kiikhani, kiitkmerekole-
tis, kiiklennuk jmt. Poest saab osta ka
rohtkiige tubast varianti.

Kiikumisaja suhtes kitsendusi ei
tunta, kiigutakse mis tahes soojal ajal,
lapsed kiiguvad toas ka talvel. Kuigi
kiikujate hulgas on iilekaalus lapsed ja noored, ei saaks viita, et kitkumine
oleks vanuse voi sotsiaalse staatusega piiratud. Tulles tagasi kiige kui siim-
boli juurde, siis seda kasutavad oma tegevuses mitmesugused sotsiaalsed
ja paikkondlikud rithmitused, huvi- ja hobiiihendused. Kiikumine kuulub
rahvakultuuri harrastuse, uusSamanismi, etnofuturismi, kodukandiliiku-
mise jpm ndhtuste juurde. Véime nentida, et aastatuhandeid kéitnud ajaviide
on tdnapideval jiatkuvalt populaarne. Kuigi domineerib kiigetavade
uhtlustamine, ei ole see itheplaaniline, sest muutub séltuvalt sotsiaalsetest
rithmast: vana taaselustatakse, arenevad uued viisid ja kasutamisvaldkond.
Selle virske néide on tilevolliajamisest viljakasvanud ekstreemsport kii-
king.

Foto 24. Lapsed kiiguvad poidest teh-
tud kiikedel. 2000. Taive Sdrje foto.
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Kommentaarid

1 Sama pilt avab ka Eesti Kiikingi Liidu kodulehekiilje, vt http://www.kiiking.ee/
kiiking_0.htm.

2 Vaatluse alt jadb vilja viikelapse kiigutamine hillis, polvel, siiles.

3 Kiik ‘viiul’ < Kanepi, Karula, Hargla, Setu; Urvastes kiiga. Niiteks périneb

Harglast teade, et labajalga olla tantsitud kiigade, s.o viiulite saatel, torupilli po-
levat olnud (ERA II 114, 72/73 < Hargla khk — Ullo Toomi < Liis Peltser (1935)).

* Komme siduda piihadele puudele riideribasid kestis kohati peaaegu 20. sa-
jandi 16puni, 500-600 aasta vanusel Ulendi parnal Hiiumaal vo6is neid ndha veel
1979. aastal.

5 Kerk ‘pink, taburet’ < Vonnu, Kambja, Otepéd, Kanepi, Urvaste, Rouge, Polva,
Vastseliina, Répina, Setu, Kraasna.

6 Rohkem kui eespool kirjeldatud mingust on teateid kergotamisest kui
lauluméingust, mida on esitatud vastasviirgudes, poorajooksuna voi lihtsa ringis
litkumisena. Méngiti suvistepiihade, jaani- ja peetripdeva kirmastel. Sona
kergotamine on kasutatud ka tiidrukute kasito6ohtute nimetusena (RKM II 208,
126 (1) < Polva khk, Himmaste k — Erna Tampere, Herbert Tampere < Emilie
Aedmaa, 88 a (1966)).

7 Kui eesti kiigeaiste nimetused ldhtuvad (hobu)rakendi paarisosadest, siis Soomes
ldhtuvad need suuresti paariskehaosadest — néiteks sédéred, reied, kasivarred,
aga ka késipuud, modgapuud (Talve 1961: 6).

8 Louna-Eestis: piiirhall.
9 Erandiks oli iilevolliajamine, kus ka aiskiik liikus tdisringi iimber volli.

10 Euroopas oli kiiktool tuntud juba keskajal, Rootsis hakkas see moobliese levima
17. sajandil, Soomes 18. sajandil.

11 Suure riide aetas sikko pistu! Vorumaal on kiigeposti koos tugipostidega sikkaks
kutsutud (vt ERA II 143, 312 (4) < Rouge khk, Haanja v — Jaan Gutves (1936)).
Vennastekoguduse liikmed on kiitkumaskdimist tildse pilkavalt kikkiliiiimiseks
nimetanud.

12 Paul Saare suuline teade.

13 Kohati on suvisteid kiigepiihadeks nimetatud ka Viljandi iimbruses (vt ERA II
124, 501/3 (7) < Viljandi khk, Viljandi v, Mustapali k — Leili Takk < Reet Mallene,
78.a(1936)).

14 Vain ‘kiladdrne voi kiillavaheline rohumaa, rohuplats’ (OS 1999: 873).

Kasikirjad

Eesti Rahvaluule arhiivis

E — M. J. Eiseni rahvaluulekogu, 1880-1934 ja moned varasemad tekstid.
ERA - Eesti Rahvaluule Arhiivi rahvaluulekogu, pohiliselt 1927-1944.
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EUS - Eesti Uligpilaste Seltsi rahvaluulekogu, 1875-1917.
H - J. Hurda rahvaluulekogu, 1860-1906.

KM RO — Eesti TA Fr. R. Kreutzwaldi nim (Riikliku) Kirjandusmuuseumi (niiad
Eesti Kirjandusmuuseumi) rahvaluule osakonna fotokogu, 1945-1995.

RKM - Eesti TA Fr. R. Kreutzwaldi nim (Riikliku) Kirjandusmuuseumi (niiid
Eesti Kirjandusmuuseumi) rahvaluule osakonna rahvaluulekogu, 1945-1995.

Eesti Rahva Muuseumis

EA — Eesti Rahva Muuseumi etnograafiline arhiiv.
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Meedia kui mangude vahendaja ja uute
mingude allikas

Sissejuhatus

Loppev sajand on muutnud iga etnose palet. Eestlastele on see olnud
poliitiliselt ja kultuuriliselt intensiivne periood, ékiliste tousude ja mdona-
dega, edu ja tagasilookidega. M6odunud sajandi teisel poolel kujunes tradit-
siooniline maaelanikkond v6orvoimu ja rahvusliku liitkumise méjul
edasipurgivaks rahvaks. XX sajandi teisel aastakiimnel rajati oma rahvusriik,
mis annekteeriti paarkiimmend aastat hiljem ning taastati alles 1991. a.
Meediast, massikultuurist ja kaasaegsest korgtehnoloogiast on eestlased
sama tugevasti mojustatud kui paljud teised maailma rahvad. Eestlaste
tutvus meediaga on pikaajaline. Esimene eestikeelne ajakiri ilmus 1766.
ja ajaleht 1806. aastal, piisiv lehelugeja sai eestlasest XIX saj. keskpaigas.
Emakeelne raadio alustas tilekandeid 1926., televisioon 1955. aastal. Tuge-
valt muutus meedia parast Noukogude Liidu suletusest pdédsemist, mil
tekkis arvukalt omavahel konkureerivaid kanaleid ja védljaandeid. Riigi-
televisiooni ja riigiraadio korval levitavad oma produktsiooni (uudiseid,
reklaami ja meelelahutust) arvukad kommertsprogrammid,® vialismaistest
satelliitkanalitest rddkimata. Pole siis ime, kui meediakriitik enesestmoiste-
tavalt konstateerib: eestlane vaatab sama andunult televiisorit nagu vana
soomeugrilane 1okketuld (Laasik 1998). Ajalehtede lugemine, raadio kuula-
mine, ennekodike aga televiisori vaatamine on kujunenud igapéevaseks
rituaaliks, harjumuseks, milleta inimene oma pédeva enam ette ei kujuta.

Laulva revolutsiooni jarel leidis alalhoidlikuks peetud eestlane end
jargmise revolutsiooni keskelt: viimastel aastatel on arvutioskused ameti-
alase edukuse eelduseks. Suhteliselt viahe on alasid, kus pole arvutit kasutu-
sele voetud. “Tiigrihiippe” vahendusel on 1996. a. alates Eesti koole arvuti-
seeritud, nii et tdnaseks on internetiithendus 200 koolil (Runnel 1998a).
Balti Meediateabe AS Eesti Meediauuringu (EMU) kiisitluse jargi oli 1997.
a. veebruariks arvutit kasutanud 33%, septembrikuuks 37% ja 1998. a.
oktoobri 1opuks 40% elanikkonnast.? Eriti tormiline oli arvutikasutuse kasv
1997. a., mil seda igapdevatoos kasutavate inimeste hulk siigiseks kahe-
kordistus.

Kboik see toob inimesele maailma koju kétte, kujundab tema kultuuripilti
ja selle kaudu inimest ennast. XX sajandi 16pul voime restimeerida: pohiline
joud, mis kannab (meie) riiki ja kogu lddne ithiskonda, on meedia (Peets
1998). Meedia mgju inimesele ja kultuurile on hakatud viimasel ajal itha
rohkem jalgima. Sellega on tegelenud ajakirjanikud, sotsioloogid, peda-
googid jpt. Folkloristidki on oma to6des meedia mgjutustele vihjanud véi
probleemi pogusalt késitlenud (Riiitel 1999; Hiieméde 1998; Kéiva 1998;
Peebo 1995; Vissel 1996 jt.). Milline véiks olla traditsioonilise kultuuri ja
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nn. meediakultuuri vahekord? Kuivord on voéimalik traditsioonilise ja
meediakultuuri stimbioos? Kas meedia hivitab traditsioonilise kultuuri?
— Need kiisimused jadvad tulevaste uurimuste lahendada.

Kaesoleva artikli autor vaatleb enda kédsutuses olnud empiiriliste, vord-
lemisi juhuslikult kogutud ja kogunenud materjalide abil meediaménge.
Eeskatt kirjeldatakse teleménge, mis viimasel viiel aastal on vallutanud
Eesti vaatajaskonna. Neid vaadeldakse iihiskonnas ja meedias toimunud
suundumuste ja muutuste taustal. Késitletakse meedia mgju taiskasvanu
jalapse maailmapildile, antakse tilevaade Eesti televisioonis 30 aasta jook-
sul ndidatud méngude liikidest ja nende folkloorsetest allikatest, osutatakse
mujalt sisseostetud méangude abil ja nende kaudu ilmnevatele muutustele
vadrtushinnangutes ja kditumisnormides.

Meedia ja indiviidi maailmapilt

Massikommunikatsioon iiletas teabelevi varasematele vormidele iile-
saamatud aja ja ruumi piirid (De Fleur & Ball-Rokeach 1975: 4). Teadete
edasiandmisel polnud enam vajalik informatsiooni andja ja vastuvotja
otsene suhtlemine voi pikkade lineaarsete ja hargnevate ahelate kasuta-
mine. Teadete retiaalse leviku tottu jouab informatsioon massikommunikat-
siooni allikast otseteed paljude iiksteisest kaugel asuvate indiviidideni
(Lauristin & Vihalemm 1977: 14). Tdnu fikseerimis- ja salvestusvahenditele
saab minevikus toimunud siindmuse juurde itha uuesti ja uuesti tagasi
poorduda. Tdnapéeval on massimeedia mgjuvoimas struktuur, mis annab
inimesele operatiivset ja mitmekiilgset informatsiooni ithiskonnas toimuva
kohta. Meedia vahendab pédevauudiseid kodu- ja vdlismaalt, avardab tead-
misi igapdevasest t66- ja elukeskkonnast viljapoole jidvatest ithiskonnaelu
valdkondadest. Niiliselt toimib meedia tdnapieva isiksuse teabevilja koi-
ge ebapiisivamas teabekihis, s.o. operatiivsel teabeviljal, milles kajastuvad
umbritsevas maailmas, inimese olukordades ja meeleoludes toimuvad
muutused, pdevasiindmused, juhusituatsioonid jne. (Lauristin & Vihalemm
1977: 21). Kuigi meedia ei ole sotsiaalsete konstruktsioonide pdohilooja,
osaleb ta aktiivselt nende loomisprotsessis, edastades, levitades, kinnitades
voi vaidlustades informatsiooni (Annist 1997: 11). Ainult talle omaste spet-
siifiliste teabe edastamise voimaluste tottu (teabe tsentraliseeritud iseloom,
leviku suur kiirus ja ulatus, ithiskonna erinevate gruppide samaaegne
osalemine teabe vastuvotus, moju perioodilisus ja kumulatiivsus) suudab
massikommunikatsioon inimeste teadmisi, vidrtushinnanguid ja norme
mgdjustada ning muuta. Meedia suunamisel kujunevad tihiskonnaliikmete
hinnangud iihiskonnaelu aktuaalsete ndhtuste voi protsesside suhtes,
muutub maitse, suhtumine kultuurindhtustesse jne. Pikaajalise toime
tulemusena mojutab massikommunikatsioon isiksuse maailmapildi pohilisi
osi ehk sotsialiseerumisprotsessis kujundatud pohiveendumusi ja arusaa-
mu iseenda, teiste inimeste ja imbritseva maailma kohta. Ta on suuteline
neid teisendama ning timber kujundama (Lauristin & Vihalemm 1977: 22—
32).

180



Tanapideval on meedia sagedaste diskussioonide ja debattide objekt.
Suure mojujou tottu tegelevad mitmed institutsioonid, struktuurid ja
teadusharud massiteabevahendite toime véiljaselgitamise ja analiitisiga.
Esialgu kiivitasid uurimise poliitilised ja majanduslikud huvid (néiit.
kuidas saaks meedia voimalikult efektiivselt kaasa aidata poliitiliste
eesmirkide saavutamisele, milline peab olema héstimiiiiv reklaam jne.).
Tunduvalt hiljem hakati huvi tundma meedia kultuurilise ja kasvatusliku
moju vastu. Moisteti, et korvuti taotluslike eesmarkidega on tulemusi, mida
uhiskond ei osanud ette ndha. Meediat on siitidistatud auditooriumi kultuuri-
taseme madaldamises, kuritegevuse suurendamises, kaasaaitamises mo-
raalsele allakiigule, masside poliitiliste huvide uinutamises, loovuse alla-
surumises jpm. (De Fleur & Ball-Rokeach 1975: 11). Neid siitidistusi on
korratud erinevatel maadel ning need on kommertsliku meediapoliitika
tingimustes eatud. Igas iihiskonnas on ilmselt ka omad spetsiifilised valu-
punktid, mida meedia kui tdnapéeva neljas voim on véoimendanud. Eesti
meediale on ette heidetud orienteerumist eelkdige Li4ne massikultuuri
vadrtustamisele ja omaksvotmisele (Hiieméde 1998: 453).

Meedia ja laps

Tanapideval on inimene meediaga seotud varasest lapsepolvest peale.
Raadio ja televisioon kuuluvad teda imbritsevasse igapdevasesse keskkon-
da. Impersonaalne raadioh&il, vanemate fiitisilisele olemasolule vastanduv
(teise reaalsusena majuv) telepilt ilmuvad lapse maailma niipea, kui tema
meeled on suutelised neid tajuma. Viimastel aastatel on pedagoogika-
teadlased uldsuse tdhelepanu juhtinud faktile, et noored viibivad pidevalt
infoviljas, mille mgju ei osata ette ndha. Nad on hoiatanud, et nii kaua,
kuni massikommunikatsiooni méju lastele ja noortele peetakse neutraal-
seks, toimib see anoniiiimse, “salajase” kasvatajana, mille tegelikud mgjud
ilmnevad selgelt alles aastakiimnete péarast (Kraav & Uring 1975: 3—4).
Meediast, eriti TV-st, on lastele saanud iithtaegu nii suur séber kui
hajameelne, boheemlik (vaba)kasvataja. Uhelt poolt tdiendab vo6i juhatab
TV talle omaste voimalustega lapsele kétte selle, mida varemalt 6petasid
kodu, kool ja kogukond: missugused on lapsed, missugused on tdiskasvanud,
missugune on elu tildse, missugused on meie viadrtushinnangud (Kurg 1997:
51). Teiselt poolt jatab TV-programm tervikuna (nagu muugi meele-
lahutustoostus) “lapse ees ukse tdiskasvanute maailma ristseliti valla”
eakohasust arvestamata (Viilup 1997: 39). Lastesaated, mis védidetavasti
abistavat last 6ppetdos, kasvatavat ja hoidvat lapses hingesoojust (Viilup
1997: 46), tekitatud kahju korvata ei suuda. Lapse jaoks on TV ammen-
damatu teabeallikas, aga ka piiramatu vaba aja sisustamise vahend. Monin-
gad uurimused on kinnitanud, et koolist saab noor ainult 10% informat-
sioonist, tilejadnud 90% hangib ta meediast (Vassiltsenko 1997: 47).
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Lapsi on ikka piititud kasvatada iihiskonnas kehtivate traditsioonide,
uldiselt omaks voetud normide ja ideaalide jargi (Saarits 1998: 55). Endises
taluperes kasvasid lapsed mitme polvkonna (vanemate ja vanavanemate)
hoole ja kontrolli all. Opiaeg oli suhteliselt lithike, kontrolliaeg seevastu
pikk, sest ka tdiskasvanuna elati enamasti iihe abikaasa vanematega koos.
Niisugune perestruktuur kindlustas mitmeastmelise kontrolli kaudu tradit-
sioonide pikaajalise siilimise. Tdnapédeva iihiskonnas on sotsialiseeru-
misahel tunduvalt pikem (kodu-kool-ametiope-t66), perekondlik jalgimine
ja moju aga lihiajaline, sest noored ei ji4 vanemate juurde elama. Pohi-
motteliselt on selline tdienenud ahel omakorda ammendumas ning asendu-
mas avatud, lopetamata siisteemiga, kus 6ppimine ja infohange jatkub
kogu elu (Vohandu 1997: 15 jj.). Lastele on meedia mgjusaks informat-
siooniallikaks juba ahela kahe esimese liili (kodu-kool) juures. Teatava
liialdusega on juba aastaid kélanud retooriline kiisimus: kumma maéju on
tdnapéeval laste vadrtushinnangute kujundamisel suurem — kas vanemate
voi meedia. Tdnapéeva tihiskonnas, kus laiendatud perekondade arv on
mérkimisvéairselt vihenenud, nérgeneb vanavanemate roll jarjest. Muutu-
nud perekultuur on vallandanud segaduse vanemate endi inimkésitluse
ja vadrtushinnangutega seotud kasvatushoiakutes, noutuse lastele luba-
tava ja keelatava suhtes (Kraav 1998: 18 jj.). Laste meediatarbimine on
paljudes peredes viljunud vanemate kontrolli alt. Vanemate endi pereelu
on hajali, Eesti abielu keskmine pikkus on neli ja pool aastat (Peets 1998).
Nagu eespool viidatud, voivad lastesaated last oppetdos abistada, arvestada
erinevate vanusegruppide vajadusi ja jutustada pusivairtustest (hinge-
soojusest, eetikast jm.), kuid neile jirgnevad tdiskasvanute filmid jms.
seavad neidsamu todesid kahtluse alla. Laps ei vali vaatamiseks ainult
eakohaseid saateid, sest salapérane tdiskasvanute maailm on iga polvkonna
noori ahvatlenud. Voimalused ohtras infovoos iseseisvalt v6i vanemate
korval oma drandgemise jirgi maailma siitivida on praktiliselt tokestama-
tuks muutumas (Miirk 1998: 33).

Meediakasvatus erineb varasemast rahvakasvatusest mitmetes
kiisimustes. Televisioonile on ette heidetud, et selle vahendusel saavad
taiskasvanute elu mitmed varjatud kiiljed lapsele teatavaks palju varem,
kui seda nouaks tema normaalne areng (Kraav & Uring 1975: 76). TV-d
ongi peetud seksi ja vigivalla, vihem materiaalsete viértuste ja rahavéimu
propageerijaks. On arvatud, et laps voib ndhtu kriitikata oma maailmapilti
lillitada. Kui kiimne aasta eest oli seks noorsoo probleem, siis praeguseks
on see muutunud laste probleemiks. Eesti ithiskond ei vajanud uurijate
hinnangul seksuaalset vabanemist sellises suurusjdrgus, nagu see
tegelikkuses toimus (Hint 1997: 12). Tdiskasvanuks valmistumine ei toimu
mitte enam méngulisuse kaudu, mis on inimese ja kogu loomingu
seisukohast ootuspirane, vaid toorelt, otseselt osaliseks tegemise kaudu
(Veidemann 1997: 24).

TV muudab laste ja noorte maailmavaadet ja argitegevust.®? Lapsed
votavad tdiskasvanutele orienteeritud saadete ja tdiskasvanute kditumise
eeskujul omaks ka tdiskasvanuliku suhtumise televisiooni. Televiisor
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voimaldab neilegi 16dvestumist, puhkust, pégenemist reaalsusest “rikaste
jailusate” pseudomaailma. Soov passiivselt meelt lahutada aina kasvab,
inimese loova tegevuse vili aina kahaneb.

Meedia ja mangud. Raadio - kohvionu, televisioon -
aastaringne jouluvana

Viimaste aastate Eesti meelelahutusmeedias on méingu* kui zanri osakaal
silman&htavalt suurenenud. Raadio ja televisioon, interneti jututoad, listid
pakuvad oma vaatajaile-kuulajaile, nende timber koondunud huviriih-
madele ja sopruskondadele jne. méngu jilgimiseks, kaasaméingimiseks
voi sona sekka titlemiseks arvukalt voimalusi. Jilgija pole enam passiivne.
Seepdarast kirjutab ka meediakriitik, et igasugune ming stimuleerib ini-
mese aktiivsust — sunnib rohkem kaasa moétlema ja kaasa elama kui
mistahes muu telesaade (Sisask 1995). Eetriméngud ei ole loomulikult
uudis. Aastakiimnete jooksul on raadio- ja teleprogrammides méngitud
mitmesuguseid ménge. “Lasteraadios” viltasid ligikaudu kolmkiimmend
hooaega malemeister Jiiri Randviiru malesimultaanid kooliépilastele ning
1960. aastate teisest poolest muutusid populaarseks vidga mitmekesised
tele- ja raadiomédluméngud.

Eesti teleprogrammide sisu ja suunitlus muutus oluliselt alles 1993.
a. Augustikuus astusid Eesti riigitelevisiooni (ETV) korvale iseseisvate
programmidega esimesed kommertskanalid: M. Siimanni® juhitav RTV
ja TV Ining I. Taska juhitav Kanal 2. Rahvuslik eufooria ning rahvuslik-
kust ja omariiklust kasitlevad saated olid end ammendanud. Eesti meedia
hakkas eestlasest vormima maailmakodanikku. Varem Noukogude Liidu
kultuuriruumiga piirdunud vaatevili avardus ja laienes néiliselt kogu
muu maailma kultuuriruumiks. Samaaegselt vihenes originaalsaadete

Uks paljudest Jiiri Randviiru raadioesinemistest. Epp Saarmanni erakogu.
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maht méarkimisviirselt, sisseostetud filmide ja meelelahutussaadetega
avati tee vilismaisele massikultuurile. Loputu Noukogude soduri heroiline
saaga ja metafiilisiline onnelike rahvaste vennalik pere vahetusid neuroo-
tiliste Ladina-Ameerika tuhkatriinulugude, Ameerika véimsate t66stus-
ja rahandusdiinastiate, vanas heas laadis Austraalia perejutustuste ja
tohutu hulga kogu maailmast périt ponevus- ja méruliseriaalide vastu.
1993. a. novembris ilmusid ETV programmi Mehhiko teleseriaal® Metsik
roos ning Ameerika péritolu teleméng Reisile sinuga. Molemad muutusid
otsemaid koige vaadatumateks saadeteks.” Algas uus teleméngude periood.

Noukogude ajale iseloomulik kramplik pingutamine intellektuaalsuse,
soliidse ja kolbelise ajaveetmise suunas, asendus laheda, pealiskaudse,
erilisi teadmisi mittendudva meelelahutusega. Uus suund piidleb sama-
aegselt tthiskonna korgkihi poole, ent on orienteerunud “keskmisele” inime-
sele. Infoithiskonna inimese kaitsereaktsioon ja iihtlasi paradoks on asjaolu,
et edastatavale teaberikkusele vastandub indiviidi lithike (piiratud) mé-
lu. Elatakse iihes hetkes, millele on iiles ehitatud kogu show-bisnis (Koppel
1996). Selleks, et piddseda TV ekraanile ja méngijate hulka, pole enam
tarvis voita maluménguturniire ega konkursse, piisab julgusest voi loosion-
nest ning inimene tdnavalt ongi ihaldatud kaamerate ees. Paljudel maadel
publikumenust kantud saated teenivad kultuuride tihtlustumise ideed,
joudes televaatajani monevorra modifitseeritult, kohaliku keele ja osavot-
jate vahendusel. Niib, et inimesi saab panna iikstaskoik mida tegema,
tuleb neile ainult sisendada, et see on “normaalne” (Floren 1997). Enamik
meediakriitikuid arvavad koos vaatajaskonnaga, et sisseostetud méngud
uletavad oma taseme poolest varasemaid “kodukootud” médnge markimis-
véadrselt. Nendes olevat monusat, ld4nelikku ldhedust ja auditooriumiga
iuhtesulamist (Sisask 1995), avatud kditumist. Monikord on kohalike tele-
versioonide omapéra (sedasama “kodukootust”) tunnustatud (Soiver 1995a).
Vana malli jargivaid minge on ristitud arhaismideks.?

Viimase viie aasta jooksul on paljud eetrimidngud end ammendanud ja
vilja vahetatud, méngude eetriaeg on kord kasvanud, kord kahanenud,®
kuid ikkagi mingitakse hasartselt nii televisioonis kui raadios. 1999. a.
algul polnud Eestis raadiojaama voi telekanalit, mille programmis polnud
maéange.

Raadioméngude hulk on eelmise aastaga vorreldes moneti vihenenud,
kuid ikkagi on nddalakavas 8 méingu!® — peamiselt lithikesed puhkepée-
vased vo6i argihommikused telefoniviktoriinid (nn. kohvipakiméngud), kus
saate kuulaja v6ib lillituda hommiku- v6i muusikaprogrammi, vastates 3—
5 kiisimusele, ja voita mingi viikese eseme (kohvipaki, muusika-CD,
videokasseti, pileti kontserdile vms.). Need saated ei ole iildiselt pika
elueaga: neid muudetakse ja nimetatakse suhteliselt sageli iimber. Ain-
saks erandiks on 1967. aastast saadik eetris piisinud Mnemoturniir. See
on pithapideva keskhommikune méluming raadiokuulajate ja Tarkade
Klubi (viike rithm erinevate alade asjatundjatest, laialdaste entsiiklopeedi-
liste teadmistega inimestest) vahel. Médngu 16pus saab auhinna (viimasel
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ajal pangaaktsia) kdige huvitavama vastamata jadnud kiisimuse saatnud
raadiokuulaja.

Kolmel telekanalil neljast mingitakse 13 erinevat mingu®! ja sellele
kulub nddalas 10 tundi eetriaega. Varem méngiti pithapéeva ja esmaspéeva
ohtuti, jarjest uute méingude lisandumisel on need levinud praktiliselt
koigile nddalapédevadele (kdige vihem ménge on eetris reedeti). Pohilisteks
méngukanaliteks on aastaid olnud riigitelevisioon ETV ja kommertskanal
TV 3. ETV-s harrastatakse peamiselt 16busaid meelelahutuslikke tutvu-
mis-ja draarvamisménge, TV 3-s soliidsete auhindadega lotoménge, teistest
hiljem telemidngudega alustanud Kanal 2-s médlumédnge. ETV ja TV 3 on
aeg-ajalt oma programmi laiendanud teise suunitlusega méingudega,
néiiteks on TV 3 katsetanud mitmete tutvumissaadetega (Ainus ja ige, Ice
Dog M Show)'? ja milumingudega (Kuldaju), ETV on viimasel aastal
omakorda kava tdiendanud lotomédngu (Topelttosin) ja kergekaalulise mélu-
ménguga (Onneratas).

Uutele teleméngudele on tunnuslik:

1. Mingijaiks on prominendid v6i prominendid ja lihtne televaataja.
Viimasel kiimnendil vohama hakanud tabloidajakirjanduse mojud
ulatuvad ka teleméngudesse. Mitmetes méngudes (Klaver péosas, Tdhed
muusikas, Kuulus ja kummaline) on kaamera ees tuntud seltskonna-
tegelased. Médngu juhib nimekas ajakirjanik, laulja vms. Tavaline
teleméngija valitakse kummalise (resp. ebahariliku) ameti voi hobi tottu.
Prominente kasutatakse ka uute telemidngude reklaamimisel. Uudis-
méngude nn. demoversioonid mingitakse mitmeid kordi tldtuntud
isikute osavotul 14bi. Seevastu kommerts- ja tutvumisméangud on avatud
praktiliselt koigile.

2. Publiku aktiviseerimine. Telemidngud, nagu ka paljud publit-
sistikasaated, piitiavad tiletada televisiooni ja televaataja eraldatust,
pakkudes vaatajale voimalust saates osalemiseks. Selliste médngude hulk
on viimasel ajal kasvanud (Tdhed muusikas, Klaver p6ésas). Vana ja
draproovitud nn. suure ringi kiisimusele vastamise korval (Kuulus véi
kummaline) saab méngu sekkuda stuudiost (dnneméngud, mitmesugu-
sed maluméngud, tutvumisméngud) voi telefoni teel. Interaktiivsed TV
3 telemingud annavad voimaluse mgjutada stuudios toimuva mangu
kulgu (nt. tutvumisméngus Ice Dog M Show) vai olla saatejuhile vas-
tasméngijaks (nt. varasem Pildimang).

3. Individuaalméingude prevaleerimine. Véistkondlikud méingud on
asendunud individuaalvoistlustega. Noukogudeaegses meedias leidis
rohutamist kollektivism kui toonase ideoloogia iiks pohimoisteid.
Ootuspéraselt on niitidses indiviidile orienteerunud iithiskonnas keskne
edukas tiksikisik. Tugeva iiksikisiku roll domineerib ka paaris erand-
likus voistkondlikus méngus (nt. prominendid tiksikute “kummaliste”
saatekiilaliste vastu mangus Kuulus véi kummaline, mille 16petab
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prominentide duell salapirase tuntud kiilalisega). Sekkumisvoimaluseta
passiivsed lotomingijad tuntud kapteni taustgrupina (Bingo Loto,
Topelttosin) on teine voimalus. Muutusi perestruktuuris moéonavad
niiteks paarisméngud. Uudistekiitid on méing paaridele, kuid mitte
tingimata abielupaaridele. Lasteekraanis toimuv Memoriin lubab
méngima lapse ja iihe lapsevanema, varem pééses eetrisse vihemalt
3-liikmeline perekond.

4. Kommertslikkus méanguarvestuses ja auhindade juures. Mdluméngu
kiisimuste raskusaste méératakse dra rahalises vadringus ning teistest
nutikam véistleja lahkub stuudiost kopsaka iilekandega oma panga-
arvele, radkimata luksuskaubavéite lubavatest lotoméngudest, kus
omandamisinstinkt iihe televaatajast eksperdi titlust m6oda naelutab
vaataja teleri ette (Remsu 1997). Muinasjutulisi véidusummasid ja
auhindu lubavate 6nneméingude korval pakuvad soliidseid voite ka
maélu- ja tutvumisméngud. Humoristliku auhinna viivad kaasa iiksnes
draarvamisméngu Kuulus voi kummaline saatekilalised. Seal, nagu
lasteméngudeski, méingitakse siimboolsete “elude” peale. Sportméan-
gudest ulevoetud punktiarvestust kasutatakse veel Lasteekraani
Memoriinis ja eespool nimetatud kahes muusikaméngus. Ulejddnud
méngud pakuvad heade tulemuste eest méngijatele raha.'?

Teleméngud on kujundanud telekanalite imidzit. Nii nditeks on iseloomus-
tatud 1996. aastal, et TV 3 toidab mammonat, ETV vaimu ja Kanal 2
illusioone (Vende 1996). Kahe esimese puhul pohineb hinnang suures osas
méngude kui vaadatumate saadete suunitlusel. Praegust aega on arvatud
stimboliseerivat ndnni jagamise hullus (Remmel 1998) ja arvamus, et varem
mgjutasid televisiooni ideoloogia ja ideoloogiamehed, niiiid raha ja raha-
mehed (Remsu 1997).

Provintsipiiga vaprate ja ilusate varjus. Televisioon ja
traditsioonilised méngud

Kuigi vanad rahvaméngud pole kunagi olnud kaasaegsusele réhuva
televisiooni eriliseks lemmikuks, on vahetevahel kasutatud vanu, tildtuntud
ménge saate mangulisuse suurendamiseks v6i ponevamaks muutmiseks,
ulesehituse mitmekesistamiseks. Meedia toimib sel juhul kui tuntud
méngude kasutaja, taasmeenutaja, uue versiooni looja ja selle propageerija.
Naiteks 1969.—1970. aastal ddrmiselt populaarset lastelauluvaistlust Entel-
tentel alustati alati tuntud ja telesaateks kohandatud liisusalmiga. Kum-
male saatejuhile — kas lapsele voi taiskasvanule —“liisk langes”, see vottis
jutuotsa iles. Rahvapirase lugemise tagumine osa (asemantiline tekst)
oli saates asendatud teemakohase riimilise véirsipaariga tdna laulavad
koik meil, / sina alustad, juhei! Hilisem kogumisto6 on ndidanud, et saate
jaoks mugandatud liisusalm véeti lastepdrimusse vastu. See mitte ainult
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ei astunud oma ldhtesalmi korvale, vaid torjus algupérase peaaegu tiiesti
vélja. Nuudki, 30 aastat hiljem, tuntakse Entel-tenteli liisusalmi versiooni
paremini kui rahvaomast (Vissel 1993, 1997), kuigi kulli-, peituse- jm.
méngude puhul teletekst tegeliku méingusituatsiooniga hésti kokku ei
passi.

Umbruskonnas toimuva, tdiskasvanute ja teiste laste tegevuse matki-
mine on osa maailma avastamise ja sellega kohanemise protsessist. Meedia
on muutnud lihtsate imiteerimis- e. rollimingude sisu. Kujutlusméngude
rollid ja ideaalid saadakse tdnapéeval ajakirjanduse, kirjanduse ja eriti
televisiooni vahendusel iilemaailmsest ajaviitekultuurist (Korkiakangas
1996: 75). Kui varemalt méngisid lapsed harjumuspéraselt kodu, kooli,
arsti juures voi poes kdimist, siis viimastel aastakiimnetel jdljendavad nad
sageli tuntud telediktoreid, poplauljaid, néitlejaid, poliitikuid jt. tele- voi
filmiekraanilt tuntud isikuid. Lapsed ja noored voivad tuntud inimesi
jaljendada tosimeeli (eesmérgiks kiituda, laulda, tegutseda niisamuti kui
jaljendatav) voi huumoriga (tahtlikult rohutades, suurendades jialjendatava
teatavaid isikupéraseid jooni, st. parodeerides). Kuigi mingil mééiral mat-
kib inimene teisi kogu elu, méingivad rolliménge eelkoige viiksemad lapsed,
parodeerivad seevastu meeleldi teismelised ja noored. Tuntud inimeste
lustakatest jareleaimamistest voivad kujuneda monusad hetked noorte
kokkusaamistel voi ka ametlikel pidudel. Naiteks on mone kooli peodhtul
tihtede tilesandeks olnud opetajate pantomiimiga imiteerimine, teistel mois-
tatamine, keda jirele aimati. Kutselised néitlejad parodeerivad pidudel,
kontsertidel, raadio- ja telesaadetes: mitmeid aastaid naerutab eestlasi
libapresident E. Nuter, 1990. aastate algul imiteeriti monuga L. Breznevit
ja M. Gorbatgovi, sisseostetud sari “Roal Canadan Airforce” naerutab inime-
si kuninganna Elisabethi, Bill Clintoni, Boriss Jeltsini jt. jireleaimamisega.
Laste ja noorte seas on poliitikategelastest populaarsemad popmuusikud
ja telediktorid, kelle esinemismaneere, sonastuse ja hiddldamise eripéra
aimatakse jirele.!* Ka sel puhul v6ib rolliméng areneda moistatamismén-
guks, kus pealtvaatajad peavad dra arvama, keda parajasti jarele tehakse.

Viimastel aastakiimnetel on lisandunud popstaaride muusikavideote
matkimine. Kodu- ja vdlismaised iidolid vahelduvad kiiresti. 1998. a. vaiel-
damatuks lemmikuks oli popansambel “Spice Girls”. Tiitarlapsed aimasid
lauljaid jarele nii isekeskis kui ametlikel esinemistel ja pidudel. Ent juba
1996. a. ETV saatesarjas Kooli TV (ehk koolidevaheline televoistlus) nouti
populaarse muusikavideo jidljendamist. See oli voistlusel kavas korvuti
méluméngu, spordi- ja lauluvaistluse ning (arvuti)ristsona koostamisega.

Meedia mgjutab ka jou- ja osavusproove, mille puhul on ikka véetud ja
voetakse ka edaspidi mootu suurtest eeskujudest. Poisid imiteerivad
mérulifilmide kangelasi ning juba tiikkk aega on poiste omavahelistes
jouproovides tavalise maavillase kakluse ja maadluse korval karate, dzuudo
ja muude idamaiste voitluskunstide elemente. Siinjuures pole miirav
nende kui spordialade, vaid eelkdige neid tutvustavate filmide joudmine
Eestisse.
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Jou- ja osavusproovid on ldhiseoses rollimidngudega. 1930-1940. aastatel
aimasid poisid hasartselt jarele filmi-Tarzanit, sooviti saada lenduriks;
1960. aastatel kosmonaudiks jne. Iga ajastu on olnud ponevuse néljas, igal
ajastul on olnud omad o6ilsad riititlid, olgu selleks siis ro6vel Rinaldini,
eesti Rummu-Jiiri, romantiline surematu Duncan McLeod Soti méigismaalt,
voitmatu Rambo voi kes tahes. Tdnapideva musklilised iidolid on Arnold
Schwarzeneggeri, Jannie Changi, A-rithma neliku jt. seda sorti néiitlejate
nigu. Tanapédevane filmitoostus loob filmitrikkide abil kangelaste iimber
sellise grandioosse tulevirgi, et seda fiitisiliselt jarele teha on véimatu. Nii
nagu filmistuudio trikimeister, matkib ka laps ndhtut oma tehniliste
vahendite, s.0. midnguasjade (legode, autode ja mudelménguasjade) abil.

Mboistatamine ja draarvamine oli meelepirane ajaviide minevikus ja
on seda tdnapéevalgi. Sellel on pohinenud ménge ja seda on iihe osana
kasutatud mitmesuguste médngude voi meelelahutuste juures. Viimase 20—
30 aasta jooksul olid viktoriinid Eestis, aga ka laiemalt endise Noukogude
Liidu alal viaga populaarsed. Nii raadio- kui telemédluméngude populaar-
susele pani aluse 1966. aastal Soome ja Eesti vaheline médluming Naa-
purivisa, mida kandsid iile molema riigi raadio ja televisioon. Noukogude
aja tingimustes oli kapitalistliku riigiga kahasse tehtud meelelahutussaade
erandlik. Naabrite joukatsumised teadmistes kestsid viis aastat ning
loppesid Eesti voiduga. Eestit esindanud kolmeliikmeline voistkond (Hardi
Tiidus, Valdo Pant ja Voldemar Panso) oli nii Soomes kui Eestis viga
populaarne. Sama voistkond jatkas laiendatud koosseisus Tarkade Klubi
nime all raadiosaates Mnemoturniir. Voistkonda voi tema tksiklitkmeid
kutsuti esinema mitmetesse telemidngudesse.

Eesti voistkond (Hardi Tiidus, Valdo Pant ja Voldemar Panso) “Naapuri-
visal” 1969. aastal. KM EKLA B-183:86.
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Naapurivisa Helsingis 1996. aastal. KM EKLA C-68:32.

Meedia-médluméngud esindasid tiksnes vaimustuse “veepealset” osa.
Viktoriinid ja maluméngud muutusid enesestmoistetavalt klassi-, kooli-
ja asutusepidude peaaegu viltimatuks osaks. Aastakiimnete jooksul proo-
viti erinevaid ménguvorme: mitmevoorulisi asutuste/koolide jm. voistkon-
dade kohtumisi, asutuste véistkondade kohtumisi Tarkade Klubiga. Juba
nimetatud Mnemoturniirile lisandusid 1977. a. iile-eestilised kilvaturniirid
ehk méluméngu meistrivoistlused.

Televisioon on mé&luméingutraditsiooni pidevalt elus hoidnud, kuigi
siingi on saate nimetused vahetunud ning uuel hooajal on alustatud uut
méaluméangutsiiklit. Mdluméngud on ténini populaarsed koolides ja asutus-
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“Naapurivisa” kohtunikud professor Paul Ariste ja professor Lauri Posti.
Helsingi 1969. KM EKLA C-68:29.
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tes, neid harrastatakse organisatsioonide ja ithenduste kokkutulekutel ning
mitmesugustel meelelahutusiiritustel. Maluméngust kui sisukast ja
vadrtustatud hobist jutustavad ka noorte kodulehekiiljed internetis.

Méingu méngus on samuti kasutatud telemdluméngudes. Paari aasta-
kiimne eest eetris olnud Trips-traps-trullis valisid voistkonnad kiisimuste
teemad trips-traps-trulli abil. Aastaid hiljem kasutati mdluméingu juures
laevade pommitamist. Saadete moju iihe voi teise médngu populaarsusele
on raske kindlaks teha, kuid v6ib arvata, et see andis moningase impulsi
nende mingude pilisimiseks ja viarskendamiseks nii nende seas, kes seda
méngu varem teadsid, kui ka nende seas, kes selle ekraani vahendusel
selgeks said. Hilisem kogumist66 on kinnitanud, et trips-traps-trull ja
laevade pommitamine on tdnaseni véiga populaarsed (Vissel 1995: 261),
sobides suurepéraselt téditma néiteks pikki soiduaegu voi igavaid
koolitunde.

Meedia voib toibutada peaaegu unustatud méngude traditsiooni ja viia
konkreetse miangu uues kvaliteedis uuele leviringile. Stinkretistlike liikide
puhul on vordlemisi tavaline, et sekundaartraditsioonis siilib algsest
tervikust ainult moni osa. Nii niiteks on méddunud sajandi 16pu ja kies-
oleva sajandi alguskiimnendite rikkalikust ringméingutraditsioonist osa
tulnud rahva sekka tagasi rahvamuusikat viljelevate ansamblite (Kuker-
pillid, Untsakad jpt.) kaudu. Sekundaartraditsioonis on funktsioon veidi
muutunud: endised uuemad laulumingud levivad seltskonnalauluna,
kusjuures tantsu saatnud vahelaulust on saanud refrain.

Televisioon kui uute mingude vahendaja ja allikas“Ja
sealt ta tuleb!”"

Meedia voib tihtaegu olla ka uute méngude vahendajaks. Telekanal aitab
uustulnukaid kiiresti teadvustada ning levitada maa erinevatesse
paikadesse, nii linna kui maale, nii tsentrumisse kui dé4realadele. Vidheste
teada olevate ndidete pohjal voib viita, et uudisméngud on meediast siiski
killalt s6ltumatud ja et uue spordiala voi méngu demonstreerimine
teleekraanil ei too kaasa tegelikku populaarsust. Néditeks kummikeksu
niidati esimest korda ETV lastesaates Kel lusti, [66b kaasa 1974. aastal,
kuid iihekordsele tutvustamisele ei jirgnenud suurt populaarsust. Uudis-
méng jatkas levikut pealinna tiutarlaste hulgas, kandus viahehaaval edasi
viikelinnadesse ja maale ning Eesti kaugematesse nurkadesse. 1980.
aastatel muutus méing vidga populaarseks loomuliku leviahela kaudu,
levides lapselt lapsele, ilma televisiooni abita (Vissel 1997: 108).
Televisiooni mgjul on laste ajaviitemédngudesse viimase viie aasta jooksul
ilmunud kaks uut méngu — rahvusvaheliste telemédngude Reisile sinuga
ja Kuulus véi kummaline imitatsioonid. Molemad teleméngud on périt
Ameerikast. Reisile Sinuga (tuntud mujal nimetuste all The Dating Game,
Blind Date jne'®) on ETV programmis alates 1993. a. novembrikuust, Kuulus
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Telemding “Kuulus
voi kummaline” Reet
Linna  juhtimisel.
Reet Linna erakogu.

Missi ja Misteri valimi-
sed Noo Reaalgiimnaa-
siumis 1999. aastal. Néo
Reaalgiimnaasiumi ar-
hiiv.

Jja kummaline (originaalnimetus What’s My Line'") on samal kanalil jalgitav
1995. a. stigisest. Vaatajaskonna kiire poolehoiu voitnud méngud on jadnud
populaarsemateks meelelahutussaadeteks viimase ajani.'8
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Konkurentsikindel teleming eesti meediaruumis

Teleméng Reisile sinuga kujunes Eestis tdhelepanuviirseks meedia-
sindmuseks. Sellesse saatesse on viie aasta jooksul konkureerinud palju
inimesi Soomest ja Saarest. Kiillap on tdnaseks Eestimaa kaardile jadnud
vahe paiku, kust pole kdidud kaamerate ees reisilist valimas. Uksikesi-
nejate korval on viie aasta jooksul iiles astunud mitmesugused 3-liikmelised
sopruskonnad, 6pingu- ja to6kaaslased, ajateenijad jt. Erandkorras on saa-
tes osalenud kolm “koikvoimsat” sekretdrineiut Toompealt, ansambli
“Ummamuudu” liikmed; uljaste iiksikiiritajate hulgas on olnud selts-
konnategelasi, drimehi ja “igavene poissmees” Carl Danhammer. Kord,
esimese septembri eelohtul, olid erandkorras méngijateks esimesse klassi
minejad. Koik see toestab, et teleméing on dratanud eestlaste hulgas tosist
tdhelepanu, olles iihtaegu populaarseim ja samas kodige ndomedamaks
tituleeritud saade (Jahilo 1998). Reisile Sinuga on andnud rohkesti ainet
suhtlemiseks (sellest on radgitud koguni rohkem kui ilmast), kriitikaks,
vordluseks teiste populaarsete saadetega. Sellest on kirjutatud,!® seda on
parodeeritud,? sellega on tehtud koike, mida teha annab, pohiliselt aga
ikkagi vaadatud (Eesti Pdevaleht 1998).

Maing, kus iiks noormees/neiu valib oma kiisimustele saadud vastuste
jargi kolme sirmi taga istuva noormehe/neiu seast reisikaaslase (Haavikko
1989: 293), oli Eesti auditooriumile uudne ja varske. Pikk edu rahvus-
vahelises meediaruumis toestab, et autorid leidsid toeliselt 166va ja miiiiva
idee, mis pohineb kontakti otsimisel eri sugupoolte vahel. Soov aidata noori
teineteiseleidmisel on lirgvana ja iihtviisi muljet avaldav igal maal ja igal
ajastul. See teema suudab elevil hoida nii kaaslaseotsijaid kui korvaltvaa-
tajaid, toita iihtaegu korgeid kunste, tabloidajakirjandust ja kohalikku
klatsi.

Traditsioonilises tthiskonnas voimaldati abiellumisealistel noortel roh-
kem viljaspool kodu litkuda, noormeestel ei keelatud teistesse kiiladesse
peole ja ohtuti kiila vahele minekut. Meheleminekuealised tiitred viidi
pikemate piihade ajal sageli kaugematele sugulastele kiilla. Teadlikult vo6i
ebateadlikult tdidab televisioon niitiid seda sotsiaalset funktiooni.

Inimesi veetleb toimuva eluldhedus ja voimalus sattuda meediasse, mis
on ajakirjanduse algusest peale inimeste eneseuhkust paisutanud. Televi-
sioonist kavaleri voi pruudi otsijalt ei nouta mingeid oskusi ega teeneid.
Teleméingus osaleja peab langetama umbes samasuguse otsuse nagu eluski
ja voib saada endale kaaslaseks iisna juhmaka enesepakkuja, kuid ilusa
reisi Kiiprosele voi Egiptusesse. Kui veab, siis on mélemad head, nii valitu
kui reis. Viltumineku korral satub vilets partner ja lithike, Eesti-sisene
reis (Remsu 1997). Reisile sinuga raégib inimsuhetest 1oputute variatsioo-
nide spektris itha uute inimeste suu ldbi. Kas ming kulgeb sdrava vaimuka
dialoogi, aruka tagasihoidlikkuse, iilevoolava enesepakkumise, siititu noo-
ruserumaluse, kiipse elutarkuse voi koigi voimaluste kordumatutes kom-
binatsioonides, see soltub méngijatest. See, kas mulje on debiilne, kuid
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siiski delikaatne (Remsu 1997), illusoorne ja ebaloomulik (Bahhovski 1997)
voi pornograafilisem kui pornofilm, mille valguses “seebiseriaalid” hakka-
vad tunduma Shakespeare’i loominguna (Floren 1997), soltub ka vaataja
enda pohimaétetest, maitsest, hoiakust, hindamiskriteeriumidest, meele-
olust. Uks vaataja voib jdlgida mangulusti, teine skitseerib kaugemaid
tagamaid (Remsu 1997). Saatesse tuleku pohjusteks voivad olla soov ennast
demonstreerida, ndha, kuidas tehakse telesaadet, voita ponev reis. Kosja-
saate l4bi telestaariks tousnud vaimuka, kergelt iroonilise saatejuhi Maire
Aunaste ajal arvati, et monegi ménguri salasihiks oli edev soov saatejuhti
dialoogis iiletada (Remsu 1997).

Eesti vaatajaid on intrigeerinud kiisimus inimese eraelu puutumatusest
meedias. Sama kiisimus, kuigi vdiksema iihiskondliku rohuasetusega,
kerkis iiles ka Soomes. A.-L. Haavikko osutas, et TV-s esinedes kaotab mén-
gija oma sotsiaalse puutumatuse, samal ajal kui pealtvaatajale antakse
voimalus sellest osa saada, ilma et tema endast midagi peaks loovutama
(Haavikko 1989: 302). Kiisimus iihiskondliku elu ja eraelu piiridest ja sellest
tulenev konflikt vapustas maailma meediakangelase printsess Diana traa-
gilise hukkumisega seoses. Uhiskond ei huvitu koikide inimeste eraelust
tthtemoodi. Eraelu iihiskonnastamise aste soltub isiku positsioonist tihis-
konnas. Kui avaliku elu tegelased muretsevad eraelu piiri kadumise pérast,
pitiab selle all mittekannatav (vaid pigem sellest huvituv) inimene oma
eraelu avalikustamise kaudu luua endale illusiooni enda astumisest ihal-
datavasse prominentide maailma. Televaataja pingutab kosjasaates, et
ulatuda oma isiklike suhete demonstreerimisega prominentide hulka
(Stolovits 1997). Mida ja kuidas inimene endast avalikkuse ette toob, on
tema enda teha ja see ei vilju reeglina tema isikliku kontrolli alt.

Globaalse massikultuuri tarbimine iihtlustab rahvaid, kaotab uudsuse
nime taha peitudes originaalsuse, iihtlustab erinevate maade ja rahvaste
kéitumismallid. Kuna meediategelane on eelkdige ebatavaline, siis piitiab
tavainimenegi stuudios ndida/ndidata end ebatavalisena. Telemingud, sh.
Reisile sinuga on omapérane vaataja “jarelekatsumine”. Loomulikult soovib
end néiitama tulnud méngija jatta endast vastasméingijale ja televaata-
jatele voimalikult kaasaegse inimese muljet ning hakkab kordama jooni,
mida kirjutab ette TV. J. Kaus néitab, et saates esinejate enesetutvustustes
peegeldub vordlemisi iiheselt massimeedias propageeritav mentaliteet.?!
Sonad rahvas ja tavaline on saanud noorte seas massi kui inertse kuhjatise
stinontiitimiks. Ainsa moeldava sihina terendab ka koige tavalisema noore
ees sihtgrupp kodanlus kui rahva ja massi vastand. Seda ebatavalisusejanu
ohutab ja toidab ajakirjandus, sh. tAnapdeva “tdhtsaim kunstiliik” reklaam,
mis dratab koduperenaiseski soovi olla ebatavaline, kasutada mittetavalist
pesupulbrit, hambapastat jm. (Kaus 1998).

Soomlased jareldasid omal ajal Napakymppi populaarsusest, et ithiskon-
nas on palju tiksikuid inimesi. Hoogsa paaride moodustamisega méonusat
draolemist pakkuv Reisile sinuga osutab varasemate rangete normide
kadumisele ning noormeeste ja neidude vordsetele valikuvoimalustele.
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Teine lemmikméang Kuulus voi kummaline on lustlik méistatamisméng.
Stuudiovoistkonnal tuleb arvata dra erandlik amet voi hobi, mida kumma-
line stuudiokiilaline pantomiimikaga demonstreerib. Kolmandal korral,
kui méngijate silmad on kinni kaetud, siseneb kuulus kiilaline, kes tuleb
kiisimuste abil dra arvata. Kiilaline ainult jaatab voi eitab vastuseks ning
kui tegemist on isikuga, keda tuntakse hééle jargi, vastab ta mingil muul
moel. Kui méngijad ei suuda vihem kui kiimne “eluga” diget isikut vélja
selgitada, on nad selle vooru kaotanud.

Sellegi médngu puhul on tihtis saatejuhi roll. Kuna saade ei tegele otse-
selt inimeste eraeluga, siis pole selle saatejuhist Reet Linnast kujunenud
niisugust meediasoosikut nagu Maire Aunastest voi vilmase mantlipérijast
Vahur Kersnast, kuigi kahtlemata on see lisanud véirvi tema niigi suurele
populaarsusele ja tuntusele. Selleski mingus teab televaataja stuudio-
méngijaist enam — talle on vastus algusest peale teada. Stuudiosse valitakse
tuntud r66msa meele ja vahetu kditumisega inimesi (niitlejad, kunstnikud,
muusikud, muud iihiskonnaelu tegelased), kelle méngu on meeldiv vaadata
ja kelle imidzile saade lisab populaarsust.

Telemiangust laste ajaviiteminguks

Nédalast néddalasse teleekraanil korduv méng koidab ka noorema
vaatajaskonna huvi ja muutub sellegi vanusegrupi lemmikuks. Kui
taiskasvanute huvi telemédngude vastu kinnitavad auditooriumiuuringute
tulemused, aasta parimate saadete ja saatejuhtide tiitlid,? siis laste huvi
Reisile sinuga vastu néitab 1995. a. Eesti Pdevalehes ilmunud kiisitluse
Mis lastele meeldib, mis mitte tulemused (Eesti Pdevaleht 1995, 11. novem-
ber). Kiisitletud 4—13-aastaste laste arvates olid viis paremat telesaadet
Seitse vaprat ja teleméngud Reisile Sinuga, Lapsesuu, Pildimdang ning
Kuraditosin. Neile jargnes laste suur lemmik sauruselaps Otto-Triin. Selget
keelt TV mgjust réaékis ka laste arvamus koige populaarsematest inimes-
test. Selles omapérases persoonide edetabelis jargnes president Lennart
Merile Reisile Sinuga saatejuht Maire Aunaste, seejirel Seitsmest vaprast
tuntud lauljatar Nancy, kellele jargnes USA president Bill Clinton. TOP
10-sse mahtusid veel Eurovisiooni lauluvoistlusel esinenud Maarja-Liis,
poliitik Mart Laar, Seitsme vapra saatejuht Mihkel Raud, véidusbitja
Michael Schumacher, “t6eliste meediasuuruste” sekka draeksinud ema ning
TV 3 Pildimdangu saatejuht Teet Margna.

Iganéddalane ponev teleméng ajendab lapsi ja noori seda isekeskis
imiteerima. Esimesed videosalvestused ja iileskirjutused méngust Reisile
sinuga joudsid arhiivi 1995. a. Mélema méngu jatkuvat populaarsust on
kinnitanud hilisemad juhukiisitlused, internetiprojekt “Vahetund” 1997.
a., koolipdrimuse kogumine Vorumaa koolides 1998. a. kevadel, kirjutised
ajakirjanduses ja internetis. Véorumaa 13 koolist, kust mé6dunud aastal
koguti noorteparimust, kinnitasid nendesamade teleméngude jatkuvat
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Pilte iihest mdangust
“Reisile Sinuga”. Valga
Giimnaasium, 16. no-
vember 1995. (Videolt)

... ja énnelik voitja on ...
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1% 1% 3% 6%
L

Reisile sinuga

Kuulus voi kummaline
Ainus ja 6ige
Missivalimine
Lapsesuu ei valeta
Seitse vaprat

OEEEE

Vorumaa koolides mdingitavad telemdingud

méngimist 10 kooli. Koige sagedamini nimetati Reisile sinuga, mida
tituleeriti viimaste aastate klassiohtute kdige méngitavamaks ménguks.
Sageli imiteeriti ka Kuulsat véi kummalist, harva tollal saatekavas olnud
tutvumisméngu Ainus ja dige; nimetati veel mingu Lapsesuu ei valeta ja
lotoméngu Kuum hind. Televisiooni eeskujul méngitavaks arvati missi ja
misteri valimisi, mille populaarsuse korghetk langes iihte esimeste Teise
maailmasdja jirgsete missivalimistega kiimne aasta eest. Tdnaseni on see
paljudes klassides ja koolides iga-aastaseks traditsiooniks? (vt. graafikut).
Telemangude korval méngiti meelsasti ka varasemaid klassiohtute méinge,
nagu silmapilgutamist, pikka nina, toolipolkat, pudeliméingu jms.

Teleméinge méngitakse siinnipdevapidudel, klassiohtutel, koolipidudel,
valentinipédeval. Mitmetes koolides on dpetajad selle ménguga opilaste ette
astunud opetajatepéeval, mil opilase ja opetaja rollid on dra vahetatud.

Reisile sinuga on loodud méngimiseks vooraste inimeste vahel. Viikses
kollektiivis on seda raske mingida, sest dige varsti on arusaadav, kes
klassikaaslastest on vastasméngijateks. Kuid ka sellises olukorras on ponev
jalgida, mida klassikaaslane tahab teada saada, kuidas ja mida talle
vastatakse ning kelle kiisija 16puks vélja valib. Paaride moodustamise volu
koidab mangijaid sellisegi méngijate endi eelistusi mitte arvestava mén-
gu nagu Pikk nina juures,? loomulikult on aga huvitavam jilgida
klassikaaslaste otseseid valikuid ja eelistusi. Paljud lapsed rohutavad, et
selliseid méinge ei voeta iileliia tosiselt ning et seda piiiitakse ildse
naljatades teha, parodeerida. Monikord imiteeritakse saadetes juhtunud
veidraid situatsioone. Nii on jirele aimatud ebadnnestunud katset laptopiga
Oige neiu vilja valida. Voitjatele voib olla auhinnaks kujuteldav nalja- voi
pilareis? voi ka tegelik kohalik reis, jalutuskiik.2

Lapsed piitiavad sédilitada tdpset médngu struktuuri, méingijate arvu
(1+1+3), ménguruumi kujundust (vastajad on kiisijast mingi barjdiriga
eradatud). Nende jaoks on oluline, et tegevus sujuks samade reeglite jiargi
kui TV ekraanil. Uks hinnatumaid rolle on saatejuhi osa.
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Ka meie teeme nii, et tiks on Maire Aunaste ja siis kolm tiidrukut ja
iiks poiss voi siis vastupidi. (Liillemde Pk., 5.a kl. 1998).
Reisile sinuga.

Seda me mdngime klassiohtul. See kdib nii: Kui ei ole klassis min-
git sellist asja, kuhu saab minna, et poiss ei nde, kus sa oled voi mis
ndgu ja mitmes, siis tomba laud ja ole selle taga. Nii et keegi sind el
nde. Poiss peab keerama selja. Kiisimused véivad olla iikskoik
missugused. Void peast vilja mételda véi kirjutada paberi peale. Ka
reisid tuleb samamoodi teha. Reisid véivad olla sellised (tordi so6mine
kohvikus, pohjapddra patsutamine ja koige suurem reis on Aafrika).
Need kirjutad paberi peale ja voldid kokku. Siis kirjutad peale numb-
rid ja nemad peavad tombama selle kaardi, kus peal on numbrid 1,
2, 3, 4. Ja Maire Aunaste peab need kdtte jagama. Kui poiss on
kiisimused dra kiisinud, siis v6ib poiss titelda numbri. Kui ta on dra
iitelnud numbri, siis véivad nad ju selle asemel auhinna saada. Et
reisile ei ldhegi. Auhinnaks maitseks kindlasti Sokolaad. Ja sama
moodi on ka poistega. Head mangimist. (Antsla Kk. 1995)

Aastakiimneid kestnud mélumédnguvaimustuse taustal on loomulik, et
I6putud viktoriinid pole noorte seltskonnas nii hinnas kui uudselt méjuv
draarvamisméang Kuulus véi kummaline. Lapsed on leidnud, et ka endi ja
oma tuttavate ringist on véimalik leida kummaliste tegevusalade v6i hobi-
dega inimesi. Kollektsioneerida v6i koguda véib koikvoimalikke asju.?”
Seltskonnast soltuvalt voidakse méngus rohutada kas kummalise otsimist
voi telesituatsiooni jireleaimamist, nagu selgub jargnevast méingu-
kirjeldusest:

Kuulus voi kummaline? Meie médngime seda oma klassiohtul nii. Me
tombame klassis iihe laua niimoodi, et see on tahvli juures. Meie
istume vaatajatele ndoga vastamisi. Kui te neljakesi lauda ei mahu,
siis voib ka ddre peale istuda. Tuleb véotta muidugi ka neli tooli. Ja
nende peale istuda. Kui tuleb see, kes peab ette nditama oma ameti,
voib ka endale nime panna. Nditeks laulja nime Maarja-Liis, Pearu
Paulus, véi nditleja, kirjaniku nime véib ka panna. Seda ainult siis,
kui oled salapdrane kiilaline. Selle juures peab ka hddlt muutma:
hddle void muuta kas tumedaks voi heledaks. Nii ei tunta sind dra.
Kui tahad, et teised su nime teaks, siis kirjuta see tahvlile. Nemad
neli arvajat peavad endale maskid ette panema. Need véivad olla
paberist, aga ma el soovita teil paberist teha, sest paber ldheb katki.
Parem tehke papist voi riidest. Maskid peavad olema loomulikult
sellised, et sealt ldbi ei nde. Silmad véite kleepida paberist. Voi kui te
teete papist, siis joonistage silmad papi peale. Maskid peavad olema
nii suured, kui on mdngija pea. Voib teha lillekujulist maski véi miki-
hiire, loomade ndgusid. Neid maske saab nii teha. Tuleb joonistada
koigepealt iihe riide peale ndgu. Tagumisele poolele. Ja siis see ndgu
vdlja loigata. Sinna jirele tuleb ajada veel kumm. Kumm tuleb panna
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sedamoodi. Tuleb teha kahele poolele kaks auku. Téapselt kahelt poolt
pooleks. Voib ka endale soengu pdhe teha, kui tahad klassiohtul
huvitavam olla. Soengu v6ib teha longast, kui sul on pehme ja ldikiv
long. Kui on vana léhutud lint, siis void endale ka sellised juuksed
teha. Seda voib teha nii: loikad papist iihe riba vdilja ja litmid selle
otstest kokku. Riba peab olema enda pea suurune. “Kuulsas véi
kummalises” on Katrin, Jiiri, Tarvo, Hins. Katrinil on peas valged
Juuksed. Siis voib teha ka kollased. Noh, juuksed kdivad nii: pead
votma kollase longa voi sellised nagu neil on. Siis votad sokindela.
Sinna ajad longa jirele ja hakkad émblema. Omblemist alusta
tilemisest ddrest. Aga enne seda jita 3 cm vahele. Long voi iikskoik
mis asi peavad papi ddred dra katma. Kui see on valmis, siis loika
kddridega long katki ja ongi juuksed valmis. Niiiid sa oled palju
moénusam kui tavaliselt. (Antsla Kk. 1995).

See teleméng jargib kiillaltki traditsiooniliste méngude skeeme. Pantomiimi
jargi tuleb ametimehi dra arvata paljudes Euroopa maades laialt levinud
parimusméngudes (Opie 1984: 283). Eestis tuntud Mooramaa kuningas
on ilmselt saksa laen.? Telemdngu kolmandas osas Salapdrane kiilaline
kasutatakse pimesilmi vastasméngija isiku moistatamist, mida
traditsioonilistes midngudes tehakse kuulmise,? liikumise,* kompimise®!
abil (Kalamees 1960: 71 jj.).

Reisile sinuga ei ole nii otseses seoses traditsiooniliste méngudega.
Varasemad paarilise otsimise médngud ei pannud suurt réhku verbaalsele
suhtlemisele ja sellest tulenevale valikule. Kolmeosalise struktuuriga (laul,
dialoog ja 16pplahendus) vanades lauluméngudes (nait. Nukumdng) leiti
paariline (~otsitav) eelkodige fiisilise tegevuse (jooks, tagaajamine,
kinniptiiddmine), mitte vaimse katse kaudu, mistottu neis voiksid kajastuda
muistsete initsiatsiooniriituste voi “naisetombamise” tavade reliktid. Ka
hilisemates méngudes domineerib partneri leidmisel tegu, liitkumine. Valija
ldhtub kahtlemata sellest, mida néeb, ja sellest, mis talle meeldib, kuid ta
ei uuri, mida valitav ihest voi teisest probleemist voi iseendast arvab.
Mbistatuste esitamine pandilunastamisel on taibukuse kontroll, mis ei ole
partneri valikuga otseselt seotud, kiill aga kujundab temast arvamuse.
Partnerivalik vaimsete kvaliteetide jargi on tunnuslik moéningaile mui-
nasjututiitipidele, kus kosilaselt voidakse raskete toode korval eeldada
keeruliste kiisimuste ja méistatuste lahendamist. Uhisjooni on teleméngul
pimedas méingitavate méngudega, kus inimene voi ese valitakse vilja seda
nidgemata.?? Kahtlemata on teleméngu erootilisus tuntavam ja intensiivsem
kui enamikus vanades ajaviitemangudes, kus see oli tunduvalt varjatum
ja allegoorilisem.
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Kokkuvotteks

Meedia ja méngude suhe on olnud vordlemisi iihepoolne: TV propageerib
uudset, telespetsiifikat arvestavat, sisseostetud meelelahutust, vanad
traditsioonilised méngud paédsevad harva teleekraanile voi raadiosse. Korvuti
paljude eluvaldkondade ja ndhtuste medialiseerumisega on mérgatav ka
moningane méingude medialiseerumine, sest osa teleménge mugandub
laste- ja noortetraditsiooni. Midngude leidmine raadiost voi televisioonist
on siiski vaid iiks véimalus uute midngude saamiseks ja levimiseks, mis ei
katkesta laste seas kiibivate midngude loomulikku elu. Traditsiooniliste
méngude tosiseks rivaaliks on viimase viie aasta jooksul Eestis kujunenud
hoopis arvutimingud.

Lapsed valivad oma repertuaari teleméngud, mis méjuvad uudsetena,
mida on voimalik teleekraanilt tegelikku olustikku iile tuua, mis pakuvad
méngijatele vastseid ménguvoimalusi ja rolle, loovad huvitavaid méngu-
situatsioone.

Mingud peegeldavad kultuurikeskkonda ja uuenenud kultuurimalle.
Kuigi niiliselt rohutavad uued méingud kerget lahedat meelelahutust,
avalduvad nendes iihiskonna teisenenud viairtushinnangud (materiaalse
rikkuse eelistamine, individualism, teatav pealiskaudsus). Et iihiskonnas
kuulub prioriteet tugevale tiksikisikule, siis on méingude hulgast vilja
torjutud kollektiivsed médngud —neid asendavad individuaalméngud. Vanad
tuntud méngud kéibivad uuenenud kujul. Niiteks on kunagised tosised
mélumingud asendunud sellistega, kus voistlus teadmistes on asendunud
méngulise ja pealiskaudse pakkumisega (Topelttosin, Onneratas, 100%).
Mitte kunagi varem pole meie médngumaastikul hinnatud teadmisi karmilt
rahalises viidringus, jitmata inimestele kiibetki illusiooni vaimsete
vaidrtuste prioriteetsuse suhtes, mis viljendus varem eetikanormides ja
vadrtushinnangutes. Telemédngud néivad opetavat, et edukas on rikas,
rikkus avab tee inimvéérsele elule, inimvéaédrne elu pakub rohkeid vabadusi
ja naudinguid. Meedias pakutu muutub markamatult ideoloogiaks, sh.
liigseks tolerantsuseks voora, tavatu, agressiivse suhtes. Meedia kasvatab
ja kujundab tédnapéeval rohkem kui haridussiisteem ja kodu. Oma osa selles
kasvatuses on ka pakutavatel méingudel, mis tasandavad teed globaalsesse
massikultuuri.

Uuenemine ja muutumine on paratamatud, nii nagu on paratamatu ka
meedia suurenev osa iihiskonnas. Tdnapideva meedia peab omalt poolt
kaasa aitama tihiskonnaliikmete iithiskonda integreerimisele. Lisaks infor-
matsiooni pakkumisele peab meedia suutma liita tiksildasi indiviide.

Lapsed kasvavad tdnapéeval iiles hoopis teises keskkonnas kui nende
vanemad. Kontrast naturaalmajapidamise tingimustes maakodus iileskas-
vanud vanaemade polvkonna ja tamagotsit toitva (lapse)lapselapse kesk-
konna vahel on paratamatu. Noored votavad uue alati kiiremini vastu kui
vanad. Uus tehnoloogia pakub laste jaoks vélja itha enam uusi ménguasju
(ActiMate Barney, interaktiivsed teletupsud voi peatselt lastele lubatav
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teadjamees — wise man), minguvahendeid ja ménge, mille korval mén-
gitakse edasi ka pirimuslikke minge, ent samuti ammutatakse ainest
uuteks méngudeks meediast.

Veebruar 1999.
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Children’s Lore in the Changing World

Overview

1. Age, gender, child in social context

Age is an important category in many disciplines, such as medicine,
psychology, pedagogy, folklore studies, ethnology, anthropology, etc. The
distinction between different stages of life is made in all societies. In socia-
lisation process an individual moves from one social status to another, thus
acquiring a new social position, rights and responsibilities. There are several
ways how to categorise human life. The simplest one divides human life
cycle into two periods — namely, childhood and adulthood. A more detailed
categorisation distinguishes between five stages — infancy, adolescence,
youth, adulthood, old age. Anthropologist Colin Turnbull has characterised
the latter categorisation as follows: (i) infancy — dependence of others, fast
acquisition of cultural categories in the society; (ii) adolescence — a period
between childhood and adulthood. During this period a person reaches
sexual maturity and prepares for social responsibility; (iii) youth — the
period between adolescence and adulthood, which is often described as a
period of obtaining higher education. Turnbull notes that this is not a
universal stage of life; (iv) adulthood, which is full of responsibility, work
and routine; (v) in old age physical and mental defects may appear, but
“the heart and soul” are more vital than ever due to the load of experience
(Eriksen 2001: 136).

Human aging is both a biological as well as a socially construed process.
Age is one of the universals of the social distinction and categorisation of
members of society. Childhood is defined as a person’s age from birth to
the beginning of sexual maturation (ages 11-16) (EE 1990: 407). Children
as the youngest members and the lowest social category of society are under
parental and social care and ward. The younger the children, the more
they need the care of their parents, the more they depend on older people.

In most societies a person’s social status strengthens with the
advancement of age, as this brings along more thorough knowledge, more
experience and smarter decisions (Eriksen 2001: 134). This view applies to
early Estonian agrarian society. A young married couple (usually) went to
live in the husband’s parents’ farm, was expected to obey the parents and
wait for the time when father passed the authority of decision to his son.
Even when the old master was no longer active in keeping the farm, the
parents still controlled the preserving of tradition and served as experts of
everyday life and holiday customs. Urbanisation altered the situation
considerably, as new job and housing opportunities opened up for the youth.

Another major factor in the status of members of society is gender. In
most societies gender determines the status, labour division, roles of its
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members. Even though the universal function of women in any society is
procreation and raising children, their social status may be very different,
for example, in western and oriental cultures. In an eastern culture, for
example, an adult woman may have a lower social position than adolescent
men. Similarly, in the Estonian agrarian society men used to have leading
positions as they were responsible for taking care of the family; at the
same time it was impossible to run a farm without a woman’s contribution.
The duties of men and women were strictly determined and relatively
autonomous in peasant society. Keeping of a farm required a full family: a
widower had to marry again, and old maids and bachelors were forced to
live with the families of their married sisters or brothers.

In the Estonian agrarian society with its strict division of women’s and
men’s chores, taking care of children was the responsibility of a woman. At
an early age children began to take part in household chores, looking after
the younger children and herding cattle. Later, boys were gradually directed
towards men’s chores, and girls towards women’s chores (Palli 1998: 400).
Although no gender-based distinction was made between sons and
daughters, it was still known that sons will take over the farm and will
enlarge the property (with their work and their future bride’s dowry), while
daughters will diminish it when they leave the farm after marriage.

With the spread of education the schooling of sons was preferred. Today,
however, women have a higher level of education than men.

The folklore of different age groups has not been studied in the Estonian
context. Information on this topic, however, can be found in a wide range of
folklore genres, such as proverbs, riddles and calendar and family rituals.
In the Estonian tradition the human life cycle is divided into four major
periods: childhood, youth, adulthood and old age. Popular conceptions
appear to be concentrated mostly in proverbs. In case of the simpler division
a child is compared against an adult, in some cases the same thing is
expressed in binary oppositions like young-old or child-man. Proverbs
reflecting such division are: 4ra enne lapsekingi dra viska, kui jalg
mehesaabast kanda jouab[don’t throw out child shoes before your foot can
carry men’s boot] (type 5579, 1 variant); suule mees, kéiitele laps [a man to
lips, a child to hands] (type 10907, 2 variants); kuidas sina vanematele,
nonda so lapsed sinule [what you do to your parents, your children will do
to you] (type 13635, 1 variant). A clear distinction was made between a
child and an adult — the world of an adult and that of a child are two
different matters. A child cannot interfere with adult’s actions, cf. Muna on
targem kui kana [An egg is wiser than a hen] (type 6901, 105 variants),
Muna pole targem kui kana [An egg is not wiser than a hen] (type 6902, 11
variants), Muna oOpetab kana [An egg teaches the hen](type 6903, 20
variants) or Laps réégib siis, kui kana kuseb [A child can speak, when the
hen pees] (type 5531, 40 variants). Participation in many traditional actions
was allowed only for adults (Tedre 1998: 414): children, for example, were
not allowed to take part in animal slaughter or childbirth, they could not
be trusted with baking bread or feeding horses, etc. Children were also not
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allowed to interfere in the conversation of adults, or to talk back; only
adults were allowed to sit at the table during meals, while children had to
eat standing.

The three-way division of the life cycle distinguishes between childhood,
adulthood and old age. Such division can be seen, for instance, in the riddle
hommikul neljal jalal, pdeva ajal kahel jalal, 6htul kolmel jalal? (Laps,
tdiskasvanu, vanur)[What is it — on four legs in the morning, on two legs in
the day, on three legs in the evening? (A child, an adult, an oldster)] or in a
proverb: Kolm kord saab inimest vaadetud: kui ilma siinnib, kui pruudiks
saab ehk peiuks ja kui dd sureb [You can watch a person three times —
when [he or she] is born, when [she] becomes a bride or [he] a groom, and
when [he or she] dies] (type 4280, 1 variant). Such (notional) division often
results in comparing or equalling the marginal periods, i.e. childhood and
old age — neither children nor the elderly can be compared with a mature
adult, a child still has to reach adulthood, while an oldster is already past
it. E.g. inimene on kaks korda laps [A human is a child twice](Type 2121, 4
variants) or vana inime ja hull laps on iihetaolise aruga [An elderly person
and a mad child have the same reasoning] (Type 13400, 15 variants).

Estonian folklore is mainly focused on youth as the period between
childhood and adulthood. Like in the Christian culture area in general, in
Estonia a youngster became an adult only after confirmation school.
Christian confirmation appears to have replaced the ancient initiation rites.
A person who had passed the rite of confirmation was no longer “a child
herder”, and was allowed to take part in St. Catherine’s Day and Martinmas
rituals, village parties, maidens’ needlework evenings; young men were
allowed to visit girls at night, and the girls were allowed to receive them
(Tedre 1998: 414; Varv 1998: 382). A young person who had undergone
confirmation was taken along to the fairs and visits to more distant relatives.
This age granted rights that children did not yet had and married people
no longer had.

In the agrarian society a person was considered a fully rightful member
of the community only after marriage. The social status of single people
was considerably lower, and old maids and bachelors were regarded as
strange. The importance of marriage as a significant change in one’s social
position is emphasised by a long and intricate wedding ritual.

The elderly had their own role in family’s division of labour: they did
easier house-hold chores, maintaining and making new tools, helping in
tending cattle and taking care of the family, looked after children. Gender-
specific division of chores applied to the elderly as well — older women
assisted the farm mistress in women’s chores, while older women helped
the master with men’s chores. The aging, however, brought along some
changes in the established gender roles. The older men seem to have taken
over what were traditionally perceived as women’s chores, such as looking
after children. As the children’s grandmother had more to do, it was
grandfather’s task to take care of smaller children. Interestingly, in coastal
areas and on the islands, but also elsewhere in Estonia, nursery songs
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were mostly sung by grandfathers, and the lyrics of these songs reflect the
uniquely male figurative humour, and playful attitudes towards raising
children (e.g. Estonian nursery song Séit palgikoormal).

As a result of different cumulative processes the former economic, social
and conceptional orientations started to lose their importance and were
abandoned and people began to adopt new patterns (Eisenstadt 1986, see
Vunder 2003: 49).

The socio-economical environment surrounding modern Estonians,
however, is completely different — family structure as well as relationships
between different generations have undergone significant changes (Vissel
2000: 9). Most today’s families are nuclear families. A young married couple
rarely stays with their parents. Even in the relatively conservative
Southeast Estonia only 13% are extended families (Vissel 2002: 108). New
norms apply in modern (urban) society. We are living in the era of
individualism and the religious conceptualisation of the world has been
replaced by the rationalisation of everyday life (Jaago 1997). Present-day
adults are very busy — working most of their time, and the work is
demanding and stressful. This has brought on negligence of personal
responsibility in taking care of younger and older members of family.
Kindergarten and school have considerably diminished the role of family
in raising and educating children, and the elderly are increasingly looked
after in day-care institutions and by social care, in boarding houses and
homes for old people. Parents sometimes try to compensate the lack of care
with expensive commodities, etc., or allocate more money to a child than to

other members of the family (child fetishism).

2. General perceptions of children from the Middle
Ages to present day

In written culture the attitudes towards children have been very versatile
— belittling, sentimental, disillusioning, and studying their biological,
cultural and social relations. The topic of children emerged in literature,
philosophy and art in the 16th—-18th century. The famous painting
Kinderspiele [Children’s Games] by Pieter Brueghel from 1560, depicting
children playing on town square, is well-known even today. The painting
depicts children playing nearly 90 games, 80 of which are still played today
(see http://www.khm.at/system2E . html?/staticE/page228.html). Scholars
argue that in the Middle Ages the attitude towards children was even more
negligent (many children died, abandoning children or giving them away
to strangers was quite common), but there was no huge gap between the
world of adults and that of children: children had easier access to the adult
world (Priimégi 1997: 158). Children were regarded as a smaller version of
adults, who knew all and had experienced everything. This traditional
perception of children was changed by philosopher John Locke (1632-1704),
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who claimed that children are born into this world as clean slates, or tabula
rasa. Their characteristic features are developed through future experience,
and the surrounding environment. From this moment on the society
assumed the responsibility of turning an uncorrupted and defenceless child
into a pious Christian and a decent citizen. In the eyes of God parents and
educators were responsible for guarding a child’s soul and body. The former
conception of child as a smaller version of an adult is replaced by the
understanding that a child is not ready for adulthood and needs special
care and a different environment (Priimégi 1997: 158). French philosopher
Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) favoured the “natural theory” of
human development, presuming that a child is “benign” by nature and
needs no moral guidance, restrictions for development and grow up
“according to nature’s plan”(Butterworth, Harris 2002: 15). According to
Rousseau’s view there was no need for strict discipline: children needed
freedom, joy, games (Priimégi 1997: 159). This view resulted in scholarly
discourse about the significance of genetics or the surrounding environment
in raising children. The idealistic approach to children was introduced in
literature by William Blake (1757-1827), who was passionate in defending
children’s emotions and was the first to communicate on the level of children
without irony (in his Songs of Innocence and of Experience).

The academic study of children started in the 19th century, when
speculative philosophical debates were replaced by observation results of
child behaviour. The increased interest in children served economic and
social purpose. Industrial revolution generated the need for literate and
educated factory labour and necessitated the spread of elementary
education. This, in turn, resulted in the need to study child psychology in
order to increase the effectiveness of education. The shifted focus on children
was influenced by various social factors, like the growing wealth, hygiene,
medicine (Butterworth, Harris 2002: 14). The examining and describing
children became the research object of various disciplines, such as
psychology, pediatrics, anthropology, etc. At the onset of the Modernistic
Period at the end of the 19th and the beginning of the 20th century, a
whole new generation of experts (teachers, doctors, psychiatrists) emerged,
whose interest in children was professional. The works of Jean Piaget (1896—
1980) and Sigmund Freud (1856-1939) focused on the everyday life of
children, demonstrating the scanty material that became the foundation
of adult life. J. Piaget built his theory of child development on direct and
detailed observation of child behaviour. He was interested in how children
actually behave not how they should behave. Freud’s theory put an end to
the illusion of children’s sexual innocence and the sentimental approach
to children (McDonnell 1994: 24). The traditional, and among these also
old-fashioned methods in raising children have persisted for an
exceptionally long time. Idealistic and impractical pedagogical methods
can be witnessed even today. Child pedagogy brings together two opposing
aspirations — to preserve and pass on “what has always been, i.e. what has
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been taught to us”, on the one hand, and the hope to raise better children
than we are, on the other.

Max Weber’s (1864-1920) theory of the nature of capitalism placed
educational issues into a broader social, economic, legal and religious
context. A person’s social actions can be understood through the
interpretation of his motifs. According to Weber, capitalism viewed work,
or to be more precise, money as the measure of an individual person and
the constructive factor of society. Life began to revolve around money (¢ime
is money, credit is money, money can beget money (Weber 1993: 1788)). The
earning of money within the modern economic order is [—-] the result and
the expression of virtue and proficiency in a calling [—], the real Alpha and
Omega of [—] ethic (Weber 1993: 2019). Devotion to labour required certain
ascetic tendency, economising, renunciation of major costs, which opens up
opportunities for new investments, to make even more money. The new
goal was to make as much profit as possible, to economise as much as
possible, and to keep a good conscience in the acquisition of money, so long
as it took place legally (Weber 1994: 652). For others, apart from capitalists,
to accept this state on mind requires a long education of people towards it
(Weber 1993: 2030). Weber indicated that this is not solely a responsibility
of educational institutions, that the mental and spiritual peculiarities
acquired from the environment [moral relationships], here the type of
education favoured by the religious atmosphere of the home community
and the parental home have determined the choice of occupation and
through it the professional career (Weber 1993: 1781). Weber’s teachings
served one purpose for the education of the time — namely, to conclude that
for a person to be successful in his social (purposeful-rational, moral-
rational, traditional and effective) activity, he or she must start learning
society’s values at an early age. Unfortunately, these areas have been for
centuries idealistic and conservative rather than complying with the
modern demands and values of the society.

In the 19th century educating children became more secularised, but
even today’s education and pedagogy reflect the ideas of Blake and
Rousseau.

The modern times have witnessed certain resurgence of Rudolf Steiner’s
(1865—-1925) ideas. Unlike pedagogy which preferred specialising in science
and the study of phenomena in details and which had been main stream
since the Enlightenment period, Steiner followed Johann Wolfgang Goethe’s
example in studying the phenomenological whole. Steiner adapted Goethe’s
approach in biology to the human psyche and society in general. He views
the worldly part of the life cycle in essentially different stages of seven
years. During each stage a child needs to develop physically, mentally and
spiritually, so that he or she would be able to come as close to the
phenomenological “true human” as possible in all the following stages of
life and between death and incarnation. Steiner kindergartens and schools
are based on the following principle — the more opportunities a child has to
develop through playing natural imaginative games and the supporting
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daily, weekly and yearly rhythms and to experience meaningful activity,
the more successful he or she will be in acquiring future knowledge

(Gustavson 2004: 7).

3. On the study of children’s lore

The study of children’s lore began towards the end of the 19th century in
different countries at a time. The children were the first group after the
common people whose lore was studied separately and viewed as different
from adult lore. Of course, for a long time the study had to consider earlier
preconceptions of a child as an immature being. Like children, the study of
children’s lore was perceived as sentimental and immature, and excluded
these aspects of children’s lore that were condemned by grown-ups as in
conflict with good upbringing and manners, thus showing it as the grown-
ups wanted to see it (Mechling 1986). For a long time only some aspects of
children’s lore were studied, with the emphasis being on nursery rhymes
and Kinderlieder (Litvin 1959).

Another aspect that attracted the attention of scholars was children’s
games. The tradition of publishing and studying children’s games was
started by Alice Gomme (1853-1938) in England in 1894. Gomme observed
also the language usage and customs of children. British children’s lore
has been actively studied also in the 20th century (Iona and Peter Opie,
Nigel Kelsey (1919 — 1990) etc.).

Children’s lore actually consists of two lore groups of different
transmitters and aspirations — on the one hand there is children’s lore,
which is created by children and is spread among them, and on the other
hand there is child-oriented adult lore, which is presented to children on
various practical (pedagogical, entertaining, etc.) purposes. As expected,
the studies concentrated mostly on the latter, as adults had better access
to it.

One of the first academic discussions over children’s lore was held in
Russia, in the 1920s, between Olga Kapitsa (1865-1937) and Georgi
Vinogradov (1887-1945) concerning whether the sc. nursery lore (nursery
songs, lullabies) should be categorised among children’s lore or is a thematic-
functional part of adult lore. Since the works of G. Vinogradov and O.
Kapitsa Russian children’s lore has been treated relatively extensively,
including children’s game lore, entertaining, ritual and calendar lore,
satirical songs and nursery lore (Melnikov 1987: 11). Genre diversity was
preserved also in the relatively narrow folklore treatment of the Soviet
period (songs, narratives, short forms).

The renewed interest in children’s lore and childhood in general took
place in the 1960s in France, England, the United States, and elsewhere.
The study into childhood history was initiated by French culture historian
Phillippe Ariés, who in his work “Centuries of Childhood“(1960), argued
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that there can be no talk of childhood, as childhood has been different
between the Middle Ages and modern times, depending on the attitudes
towards children, family life and educational system of the time. The modern
times broadened the opportunities, but also determined the space for a
generally accepted life model, which could not be digressed from (Ariés
1960: 415). He agreed with Freud’s argument that in the past, childhood
was happier and more free, but still depended on the surrounding
environment and prevailing mentality (deMause 1988: 4). There were
clearer manifestations of a specific understanding of family, class, race in
the society, and everyone was expected to behave according to socially
acceptable norms (Ariés 1960: 415). During this period research
concentrated not as much on texts, but to texts in specific space-time. The
purpose of such analysis was not to answer what children are using in
their communication, but rather how they use it.

In 1970 the study of women’s issues emerged, aiming to raise the
awareness of men and women, so that women would no longer be seen as
“the other gender”, to value the traditional roles of women and to develop
the skills and confidence of women, to introduce female culture. Feminist
or women’s studies questioned the concept of man as a norm. Traditional
studies were appropriately renamed as male studies (Lie 2001:1). According
to the feminists the roles of women and men were too narrowly defined —
gender cannot be defined merely biologically, and behaviour in specific social
context with sociological, cultural and psychological associations related
to women (Lindsey 1994: 3). Women’s biological, psychological nature, the
treatment of women in history, religion, culture, new and old family
structures and partnerships, motherhood, work relations, etc. (Lindsey
1994).

As a response to the feminist movement emerged the study of men’s
issues; in the surge of women’s issues men began to feel that their treatment
as a “human being” renders them secondary, that there is no focus on the
issues of being a man, on the changes in the conceptions of men and fathers
in the society and the problematic sides of men (violence, irresponsibility,
ete.) (Lorentzon 2001).

Even though literature that shed light upon women’s rights and
encouraged women to take control of their own life began to spread in the
1960s, the ideas were not applied in bringing up the new generation. A
society tends to preserve the values and norms that there approved by and
originated in the previous generation. Tying the modern time to the past
and honouring ancestors as the establishers of unique values provides us
a sense of security and promises the preservation of the social order and
survival of the society even in the future (Dégh 2003: 15). Upbringing and
consumer-oriented media continued to promote old gender roles and family
model. According to the American folklorist Linda Dégh feudalism formed
into a patriarchal family system, which traces back to the Bible,
strengthened under Christianity in medieval Europe and has survived in
modern times. This system attributes the leader role to the man, who is a
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husband, father, breadwinner, provider of material welfare and therefore
the absolute authority of the family. A woman, who is frail and passive by
nature, is the pillar of the family, and turns home into a secure harbour, a
miniature world of its own (Dégh 2003:17).

The most noteworthy of the 20th century works and publications on
children’s lore are those by Edith Fowke (1913 — 1996) and Iona (1923) and
Peter Opie (1918 — 1982)( Eriksen 2001: 26). The research object of Edith
Fowke, the Irish-born Canadian folklorist and ethnomusicologist of broad
specialisation, were Canadian folk songs. Her extensive anthology of
children’s songs Sally go Round the Sun (1970), which according to the
editor included the folk poetry of childhood (children’s songs, verses and
games), achieved wide recognition. The purpose of the anthology was to
convince the readers of children’s keen interest in preserving and
transmitting this folklore tradition from one generation of children to the
next. Iona and Peter Opie started out with studying folklore performed to
infants (Oxford Dictonary of Nursery Rhymes 1962) and moved on to
studying the lore of older children. Their work revealed a rich, formerly
unknown children’s lore with its rituals, songs, jokes, pranks, games and
spells, which was compared to the largest wild tribe that has ever reached
the modern times. This was folklore that exhibited no signs of disappearing.
The works of the Opies, like The Lore and Language of Schoolchildren
(Opie 1959); Children’s Games in Street and Playground (Opie 1969),
Singing Games (1988) and many others are thorough publications on the
less known lore of modern children. Owing to their extensive introductions
and historical source references they soon became an interesting reading
material to grownups and also to scholars.

The treatment of gender cultures introduced the third family member
— the child — and children’s or kid culture. The study of childhood reached
its peak in the 1980s—1990s. Kid culture is studied as a separate culture
with its own values and models of behaviour, which are passed on the next
generations and adjusted under the influence of the environment or as
subcultures. Kid culture, for example, has often been compared to
subculture, and parallels have been drawn with the cultures of sexual
minorities (e.g. they live in the same community, but are different
emotionally and have different preferences in spending the time of leisure,
which centres on game). Unlike the subculture of sexual minorities, which
has always remained hidden, kid culture has been socially accepted.
Nevertheless, a part of the kid culture has remained hidden from the adults
and has therefore been ridiculed and mocked by the overwhelming and
powerful majority (either by heterosexuals or adults) (McDonnell 1994:
27-28). Such studies focus on the wider issues related to childhood,
including the part of culture that is created by children themselves, but
also the part that is formed by the grownup world (parents, media, trade,
etc.), on the manifold phenomena. Kid culture has been approached as a
culture created for/by children in the society (children’s creation, children’s
literature, arts, theatre, films and other visual arts)( Huss, Nodrenfalk
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2001) or as aspects of children in culture (Lesnik-Oberstein 1998), but also
as their relationships with peers, adults (parents, teachers, etc.), ways of
life, child’s activities, relationships of children and different genres of art
in specific cultures; as children’s rights, children and violence, etc. Some
studies focus on children in a particular cultural pattern, observe the
relationships between a child (individual) and environment, or study
narratives about childhood in people’s life stories. Children’s lore (children’s
songs and games) are only a part of the expanding ways of approach
(Koresaar 2003, 2004, Grauberg 2003, Mulla 2003). In ethnology childhood
memories are a good way to study child socialisation in different periods,
the idiosyncrasies of kid culture and their underlying reasons, and issues
of religion, nationalism and ethnicity (Mulla 2003: 93).

4. The concept of children’s lore

The concept children’s lore can be understood in broader and narrower
sense. In broader sense it includes folklore circulating and transforming
among children, but also child-oriented adult lore. In general terms,
children’s lore is in constant communication with adult lore. In narrower
sense it is understood as specific genres of children’s lore from the tradition
that children know and use and that remains hidden from the adults.
Specific genres of children’s lore are parodies, absurd stories and secret
languages (Bausinger 1986). Scholars studying children’s lore have defined
it variously in different times: the field of the concept has expanded (or
even preceded) the expansion of the concept folklore. Earlier folklore studies
limited children’s lore to children’s songs, and this definition was widely
accepted in the academic world. This particular historical approach is still
used today — for example, in Lithuanian folkloristics children’s folklore
still comprises only children’s songs (nursery rhymes and songs, songs about
animals, mocking songs and formulaic songs )( http:/ausis.gf.vu-lt/eka/
ahildfolk/cf intro.html). Russian folklorists have defined children’s lore
slightly differently. As I already mentioned, one of the first theoretical
debates over children’s folklore took place between O. Kapitsa and G.
Vinogradov (in the 1920s) over the issue whether the sc. nursery folklore
(nursery rhymes and songs) can be categorised as children’s folklore. Kapits’
definition of children’s lore proceeded from its origin and included folklore
that grownups perform to children and children’s own creation. G.
Vinogradov, on the other hand, claimed that the former can not be considered
children’s lore, and is a part of adult lore, as it is used by mothers,
grandmothers, nursemaids. According to him, children’s folklore was folklore
spread among children, which can be divided in five major groups: playful
and entertaining folklore, satirical songs, ritual and calendar folklore. V.
Anikin’s definition also followed the genetic principle, distinguishing also
between folklore that had been abandoned by adults and adopted by children
(Melnikov 1987: 11).
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The most outstanding works among the numerous studies on children’s
lore are those by folklorists Iona and Peter Opie. According to their genre
classification children’s folklore consists of children’s songs (satirical and
nonsensical songs, patter, parodies), riddles, beliefs, rituals and customs,
games, nicknames, mocking, language, etc. (Opie 1959: viii). According to
the definition of the famous Finnish scholar of children’s games Leea
Virtanen, children’s lore consists of mocking, teasing, rhymed speech,
phrases, set expressions, songs and parodies, tales, jokes, anecdotes, beliefs,
hobbies and pranks, holidays, games (Virtanen 1972: 14-16). The first
modern folklore anthology defined school lore, i.e. the lore of schoolchildren
as follows: parodies, songs, verses, fortunetelling, versebooks, songbooks,
secret notebooks, and other hobbies and customs, games (Koiva 1995: 325—
328).

Recently the concept children’s lore is often replaced with the term kid
culture. Kathleen McDonnell defines kid culture through the general
definition of culture: culture is a vital complex entity, a system of beliefs
and behavioural norms, which is fixed in the shared collective history of
its transmitters and the psyche of its members. Kid culture may be regarded
as a separate culture, as it has its body of transmitters, who passes it on to
new generations (McDonnell 1994: 23-25). What it means to be a child is
not taught to the child by adults, but by children themselves. Adults may
deceive themselves with a hope that they are the centre of children’s world,
while children prefer the company of other children rather than adults.
Adults have always been dissatisfied with the fact that school is not a
place for acquiring knowledge, but a place for communication and social
experience for children. McDonnell claims that girls between ages 6 and
10 are expert in kid culture. Kid culture, like general culture, is not static,
but undergoes constant alteration and transformation, adopting elements
from modern culture (McDonnell 1994: 27). As feature uniquely
characteristic of kid culture, she mentions the following: orientation to
games and entertainment, mockery and antiauthority, focus of figures, and
gender orientation.

Play is the central element of childhood. Researchers of child
development have discovered the various functions of play in the cognitive
and social development of children, though according to children the basic
function of playing is just playing, living in and enjoying the present
moment. Play may also be a creation of narrative for nothing else but
entertaining purposes, just because it is enjoyable. Play is so central in
childhood that its absence retards child’s development in all areas. While
adults are generally passive in their entertainment, children put what they
see immediately into active usage, incorporating it in their games and use
it imaginatively.

Kid culture, for example, is mocking and antiauthoritarian by nature
and it has been characterised as the expression of personal energy.
Developmental psychologists Jerome and Dorothy Singer claim that
destructivism manifest in children’s songs plays an important role in child’s
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development because it enables children to test their independence, and it
operates as an impulse creating a miniature social structure, where children
can safely test of being “bad and naughty”. Children’s culture is a resisting
and subverting culture with a small energy and independence in the world
controlled by adults, or giants. Children’s defence mechanism against the
adult pressure is materialised in humour, satire, absurdity: painful and
frustrating experiences are turned into entertainment (Wolfenstein 1950,
see McDonnell 1994: 33). This impulse keeps all these absurd jokes alive
that children are so fond of (what can be funnier than depicting a foolish
adult who is even more stupid than children themselves)(McDonnell
1994:33).

The most important way of expression in kid culture is a figure, not a
word. This is seen in games, in the almost ritual electing of game leader
(Vissel 1995: 272). An item of no significance for an adult, such as a candy
paper, sticker, etc. may prove to be a valuable item of collection for a child.
Children have a special interest in myths, icons, rules. A scholar sees it as
a parallel to the earlier stages of the history of humankind, when figures
were filled with rituals and kin traditions (McDonnell 1994: 37). In modern
industrial society adults pay much attention to facts, information and
rationality, while our children are still living in the world of pagans, which
follows the traditions of pre-Christian societies.

Regardless of the two past feminist decades, kid culture still exhibits
gender-orientation (McDonnell 1994: 28), as has also been noted by Ulla
Lipponen in her studies into children’s games (Lipponen 1995, 1999).

5. Source material and methods

The source material of this study varies in terms of origin and coverage.
The article analysing herding songs is based on the author’s work on folk
songs published in the book Eesti karjaselaulud I-IV [Estonian Herding
Songs, vols. 1-4] (1982-1992). Preparation of the work for publishing
required painstaking examination of the archival material (from the folklore
and sound archives of the Estonian Folklore Archives, the Institute of
Language and Literature, and the University of Tartu), including finding
specific material in registers and inventory indexes, copying the material,
and, if necessary, adding lyrics in literary language and notations. The
publication contains all herding songs, recorded or written with notations,
which are held in the aforementioned archives. The material of some types
of herding lore that have attracted less attention in the past (especially
commands to animals and addressing animals, also calls) was collected by
the author and resulted in 180 entries in the publication. The author’s
intention of expanding the collected material and directing other collectors
resulted in compiling a questionnaire in the mid-1980s. The focus from the
narrow subject of herding songs has shifted to the entertainment of herders.
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The article discussing the song repertoire of parents relies on the
responses of the questionnaire compiled, carried out and analysed by the
author. The first questionnaire about the children’s song repertoire of
parents was put together in 1990, and has later been improved and edited.
Questionnaires were then widely used in sociology and other disciplines,
but not in folklore studies. Also, this collection work comprised an different
target group — namely, a specific social group, the parents of preschool
children between ages 25-35 were questioned. Formerly, this age group
had eluded the attention of folklore collectors. Another novel thing was
that the questionnaire was not used to collect (neither verbal nor musical)
folklore texts, but only information about them, and the performance context
(who was the performer, when the song was performed, etc.).

The questioning has been carried out repeatedly during the past 10
years.

The article on counting-out rhymes is largely based on the files of
children’s songs compiled of the manuscript collection of the Estonian
Folklore Archives, the Folklore Collection of the University of Tartu, and
counting-out rhymes copied by the author in 1992 from the files of school
lore and systematised into a study. The results of this independent copying
have been handed over to the Estonian Folklore Archives and by now have
also been incorporated among the archival files. To determine type
boundaries the author has also used the collection of children’s songs based
on the collection materials of Walter Anderson, which was rarely used in
academic research until then. Random gleaning of material pertaining to
this topic has been conducted among the elderly as well as among school
children. Also, personal memories from author’s childhood have been
addressed.

Materials of the article on swinging culture originate largely in the
collections of the Estonian Folklore Archives and the Estonian National
Museum, evidential and illustrative material has been kindly provided by
colleagues and friends of the author, and web resources have been very
helpful in providing additional information on the topic.

The article discussing the relations of media and play is less based on
archival material and predominantly on data from participation in
observations, those obtained from printed and electronic media, and from
questioning experts in the subject (children, educators).

Several methods depending on the subject matter and the nature of the
material have been applied in this study.

The study on herding songs can be categorised under ethnomusicological
research: here, a part of the Estonian traditional music — the vocal music
of a herder — is examined in the context of its usage by applying the
traditional comparative-historical method.

In addition to the comparative-historical method, I have used, as already
mentioned, the anonymous questionnaire, which enables the questioning
of alarge number of informants within a short period of time without having
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the collector’s personality interfering with the results, and thus providing,
hopefully, more objective results.

Data from the questionnaire has been worked through by the means of
quantitative methods, since the year 2000 statistical data processing has
been used. Observation and personal memories have been included in the
study of all the topics.

The observation of changes in tradition, texts and context in all the
articles is based on the temporal dimension. Significant changes in folklore
have been analysed against socio-cultural changes.

6. Research object and goals

During the past nine years the author of the theses has published a dozen
articles on the different types of children’s lore (songs, counting-out games,
games, other forms of entertainment). The common feature of all these
articles have been changes in kid lore in time. Relying on archival data,
the results of questionnaire and culturological observation, the articles
have observed:

* The earlier content and function, form and audience (adults of children)
of the analysed genres; the possible religious background,;

* The changes in the Estonian children’s lore in the past century;
o Whether the former traditional children’s genres have survived and
have they preserved the same content and function;
o The reasons behind these changes
o The sources of modern kid lore.

The research object in the study is the traditional genres of children’s lore:
songs, games and other forms of entertainment. The articles do not discuss
narratives, children’s mythology, the specific hidden side of kid lore (mocking
verses, pranks, obscene lore), but observe the interaction of folklore texts
and context in general socio-cultural environment, and avoid concentration
on small details.
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Overview of articles

1. Herding tradition - an inherent part of childhood in
the agrarian society, a part of earlier children’s lore,
by now abandoned ()

What we know about herding tradition. Only a few generations ago herding
constituted an inseparable part of childhood. In agrarian society herding
was a chore for children from very early age on, as it was not considered a
physically challenging task. The long tradition of herding had created
versatile herding lore (herding music, herding songs, herding narratives,
spells, religion), which were formerly transmitted by adult village herders
and his helpers. With passing on herding to children, most of the manifold
lore of adult herders, including also vocal music (calls, commands and
signals to the herd, reciprocal calls, or helletused, herding songs in Kalevala
metre and spells) was also transmitted to children. In the 19th century
and the beginning of the 20th century herding songs and games became
almost synonymous with children’s songs and kid lore, as they were mostly
transmitted by children and tending herd left enough time for childlike
entertainment.

Of modern Estonians only the oldest generation has herded animals.
At the present moment the dividing line can be drawn at rural people
around the age of 70, who no longer have spent their childhood summers
herding. In folklore studies some generations is not a long time. Apparently,
the distance between us and the herding generation is not that long. A
closer look at the herding lore convinces us that the tradition of herding
dates back to a very distant past.’

The calling nature of herding tunes. An important characteristic of
herding songs was its hoot-like tune, which was conditioned by the need to
be heard over a long distance. This feature has been considered on the
structural as well as performance level of the music. The structures either
consist of or comprise hoots. Special vocal techniques have been developed
for performing such songs, to ensure the travelling of sound to distant
places (yodelling in the Alps, a special hooting tune in South Sweden).

To some extent, vocal herding music appears to be affected on the
geographical mountainous areas, where geographical relief acoustically
amplifies the sound. Hooting differs from speaking in pitch, volume and
rhythm. Shouts are heard over longer distances in humidity — with evening
and morning dew and after the rain; in the woods song travels further
than on open ground.

More attention is paid to common refrain words, similar verse and tune
structure, hooting intonations and song and tune types.
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Herding songs with refrains appear mostly in the neighbouring areas
of Latvia and Estonia — the refrained herding song area of the Voru County
and southern Tartu County is adjacent to the northern Vidzeme in Latvia,
where analogous refrains have been discovered. Both Latvian and Estonian
folklorists have often pointed out the similar refrains of Latvian and
Estonian herding songs as a common part of the neighbouring traditions
(ella, ellale, ellalla, alle, alleaa, allelaa, 6lle, 6llele, 6lleli, leeli, leele, lele_(in
Estonia ): ela, elu, elo, elua, elula, alala, lelu, lelo (in Latvia)). It is worth
noting that while South Estonian work and ritual songs mostly have
refrains, then in Latvia herding songs with refrains are rather rare among
other work songs. Even in the Estonian tradition these refrain words are
strictly used in herding songs and/or reciprocal shouts. Analogously to the
Estonian tradition, names of these forms in the Latvian tradition have
also been derived from the common interjection or refrain word — e.g. when
the refrain is sun of vowel «, then the song is called uvinat (cf. the Estonian
uutamine, or ‘making the ‘uu’ sound’); songs that are sung to refrains lalala
or lelo, are called lalinat or lelot, respectively (cf. the Estonian leelotamine,
or ‘singing lelo’; also hellatamised, eotamised, dlletamised, aetamised). The
use of refrain word é6lle exclusively in herding songs is evidenced by the
dialectal verb in South Estonia 6lletama, which formerly had the meaning
of ‘singing a herding song’. Several scholars (M. Goldin and I. Riititel) have
argued that all these refrain words are traced back to the common Balto-
Slavic refrain lel, which has been recorded in Ingermanland, Livonia,
Lithuania, but also in Russia, the Ukraine and Poland (Riititel 1999b: 45,
Goldin 1977: 109).

Both cultures have used the word Addl, or ‘voice’ for the song tune (cf.
the Setu kar’ahddl and Latgale bals). Similarities can be detected also in
the hoots and calls of domestic animals and imitations of nature sounds.
The hoots of Estonian herders follow several similar hooting patterns, which
may appear in smaller or greater variations. The most common hoot motif
is descending third (fourth) motif (see example 27:1). Another commonly
used hoot is where the hoot motif consists of at least three sounds. A lower
initial sound, which precedes the main motif, is added to the former motif,
constituting the sc. curved hoot motif. The same hoot motifs have been
discovered, for instance, in Latvia, Lithuania, the former Livonian area
and in Russia.

Latvian, Lithuanian and Estonian herding songs share many common
themes: driving cattle to the pasture in the morning, grazing cattle, driving
the herd home in the evening; herder and the Sun, herder and rain; herder
and mistress of the farm, herder, mother and step-mother, communication
with neighbouring herders; teasing of herders who are late, wolf, etc. Similar
themes are attributed different poetic expression in different herding
traditions. Latvian and Lithuanian herding songs seem to bear closer
resemblance, first and foremost in the large number f common song types
(Barauskiené 1968). Some analogous song types and motifs can also be
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found in the Latvian and Estonian herding tradition (“Herdsman’s Funeral”,
“Herdsman asks for bread”).

Typically to the older layer of Estonian folk songs in general, Estonian
herding songs use type or group or general tunes instead of individual
tunes. Specific dialectal names for herding tunes are common only in the
Setu region (kar’ahddl) and Kuusalu (karjasetoon). The latter is a general
term for the general tune of lyrical songs and ballads. A specific type tune
is only the Setu herding tune, which is unique in the Setu as well as the
whole South-Estonian tradition. In the herding tradition of our
neighbouring peoples, the same tune has been discovered in Livonian
herding songs and Izhorian songs proper.

Some new aspects. With no intention to repeat the summary of the
article on the specific characteristics of herding songs, I would like to point
out what is typical of children’s herding song tradition.

In children’s tradition the archaic tradition retained its former ties of
communication (herdsman and the herd, herdsman and mistresses of farm),
but individual farming laid more emphasis on the chain of communication
(herdsman and other herders) that enabled to communicate with other
herders, pass on messages or provide entertainment. In adult herding music
the practical function overshadowed the aesthetic, while in the child herder’s
tradition the entertaining-communicating aspect became dominant. The
partial transition of earlier magical rituals and spells of adult herders
(restriction, spells for a fine weather, or new instrument) turned them into
play. The tradition of healing the herd, for example, was not adopted by
children’s tradition. There was also the transition of some types of herding
lore that was based on earlier religious conceptions and was formerly used
under specific circumstances (e.g. imitations of instrumental herding tunes
as aresult of a ban to play instruments before St. George’s Day) into common
usage (one speculated reason for the emergence of reciprocal text-less shouts
and the reciprocal calls of East Estonia). Several extremely archaic forms
(reciprocal shouts) and herding tunes, which were basically a part of
regional lore, were preserved in children’s lore. Observation of this tune in
the instrumental Estonian herding music and the herding songs of our
neighbouring traditions has confirmed that in great likelihood this was an
extremely old Balto-Finnish herding tune, which has been found in Esotnian
instrumental herding pieces and Finnish and Livonian herding songs.

2. Renewed songlore of parents (KoxbiGenbHble mecHu it
JeTeR SM0XH MEIHH)

What we know about the repertoire of our contemporaries? What are the
songs that they know and can sing, which song groups (author, popular,
but perhaps also folk songs and covers of folksongs) does their repertoire
consist of? What is the role and scope of folklore in this multilayered song
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corpus? These were the questions first posed by the author in 1990. Folkloric
fieldwork provided the knowledge that even though the ancient folk song
had become obsolete in active usage, traditional children’s songs could still
be collected from the older generation in the Setu region, the Kihnu, Muhu
and Saaremaa islands, and elsewhere. The focus of research was shifted to
a new social group — early middle-aged women, mothers of preschool
children, and their domestic singing tradition and children’s song repertoire.
This was the first attempt to study the songlore of this age group through
the means of questionnaire. The questioning was conducted periodically at
different locations.

During ten years mostly parents but also children (who by now have
already grown into teenagers) from towns, boroughs, villages, cultural
centres and the periphery, which by now appears to have been reversed,
i.e. in places where the ancient traditional culture is still held alive and
also in towns laden with mass popular culture, were asked to fill out the
questionnaire. In these past ten ears the society has undergone significant
structural changes. Even today children are sung to sleep, but the songs
have changed — the ancient folk songs have long been abandoned and have
been replaced by author songs. Repeated questioning has revealed that
even though the repertoire of older children’s songs differs considerably
from archival materials, it can still be considered a relatively conservative
and stable song group, where popular hit songs are not acceptable. A lullaby
sung by a modern parent is rarely a new pop song. These songs often
originate in school song books from the early 20th century (the classic school
song books), while the most popular songs are those composed by the
Estonian authors from famous first Estonian television programme in the
1960s-1970s, originating in the childhood of the subject group. The
percentage of traditional lullabies is marginal. The same song groups are
popular in the areas where traditional children’s songs, i.e. lullabies are
still present in the tradition (the Setu region, the island of Kihnu). In these
areas traditional lullabies and contemporary author lullabies are parallely
used. Nursery songs, however, have been much more stable in the repertoire
of parents, as their position has been secured by the accompanying action.
Traditional nursery songs have reached present day through the interaction
of direct tradition and secondary tradition (school textbooks, children’s
books, etc.). People are products of their cultural environment.

Customary practices, cultural patterns, cognitive mechanisms of
preferences are acquired in childhood. Children’s songs are also learned in
childhood, and later additions to this repertoire are rare.

The origin of songs (either it is a folk song, a popular song or author
song) is of no consequence to the parents — a children’s song is first and
foremost “an old Estonian song”. Parents’ repertoire consists of songs of
different origin (popular songs, older and newer author songs, including
pop songs, etc.). The songs sung by today’s parents to the children mark
renewed cultural patterns, late cultural background and the influence of
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media. A folk song used as a lullaby typically has an obscurer function and
type boundaries, or has even disappeared from usage.

Children’s songs are and always have been ethnic by nature. The
children’s song repertoire of modern parents consists mostly of songs by
Estonian authors, and includes no songs of other nationalities — there is no
trace of the claimed “friendship of nations” that was forced upon us in the
Soviet period, not even indirectly, as the songs of other nationalities are
not known. For decades, or perhaps even for generations, the preconceptions
and images of the Estonians about their ethnic culture have been shaped
by school education, which made no distinct difference between authentic
folk songs, their elaborations and popular songs. Media has been the most
important introducer, mediator and teacher of new children’s songs.

3. International lore in the Estonian tradition
(Vanamees ja valge tuvi ‘The Old Man and a White Dove”)

The drawing of lots has survived in children’s traditions until the present
day, although it is relatively rarely used. It is a traditional method with
which parts of roles are assigned to players. The drawing of lots refers to
some agreed action for making a decision in favour or against a person, in
which the matter is decided by chance. This phenomena is connected with
archaic patterns of belief, behavioural customs and orders and prohibitions.
One may assume that lots came into use when it was necessary to decide
an important problem involving a certain group of individuals or community,
yet it was impossible for people to foresee the consequences of the decisions.
These were risky and the fate of a specific person, group of people, or even
a whole tribe often depended on them. The first records of the drawing of
lots by Estonians date from the Chronicle of Henrik of Latvia from the
beginning of the 13th century. From later times it is known that
participation in caravans, livestock herding, village duties and the like
were determined through the drawing of lots. Between the years 1797 and
1874, the drawing of lots was used in the Baltic countries in recruiting
soldiers into the tsarist Russian army. It appears that lot-drawing as the
designation of parts in a game on the basis of a special verse reached Estonia
only in the second half of the 19th century. In this article Estonian children’s
most popular counting-out rhymes, their possible origins and modification
will be examined, based mainly on collected children’s folklore of the 1930s
and 1990s.

The counting-out rhymes reached Estonia above all through the
influence of the German cultural zone, which is confirmed by the large
amount of parallel material. This genre of children’s poetry rapidly adapted
itself here, and formed a plentiful repertoire of borrowed translations and
original texts. It is not possible to make assumptions concerning the former
magical or other meaning of these nonsense words on the basis of the
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Estonian material, as these are international nonsemantic words, their
variations, distorted foreign words, onomatopoeic words or children’s
language with some numerals. In the case of the examples that have been
examined, nonsemantic words most often arise from the misunderstanding
of a text in a foreign language, in which an attempt is made to mimic the
foreign-language text and at the same time connect it with words in the
native language. On the other hand, it seems that sometimes a so-called
kaleidoscopic nature, a heaping up of different things and phenomena is
even intentional and serves the interests of the children’s own “game
mythology”. In the case of the reading of nonsense verses, rhythm and
instrumentation, which intensify the many onomatopoeic words, are of great
importance.

4. Ritual activities reduced to entertainment
(The swinging culture of the Estonians: Past and Present)

The present article explores Estonian swing culture — the types of swings,
temporal-spatial relationships and customs related to swinging, swing
songs, dances and games, innovations brought to swing culture in the 20th
and 21st centuries. The observations are based on the archive materials of
the Estonian Folklore Archives, and partly on those of Estonian National
Museum.

Originally swinging had a magical meaning. The belief that swinging
in springtime facilitates the growing of crop and good health of cattle and
people was widely spread among Finno-Ugric, Slavic and other peoples,
and naturally also among Estonians. Although the Estonian territory is
small, there were considerable differences between South and North
Estonian traditions. In the 19th century, swinging in Southern Estonia
was performed in a specific time frame (only during the Easter), swings
were lightly constructed (rope swings or lighter wood swings), both young
and older people were expected to participate in swinging and it served
more of a ritual function. In Northern Estonia, where swinging was not
practiced until the Whitsuntide, i.e. during the Summer season, but for a
longer period (until Midsummer Day), heavy village swings were common.
During festivities and weekends virtually all of the adult community
gathered around these, although swinging performed by the young and
single.

The large swing of Northern Estonia is Swedish in origin. The swing
tradition of Northern Estonia bears remarkable resemblance with the
village swing tradition of Western Finland.

Village swings helped young people to communicate with each other
and offered opportunity of social interaction to all village inhabitants
regardless of their age. Swings were built on the public land of the village
by single young men, and people who came swinging brought presents to
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swing makers. Young girls were expected to sing special songs, because
singing was an important part of Estonian swing culture.

Swing songs make up a popular and distinct song group in Northern
Estonia (see sound and note examples) that differ from the rest of the runo
songs in terms of their specific singing techniques (strong chest voice, many
melismata, twirls, extra syllables), slow rhythm controlled by the
movements of the swing and slow tempo. In addition, texts of these songs
are outstanding in their rich poetics. The oldest layer of swing melodies
are made up of North-Estonian single-line melodies that are characterised
by long end sound and range up to fourth; these are likely to belong to the
oldest Finno-Ugric melody layer. Swing melodies as a peculiar and
representative group of melodies have influenced both other song types of
North Estonia and these of adjacent nations (Izhorians and Votians). There
were specific swing songs in Southern and Northern Estonia.

During the last three centuries various swing types have appeared in
Estonia: rohtkiiged (seesaws), piistkiiged (swings of rope and wood),
poorkiiged (rotating swings or primitive carousels), ripp- ja vorkkiiged
(hammocks), jalaskiiged (rockers — rocking horses, rocking chairs, cradles),
vedrukiiged (spring seesaws, springboards). Each kind of swing contains
several subtypes. The constructions and building materials have changed
over time; also the safety of swings has become an important aspect. For
each swing type, the article outlines its users as well as its connections
with calendar customs, games typically played around it, etc.

Swinging is also popular in present days. All kinds of rope swings or
lighter wooden swings and comfortable suspension swings are common in
playground environment. Although in the 20th century swings were
regularly bought from shops, they are still often made by people themselves.
From catalogues one can order adapted and modernised versions of old
swing types. Large North Estonian swings can be found on open-air stages,
fire making places where festivities are held during the Midsummer Days,
swing hills, parks and tourist farms. There are no restrictions on the time
of swinging and it can be practiced any time. Children and young people
prevail among swingers, but there are no restrictions in terms of age or
social belonging. Swing is used as a symbol by many social and hobby groups
or clubs, different movements and regional societies (folk culture, new-
shamanism, ethno-futurism, village societies, etc.). Despite the dominant
assimilation process in swing-related customs, they are far from being
monotonous and homogenous, since under the shade of superficial
homogeneity, different social strata modify and shape these customs, revive
old traditions, and create and develop new activities related to swinging.
The recent example of the latter is kiiking, extreme sport activity that
originates from daring to make the swing go 360 degrees.
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5. Media as reorganiser of kid lore
(Media as the mediator of games and the source of new games)

With the launch of Estonian radio broadcasting in 1926 and the Estonian
television in 1955, both have become important sources of information and
entertainment for the Estonian people. Next to national television and
radio, various commercial programmes broadcast their production (news,
advertising and entertainment), not to mention foreign satellite channels.
It is not surprising, then, if a media critic confidently states that the
Estonians watch television as ardently as an old Fenno-Ugrian stared into
flaming bonfire (Laasik 1998). Reading newspapers, listening to the radio,
but first and foremost watching television, have transformed into a daily
ritual, so habitual in everyday life that a person cannot be without it.

Media brings the world home to people, shaping their cultural views
and by that also personalities. At the end of the 20th century we can claim
in retrospect that the main force guiding (our) country and the whole
western society is media (Peets 1998). The influence of media on individuals
and culture has increasingly moved into the focus of journalists, sociologists,
educators, etc. Even folklorists have made passing allusions and references
to the influence of media in their studies (Riititel 1999; Hiiemée 1998; Koiva
1998; Peebo 1995; Vissel 1996, etc.). But how are traditional culture and
the sc. media culture related to each other? To which extent is the symbiosis
of traditional and media culture possible? Will media eventually destroy
traditional culture? These issues will be partly addressed in the following.

The study is based on the empirical, quite randomly collected and
accumulated material on media games, discussing primarily television game
shows that have become widely popular among the Estonian audience in
the past five years (the article was written in spring, 1998). The game
shows will be observed and analysed against the tendencies and changes
in media and society. I have studied the influence of media to the worldview
of adults and children, providing an overview of game types run in the
Estonian television during the last 30 years and their sources in folklore,
and pointing out changes in people’s values and behavioural norms brought
on by imported game shows.

The introductory part deals with the following issues: media and
individual worldview, media and child, a short historical overview of older
broadcasted game shows (the chess club) and games used in them for
popularisation purposes (counting-out games, noughts and crosses).

By the early 1990s the feelings of national euphoria and TV programmes
promoting nationalism and independence had been exhausted. The new
aim of the Estonian media was to shape a cosmopolitan audience. The view
formerly limited to the Soviet cultural space grew and seemed to expand
to the culture area of the rest of the world.

The first half of the 1990s witnessed a considerable growth in the relative
importance of game shows in the Estonian media entertainment. Radio
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and television, Internet chat rooms and mailing lists provide numerous
opportunities for their audience and interest groups and groups of friends
to observe or participate in the games, or commenting on them. The tense
struggle towards intellectual, respectable and moral ways of entertainment
that was typical of the Soviet period was replaced with a casual, superficial
and intellectually less challenging entertainment. These game shows lived
in the present moment, which is what the entire showbiz is based on.

These late 1990s game shows had local celebrities or celebrities and
common television viewers as guests, the audience participated actively in
the shows, the majority of the games were individual game shows offering
valuable prizes or money.

The article takes a closer look at the children’s imitation of the two
most popular game shows of the period Reisile sinuga ja Kuulus ja
kummaline. Both game shows are based on the American format. Reisile
sinuga (elsewhere known as The Dating Game, Blind Date, etc) was run by
the national television channel since November 1993; Kuulus ja kummaline
(based on the original format What’s My Line) could be watched on the
same channel since autumn 1995. The games that quickly achieved wide
popularity were among the most popular entertainment programmes for a
long time.

Globalisation evens out the cultural views of people, including children,
making ethnic and regional peculiarities disappear and introducing the
dominating international mass culture. The influence of mass culture on
children’s lore has been discussed for decades, emphasising the shortening
of childhood and playing age, the weakening of people’s emotional
sensitivity, children’s premature learning of grownup matters, the
emergence of consumerism instead of human empathy, rendering not only
entertainment but also human contact temporary. Media influence on the
Estonian children’s lore grew considerably in the 1990s, when the newly
established independence opened Estonian television market to the media
production of Western Europe and particularly of the United States, which
was widely different from the production of the Soviet media. In the mid-
1990s the Estonian television was flooded with novel and attractive game
shows based on American formats, which quickly gained popularity among
both adult viewers and children.
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Conclusion

Estonian traditional culture has its roots in the agrarian village society.
Low social position forced Estonian peasantry into a long life in traditional
culture with its characteristic ways and norms of collective activities and
communication. The distance from the old traditional society started to
grow more than 300 years ago when school education reached rural areas,
intensified with the abandonment of serfdom and accelerated under the
wave of national awakening (on the second half of the 19th century). The
Estonians were gradually becoming urbanised. More and more villagers
found sources of livelihood other than agriculture. In this period, the
activities, life style, family structure and ties between different generations,
the surrounding socio-cultural and economical environment began to
change. The cultural scene expanded and changed, as well. Compared to
the agrarian society, various phenomena, such as temporal and spatial
relations, the proportion of work and entertainment had changed, and
human contact with nature had minimised. The earlier extended family
was replaced by nuclear family structure, which also had a significant effect
on the society. Today even the latter appears to be disappearing, being
replaced by single-parent families. Media, mass culture and modern
technological innovations have affected the Estonians in the same way as
it has influenced other nations.

A changing society brings along changes in culture and the childhood of
its members. The childhood of each new period truly does differ from that
of other periods. In peasant society childhood was a synonym for work
discipline, where gender roles and gender-based skills were acquired at
home, under the guidance of parents and grandparents. Childhood in urban
areas was considerably different - there children had less household chores
and more leisure time to form groups who associated closely and played
together on streets. The internal hierarchy of children’s groups relied on
age and personal traits, and the role of parent’s support was inconsequential.
Urbanisation introduced urban lifestyle in rural areas, in boroughs and
villages. In the past ten years there has been a discussion about ‘television
generation’: children are brought up by media rather than their parents.
Recently, a new factor has become to influence children - the World Wide
Web.

The uniqueness of children’s lore lies in its transmitters (children,
parents) and content. Kid lore includes a number of folklore genres that
are also present in adult lore, such as folk songs (songs, their parodies),
folk tales (fairy tales, legends, urban legends, narratives, jokes, anecdotes),
games, entertainment, short forms of folklore (riddles and droodles,
proverbs, phrases, word play), beliefs, customs, etc.

The present study provides a more detailed overview of the core genres
of children’s lore: games, entertainment, songs, and counting-out games.
Children’s lore reflects a unique world of emotions, activities, sense of
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humour and way of perceiving the world. Due to their young age, short life
experience and dependence from adults, children see the world around
them differently than grown-ups, thus forming a productive environment
for the emergence of children’s lore in the narrow sense, which is typically
mocking in nature, antiauthoritarian in attitude and full of obscenities.
This part of children’s lore may even be regarded as a counterculture to
the adult world, their cultural patterns and educational models, taking
place in the circles of children and remaining hidden from grown-ups. This
subject has not attracted much scholarly interest in Estonia and in the
present work traces of counterculture were only discussed in relation with
newer counting-out rhymes and games.

Children’s lore adapts to the surrounding environment, era, lifestyle
and mentality. Therefore, children’s culture of each period establishes its
own traditional and cultural patterns, which can only be understood in
this particular socio-cultural context. Certain forms of folklore attract
greater popularity, while others are abandoned to be rediscovered later. In
a longer perspective it is possible to notice the general changing process of
children’s lore, where the part which has lost its important function is
gradually abandoned until it is completely forgotten (herding songs),
whereas very little may remain (like hoots, single fragmentary spells),
representing the most primary level of form.

One form of entertainment that has been preserved in children’s lore is
ancient ritual and magical activities, such as, for example, swinging. These
unpretentious ways of children’s entertainment reflect the part of folklore
that was once only “the tip of the iceberg” of the onetime complex system of
beliefs and rituals.

Not all forms of children’s lore can be traced back to the authentic
Estonian tradition - the roots and examples of several of them must be
searched from the old traditions of other nations. Borrowed genres and
structures are adapted to the local cultural context and taste. New pheno-
mena are spread fast with progress in the development of communication
networks and increasing mobility of people, but they are short-termed and
more improvised.

Newer children’s lore is closely interrelated with pop culture. Children
adopt media products faster than adults, because their games are generally
based on imitation. Also, for them the line between familiar and alien is
obscurer and the effect of images is stronger than that of words. Children
reshape the phenomena of pop culture according to their understanding,
which is considerably different from how adults receive and reflect them.

Even though educationists and some researchers of culture have
predicted the abandonment of games and shortening of childhood, there is
no evidence of that in children’s lore. Children’s games, in particular, can
hardly be affected by school education and/or literature. The games, many
of which are still played among children today, usually exist totally
independently from literature on games, teacher’s education or educational
materials. The nostalgic concern about childhood becoming shorter should
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be viewed rather sceptically. Children’s involvement in household chores
is minimising, and often their only responsibility for their family is studying.
If we look at today’s adults, it appears that childhood, contrary to the above
predictions, is even becoming longer with education becoming a life-long
process rather than being limited to the youth. Games, either in television,
in the Internet or personal relations, are becoming increasingly important
in people’s leisure time.

Regardless of the rapid adoption of new cultural phenomena by children
and their reflection in children’s games and entertainment, structural
changes are not brought on very rapidly. Games popular at some point of
time may be forgotten soon, but children’s lore of longer tradition remains,
and is only modified to fit the new environment. The same applies to the
songs of parents, which have been given new content, as, regardless of
their novelty (author songs from school song books and media), they form
a conservative song group where pop songs are not acceptable.

Modern children’s lore is global in many ways and the Balto-Finnic,
Baltic, Slavic and Germanic traditions are less different from each other
than they were half a century ago. The versatility conditioned by the cultural
space and relations during the emergence of the older children’s lore has
largely eliminated differences in local traditions under the influence of
mass media.

231



