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LA REPRESENTACION DEL PODER EN LAS COMUNIDADES
PROTOHISTORICAS DEL NOROESTE PENINSULAR.
EXCELENCIA MASCULINA'Y COTIDIANIDAD FEMENINA1

Monica Gonzalez Santanaz

Resumen: dentro de las estrategias de acceso al poder de las élites masculinas, la articulaciéon y
dominio de los espacios de representacion servirian de garantia tanto a la legitimacion como a la
consolidacion de las desigualdades sociales. Una garantia que se apoyaba en el control de las
armas, los rituales y la autoridad. En ese sentido, el estudio, como parte del lenguaje simbdlico
del poder, de los espacios y materiales rescatados nos ayuda a entender cémo se construyeron
las diferencias de género y con ellas las desigualdades entre hombres y mujeres.

Palabras clave: protohistoria, arqueologia, espacios, género, poder, patriarcado, excelencia y
cotidianidad.

Title in English: The Representation of Power in the Northwest Peninsular Protohistoric
Communities. Masculine Excellence and Feminine Cotidianity

Abstract: In the power strategies of masculine elites, the articulation and domination of
representational spaces would serve to guarantee their legitimacy, but they would also
consolidate social inequalities. Masculine power, shored up by development of defensive
weaponry, was organised through control of weapons, rules and rituals. This study of spaces
and materials will assist in understanding how such societies, through this symbolic language of
power, constructed gender differences and thereby created inequalities between men and
women.

Key words: protohistory, archaeology, spaces, gender, power, patriarchy, excellence and
cotidianity.

Las investigaciones llevadas a cabo en los ltimos afios en Galicia han supuesto

un claro avance en cuanto a la identificacion y analisis de los patrones de asentamiento
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de las comunidades del Bronce®. En ese sentido, se han observado una serie de pautas
comunes que indican cierto caracter regulador en las dinamicas de ocupacion espacial.
De esta forma, la demarcacion, uso y abandono ciclico de las distintas partes del
territorio, sugieren la conformacion de modelos mas o menos estables definidos a través
de los usos funerarios y cultuales (Ayan y Parcero 2007: 7). De ahi la imperceptibilidad
de los espacios domésticos y su caracter estacional. Asi pues, y en principio, se podria
apuntar como en la construccion del territorio, dos espacios, el funerario y el cultual,
servirian a la visibilizacion y monumentalizacion del discurso que justificaria y
legitimaria su uso y control. Estamos ante una exhibicién publica del poder territorial
estructurada fuera del ambito habitacional. Ahora bien, partiendo de estas
consideraciones, qué explicaciones podemos dar a los procesos de monumentalizacion y
consolidacién doméstica que comienzan a acentuarse a finales del Bronce, y por tanto,
qué respuestas podemos ofrecer a formulacién de nuevas estrategias de exhibicion

publica del poder territorial a nivel funerario, cultual y habitacional.

La reutilizacion, durante el Bronce, de timulos como los de Aizibita y Carracadia,
ambos en Navarra, Ausokoi | en Guipuzcoa o Cabritos 1 en Amarante (Oporto), vendria
a confirmar la larga pervivencia que tuvieron este tipo de soluciones constructivas. De
igual modo, la fundacion ex novo de monumentos como los de Piedrafita (Tamulo V) o
Monte Deva V (Gijon, Asturias), refutarian su trascendencia temporal y lo que parece
una preferencia, a diferencia de periodos anteriores, por las soluciones
“paramegaliticas” y las sepulturas individualizadas (de Blas 2006). A este panorama, se
sumarian los enterramientos en cuevas como practicas “heredadas” a las que se
afiadirian los levantamientos de cairns, cistas y fosas (Fabregas y Bradley 1995a). En
ese sentido, yacimientos como los de Agro de Nogueira o Mandon, en Galicia, sefialan
como durante el Bronce Inicial se observa la existencia y convivencia tanto de distintos
ambientes, como de tratamientos funerarios “incluyendo cremacion e inhumacion, cistas
o fosas, acompafiadas de escaso o nulo ajuar” (Fabregas y Bradley 1995a: 155).

Teniendo en cuenta esta gran variabilidad, lo que interesa destacar es, por un lado, la

¥ Avances, en su mayoria, favorecidos por los trabajos de seguimiento, control e impacto arqueolégico de
autovias, redes de gasificacion y parques eolicos evaluados por el Laboratorio de Arqueoloxia e Formas
Culturais da Univerdidades de Santiago de Compostela y publicados en la serie TAPA.
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voluntad de generar cierta continuidad mediante la vinculacion o generacion de espacios
monumentales, y por otro lado, la invisibilizacion que, a priori, se busca en los usos no
monumentalizados®. Estamos, por tanto, ante una practica social, el tratamiento de la
muerte, que ha generado dos productos sociales diferenciados en funcion, entre otras
cosas, de la monumentalizacion, la vinculacion al pasado, la inversion colectiva y el
beneficio individualizado, con un efecto social como es la creacion de un uso no-
igualitario y por tanto privilegiado del espacio (Criado 1993). Por todo ello, se plantea
la existencia de un sector o grupo social que utilizaria determinadas practicas funerarias
como estrategia de diferenciacion. Practicas que, deciamos, servian a la definicion y
demarcacién del espacio humanizado, formando parte del discurso de un poder, el
territorial, basado, entre otras cosas, en la legitimidad que otorgaban los antepasados. Si
esto es asi, podemos aventurar que ese grupo social consiguié apropiarse de la
vinculacion al pasado mediante la reutilizacion y reinterpretacion de los espacios
funerarios monumentalizados. De esta forma, la férmula legitimadora territorio-
antepasados-colectividad pasaba a un segundo plano desplazada por la creacion de un
modelo sectorial en el que la instauracion de genealogias miticas facilitaba y/o
justificaba el acceso a la autoridad: antepasados-grupo privilegiado (Polignac 1989). Se
reelaboraba asi el pasado como “reserva de imagenes, de simbolos, de modelos de
accion que permiten emplear una historia idealizada, construida y reconstruida segun las
necesidades Yy al servicio del poder” (Balandier 1994: 19). Cabe ahora preguntarse, qué
otras medidas complementaron este acceso al poder y por tanto, averiguar qué
estrategias se destinaron a solventar las resistencias que la instauracion de desigualdades

hubo de generar.

Las exigencias que la creacion, mantenimiento y explotacion de un territorio
plantea a cualquier grupo humano pasan, entre otras medidas, por la justificacion
(acumulacion de capital simbolico) y consolidacion (defensa y control)’. El

perfeccionamiento que implica una mejora en la explotacion y mantenimiento territorial

*Con respecto a la reutilizacion del pasado, Pierre Bourdieu plantea como las formas sociales son
reproducidas, apropiadas, desplazadas y transformadas desde el presente, en las practicas y las
interacciones de la cotidianidad social (1977).
SUtilizo la terminologia propuesta por Pierre Bourdieu (1986) “capital simbélico” como aquel capital que
legitima al resto: social, econémico y cultural.
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hubo de generar una mayor especializacion en la defensa y control. Por ello, no parece
desacertado pensar que la usurpacion del pasado colectivo corrio de la mano de la
creacion de un sector social especializado, cuyo discurso de vinculacién directa con el
territorio (antepasados) no solo justificaba su cohesion como grupo sino el
establecimiento, como deciamos, de determinados privilegios en funcidn de la puesta en
escena de esa vinculacion. Y es en esa teatralizacion donde cobran sentido los espacios
funerarios, pero también, y dado que el territorio necesitaba, para consolidarse, tanto de
la defensa maégico-religiosa (control ritual) como de la proteccion armada (control
bélico), los llamados espacios cultuales que, como apuntaba al principio, ayudarian a la
definicién de los modelos territoriales. Estamos, por tanto, ante la manifestacion
espacial del entramado discursivo que daria legitimidad a la formaciéon de grupos
sociales empoderados en funcion de su especializacion. Por ello se hace necesario
avanzar, para profundizar en este desarrollo, sobre dos cuestiones que considero

fundamentales: la simbologia y la ubicacion de estos “centros” cultuales.

Son numerosos los grabados en los que aparecen armas (pufiales, alabardas, etc.),
agrupaciones que, en el caso gallego, parecen asociarse “con los limites superiores de
las areas de asentamiento” (Bradley y Fabregas 1999: 105), situdndose, de esta forma,
en posiciones que ejercen gran control visual sobre el entorno. Resulta curiosa, ademas,
la asociacion que se establece, en determinados emplazamientos, entre este tipo de
representaciones y la aparicion de depdsitos de armas ritualizados. Como sefialan

Ramon Fabregas y Richard Bradley:

podriamos incluso observar algunas semejanzas entre depdsitos y petroglifos
respecto a la ergologia metalica presente: asi en el Ayuntamiento de Rianxo (La
Corufia) aparecen muy préximos entre si una piedra con grabados (Foxa da Vella)
y el depdsito de Monte Lioira, encontrandose en ambos yacimientos alabardas y
pufiales. Aln mas revelador, en ciertas estaciones como la de O Rarnallal
(Campolameiro, Pontevedra), las armas representadas (aqui solo pufiales) parecen
estar dispuestos en posicion de almacenaje. (1995a: 155)

Al hilo de lo expuesto, merecen especial mencion los casos asturianos del
conocido como “idolo de Pefia TG” (Sierra Plana de la Borbolla, Llanes) y de las figuras

del “Abrigo del Ganado” (Fresnéu, Teverga), ambos ejemplos contienen
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representaciones de guerreros (de Blas 2003). En general, y sin meternos en estilos o la
existencia de otras representaciones (zoomorficas, geométricas, etc.) lo que me interesa
destacar es, por un lado, la conexion que se establece entre la demarcacidén-control
territorial, ciertos monumentos naturales, las rocas insculturadas y las armas, y por otro,
la posibilidad de observar, en palabras de Jose Manuel VVazquez Varela, “la existencia
de especialistas religiosos que en el transcurso de un rito graban” (1999: 79)
determinados simbolos, dotando de poder magico-religioso el espacio utilizado para el
ritual. Teniendo esto en cuenta, Blanca Fernandez- Albalat (1990) y el propio Jose
Manuel Vazquez Varela (1999), plantean la existencia de ciertas similitudes entre las
cofradias de guerreros descritas para el mundo indoeuropeo y los grupos de especialistas

en la defensa del territorio que hemos venido manejando:

Grupos auténomos o integrados en la tribu que a menudo tienen un caracter marginal
y practican la caza y la guerra. Esta suele ser de pillaje y ostentacién para adquirir
estatus. Estan vinculados con una divinidad guerrera a la que ofrecen sacrificios, a
veces en lugares sagrados especificos como grandes rocas en zonas marginales, en la
tierra de nadie, en los limites de las comunidades donde se celebran asambleas, fiestas
religiosas, ritos iniciaticos y, a veces, reuniones sociales, administrativas, juridicas y
econdmicas. (Varela 1999: 77)

En su momento Edmund Leach (1993) elabor6 un esquema con lo que
consideraba las caracteristicas basicas de un rito de paso atribuibles a un gran nimero
de sociedades y que irian desde el abandono, por parte del iniciado, de su existencia
anterior, pasando por la separacion y segregacion de lo cotidiano hasta su reintegracion

en la vida social. En ese sentido Diodoro de Sicilia destaca que:

Una préactica peculiar tiene lugar entre los iberos y especialmente entre los
lusitanos. Cuando sus jévenes alcanzan la plenitud de su fuerza fisica, aquellos que
son los mas pobres entre ellos en bienes materiales pero son excelentes por su vigor
y audacia, se equipan so6lo con su valor y sus brazos y se retiran a las montafias.
Alli  forman bandas de considerable tamafio con las que bajan hasta lberia
reuniendo riquezas mediante el pillaje. (Biblioteca Historica, V, 34, 6)

Soy consciente de las criticas que la inclusion de este texto puede suscitar, tanto

en su contextualizacién como en la intencionalidad puesta en lo escrito. Pese a esa carga

ideoldgica y la homogeneidad que supone la creacion de un relato de “autoafirmacion
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cultural” donde la incorporacion del mito y la “retérica de la alteridad”, como medios
de comparacion entre lo civilizado y lo barbaro, son una constante en la definicion de
“el otro”, considero que los autores grecolatinos, mas que mentir, utilizaron la
exageracion y/o seleccion de ciertos datos en detrimento de otros con la clara intencion
de ofrecer un relato ajustado a sus propositos (Gonzalez Santana 2010). Un ejemplo de
esa manipulacion serian las noticias vertidas por Estrabon en su Geografia, y en
concreto, el discurso que establece desde el modelo ideal greco-latino de hombre y
mujer: hombre/civilizado/publico-mujer/naturaleza/privado. De esta forma, en la
descripcion de los “montafieses” destacaria aquellos rasgos que a ojos del “civilizado”
supondrian una clara inversion de roles. Que las mujeres trabajaran el campo era y es
algo habitual a lo largo del mundo, pero no es el ideal y menos cuando sefialas que los
hombres Unicamente se dedican a la guerra, lo que resaltaria la incapacidad de éstos
para compatibilizar ambas labores. En definitiva, no se trata tanto de mentir como de
inferir a la par que obviar ciertos datos. Siguiendo con el tema de las cofradias guerreras
se puede observar:

Tabla I. Espacios cultuales

Espacios cultuales cofradias guerreas (Vazquez

Espacios cultuales Noroeste peninsular
Varela, 1999)

Grandes rocas

Grandes rocas al estilo Pefia T o Chao Samartin.

Zonas marginales, tierra de nadie.

Avreas marginales no productivas

Limites de las comunidades

zonas de paso

Celebracion de asambleas, rituales, etc.

Celebraciones rituales, etc.

Fuente: Monica Gonzalez Santana (2012)

Resulta arriesgado, claro esta, establecer analogias entre una descripcion, la de las
cofradias guerreras pertenecientes al Hierro Europeo Occidental, y la de las estaciones
rupestres o petroglifos con armas grabadas, en su mayoria, pertenecientes al Bronce.
Ahora bien, si como apuntabamos, en los procesos de monumentalizacién habitacional,
los grupos especialistas en el control y la defensa territorial habian reutilizado y
reinterpretado los espacios funerarios monumentalizados, no parece tan desatinado
pensar que hubieran hecho uso, en esa misma linea y como sefiala Manuel Santos

Estévez (2008), de espacios con una larga tradicidén de ocupacion cultual. De esta forma,
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la temporalidad del contenido simbolico no se limitaria al momento de su ejecucion
contando, pues, con una larga biografia (Garcia Quintela y Seoane-Veiga 2011: 244).
En ese sentido, la famosa roca situada en la Ilamada “acrépolis” del Chao Samartin
(Grandas de Salime, Asturias), podria responder a este tipo de consideraciones pese a
que no presenta manifestaciones artisticas. De su relacion con el mundo cultual dan
cuenta las excavaciones realizadas en esta zona, cuya ocupacion se fecha entre el 801 y
el 778 a. C. Se describid la existencia de un area delimitada por un cierre perimetral, en
Cuyo acceso aparecié una cista en la que se depositd una calota craneal posiblemente
femenina. Se documentaron también los restos de una hoguera en la base de la roca y de
una gran cabafia que albergaba un ajuar realmente singular relacionado con los
banquetes rituales (Villa 2003). Ejemplos similares al del Chao los encontramos en
asentamientos gallegos como Pequeno de Neixon, Torroso, Coto da Pena, A Lanzada,
Campa Torres y posiblemente Llagu, éstos dos ultimos en Asturias. En ese mismo orden
de cosas, resulta revelador observar el nimero de castros en los que aparecen rocas
insculturadas formando parte de las construcciones, bien ocultas bajo la cimentacién,
bien reutilizadas como paramentos. De igual modo, se documentan numerosos
petroglifos que conservan su posicion original y que forman parte destacada del paisaje
tanto en el interior como en el exterior de los recintos. De esta serie de ejemplos
podemos inferir el sobrado interés que los habitantes de estos parajes pusieron en la
incorporacion de tales representaciones al dia a dia de las comunidades (Alfayé 2009)°.
Con lo expuesto, se puede apuntar hacia la conexion que se establece entre ciertos
espacios que, pudiendo haber partido de tradiciones anteriores, fueron adoptados y

reinterpretados bajo las nuevas necesidades sociales, 1o que me llevaria relacionar esa

® Dentro de esa incorporacion o integracion se pueden observar tres actitudes o maneras de considerar al
objeto (las grandes rocas y los motivos insculturados). Como protector y benefactor a nivel familiar. El
famoso Castro de Santa Tegra (A Guarda, Pontevedra) aportd numerosa informacion al respecto,
documentandose varios grabados formando parte de la cimentacion de algunas unidades domésticas
(Alfayé 2009). Como protector y benefactor a nivel comunitario, formando parte del entramado de las
murallas. Un buen ejemplo lo tenemos en Castro Rupario (Rois, Brion, A Corufia). Como hito
relacionado con la perceptibilidad y monumentalizacidn del espacio cultual que, probablemente, podamos
emparentar con el citado caso del Chao Samartin. En el conocido como “Castrino de Conxo” (Santiago de
Compostela, A Corufia), se localiza una roca en la parte mas elevada del castro, en la que aparecen
insculturadas un grupo de alabardas, pufiales y/o espadas cortas, asi como un conjunto de figuras
interpretadas como posibles mascaras o escudos, entre otros (Pefia y Vazquez Varela 1979).
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“adopcion” con los procesos de normalizacion del poder del grupo directamente
relacionado con la proteccién y defensa del territorio. La diferencia, entiendo, con
respecto al pasado esta en la integracion o separacion de los espacios rituales del &mbito
poblacional y en el papel que los defensores jugaron en este proceso. De esta forma,
observamos cdmo se pasa de una clara segregacion de ambientes —espacios rituales
relacionados con la defensa, por un lado, y recintos habitacionales no-
monumentalizados, por otro— a su integracion en la estructura del poblado o, en su
defecto, a que el poblado crezca al amparo de su presencia, eso si, claramente
diferenciado. El discurso simbdlico, ahora, trata de establecer una normalizacion que
provoque la incorporacion a la vida “civica” —no en el sentido clasico, sino en el de
comunidad— de los escenarios del poder. Agregar estos espacios al mundo cotidiano
produciria una clara exhibicion del poder, pero también la percepcién de una mayor
“cercania”. A lo excepcionalidad y la segregacion se unia, ahora, una nueva
preocupacion basada en la obligatoriedad de crear un producto codificado a traves de lo
ordinario que diera cobertura a las relaciones sociales gestadas al calor de la
consolidacién de estos grupos de especialistas. Unas relaciones en las que el
mantenimiento de privilegios, via grupo-linaje, hubo de jugar un papel fundamental, de
ahi la necesidad de trasladar ciertos escenarios del poder a los ambientes fronterizos del
dia a dia de las familias privilegiadas. De esta forma, la simbologia del poder territorial
se incorporaba, via apropiacion, al entramado familiar afiadiendo, asi mismo, un
elemento nuevo que facilitaria esa vinculacion: la monumentalizacion de los recintos
habitacionales a través de los sistemas defensivos. En ese sentido, conseguian, ademas,
ocultar las politicas de consolidacién familiar dado que el esfuerzo monumentalizador
recaia en la defensa del recinto cultual, simbolo del Territorio, y no en las propias
unidades domeésticas que, a ojos de la colectividad, “disfrutaban” de ese espacio en
calidad de garantes de la geografia comunitaria. En mi opinion, el caracter igualitario de
la arquitectura domeéstica responderia, precisamente, a la necesidad de disimular la
consolidacién de los sistemas de acceso al poder y, por tanto, a la obligatoriedad de
crear un modelo de “ficcion comunal” (Martinez y Afonso 2003: 84) que diera salida a

las tensiones y resistencias sociales generadas.
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En definitiva, hemos estado hablando de un grupo que se habia hecho con el
dominio y la autoridad obteniendo una serie de privilegios en funcion, entre otras cosas,
de su especializacion y la capacidad de legitimarse mediante el control del tiempo
(pasado mitico) y el espacio (Territorio). Un control proyectado en la
monumentalizacién y visibilizacion de los espacios de representacion, lo que me llevaba
a plantear que en la propia monumentalizacion de algunos recintos habitacionales
podemos ver su asimilacion con el poder’. Es decir, su actuacion como centros de
autoridad y dominio territorial®. Ahora bien, en ese escenario social vertebrado desde
las tensiones que implica toda relacion de poder, en contadas ocasiones se incluye el
género como categoria de anélisis y, por tanto, pocas veces se profundiza en la
correspondencia que hombres y mujeres establecieron con el ordenamiento y gestion del
espacio y el tiempo (Hernando 2000). En ese sentido, cabria cuestionarnos si en los
ambitos de representacion, hombres y mujeres compartirian un mismo grado de
reconocimiento, prestigio y excelencia (Amoroés 1994).

Apuntaba, anteriormente, la singularidad de los objetos recuperados en la gran
cabafia del Chao Samartin (Asturias). El juego de piezas se corresponde con fragmentos
de ceramica hecha a mano, de factura tosca y pastas porosas de gran ligereza, con una
gran muestra de materiales de bronce: fragmentos de un gran disco de 1, 15m de
didmetro, con alma de madera, planchas y tiras circulares de metal, restos de calderos de

remaches y situlas, objetos, éstos ultimos ampliamente reconocidos y relacionados con

" Un ejemplo de lo que quiero decir lo encontramos en el caso descrito por Xulio Carballo para la
Comarca de Trasdeza en Pontevedra. En dicha zona, la posicion estratégica de cada uno de los espacios
habitacionales dibujaria un mapa de “visibilidad solidaria” destinado a ejercer un mayor control sobre el
territorio, lo que posibilitaria “comunicacions Opticas entre os castros da comarca, e destas coas veciias,
a través de sinais nocturnos de lume ou diurnos de fume...estas transmisions, realizadas de forma
temporal, estan testemufiadas no mundo antigo polas fontes clasicas” (Carballo 1986: 66). Los modelos
propuestos por Pastor Fabrega para la comarca de Ortegal (Corufia) apuntan también a la singularidad de
ciertos castros; en este caso el de Ladrido (Ria de Ortigueria), del que el autor habla como un poblado con
una funcionalidad “no tanto orientada a su propia defensa (accesibilidad media-baja; Modelo dos) como a
la integracion y control del grupo (visibilidad) asi como la formalizacion de un referente del mismo
(altitud relativa y visibilizacion) (2005: 145). Ver también los trabajos de César Parcero Oubifia sobre
poblamiento y espacio social (en bibliografia).

® En ese sentido planteamientos como los de Alfonso Fanjul sefialan que “parece materialmente imposible
que en la Asturias de la Edad del Hierro se viviese solo en castros” (2004: 47). El mismo autor basa sus
consideraciones en la probada existencia “de fuertes tradiciones materiales y econdmicas anteriores,
provenientes de la Edad del Bronce, donde el poblamiento era mucho mas extenso, incluyendo areas que
hoy carecen de castros” (2004: 48). En ese mismo sentido, Xavier Pefialver (2001) analiza las estrategias
y variabilidad de poblamiento en Euskadi.

Raudem, Revista de Estudios de las Mujeres. VVol. 1, 2013 ISSN: 2340-9630 39



Ménica Gonzalez Santana La representacion del poder en las comunidades 31-49

el consumo carnico ritual (Bradley 2005). En general, los contextos en los que aparecen

este tipo de ajuares:

Nos sugieren la existencia de ceremonias de clara connotacién ritual, que tendrian
lugar en cuevas y quizas asociadas a momentos iniciaticos. En paralelo, las grandes
cabafias podrian actuar como lugar de reunion y banquete de grupos amplios, con
motivos muy distintos que irian desde la exhibicion de riqueza y el reforzamiento
de los lazos de clientela hasta las ceremonias de guerra o los actos de hospitalidad.
(Aranda y Esquivel 2008)

En las sociedades del momento existia, sin duda, una vinculacion relevante entre
la ideologia de la guerra y los banquetes, que podrian relacionarse también con la
movilizacion de fuerza de trabajo (Armada 2008: 153) °. De ahi podemos extraer que el
rol jugado por esta clase de objetos excedia lo cotidiano, atesorando, por tanto, un gran

valor social que se hacia ya patente en el momento de su elaboracidn, ya que ésta:

Requeria una inversion de tiempo y esfuerzo muy superior a la que observamos en
otros objetos del periodo, como hachas, lanzas o espada. Estas piezas serian
creaciones de artesanos con habilidades superiores a las del broncista comun,
actuando la complejidad tecnoldgica como una componente fundamental del rol
social del objeto. (Armada 2008: 139)

Se puede sefialar, por tanto, que existe una clara vinculacion entre la creacion de
determinados espacios, los restos materiales alli encontrados y el mundo ritual de los
banquetes y la guerra. En esa misma linea, los famosos bronces sacrificiales del
Instituto de Valencia de Don Juan, del Museo Arqueoldgico Nacional o el depositado en
el Museo de Pontevedra, entre otros, nos trasladan, mediante su iconografia, a un

mundo ritualizado en el que se funden los elementos anteriormente expuestos'®. De

% Cabe hacer espacial énfasis en el hecho de que la mayoria de los hallazgos de calderos peninsulares,
aparecen en contextos poblacionales, siendo su estado fragmentario lo que podia responder a un troceado
intencional bien como chatarra, bien para su reciclado. De todas formas, parece clara su vinculacion con
espacios rituales, asi un fragmento de caldero con remaches, proveniente del poblado de Satinha (Amares,
Braga, Portugal), se localiz6 en una cabafa siendo interpretada ésta Gltima como un espacio de caracter
ritual. De la misma manera los fragmentos hallados en Hio (Cangas do Morrazo, Pontevedra)
correspondiente a un depésito ritual, o el famoso caldero de Cabarceno sugieren esa vinculacion entre
objeto y ritualizacion. Sobre el caracter ritual de éstos y otros objetos como los asadores o los ganchos de
carne vid., entre otros, los trabajos de Richard Bradley (2005), Xose-Lois Armada (2008) o Alfredo
Gonzélez Rubial (2007).

19 Sobre los bronces rituales vid. Xose Lois Armada y Oscar Garcia (2003).
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igual modo, la conocida como “Diadema de Mofies” (Pilofia, Asturias), al margen de los
debates cronoldgicos que pueda plantear, recoge un escenario Unico para el
conocimiento de estas comunidades. Por ello se hace necesario una relectura de la
misma, a través del género, para observar en qué medida podemos hablar de una
masculinizacion del poder.

De modo muy general, se puede observar en los fragmentos conservados, una
ambientacion acuética con representacion de distintos animales (fig. 2) y una serie de
personajes cuyas caracteristicas, indumentaria y objetos que los acompafian sugieren la
representacion de lo que parece un grupo de hombres claramente diferenciados en
funcién de su pertenencia a la caballeria, infanteria o sacerdocio -dirigen y controlan
cultos, rituales y sacrificios— (fig. 3). Estamos, pues, ante una escenografia en la que se
auna el mundo de la guerra —formacién y destino del guerrero— con la representacion de
su apoteosis a través del ritual de la muerte. En ese sentido, tanto Marco Simon (1994)
como M. Virgilio Garcia Quintela (1999), sefialan ese transito al Mas All4 que se
asemejaria al recogido en el famoso “Caldero de Gundestrup” (Dinamarca). Ahora bien,
estando totalmente de acuerdo con esta interpretacion, me gustaria afiadir, ademas, la
posibilidad de observar en esta proyeccion, el rito de paso masculino a la vida adulta,
cuando el infante pasa a caballero. De esta forma, la muerte del nifio supone el
verdadero nacimiento como hombre, ya no a través del canal de parto materno, sino
mediante la ingesta (o0 el bafio segun la representacion contenida en Gundestrup) del
caldo contenido en los calderos, y por tanto via masculina. En ese “renacer”
paternogenético, la muerte no supone el fin, sino el transito de lo fisico a lo espiritual.
De ahi que en el fragmento conservado en Saint Germain-en-Laye (Francia), aparezcan,
en esa ambientacién de transito acuatico, una serie de personajes y de posibles cabezas
impresas en el extremo distal, lo que podria sugerir una conexién con la concepcién
céltica de la cabeza como depositaria del espiritu y la entrada en el Méas Alla (Markale
1992):
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Tabla Il. Diagrama con la interpretacion acerca de la ambientacion faunistica contenida en la “Diadema de Mofies”

Equidos Canidos
Psicopompo. Caza, curacién, mundo ctdnico.
Aves acuaticas Fondo acuatico
Teleosteos (probablemente salmén).
Simbolismo solar, ascension, transito y Mundo ciclico,
Ascension y conocimiento
union. espacio de transito.

Fuentes: Ménica Gonzalez Santana, 2012.

Tabla I11. Personajes de la “Diadema de Mofies”.

PERSONAJES
CABALLERIA INFANTERIA SACERDOTES
Indumentaria Indumentaria Indumentaria
- - y Morfologia y Morfologia y Morfologia
equipamiento . . . .
equipamiento equipamiento
Caetra Rostro ornitomorfo Caetra ROSUO Cinturén . Rostro
ornitomorfo ornitomorfo
Composicion a la Composicién Cgbello
Venablo Lanzas ¢Desnudez? recogido en
derecha a la derecha cola
Espada corta o S wjpeslen
Penacho curvo - hacia la
pufal o
izquierda.
Casco de triple Cinturén
cornamenta
Casco de triple
Torques
cornamenta
¢ Desnudez? ¢ Desnudez?

Fuentes: Ménica Gonzalez Santana, 2012.

La concepcion del Mas All4, la inmortalidad, el poder o la guerra que
observamos, tanto en la iconografia de la diadema como en la decoracion presente un
una amplia mayoria de estelas consideradas como vadinienses u orgenomescas (pueblos
prerromanos de la zona oriental del actual territorio asturiano): caballos, ciervos,
torques o medias lunas, arboles, tetrapétalas, etc.; nos permiten alcanzar un mayor
acercamiento al desarrollo ideoldgico e identitario de estas comunidades. De nuevo soy
consciente del inconveniente que supone hablar de identidades, mentalidades,
ideologias, etc. cuando nos enfrentamos a sociedades agrafas, no obstante insisto en la

necesidad de acercarnos al objeto para aventurarnos en posibles interpretaciones ya que
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como sefiala M? José Boveda “o seu valor historico trascende a propia peza
converténdoa nun vehiculo de comunicacion directa co mundo antiguo™ (1999: 12). En
ese sentido, hemos de averiguar en qué medida podemos trasladar el discurso presente
en nuestra diadema, a la realidad social de unas comunidades que, repetidamente, han

sido y son consideradas como de base igualitaria*.

Atendiendo a la descripcidn de Marco Simon la existencia de grupos guerreros se
observa como un hecho, siendo las diademas “la expresion del prestigio de una élite
principesca, del tipo de la reflejada en la estela de Pedreira (Vegadeo)” (Simén 1994:
327). Ahora bien, cabe la posibilidad de plantearnos si éste es un fenémeno aislado que,
de ninguna manera, se constituye en espejo de la realidad social con la que se relacion6
o si, por el contrario, y pese su excepcionalidad, podemos hallar paralelos en otro tipo
de representaciones y soportes. En ese sentido, la aparicion de otras “diademas” a lo
largo del Noroeste, asi como torques, cascos, brazaletes, pendientes, etc. ponen de
manifiesto la importancia, difusion y desarrollo de un artesanado especializado en la
realizacion de un tipo de bienes suntuarios directamente relacionados con la
acumulacion de capital simboélico. Una acumulacion que, si tenemos en cuenta las
argumentaciones de Francisco J. Sanchez Palencia (1983) hubo de recaer en la
capacidad de un sector, grupo o familia para hacerse con el control de estos bienes.
Dejando a un lado la importancia de este tipo de bienes suntuarios, y volviendo a la
iconografia presente en la diadema, probablemente podamos decir que no es un caso
aislado. En ese sentido, estatuas de guerreros han aparecido en Capeludos, Quintela,
Lezenho, Sao Juliao, Sanfins 0 Meixedo, todos ellos en el Conventus Bracarensis. No

voy a entrar en la polémica suscitada por la cronologia de tales manifestaciones,

1 Esta teorfa vendria a basarse tanto en el registro arqueolégico como en la compilacion de los materiales
epigraficos y la lectura de las fuentes clasicas. Estas dos Gltimas fuentes de informacion incorporarian a
su vez el elemento femenino al mundo castrefio, incidiendo en la importancia del mismo en funcion de un
pasado matriarcal que el tiempo iria desarticulando, pero que seria rastreable a través de los usos
matrilinealistas de estas comunidades. De la interpretacion de las poblaciones castrefias como
comunidades campesinas de base igualitaria, destacan, entre otros, los trabajos de M2 Dolores Fernandez
Posse (1997, 1998) e Inés Sastre Prats (2001). Especial mencién merecen al respecto las consideraciones
de Alfredo Gonzélez Rubial, cuando se cuestiona si realmente existen sociedades igualitarias, asumiendo
que “probablemente no. Incluso en las sociedades isondmicas se constatan diferencias entre sus
miembros, fundamentalmente por razones de género. Cuando hablamos de sociedades igualitarias
debemos ser conscientes (...) de que estamos omitiendo una forma de desigualdad que afecta a la mitad
de la poblacion humana” (2003: 90).
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simplemente traigo a colacion su existencia en funcion de la simbologia que las
acompana: el poder y los guerreros. En esa misma linea, la cerdmica de Cogotas, o la de
Numancia, por poner algunos ejemplos, nos muestran también un mundo con claras
similitudes iconograficas con la diadema de Mofies (tocados de triple cornamenta,
figuras ornitomorfas, caballos etc.), en el que quedan asociados lo masculino y la
guerra. Por otro lado, e independientemente del soporte utilizado, se puede apuntar
hacia un proposito final, comun a la ejecucion de este tipo de manifestaciones artisticas,
la transmision y difusion de un sistema de valores en el que prima la guerra y las
actividades belicas como férmulas de acceso al poder. En ese sentido, la ceramica
griega constituye un magnifico ejemplo de la transmision y difusion de ideas, con una
teméatica mas que recurrente y un mensaje facilmente reconocible: la divisién social

entre hombres-guerreros y mujeres-madres™.

De igual modo la epigrafia del Noroeste revela la existencia de una serie de
personajes-hombres con el cargo de princeps que nos muestran la presencia, al menos
en época romana, de una serie de individuos con un poder real sobre la poblacién.
Véase el caso de Vecius (CIL Il 2585), de Doviderus (HEp 7, 1997, 380) de Nicer (AE
1946, 121) o el nombrado como precepto, Cornelius Maternus (HEp. 2, 1990: 449).
Hemos de tener en cuenta que, como sefiala Inés Sastre, en “la epigrafia latina las
inscripciones no estaban pensadas para ser leidas o, tal vez mejor dicho, no estaban
pensadas solo para ser leidas” (Sastre 2004: 15). En necesario partir de la base de que,
entre los objetivos de los textos epigraficos, el que fueran efectivamente leidos y
entendidos era una cuestion secundaria. La comprension del texto propiamente dicho
daba lugar a un nivel de comunicacion que no era el Unico ni el mas importante,
convirtiéndose en fundamentales también otras cuestiones como su insercion en la
monumentalizacién de los espacios publicos y en los programas iconograficos
destinados a cargar de contenido simbolico la propia existencia de la pieza. De este
modo, lo escrito formaba parte de la representacion politica de los grupos dominantes.

12 E] hecho de que estemos ante sociedades agrafas fomenta el uso de otros recursos como medios
capaces de difundir determinada ideologia. En este caso, la que establece unos privilegios en funcién del
hecho de ser varén y guerrero. Sobre la division de funciones en funcién del sexo y el rol social de
madres al que las mujeres griegas se veian abocadas, vid. los trabajos de Ana Iriarte (2002) o Nicole
Loraux (2004) entre otros.
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Cabe recordar, también, la eficaz organizacion de la que dieron notable muestra los
habitantes de estos lugares, a la hora de enfrentarse con el invasor, en este caso el
Imperio Romano. Teniendo en cuenta estas circunstancias, todo parece apuntar hacia la
posibilidad de que la epigrafia nos esté remitiendo a la existencia prerromana de una
serie de personajes 0 grupos con un poder factico sobre la poblacién. Situacion que
Roma sabria aprovechar, a la hora de poner en marcha sus propios intereses estratégicos
y administrativos (pactos, traiciones, comercio o explotacién minera), antes y después

de la conquista armada (Rodriguez Neila, 1998).

Con lo expuesto, parece mas que evidente que la asociacion que se da entre ciertos
espacios —su factura, funcionalidad y caracter simbolico— y los objetos hallados en los
mismos, nos traslada a una escenificacion de ciertas actividades masculinas que vemos
retratadas en textos como los de Estrabdn; es decir, la celebracion de banquetes o
reuniones que consagrarian determinados actos sociales™>. Podemos hablar, a modo de
hipétesis, de verdaderas élites masculinas formadas al calor de la accion bélica, la
defensa territorial y el control del ritual. Esas élites que, como decia, parecen venir
gestandose desde el bronce y que buscarian la reafirmacién de su posiciéon social
mediante la vinculacién a un pasado mitificado®. Estarfamos sefialando la existencia de
posibles jefaturas con un dominio real sobre la poblacién. Un poder que buscara su
legitimacion, entre otros, en el discurso espacial, reproduciendo determinados dmbitos
de escenificacion publica en los que el grupo de los privilegiados se veria ampliamente
representado y visibilizado. De esta forma, en la convergencia entre lo material y lo
simbdlico se puede observar como en los usos tradicionales se procede a la
interpretacion y reinterpretacion de la realidad en favor de unos determinados intereses.
De ahi la incorporacion, como venimos sefialando, al entramado habitacional de
elementos materiales y/o naturales con una dilatada biografia social directamente

relacionada con el control del territorio y la conformacion de un grupo social que se

B“Este recinto no muestra indicio alguno de uso residencial. Si en principio, su localizacién en altura
justifico el uso del término acrépolis en una acepcion estrictamente topografica, con el avance de las
excavaciones y la documentacion de una ambiente ajeno a todo uso doméstico, esta denominacién se ha
ido aproximando a la acepcion clésica de temenos o espacio de caracter sacro” (Villa 2003: 31).

1% En palabras de Almudena Hernando “la legitimacion tiene que ser ideologica, habiendo tomado en la
mayor parte de los procesos historicos la forma de sistemas religiosos organizados y/o ‘ideologias
heroicas’” (2002: 149).
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asociaria directamente con la autoridad derivada del dominio del ritual y las armas. En
esa misma linea actuarian los espacios cultuales integrados a una cotidianidad ahora
monumentalizada. En general, se habia procedido a conectar los espacios de
representacion masculina y el lenguaje simbdlico del poder (Balandier 1994). Estamos,
pues, ante un escenario social patriarcal que articularia distintos modelos de
representacion en funcion del género: la excelencia masculina y la cotidianidad

femenina, la monumentalizacién masculina y la invisibilizacién femenina.
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