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Von allem Geschriebenen liebe ich nur Das,
was Einer mit seinem Blute schreibt. Schreibe mit Blut:
und du wirst erfahren, dass Blut Geist ist.

(Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra)

Jede Philosophie verbirgt auch eine Philosophie; jede
Meinung ist auch ein Versteck, jedes Wort auch eine Maske.

(Friedrich Nietzsche, Jenseits von Gut und Bose)

[...] ich entdeckte das Leben gleichsam neu, mich selber eingerechnet,
ich schmeckte alle guten und selbst kleinen Dinge, wie sie Andere
nicht leicht schmecken konnten, - ich machte aus meinem Willen

zur Gesundheit, zum Leben, meine Philosophie... Denn man gebe
Acht darauf: die Jahre meiner niedrigsten Vitalitit waren es, wo ich
aufhérte Pessimist zu sein,

Friedrich Nietzsche, Ecce Homo)

Wohl aber weiss ich mitunter nicht mehr, ob ich
Sphynx bin, die fragt, ob jener berithmte Oedipus,
der gefragt wird.

(Friedrich Nietzsche, Briefwechsel)



PREFACIO

O primeiro contacto por mim estabelecido com a obra de Nietzsche foi a leitura
do titulo de um volume que figurava numa das estantes da biblioteca do colégio que
frequentei e que se intitulava Frederico Nietzsche. Despojos de uma Tragédia.
Tratava-se de uma colectinea de cartas do filésofo de Rocken, traduzidas para
portugués e publicadas em 1944, no centenario do nascimento do seu autor ' 0s
vocabulos "Despojos” e "tragédia" tiveram o conddo de despertar, no meu espirito,
uma imensa curiosidade pelo conteado da obra, primeiro, € pela personalidade do
autor, em seguida. Nos anos subsequentes, e no contexto do estudo da Filosofia,
empenhei-me na leitura de obras de e sobre Nietzsche, em versGes portuguesas.
Depois a curiosidade e o interesse esmoreceram e mergulharam numa espécie de
letargia, so voltando ao estado de vigilia quando, frequentando j& a Faculdade de
Letras da Universidade do Porto, tive que redigir um sumarissimo ensaio sobre o
arauto do Homem Superior 2, para a cadeira de Cultura Alemd. Mais tarde, e ja
assistente da mesma Faculdade, pOs-se-me o problema da escolha de um tema para a
dissertagdo de doutoramento. Falei entdo do meu interesse pela obra e pela figura de
Frederico Nietzsche a8 Doutora Maria Manuela Gouveia Delille, Professora Catedratica
da Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra, na altura orientadora cientifica e

pedagdgica dos docentes do Departamento de Germanistica da Faculdade de Letras do

!, Frederico Nietzsche, Despojos de uma tragédia (Cartas Inéditas). Tradugdo e notas de Ferreira da
Costa, introducio de A. Vieira d'Areia, Porto, Editora Educagio Nacional, Ltd., 1944.

2, Na obra de Nietzsche, sobretudo em Also sprach Zarathustra, deparamos com os conceitos de
Ubermensch e hoherer Mensch, indicando este ultimo o niilista que, informado da morte de Deus,
intimamente nfio se deixa convencer e continua a pensar e a agir como se essa morte nio tivesse
acontecido. No presente trabalho a expressio Homem Superior refere-se sempre ao Ubermensch.
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Porto, entre os quais ndo se contava ainda nenhum doutorado. Interpretei como
preciosa sugestio a sua pergunta "porque ndo se ocupa da recepgdo da obra de
Nietzsche em Portugal?” e a sua insisténcia no facto de o estudo dessa recepgéo ser
ainda entre nos terreno por desbravar. A justeza de tal insisténcia vi-a, de algum modo,
confirmada pelas seguintes palavras do ensaista Eduardo Lourengo, lidas na sua obra
Fernando Pessoa Revisitado: "Falta-nos em Portugal um estudo no género do de
Gonzalo Sobejano - Nietzsche en Espafia - que nos permita medir a extensdo da sua
influéncia, impacto e incidéncias na cultura portuguesa" 1, e pelo lamento de Georg
Rudolf Lind: "E de lamentar que, até ao momento, ndo exista ainda um estudo
completo sobre a influéncia de Nietzsche na literatura portuguesa, analogo ao livro de
Udo Rukser sobre Nietzsche em Espanha" ’ Dei-me efectivamente conta de que
Portugal era ainda uma mancha quase branca no campo europeu dos estudos de

recepcdo nietzschiana, uma espécie de terra incognita . Ha muito que tinham surgido

!. Eduardo Lourengo, Fernando Pessoa Revisitado, Lisboa, Moraes Editora, 2.2 ed., 1981, p. 195. (1.2
ed.,Porto, Inova, 1973).

%, Recensio critica da obra de Jodio Barrento, O Espinho de Sécrates. Expressionismo e Modernismo,
Lisboa, Editorial Presenga, 1987, in Coloquio/Letras, n.° 102, Margo-Abril, 1988, p. 128.

>. Nio se deve, contudo, deixar em siléncio um ou outro ensaio, sumério e parcelar, que integra ja a
historia da recepgio nietzschiana em Portugal. Refira-se, de José Carlos Seabra Pereira, "Nietzsche e
o esteticismo do fim do século” e "Sobre certa recepcio de Nietzsche”, in Primeiro de Janeiro, 6-VII-
-1977 e 3-VIII-1977, ensaios posteriormente compilados em J. C. S. P., Do Fim-do-Século ao Tempo
de Orfeu, Coimbra, Livraria Almedina, 1979, pp. 33-40; de Manuel Barbosa, "Friedrich Nietzsche
em Portugal" in: M. B., Figuras & Perfis Literdrios, Ribeira Grande, s/ ed., 1983, pp. 280-283, ensaio
sumarissimo ¢ extremamente lacunar, pois ¢ referido como 1.° ensaio de temdtica nietzschiana,
conhecido pelo autor, o trabalho de Raul Proenga intitulado "O Eterno Retorno®, publicado em 1939,
no III vol. da Revista de Portugal, e quanto a traduges sé cita alguns titulos surgidos a partir de
1944. Sobre aspectos de recepcio de Nietzsche em Anténio Patricio escreveu Oscar Lopes “Antonio
Patricio: uma Saudade decadente e nietzschiana”, in: O. L., 4 Busca de Sentido. Questbes de
Literatura Portuguesa, Lisboa, Editorial Caminho, 1994, pp. 145-157. Quanto a Fernando Pessoa
merecem mengdo os ensaios de Jorge de Sena, O Poeta é um Fingidor, Lisboa, Atica, 1961, pp. 21-
-61; de Jacinto do Prado Coelho, "Antecedentes Culturais", in: J. do P. C., Diversidade e Unidade em
Fernando Pessoa, Lisboa, Verbo, 2. ed., 1963, pp. 176-182; de Georg Rudolf Lind, "O Ideal Grego ¢
Neocldssico", in: G. R. L., Estudos sobre Fernando Pessoa, Lisboa, Imprensa Nacional, 1981, pp. 79-
-161, e “Nietzsche em Pessoa”, in: Varios, Encontro Internacional do Centendrio de Fernando
Pessoa. Fundagdo Calouste Gulbenkian, 5-7 de Dezembro 1988, Lisboa, Secretaria do Estado da
Cultura, 1990, pp. 283-286; de Eduardo Lourengo, "Nietzsche e Pessoa”, in Nietzsche: Cem Anos
Apos o Projecto "Vontade de Poder - Transmutacdo de Todos os Valores", organizagio de Antonio
Marques, Lisboa, Vega, s/d., pp. 247-263; de Jodo Barrento, “Nietzsche e a Literatura do Século XX,
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noutros paises europeus estudos sobre tal tematica. Refira-se, de passagem, os titulos
Nietzsche en France (1929), Nietzsche in der Hispania (1962), Nietzsche en Espafia
(1967), Nietzsche in England (1970), Nietzsche in Schweden (1971), Nietzsche in
Anglosaxony (1972), Nietzsche in Italia (1975), Nietzsche en France (1982),
Nietzsche in Russia (1982), Nietzsche et la France (1990), (cf. infra, pp. 517 e sgs.),
s6 para citar alguns exemplos. Propus-me, entfio, colmatar esse vazio, convicto de que
estava a prestar um contributo valido para a clarificagdo de determinados periodos e de
determinadas figuras do espectro cultural portugués, pois, como afirma Teixeira de
Pascoaes, "um homem é todos os homens que passaram por ele nesta vida e todas as
coisas que ele viu" 1, afirmagio coincidente alids com aqueloutra de Ortega y Gasset
"yo soy yo y mi circunstancia" ? Identificar, a partir da ultima década do século XIX,
as principais figuras das nossas letras cujas vidas se encontraram com Nietzsche,
passando este a fazer parte da sua "circunstincia", e detectar nos escritos que nos
legaram os vestigios de espécie varia que esse encontro deixou, constituiu o objectivo
da minha pesquisa.

Seguiram-se, numa primeira fase, anos de busca nos principais periddicos
nacionais da época, a procura de resposta as perguntas: quem, quando, como e em que
contexto, entre nos, se ocupou de Nietzsche e da sua obra? Tendo iniciado essa
pesquisa nas publicagbes periodicas da década de 80, constatei a auséncia total de

referéncias quer ao nome quer a obra de Frederico Nietzsche. Fui-me convencendo de

in Vértice, 1l série, n.° 20, Novembro 1989, pp. 63-71, ensaio reproduzido in: J. B., A Palavra
Transversal. Literatura e Ideias do Século XX, Lisboa, Livros Cotovia, 1996, pp. 13-31, e de Antonio
Apolinario Lourengo, "Nietzsche em Campos ¢ Mairena”, in: A. A. L., Identidade e Alteridade em
Fernando Pessoa e Anténio Machado, Braga/Coimbra, Angelus Novus, 1995, pp. 113-118. Cite-se
finalmente a tese de doutoramento de Maria Aniénio Henriques Jorge Ferreira Horster, Para uma
Histéria da Recepgdo de Rainer Maria Rilke em Portugal (1920-1960), Coimbra, Faculdade de
Letras, 1993, onde a autora refere, per accidens, alguns ecos de recepedo nietzschiana com que foi
deparando na sua exaustiva pesquisa sobre a histéria da recepcio em Portugal do autor das Elegias de
Duino, no periodo indicado no titulo.

! Teixeira de Pascoaes, O Bailado, Porto, Lumen, 1921, p. 5.

2 Ortega y Gasset, Meditaciones del Quijote, Madrid, Calpe, 3. ed., 1922, p. 35.
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que seria inutil € ocioso continuar a pesquisa em época t3o recuada, pois, estudando a
cronologia da recep¢do nietzschiana em Franga, Espanha e Inglaterra, constatei que,
nos referidos paises, essa recepgdo sO comegou a revelar-se nos primeiros anos da
década de 90. E isso também o que a estudiosa da recep¢do de Nietzsche em Franca,
Angelika Schober, constata relativamente a recepgio francesa do filésofo de Récken:
"Ce n'est qu'a partir des années quatre-vingt-dix qu'il commengait & étre commenté
reguliérement et qu'on peut, par conséquent, parler d'une récéption en France." ' Por
outro lado, dei-me igualmente conta de que foi através de ensaios publicados a partir
de 1891, em revistas francesas, tais como Revue Bleue, Revue Blanche € Revue des
Deux Mondes, que o nome de Nietzsche chegou a Portugal. Dai ter limitado a minha
pesquisa a publicagdes referentes aos anos 1890 e seguintes. Numa segunda fase foi o
cotejo das obras dos principais receptores da obra do filosofo, entretanto identificados.
O presente estudo € fruto do labor de varios anos, mais do que os inicialmente
programados, pois imprevistos de ordem varia forgaram-me a interrupg¢des mais ou
menos dilatadas. Nele, orientando-me no essencial pelos principios metodoldgicos de
analise recepcional ja seguidos por Maria Manuela Gouveia Delille no seu estudo sobre
a recepgdo de Heine no romantismo portugués 2, procurei apresentar uma historia
descritiva e valorativa da recepgio da obra de Frederico Nietzsche em Portugal,
referindo os condicionalismos dos varios actos recepcionais e interpretando-os nos
seus respectivos contextos. Exclui dos meus intuitos fazer uma histéria normativa da

mesma . Este trabalho cobre um periodo de quarenta e oito anos, que se estende de

!. Angelika Schober, Nietzsche et la France. Cent Ans de Réception Frangaise de Nietzsche. These de
doctorat d'Etat, Université de Paris X, Nanterre, 1990, vol. I, p. 51.

?. Cf. Maria Manuela Gouveia Delille, A Recep¢do Literdria de H. Heine no Romantismo Portugués
(de 1844 a 1871), Lisboa, Imprensa Nacional - Casa da Moeda, 1984.

’. Hans Ulrich Gumbrecht, em ensaio intitulado "Konzequenzen der Rezeptionsisthetik oder
Literaturwissenschaft als Kommunikationssoziologie", estabelece a distingdo entre historia de
recepedo descritiva € histéria de recepgdio normativa, nos seguintes termos: "Eine normative
Rezeptionsgeschichte hitte die fur sie 'richtige' Sinnbildung zu konstituieren, zu begriinden und
davon ausgchend die historischen Bedingungen fiir adiiquate und nicht adiquate Sinnbildungen
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1892, como ferminus a quo, data em que sdo detectiveis os primeiros ecos de
recepgdo nietzschiana entre nés, até 1939. A opgdo por esta data, como terminus ad
quem, foi determinada por consideragdes de ordem véria. Primeiro porque nesse ano
se assiste a eclosdo da II Guerra Mundial e mais uma vez se levantou na mente de
varios autores a pergunta ja por outros formulada em 1914: "Até que ponto Nietzsche,
com a sua apologia do Homem Superior, da Auto-Afirmagdo, da Vontade do Poder, ¢
responsavel pelo desencadear das for¢as demoniacas?". E as respostas surgiram
desencontradas. Depois, porque em 1939 termina a década em que deixaram de se
publicar ou perderam projec¢do revistas que tiveram importdncia destacada no
contexto tematico do presente trabalho. Refiro-me a Aguia, o periddico que mais
eloquentemente veiculou ecos de recepgdo nietzschiana, € cujo Gltimo numero surgiu
em 1932, a Seara Nova, que em 1939 encerra as suas duas primeiras séries, as
verdadeiramente significativas para o escopo que me propus, e a Presenga, também
largamente referida nas paginas finais da minha dissertagdo, que, com a publicagdo do
seu penultimo numero, em Novembro desse mesmo ano, comegava a deslizar para o

S€u 0Caso.

No periodo em referéncia ndo terei a preoéupaq:io de seguir uma linha
diacronica exaustiva, mas privilegiarei certos nicleos que reputo mais emblematicos,
em detrimento de expressdes menos significativas de recepgdo. Assim, no primeiro
capitulo, procuro valorizar todos aqueles ecos que, independentemente de escolas,
constituem os primérdios da historia da penetragdo da obra de Nietzsche em Portugal.
Seguem-se depois outros trés capitulos que pretendem mostrar como trés correntes

culturais, expressdes marcantes de trés sensibilidades mentais distintas, que ndo

aufzudecken, wihrend sich eine deskriptive Rezeptionsgeschichte mit dem Versichen des
Verhiltnisses zwischen Sinnbildungen und ihren Bedingungen begniigt." Poetica. Zeitschrift fir
Sprach- und Literaturwissenschaft, Amsterdam, 7. Band - 1975, Heft 34, p. 391
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antagonicas mas complementares, a saber, a Renascenga Portuguesa, a Seara Nova e
0 Modernismo, se confrontaram com o pensamento nietzschiano, entretanto tornado
incontornavel. Entre o capitulo II, que se ocupa da Renascenca Portuguesa, € o 1V,
que trata da Seara Nova, é inserido um outro, que pretende sublinhar o facto de o
desencadear da I Guerra Mundial, por um lado, e, mais tarde, a afirmag¢@o do nacional-
-socialismo, por outro, determinarem novas leituras da obra do filésofo de Rocken. Na
abordagem das trés sensibilidades mentais referidas, ndo utilizo sempre a mesma
metodologia. Relativamente ao movimento da Seara Nova e ao Modernismo, valorizo
os varios nucleos doutrinais, componentes do pensamento nietzschiano, € agrupo os
autores segundo o tratamento que, na sua producgdo escrita, deram a esses nucleos.
Assim os nomes dos autores como que se diluem nos temas abordados. Quanto ao
movimento da Renascenga Portuguesa, preferi dar a primazia aos autores, dada a sua
grande importadncia no contexto da recep¢io nietzschiana, e assim sdo os temas
abordados que se diluem nos nomes dos autores estudados. Estou consciente de que a
opg¢do por esta metodologia me obrigara, como ja referi, a omitir alguns nomes, de
menor projec¢do, que, nido se inserindo nos movimentos citados, se confrontaram
contudo com a obra e o pensamento de Nietzsche, nas mais variadas circunstancias e
movidos pelas mais diversas motivagdes.

Na elaboragdo do presente estudo so levei em linha de conta ecos inequivocos
de recepgio, tendo sempre presente o conselho dos latinos, nimium ne credere colori,
o mesmo ¢ dizer, procurei ndo ceder a aparéncias de recepgdo, pois determinadas
similitudes entre passagens da obra de Nietzsche e escritos de supostos receptores
seus, sobretudo entre os simbolistas, podem significar tdo somente que um e outros
beberam em fontes comuns, que tanto podem ser Dostoievski e Pascal, os moralistas
franceses, nomeadamente Jean de La Bruyeére e Frangois de La Rochefoucauld, ou até

os pré-socraticos. Fago acompanhar de um sucinto curriculum biobibliografico os
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nomes dos receptores da obra de Nietzsche referidos nas paginas que se seguem, por
considerar isso importante para determinar o como e o porqué dessa recepgio, na linha
do que pensavam os escolasticos ao estatuirem quidquid recipitur ad modum
recipientis recipitur como principio valido de toda a recepgdo.

Se é verdade que, como escreve Joaquim Manso, "cada civilizagdo se organiza
em torno de certas presengas que nos acompanham, suscitadas pelas nossas febris
interrogagdes" 1, Frederico Nietzsche é uma presenga assidua na nossa cultura, no
periodo em anélise, sobretudo nos momentos em que as interrogagdes surgiram mais
febrilmente. Revelar os ecos dessa presenga € o escopo primordial das paginas que se

seguenm.

Este trabalho tornou-se possivel também com a abnegada e prestimosa ajuda
daqueles a quem desejo expressar 0 meu profundo reconhecimento: as funcionarias da
Biblioteca Publica Municipal do Porto, Dra Maria de Fatima Tavarela Veloso,
Dra Paula Dulce Bonifaicio Marques e D. Maria Manuel Gomes Ramos, sempre
disponiveis para localizar um livro ou um periddico que se tivesse tresmalhado; os
colaboradores da Biblioteca Nacional de Lisboa, Dra Maria José Marinho, Dr. José
Carlos Gonzalez, Dr. Antonio Braz de Oliveira ¢ Pedro da Silveira, auténtica
cornucopia de informagdes sobre pessoas e obras; o Dr. Antonio Reis, que me facultou
a leitura do texto de alguns capitulos da obra de Raul Proenga, O Eterno Retorno,
mesmo antes da sua publicagdo, Anténio Pais, funcionario da biblioteca-museu de
Mario Saa, em Ervedal (Aviz); D. Mana da Concei¢do de Azeredo Pinto e Leme
Caeiro e Eng. José Miguel Da Fonseca Rocheta Caeiro, que me franquearam a Casa da

Torre, em Porto Manso, onde se conserva a biblioteca do Visconde de Vila-Moura.

!, Joaquim Manso, Pedras Para a Construgdo Dum Mundo, Lisboa, Liv. Bertrand, 1936, p. 22.
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O 1ltimo agradecimento, porque o primeiro € o @uais . ‘e
Prof. Doutora Maria Manuela Gouveia Delille, antes de mais po. .o
aceite orientar-me na feitura desta disserta¢o, depois pelo emper.
que acompanhou a sua elaboragio, pelas preciosas sugestdes -.iide¢
indicagdes bibliograficas, enfim por todo o seu traba’  ie maiéutica, s=t
paginas mais dificilmente teriam sido escritas. Po.  sentuais erros ou

nelas contidas sou eu o unico e exclusivo responsivei.

Para todos o meu reconhecido BEM HAJA™

vai para a

imente ter
zelo com
multiplas
ue estas

gactiddes
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Cronologia biobibliografica de Frederico Nietzsche

1844 - 15 de Outubro. Friedrich Wilhelm Nietzsche nasce em Rocken, perto de
Lutzen, primogénito do pastor protestante Karl Ludwig Nietzsche, paroco
local, e de sua mulher Franziska Oehler.

1846 - 10 de Julho. Nasce sua irmi Elisabeth.
1849 - 30 de Julho. Morte do pai, vitima de doenga cerebral.

1850 - A familia transfere-se para Naumburg, cuja escola primaria Nietzsche frequenta
a partir da Pascoa.

1854 - Passa para o liceu anexo & catedral de Naumburg.
1856 - 26 de Dezembro. Inicia um diério.

1858 - 5 de Outubro. Entra no internato de Pforta, conhecido pela disciplina rigida e
alto nivel dos estudos humanisticos. Ai escreve Aus meinem Leben, primeiro
ensaio autobiografico.

1859 - Escreve Erinnerung an den Schuleintritt in Pforta.
1860 - Funda, com dois amigos, uma associagdo literaria e musical, "Germania".
1861 - Margo. Crisma; primeiras crises de fé.

1864 - Setembro. Abandona Pforta, com o "Zeugnis der Reife", concluidos os estudos
humanisticos. ,
Outubro. Matricula-se em Teologia e Filologia Classica na Universidade de
Bona. Torna-se membro da associagdo estudantil "Frankonia". '

1865 - Abandona a Teologia para se dedicar, em exclusivo, a Filologia.
Agosto. Deixa Bona.
Outubro. Matricula-se na Universidade de Leipzig.
Descobre Die Welt als Wille und Vorstellung, de Schopenhauer, e inicia a sua
leitura.

1866 - Janeiro. Conclui Die letzte Redaktion der Theognides, alvo de elogios rasgados
por parte de Friedrich Ritschl, seu professor de Filologia Classica.

1867 - Publica Zur Geschichte der theognideischen Spruchsammlung na revista
Rheinisches Museum, Frankfurt a. M., Bd. XXII, pp. 161-200.
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1868 - Outubro. Total conversdo a musica de Wagner, ap6s a audigdo da abertura de
Tristan e de Os Mestres Cantores.
8 de Novembro. Primeiro encontro com Wagner, em casa do orientalista
Hermann Brockhaus, em Leipzig. Longa conversa entre ambos sobre
Schopenhauer. Nietzsche inicia a leitura dos escritos de Wagner sobre a teoria
da estética.
Publica Beitrdge zur Kritik der griechischen Lyriker I, em Rheinisches
Museum, Bd. XXIII, pp. 480-489, e De Laertii Diogenis fontibus I, II,
Bd. XXI1II, pp. 480-489 € 632-653.

1869 - 12 de Fevereiro. E contratado, por proposta de Ritschl, para professor de
Lingua e Literatura Gregas na Universidade de Basileia.
23 de Margo. A Universidade de Leipzig concede-lhe o diploma de doutor,
sem exame ou discussio de tese, baseada nos seus trabalhos publicados em
Rheinisches Museum.
19 de Abril. Chega a Basileia.
17 de Maio. Inicia as suas visitas ao casal Wagner, em Tribschen.
28 de Maio. Pronuncia, no salio nobre do museu de Basileia, o discurso
inaugural (Antritisrede), "Uber die Personlichkeit Homers", mais tarde
publicado com o titulo "Homer und die klassische Philologie. Ein Vortrag".
Natal e Ano Novo em Tribschen.
Publica De Laertii Diogenis fontibus III/VI, em Rheinisches Museum,
Bd. XXIV, pp. 181-228, ¢ Homer und die klassische Philologie, ein Vortrag,
Basel, Privatdruck.

1870 - 18 de Janeiro. A convite da "Freie Akademische Gesellschaft", de Basileia, faz
uma palestra sobre "Das griechische Mustkdrama".
1 de Fevereiro. Convidado pela mesma agremiagdo, aborda o tema "Sokrates
und die Tragodie".
9 de Abril. E nomeado professor ordinario (Ordinarius) da Universidade de
Basileia.
8 de Agosto. Pede dispensa da docéncia para se alistar no exército alemao,
como soldado ou como enfermeiro, na guerra franco-alemd. Deixa Basileia.
Depois de alguns dias de treino em Erlangen, segue para a frente de batalha.
Setembro. Atacado de disenteria e difteria vai convalescer para Naumburg.
22 de Outubro. Regresso a Basileia.
Natal ¢ Ano Novo em Tribschen.
Publica Beitrdge zur Quellenkunde und Kritik des Laertius Diogenes,
in:  Gratulationsschrift des Paedagogiums zu Basel zur Feier der
finfzigjcihrigen Lehrtdtigkeit des Prof. Dr. D. Gerlach, Basel. Em Rheinisches
Museum publica Analecta Laertiana e Der Florentinische Tractat itber Homer
und Hesiod, ihr Geschlecht und ihren Wettkampf I, II, Bd. XXV, pp. 217-231
e 528-540.
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1871 - Janeiro. Candidata-se, sem resultado, a um lugar de Professor de Filosofia na
Universidade de Basileia.
Janeiro - Fevereiro. Primeira redacgdo de Die Geburt der Tragodie.
22 de Fevereiro. Escreve Vorwort an Richard Wagner, como introdugéo a Die
Geburt der Tragodie.
Publica Certamen quod dicitur Homeri et Hesiodi, e codice Florentino post
Henricum Stephanum denuo edidit Fr. N. Naumburgensis; Acta societatis
Philologiae Lipsiensis, ed. Fr. Ritschl, Leipzig. Socrates und die griechische
Tragddie, Basel, Privatdruck.

1872 - 16 de Janeiro a 23 de Margo. Pronuncia, a convite da "Freie Akademische
Gesellschaft", de Basileia, uma série de 5 palestras subordinada ao tema "Uber
die Zukunft unserer Bildungsanstalten".

Maio - Inicia a redacgio de Uber Wahrheit und Liige im aussermoralischen
Sinn. Propde a Wagner abandonar a docéncia e tornar-se conferencista
itinerante a favor do projecto Bayreuth, Wagner recusa.

15 de Maio. Parte para Bayreuth onde, a 22, € langada a 1.* pedra para o teatro
Wagner. Relaciona-se com Malwida von Meysenbug.

Natal e Ano Novo em Naumburg,.

Publica Die Geburt der Tragodie aus dem Geiste der Musik, Leipzig, E. W.
Fritzsch. Recepg@o positiva por parte de Wagner ¢ de Rohde, negativa por
parte de Ritschl e Wilamowitz-Moellendorf.

1873 - 20 de Margo. Inicia a redacgio de Die Philosophie im tragischen Zeitalter der
Griechen.
25 de Outubro. Inicia a 2.* Intempestiva Vom Nutzen und Nachteil der Historie
fiir das Leben.
Natal em Naumburg. ‘
Publica: Der Florentinische Tractat itber Homer und Hesiod, ihr Geschlecht
und ihren Wettkampf III/V, in: Rheinisches Museum, Bd. XXVIII, pp. 211-
-249, e Unzeitgemdsse Betrachtungen, Erstes Stick: David Strauss, der
Bekenner und der Schriftsteller, Leipzig, E. W. Fritzsch.

1874 - Agosto. Visita Bayreuth.
25 de Outubro. Escreve a Malwida de Meysenbug: "nun wiinsche ich mir,
vertraulich gesprochen, noch recht bald ein gutes Weib...".
Natal e Ano Novo em Naumburg.
Publica: Die Geburt der Tragodie aus dem Geiste der Musik, zweite Auflage,
Leipzig, E. W. Fritzsch;, Unzeitgemdsse Betrachtungen, zweites Stick: vom
Nutzen und Nachteil der Historie fiir das Leben, Leipzig, E. W. Fritzsch;
Unzeitgemdsse Betrachtungen, drittes Stiick: Schopenhauer als Erzieher,
Schloss-Chemnitz, E. Schmeitzner.

1875 - Marie Baumgartner traduz para francés a 3.* Unzeitgemdsse, a qual ndo
encontra editor.
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26 de Setembro. Termina a 4. Unzeitgemdisse: Richard Wagner in Bayreuth.

1876 - Ultima redac¢do de Die Philosophie im tragischen Zeitalter der Griechen.
11 de Abril. Proposta de casamento a Mathilde Trampedach.
23 de Julho. Em Bayreuth assiste aos ensaios de Gotterddammerung e Walkiire.
Primeiros sintomas de enfado da arte wagneriana: "Ich habe es ganz satt".
Outubro. Maria Baumgartner termina a tradugdo de Richard Wagner in
Bayreuth.
Inverno em Sorrento, Italia.
5 de Novembro. Ai se da o tltimo encontro com o casal Wagner.
Publica Unzeitgemdsse Betrachtungen, viertes Stiick: Richard Wagner in
Bayreuth, Schloss-Chemnitz, E. Schmeitzner.

1877 - Abril. E lido com entusiasmo nos circulos estudantis de Praga.
15 de Outubro. Dia do seu aniversario, recebe uma carta dum grupo de
admiradores de Viena, assinada por Siegfried Lipiner, Max Gruber, Victor
Adler, entre outros.
Publicagdes: Richard Wagner a Bayreuth, traduit par Marie Baumgartner avec
l'autorisation de l'auteur, Schloss-Chemnitz, E. Schmeitzner.

1878 - Janeiro. Recebe, enviado por Wagner, o texto de Parsifal.
Maio. Envia a Wagner Menschliches, Allzumenschliches; Gltimo contacto do
filosofo com o artista.
Setembro. Aparece nas livrarias a 2.* ed. de Die Geburt der Tragodie, editada
em 1874 mas ndo posta a circular.

1879 - 19 de Margo. Interrompe definitivamente a docéncia.
2 de Maio. Dirige as autoridades uma peti¢do para se desligar da Universidade.
14 de Junho. E deferida a peticdo. E-lhe atribuida uma pensdo de 3.000 francos
anuais.
18 de Outubro. Em Leipzig. Entrega ao editor Schmeitzner o manuscrito de
Der Wanderer und sein Schatten.
Publica Menschliches, Allzumenschliches. Ein Buch fiir freie Geister. Anhang;
Vermischte Meinungen und Spriiche, Chemnitz, E. Schmeitzner.

1880 - Margo - Junho. Em Veneza.
Julho - Agosto. Em Marienbad.
Inverno em Génova.
Publica: Der Wanderer und sein Schatten, Chemnitz, E. Schmeitzner.

1881 - Julho. Descobre Sils-Maria. Primeira estadia. Visdo do Eterno Retorno.
Inverno em Génova.
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Publica Morgenrdite. Gedanken iiber die moralischen Vorurteile, Chemnitz, E.
Schmeitzner.

1882 - 27 de Margo. Carta de Malwida falando- lhe de Lou Salomé.
29 de Marco. Parte de barco para Messina, onde escreve Idyllen aus Messina.
24 de Abril. Vem para Roma. 1.° encontro com Lou.
13 a 16 de Maio. Em Lucerna. Encontro com Lou e com Paul Rée, filosofo e
médico, seu amigo de longa data e agora rival nos favores de Lou. Célebre
fotografia do trio. Propde casamento a Lou, que ela rejeita.
2 de Julho. Informa a irmd dos seus sentimentos por Lou.
Agosto. Compde a misica para a poesia An den Schmerz, da autoria de Lou.
Novembro. Corte com Lou.
Dezembro - Nasce a ideia do Ubermensch.
Publica Idyllen aus Messina e Die Frohliche Wissenschaft, Chemnitz, E.
Schmeitzner.

1883 - 13 de Fevereiro. Morte de Wagner.
18 de Junho a 5 de Setembro. Em Sils-Maria (2. estadla)
Noivado de Elisabeth Nietzsche com Bernhard Forster, destacado anti-semita.
Julho. Escreve a II parte de Also sprach Zarathustra.
2 de Dezembro. Em Nice, onde passara os Invernos até 1887/88.
Publica Also sprach Zarathustra, Ein Buch fir Alle und Keinen I, II,
Chemnitz, E. Schmeitzner.

1884 - 18 de Julho a 25 de Setembro. Em Sils-Maria pela 3.7 vez.
30 de Setembro. Encontro com G. Keller, em Zurique.
Publica Also sprach Zarathustra, Ein Buch fiir Alle und Keinen 111, Chemnitz,
E. Schmeitzner.

1885 - 22 de Maio. Casamento, em Naumburg, de Elisabeth Nietzsche com Berrthard
Forster. Nietzsche ausente.
7 de Junho a meados de Setembro. Em Sils-Maria, 4.* estadia.
Publica Also sprach Zarathustra. Ein Buch fiir Alle und Keinen, Vierter und
letzter Teil, Leipzig, C. G. Naumann.

1886 - 30 de Junho a 25 de Setembro. Em Sils- Maria, 5.% estadia.
Publica: Jenseits von Gut und Bose, Leipzig, C. G. Naumann; Die Geburt der
Tragodie, Oder: Griechentum und Pessimismus, neue Ausgabe mit dem
Versuch einer Selbstkritik, Menschliches, Allzumenschliches. Ein Buch fir
freie Geister. Erstes Band, neue Ausgabe mit einer einfithrenden Vorrede,
Leipzig, E. W. Fritzsch.

1887 - 12 de Junho a 19 de Setembro. Em Sils-Maria pela 6.% vez.
26 de Novembro. Recebe a 1. carta de Georg Brandes, Professor em
Copenhaga.
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Publica: Hymnus an das Leben, Leipzig, E.W. Fritzsch, Morgenrote -
- Gedanken iiber die moralischen Vorurteile, neue Ausgabe mit einer
einfiihrenden Vorrede;, Die frohliche Wissenschaft ("la gaya scienza"), Also
sprach Zarathustra, ein Buch fir Alle und Keinen, in drei Teilen, Lepzig, E.
W. Fritzsch; Zur Genealogie der Moral, Leipzig, C. G. Naumann.

1888 - 1.° trimestre. Georg Brandes dd uma série de ligGes, na Umvers1dade de
Copenhaga, sobre a filosofia de Nietzsche.
6 de Junho a 20 de Setembro. 7. e tltima estadia em Sils-Maria.
Agosto. Projecto de uma obra intitulada Wille zur Macht, Versuch einer
Umwertung aller Werte.
23 de Setembro. Chega a Turim.
Outubro. Strindberg recebe de Georg Brandes Der Fall Wagner, cuja leitura o
entusiasma.
7 de Dezembro. Recebe a 1.% carta de Strindberg.
14 de Dezembro. Taine sugere a Nietzsche o nome de J. Bourdeau, redactor
do Journal des Débats e da Revue des Deux Mondes, para traduzir as suas
obras para francés.
Publica: Der Fall Wagner, Leipzig, C. G. Naumann. Tem prontos e destinados
a publicagdo: Der Antichrist (redigido entre 3 e 30 de Setembro); Dionysos-
-Dithyramben; Ecce Homo; Nietzszche contra Wagner.

1889 - 3 de Janeiro. Colapso de Nietzsche em Turim, na Piazza Carlo Alberto.
9 de Janeiro. E levado para Basileia por Overbeck e internado na clinica local
de doengas nervosas. Diagnostico médico "Paralysis progressiva".
18 de Janeiro. Transferéncia para a clinica universitaria de Iena.
Aparecem: Goitzen-Dammerung, Nietzsche contra Wagner, FEcce Homo,
Leipzig, C. G. Naumann.

1890 - 13 de Maio. E transferido para Naumburg, para junto da mae.

1892 - Pascoa. Aparece, pela 1.* vez, Also sprach Zarathustra IV, Leipzig, C. G.
Naumann, destinado ao publico. A edi¢do de 85 teve um cunho privado: 40
exemplares.

Outono. Aparece Also sprach Zarathustra nas suas 4 partes, Leipzig, C. G.
Naumann.

1894 - Elisabeth Forster-Nietzsche funda em Naumburg o Nietzsche-Archiv.

1895 - E publicado, pela 1.2 vez, Der Antichrist, Leipzig,C. G. Naumann.

1896 - O Nietzsche-Archiv é transferido para Weimar.

1897 - 20 de Abril. Morte da mde.
20 de Julho. Elisabeth muda-se com o irmio para Weimar.



1900 - 25 de Agosto. Morte de Nietzsche.
28 de Agosto. Trasladag@o para Rocken.
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CAPITULO1

DOS FINAIS DO SECULO A IMPLANTACAO DA
REPUBLICA (1892-1910)

1. Periodo pré-nietzschiano (1892-1900)

Denomino periodo pré-nietzschiano os ltimos anos do século transacto. Mas,
ao fazé-lo, de forma alguma pretendo sugerir que ndo sejam referenciados entre nos o
nome ¢ a obra do filésofo ja a partir de 1892. Nio detectei referéncias anteriores a esta
data. Contudo, ao estudar os primordios da recepgdo de Nietzsche em Portugal, de
imediato surge a convicgdo de que, nessa altura, todos aqueles que, entre nos, referem
0 seu nome muito pouco, ou quase nada, conhecem da respectiva obra, porque ainda
ndo tiveram a ela acesso directo. As referéncias feitas nio passam de ténues ecos de
leituras de ensaios publicados em revistas estrangeiras, de predominincia francesa. Ha
como que um nietzschianismo vago e difuso. Ao ler-se determinados ensaios ou obras
da época tem-se a sensa¢fio do déja lu em Nietzsche, mas nada de palpavel, de preciso.
Faltam ensaios, escasseiam as referéncias concretas. O pensamento de Nietzsche esta
ainda realmente ausente.

Comparando os primordios da penetragdo de Nietzsche em Franga ¢ em
Espanha, damo-nos igualmente conta de que, embora quase simultinea, essa
penetragdo foi mais reduzida no espago cultural portugués. Para tanto basta lan¢ar um
olhar para as tabuas cronologicas inseridas nos apéndices I e II deste trabalho, pp. 441
e 453. Nio deixa de ser estranho que, entre as grandes figuras no mundo das letras e
da cultura dos finais do século XIX, sejam tdo escassos e tdo pouco eloquentes 0s

ecos reveladores de contactos com as novas ideias que, a partir do inicio da década de
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90, tinham iniciado a sua divulgagdo em Franca e na vizinha Espanha, e é tanto mais
estranho, quanto é certo que Portugal comegava a abrir-se a0 mundo civilizado de
entdo - "os pequenos universos fechados do ruralismo destapam-se" e por exemplo
Eca de Queirds viveu o ultimo decénio do séc. XIX em Paris, onde, a partir de 1891, as
publicagdes periddicas se fizeram amplo eco do nome € da obra de Nietzsche. Ega
limita-se a por dois dos personagens de 4 Cidade e as Serras a dialogar fugidiamente
sobre 0 que, no campo das ideias, se passa nos saldes de Paris. Mauricio lembra a
Jacinto que o culto do Eu cedeu lugar ao Hartmanismo, seguindo-se-lhe o Nietzismo
[sic] e o Tolstoismo ’

Mas esse nietzschianismo vago e difuso, que a custo se vai detectando entre
nos, na década de 90, insere-se num determinado ethos politico, social e cultural que

importa determinar. E o que passo a fazer.

1. 1. O clima politico, social e cultural dos finais do séc. XIX

Na ultima década do século transacto vivia-se em Portugal um liberalismo
romantico de cunho absolutizante, personificado, por exemplo, em Jodo Franco, cuja
acgdo entre 1893 e 1897 se revelou pautada por "um pensamento social liberal e até
muito préximo dos programas socialistas" ’. Nessa linha de pensamento decidiu o
aumento do soldo dos militares e dos vencimentos dos pequenos funcionarios, a

introdugdo do descanso semanal para os trabalhadores e a criagdo de uma caixa de

! Augusto da Costa Dias, A4 Crise da Consciéncia Pequeno-Burguesa, Lisboa, Portugalia Editora,
1962, p. 31.

2, Cf. Ega de Queirés, A Cidade e as Serras, Porto, Liv. Chardron, 1901, p. 133.

? José Hermano Saraiva, "As questdes ultramarinas e o fim da monarquia", in Histdria de Portugal,
dirigida pelo mesmo, Lisboa, Publicagdes Alfa, vol. 6, p. 104. Doravante referirei apenas: Historia de
Portugal, Alfa, seguido do n.° do vol. e da pag..



27

aposentagio para OS oOperarios ' Mas simultaneamente bateu-se pela defesa
intransigente do autoritarismo estatal. Este clima politico, de caracter até certo ponto
paradoxal, é responsavel pela estagnacdo das institui¢des e por uma crise profunda,
constatavel a todos os niveis da vida nacional. Como diz Armando de Castro: "A
década de 1890 abre com o despoletar das tensdes economico-financeiras e politico-
-sociais que vinham a acumular-se ao longo dos anos precedentes.” ’ Do mesmo

cenario se faz eco Albert-Alain Bourdon ao escrever:

"Nul pays en Europe n'est aussi brutalement ni aussi soudainement
frappé par une triple crise, politique, économique et financiére, sociale
et culturelle que le Portugal vers 1890."

No campo social as condi¢bes de vida das classes trabalhadoras continuam a degradar-
. . o 4
-se, provocando grandes surtos migratorios, sobretudo para o Brasil .

A juventude, descrente da ideologia monarquica, aderia incondicionalmente ao
socialismo e ao republicanismo. O descontentamento generalizado i1a-se cristalizando
também num anticlericalismo crescente. O desencanto era tanto maior quanto as
possibilidades de contacto, cada vez mais faceis, com o resto da Europa permitiam
uma comparagio, por contraste, entre a realidade nacional e o que se passava além-

-fronteiras. Além disso, o sentido critico da nova geragdo encontrava-se muito

n Veja-se Rui Ramos, “A Vida Nova”, in Histéria de Portugal, direcgdo de José Mattoso, vol. VI,
Lisboa, Circulo de Leitores, 1994, pp. 134-135.

2, Armando de Castro, "Tensdes ¢ modificagdes econdmico-sociais (1890-1910)", ibid., p. 235. Veja-
-se, do mesmo autor, "Tragos gerais da evolugdo econdmico-social portuguesa, 1890-1910",
in Histéria llustrada das Grandes Literaturas, VIII Literatura Portuguesa, 2.° vol., Lisboa, Estudios
COR, 1973, pp. 291-298.

3. Albert-Alain Bourdon, "La crise du libéralisme au Portugal a la fin du XIXe siécle", in Le XIXe
siécle au Portugal, Histoire-Société, Culture-Art, Actes du colloque, Paris, 6-7-8 Nov. 1987. Paris,
Fondation Calouste Gulbenkian, 1988, p. 11.

¢ De 1890 a 1909 emigram 567.692 pessoas; nimero falivel, pois sabemos que elevada percentagem
de emigrantes € constituida por clandestinos. De 1891 a 1900, 93% do contingente migratorio
destina-se ao Brasil. Cf. Joel Serrdo, 4 Emigragcdo Portuguesa, Lisboa, Livros Horizonte, 3.7 ed.,
1977, pp. 31 € 43.
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exacerbado por influéncia dos homens da geragdo de 70. E este o terreno em que vai
cair o Ultimato de 1890. As reacgdes, a nivel nacional, despoletadas por este evento,
sdo bem revelagdo emblematica do clima que entdo se vivia. Dentre elas sio de
destacar a criagdo, no Porto, da Liga Patriotica do Norte, cuja presidéncia foi confiada
a Antero de Quental, e da Liga Liberal, em Lisboa; a publicagdo de Finis Patriae e
Marcha do Odio, de Guerra Junqueiro; o aparecimento de 4 Portuguesa, com texto de
Henrique Lopes de Mendonga e musica de Alfred Keil '. O Ultimato foi explorado
politicamente sobretudo pelos republicanos e o rei apontado como bode expiatério de
todos os males.

A conjugagdo de todas estas reac¢des vai desembocar na tentativa frustrada de
31 de Janeiro, no Porto, de implantar a Republica ’ A camara local, desperta pelos
acontecimentos, faz-se eco do desgaste e da crise Aem que tinham entrado as
institui¢Ses vigentes. Faz a sua propria leitura da situagdo nacional e dela pde ao

corrente o monarca:

"... a consciéncia nacional, interrogada, responde sem hesitar que erros
de muitos anos; abusivas tolerancias em toda a espécie de deveres
" sociais e publicos; quebras frequentes de disciplina, tanto na classe
militar como em toda a ordem de servigos publicos; relaxagdo no
cumprimento das obrigagdes de cada um; irresponsabilidade frequente
para faltas de toda a ordem; deploraveis complacéncias acobertadas
com o que abusivamente se chama a dogura dos nossos costumes, tais
parecem ser as causas gefais que permitiram e facilitaram tdo
deploraveis acontecimentos."

' cf José-Augusto Franga, O Romantismo em Portugal, vol. 6, Lisboa, Livros Horizonte, s/d,
p. 1289. Veja-se também Basilio Teles, Do Ultimato ao 31 de Janeiro, Porto, B. T., 1905.

2 Cf A. H. de Oliveira Marques, Histéria de Portugal, vol. 3, Lisboa, Palas Editora, 1986, p. 37.
Veja-se também Fortunato de Almeida, Histéria de Portugal, vol. 6, Coimbra, Imprensa da
Universidade, 1929, p. 425, ¢ Marques Guedes, "Os ultimos tempos da monarquia”, in Histéria de
Portugal, direcgdo literaria de Damido Peres, vol. 7, Barcelos, Portucalense Editora, 1935, pp. 412-
-452.

* Apud José Hermano Saraiva, "As questdes ultramarinas e o fim da monarquia”, in Histéria de
Portugal, Alfa, vol. 6, p. 97.



29

Ambos estes eventos se inserem, como ja vimos, num clima de grave crise
economica, a qual é o acicate da agitacdo sindicalista e republicana, em que
republicanos e anarquistas se aliam para derrubar o regime vigente. A governagdo
repressiva de Hintze Ribeiro, bem como a politica de cunho ditatorial do ministro do
Reino do seu 1.° governo, Jodo Franco, s6 contribuem para agudizar mais a crise LA
partir de 1896 organiza-se a luta armada protagonizada pela carbonaria, surgida do
movimento académico que se seguiu ao Ultimato, e a qual integrava
predominantemente a pequena e a média burguesia. O rei, as instituigdes monarquicas
e a Igreja eram os alvos predilectos dos seus ataques. Mas a par do fervilhar politico,
constata-se também uma fort(;, fermentac;ﬁo intelectual e dela ddo testemunho os 583
periédicos em portugués que no fim da década de 90 circulavam no Continente, Ilhas e
Ultramar, e em que iam aparecendo os ensaios, novelas e romances de muitos
escritores, grandes e pequenos. .Todas essas publicagdes davam "ressonédncia aos
episodios da vida politica, transformando em questdes apaixonantes factos que, sem a
interveng@o dos jornais, passariam despercebidos." ’

Como diz Oscar Lopes, "com o Ultimato de 1890, a sensibilidade literén';a
portuguesa foi deflectida por um sentimento de catastrofe nacional” ’ Surge, entdo,
entre muitos intelectuais, uma atitude derrotista e pessimista na maneira de encarar a
realidade, primeiro a nacional e depois a realidade four court, sob as sua multiplas
formas. E o sentimento que, como diz Basilio Teles, consiste "em crer que a nagio nao

tem futuro; que toda a esperanga de uma revivescéncia patria deve ser abandonada;

'. Ernesto Adolfo Hintze Ribeiro, chefe do Partido Regenerador, ocupou a presidéncia do Conselho de
1893 a 1897, de 1900 a 1904, ¢ em 1906. Jodo Franco foi ministro do Reino no 1.° governo de Hintze
Ribeiro. E de salientar a sua accio reformadora, particularmente no campo do ensino. Mas ¢ a ele
também que se deve a adopcdo da censura a imprensa. Em 1903 fundou o Partido Regenerador
Liberal ¢ em 1906 ¢ encarregado de formar governo. O regicidio pde fim & sua carreira politica.
Cf. Dicionario Ilustrado da Historia de Portugal, Lisboa, Publicagbes Alfa, 1985, vol. I, pp. 271 ¢
311-312.

2. José Hermano Saraiva, art. cit., in op. cit., p. 102.

*, Oscar Lopes, Historia da Literatura Portuguesa, Porto, Porto Editora, Lda, 17.* ed., 1996, p.941.
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que, portanto, nada valem esforgos, ideias, planos, para salvar o que o destino
1 - ;e .
condenou." E sob este estado de espirito que, por exemplo, Guerra Junqueiro

escreve, em 1890, o seu Finis Patriae, cuja primeira estrofe

Somos a estufa tenebrosa
Onde esbraceja nocturnal
A verde, a negra, a sanguinosa
Flora epiléptica do Mal...

constitui como que o Jeifmotiv de muitas outras maneiras de pensar e de dizer. De, por
exemplo, o S0 (1892) de Anténio Nobre, a respeito do qual José-Augusto Franca
afirma ser o unico volume "a imprimir um sentido profundo a esta mesma crise do
pessimismo geral", essa "tisica da alma nacional que o poeta via fenecer." ’ Expressoes
como Finis Portugaliae ou Pobre Portugal encabegam muitas andlises do clima
nacional, surgidas em periddicos da época. E Portugal no Calvdrio, Portugal
Enfermo, Portugal Moribundo, Portugal Agonizante sdo alguns dos titulos que ornam
os frontispicios de obras que, entre nds, iam vendo a luz do dia >, Todo este clima,
alias, se insere noutro mais vasto, o descrédito na latinidade, o finis latinorum, de que
0s povos ibéricos se deixaram iﬁvadir, convencidos da superioridade das ragas e das
culturas nordicas *. Vai assim nascer e crescer o Pessimismo Nacional do fim do século
passado e do dealbar do actual. Pessimismo que ja tinha caracterizado a Geragio de
70, cuja leitﬁra e interpretagido do real acusava, embora embrionariamente, a influéncia
dos mestres do pessimismo, Schopenhauer e Hartmann. Deve ser também aqui citado,
como paradigma desta corrente derrotista, o jovem Alberto de Oliveira [1873-1940],

autor de Palavras Loucas (1894), onde ressuma todo o desencanto e pessimismo

!, Basilio Teles, op cit., p. 220.

?_ José-Augusto Franga, op. cit., vol. 6, pp. 1275-1276.

> Cf. anénimo, "Patologia da nacionalidade portuguesa", in Didrio de Noticias, 17-VIII-1893, p. 1.

*. "Mina-nos uma doenga que ha-de apagar da histéria o nome de portugueses.” Jaime Faro, "O que
nos resta do espirito portugués de outrora", in Correio do Porto, 6-V-1895.
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duma geragio, face ao destino nacional. "Na minha voz fala um povo a morrer [...]
pois se acaba o seu fim na historia." E umas paginas mais 4 frente: "Todos agonizamos
em inércia desesperada e temos quase terror de vir a ter filhos por ndo sabermos que
destino lhes tragar na terra." ' Este pessimismo, sublinha Bernard Martocq, reveste um

cariz mais psicologico e literario, que propriamente filosofico e metafisico:

"Ainsi peut-on distinguer deux formes de pessimisme: l'un,
philosophique et métaphysique, est un produit de la raison et forme un
tout cohérent, un systéme. L'autre, psychologique et littéraire, est
d'ordre affectif, méme si au départ il a cru s'identifier au premier, Il ne
faudrait surtout pas exagérer l'influence du premier au Portugal "

Contudo sd com reservas subscrevo esta afirmagdo. Os suicidios de Soares dos Reis
(1889), Silva Porto (1890), Camilo Castelo Branco (1890), Antero de Quental (1893),
Mouzinho de Albuquerque (1902), Trindade Coelho (1908) e, mais tarde, Manuel
Laranjeira (1912), ndio me parecem resultar s6 dum #onus psiquico, mas muito mais
serem fruto duma atitude metafisica. Cortar voluntariamente o fio da propria
existéncia, como recusa assumida dum cenario inadaptado a uma pega que se
engendrou, mais que um estado péicolégico ou uma figura literaria, €, na maior parte
dos casos, uma afirmacio filosofica. Alias nem € outra a convicgdo de Albert Camus
ao afirmar:

"Il n'y a qu'un probleme philosophique vraiment sérieux: c'est le suicide.

Juger que la vie vaut ou ne vaut pas la peine d'§tre vécue, c'est répondre
a la question fondamentale de la philosophie."

! Alberto de Oliveira, Palavras Loucas, Coimbra, F. Franga Amado, 1894, pp. 2 € 5. Alberto de
Oliveira, a quem Costa Dias chama o "doutrinador da escoldstica do pessimismo” (Cf. Augusto da
Costa Dias, op. cit. p. 36, nota 2), foi director da célebre revista literdria de Coimbra, Boémia Nova,
sob o pseudonimo de Dr. Fausto. Ele e Antonio Nobre sdo "os uitimos abencerragens de um
romantismo tardio e, sob certos aspectos involuido, a que se deu o nome de neogarrettismo." (Oscar
Lopes, Historia Literdria do Porto, Porto, Leitura-Arte, 1979, p. 25).

2. Bernard Martocq, "Le pessimisme au Portugal (1890-1910)", in Arquivos do Centro Cultural
Portugués, Paris, Fundagio Calouste Gulbenkian, vol. V, 1972, p. 421.

3, Albert Camus, Le mythe de Sisyphe, Essai sur I'Absurde, Gallimard, 1963, p. 15.
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E também desta mesma atitude face a vida que se faz eco Oliveira Martins ao escrever
sobre o mal do século: "E o suicidio, que nunca foi tdo frequente. Nunca o desapego a

vida foi maior" '. O mesmo diz Fialho de Almeida, embora por outras palavras:

"A vida € uma peca, € quem a acha ma tem dois recursos: patea-la, € o
meu caso, ou ir-se embora, o que ¢ o caso dos suicidas. Suportar a
farsa toda, la porque a maioria gosta delg, um disparate! [...] o suicidio
entrou de vez nos habitos lisboetas" [...] .

Afinal ele tinha entrado nos habitos portugueses, € por isso Miguel de Unamuno define
0 povo portugués como "un pueblo de suicidas, tal vez un pueblo suicida." * Basilio

Teles comunga dos mesmos pontos de vista:

"No programa da existéncia dos mais eminentes desses homems vemos,
com a mais sincera magoa, a inspiragio dum desespero que chega ja a
formular-se em sistema filosofico. Uns suicidam-se; outros sequestram-
-se em tebaidas, onde ndo possam ir afligi-los os surdos rumores da
catastrofe que se avizinha; alguns desinteressam-se propositadamente
das questdes politicas e sociais, para se votarem a trabalhos restritos e
miudos de erudi¢do ou de ciéncia; [...] Estoicismo, resignagdo honesta,
epicurismo desbragado e odioso - eis o triplo aspecto que reveste o
convencimento comum de que estamos a assistir ao Finis Patriae."

Contra este estado de coisas comegam a surgir reac¢des de multiplo cariz,
encarnadas num nacionalismo liferdrio cujas expressdes mais eloquentes sio o
neogarrettismo de Alberto de Oliveira e o neolusitanismo de Silva Gaio. Ambos os

movimentos se caracterizam por uma acentuada xenofobia, por um nacionalismo

' Oliveira Martins, "O Mal do Século", in In Memoriam de Antero de Quental, Porto, Mathieu Lugan
ditora, 1896, p. 66.
. Fialho de Almeida, Os Gatos, vol. 11, Lisboa, Liv. Classica Editora, 6.* ed., 1935, pp. 207-208.
> Miguel de Unamuno, Por tierras de Portugal y de Espafia, Madrid, Biblioteca Rebacimento, 1911,
p. 119.
*  Basilio Teles, op. cit., pp. 220-221. Veja-se também Oscar Lopes, "A onda pessimista”, in: Histéria
llustrada das Grandes Literaturas, VIII Literatura Portuguesa, 2.° vol., pp. 360-364.
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exacerbado, pela mistica do passado, da historia, da raga e do povo. Num e noutro
havia a convicgdo de que seria no retorno a tradigdo que residiria o salvamento da
identidade nacional.

Para além dos dois citados autores, enfileiram nesta corrente nomes Como
Antonio Nobre, Alfredo da Cunha e Trindade Coelho. Estes dois ultimos assinam a
"Apresentagio” do n° 1 da Revista Nova, onde, apos lembrarem que se vive numa
crise moral, intelectual, econémica e mental, afirmam a necessidade de "reagir
virilmente contra a onda triunfante de estrangeirismo", e apontam o modelo: "nenhum
outro periodo da nossa historia literaria poderia servir-nos de melhor modelo do que
aquele em que um frei Luis de Sousa bordava e rendava a palavra" "B, pois, notorio
o esforgo por "reportugalizar" as letras e as artes, por refontalizar a cultura
portuguesa, por reencontrar a idiossincrasia e a alma nacionais ’

Por outro lado, o positivismo de A. Comte, durante tantos anos feito cartilha
por onde leram geragdes de intelectuais, de entre os quais se destaca Teofilo Braga
[1843-1924], o sumo sacerdote do positivismo portugués, comegava a tornar-se
alimento insipido, de que depressa muitos se saturaram > Dessa saturagio, e até
revolta, nos da conta Ega de Queirds em Positivismo e Idealismo, escrito em 1893.

Com profunda intui¢do psicoldgica e fino sentido de humor, revela-nos o porqué dessa

! Alfredo Cunha e Trindade Coelho, "Apresentagdo”, in Revista Nova, Lisboa, Nov. 1893, p. 1.

2 Cf. Albert Alain Bourdon, art. cit., pp. 15-16.

3, Outros nomes sdo dignos de registo na corrente positivista. Cito apenas: Jalio de Matos (1856-
-1922), director da revista O Positivismo (4 vols., Porto, 1878-1882), F. J. Teixeira Bastos (1857-
-1902), discipulo de T. Braga e autor de Comte e o Positivismo (1881), Principios de Filosofia
Positiva (1883), Ciéncia e Filosofia: Ensaios de Critica Positiva (1890) e colaborador de O
Positivismo, Consiglieri Pedroso (1851-1910), colaborador de O Positivismo, onde publicou ensaios
sobre mitografia ¢ superstigbes populares, alguns dos quais apareceram traduzidos em revistas
francesas ¢ inglesas da especialidade. N3o é de menosprezar o papel destacado que o positivismo
desempenhou no aprofundamento e na consolidagdo da ideologia subjacente e enformante da
Republica Portuguesa. Veja-se a este proposito Fernando Catroga, A Importdncia do Positivismo na
Consolidagdo da Ideologia Republicana em Portugal, Coimbra, ed. Faculdade de Letras, sep. Biblos,
53, 1977.
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saturagdo e dessa revolta:

"Quais sdo as causas, quais as consequéncias desta revolta? A causa €
patente, esta toda no modo brutal e rigoroso com que o positivismo
cientifico tratou a imagina¢do, que € uma td3o inseparavel e legitima
companheira do homem como a razdo. O homem desde todos os
tempos tem tido (se me permitem renovar esta alegoria neo-platonica)
duas esposas, a razio e a imaginagdo, que sio ambas ciumentas e
exigentes, o arrastam cada uma com lutas por vezes tragicas e por
vezes comicas, para o seu leito particular - mas entre as quais ele até
agora viveu, ora cedendo a uma, ora cedendo a outra, sem as poder
dispensar, e encontrando nesta cohabitagdo bigdmica alguma felicidade
e paz. Assim Arquimedes tinha por emblemas na sua porta um
compasso e uma lira. O positivismo cientifico, porém, considerou a
imaginagdo como uma concubina comprometedora, de que urgia
‘separar o homem, e, apenas se apossou dela, expulsou duramente a
pobre e gentil imaginagdo, fechou o homem num laboratorio a sés com
a sua esposa clara e fria, a razdo. O resultado foi que o homem
recomegou a aborrecer-se monumentalmente e a suspirar por aquela
outra companheira tdo alegre, tdo inventiva, tio cheia de graga e de
luminosos impetos, que de longe lhe acenava ainda, lhe apontava para
os céus da poesja e da metafisica, onde ambos tinham tentado voos tdo
deslumbrantes" .

E também nesta linha que pensa Veiga Simdes [1888-1954]. Ao redigir 4 Nova
Geragdo, sobre os rumos da nova literatura portuguesa, dé-nos conta do fervilhar de
esforgos da cultura nacional e europeia, no sentido de trilhar novos caminhos, alguns

deles de inspirag@o nietzschiana, nomeadamente as correntes simbolistas:

"E nesta continua efervescéncia de novos remédios, de salutares
remédios, que vemos, ora o anarquismo dominando objectivamente na
literatura, [...], ora o completo refigio em si mesmo, ora vistas e
aspectos inteiramente novos, com as bizarras criagdes dos simbglistas e
estetas franceses, entroncadas em Nietzsche e Schopenhauer..."

!. Eca de Queirds, "Positivismo e Idealismo", in Notas Contempordneas, Porto, Liv. Chardron, 1909,
pp. 264-265.

* Veiga Simdes, A Nova Geragdo, Coimbra, Franga Amado, 1911, p. 103. Embora publicado em
1911, o livro foi redigido em 1908; ¢ o que se pode ler no preficio: "tenho que tomar a decisdo de
publicar este livro [...]. Vai para trés anos que o escrevi " (p. IX).
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Nio &, pois, para admirar que alguns elementos da geragao dos anos 90 e da
primeira década do novo centenar, saturados de positivismo uns € de pessimismo
outros, se precipitassem a dessedentar-se no vitalismo e no optimismo face a vida, ou
tdo somente na novidade que a obra de Nietzsche parecia veicular. Efectivamente para
ele a vida era o valor supremo. Os primeiros ecos dessa obra iam chegando até nds,
esparsos em revistas estrangeiras, sobretudo francesas, tais como Revue Blanche,
Revue Bleue, Revue des Deux Mondes e Mercure de France, todas de ampla
circulagdo nos meios cultos da época ' e cujos artigos revelavam um Nietzsche
erguendo-se no limiar da modernidade como pregoeiro da imanéncia dos valores da
vida, detentor dum pensamento vitalista e voluntarista e advogado da regeneragio
duma civilizacdo doente. Mas nem todos o viram a essa luz. Nesta primeira fase de
recepgdo nietzschiana trés atitudes fundamentais sdio detectdveis entre os intelectuais
portugueses, face ao pensamento do filosofo de Rocken. Uma primeira atitude consiste
em ver no autor de Zaratustra o profeta do pessimismo, num julgamento disférico, em
que esta presente um dedo acusador; Nietzsche é responsabilizado, juntamente com
outros pensadores, entre eles Schopenhauer e Hartmann, pela corrente pessimista, que
ameaga submergir o mundo. E, pois, uma atitude de rejei¢do, assumida, por exemplo,
por Henrique de Vasconcelos e pelos autores de alguns pequenos ensaios an6nimos.
Nietzsche € ainda interpretado por alguns sectores como o filosofo da anarquia e € a
essa luz que o véem Sampaio Bruno, Alfredo Pimenta e, numa fase inicial, Leonardo
Coimbra. Finalmente, e esta é a terceira atitude, Nietzsche € visto como médico duma
cultura enferma e o seu pensamento saudado como fio de Ariadne, capaz de orientar o

homem para a saida do labirinto do pessimismo vigente. E a essa luz que Jodo Grave e

!. O autor anénimo de um dos primeiros ensaios sobre o pensamento de Nietzsche aparecidos entre
nos reporta-se a artigos publicados nessas revistas. Cf. "A nova moda filosofica - o neo-aristocracismo
- Frederico Nietzsche”, in Novidades, Lisboa, 23-IX-1893. E j4 em 1866 Zacarias d'Aga afirmava:
*Os mais adiantados 1éem a Revue des deux mondes", in O Panorama, Lisboa, 1866, p. 11. (Apud
José-Augusto Franga, O Romantismo em Portugal, Lisboa, s/d., vol. IV, p. 869).
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Jodo de Barros, entre outros, abordam o seu pensamento. Veremos, mais adiante,
expressOes destes trés tipos de recep¢do. Refira-se, contudo, que, desde a primeira
hora, esta sempre presente um grande fascinio pela elegincia da forma literaria com
que o filésofo expressa o seu pensamento.

Como ja sublinhei, durante a década de 90 as referéncias a Nietzsche e a sua
obra sd0, entre nds, pouco numerosas e muito vagas. Creio que foi a sua morte (1900)
e 0s comentarios a sua obra, veiculados nessa ocasidio em publica¢des periddicas, tanto
nacionais como estrangeiras, o factor que incentivou os jovens literatos, que ndo os
mestres universitarios, a debrugarem-se mais sobre figura tdo desconcertante, mas ao

mesmo tempo tdo sedutora.

1. 2. Primeiros ecos de recep¢ao nietzschiana em Portugal

O primeiro trago da presenca nietzschiana até hoje referenciado entre nos
encontra-se na revista lisboeta Ocidente [1878-1915] , de 21 de Abril de 1892, na
secgdo "Cronica Ocidental" assinada por Gervasio Lobato ', Gervasio Jorge Gongalves
Lobato [1850-1895] granjeou notoriedade como ficcionista, dramaturgo e jornalista.
Como dramaturgo pode ser considerado notavel representante da farsa moderna em

Portugal. As suas inimeras comédias, que retratam com bonomia ironica o ridiculo e a

' Cf. Apéndice III, p. 461. A revista ilustrada Ocidente foi fundada por Guilherme de Azevedo,
Manuel de Macedo, Brito Rebelo e Caetano Alberto e publicou-se ao longo de trinta ¢ sete anos. A
copiosa € variada colaboragio de cunho literario, informativo e didactico, saida da pena dos nossos
mais brilhantes escritores e iconograficamente documentada, contribuiu para que a revista despertasse
grande entusiasmo e interesse junto do publico. Do seu valor ddo inequivoco testemunho as mengdes
honrosas, diplomas e prémios alcangados nas varias exposigdes em que esteve presente,
designadamente em Paris (1878), Antuérpia (1894), Paris (1900), S. Luis (1904) e Lovaina (1907).
Para um estudo exaustivo da historia, estrutura, caracteristicas, conteiido e colaboradores deste
periédico, veja-se Ana Maria Pinhdo Ramalheira, "Imagens da Alemanha em O Ocidente, Revista
Ilustrada de Portugal ¢ do Estrangeiro (1879-1915)", in Biblos, Revista da Faculdade de Letras, vol.
LXX, Coimbra, 1994, pp. 389-448. Neste seu estudo a autora também cita ¢ analisa a referéncia feita
por Gervasio Lobato ao nome e a obra de Nietzsche, ibid., pp. 425-427.



37

tacanhez da burguesia lisboeta dos finais do século transacto e dos primordios do
actual e que animaram os palcos lisboetas dessa época, sdo caracterizadas pela
vivacidade, a alegria, e a facilidade dos didlogos, o que contribuiu, em larga medida,
para a popularizagdo do teatro entre nos ', Como jornalista deixou abundante
colaboragio, sob a forma de folhetins e de cronicas, em numerosas publicagOes ’ Num
estilo vincadamente satirico, Lobato escalpeliza os ridiculos da sociedade de entdo, e
as pessoas, 0s costumes e as instituigdes da época sdo retratadas com grande finura de
trago e elegancia literaria.

Na revista Ocidente Gervasio Lobato redigiu, entre 1880 e 1895, ano da sua
morte, a secgio "Cronica Ocidental”. A tematica dessa colaboragdo era de cariz
heterogéneo, indo da crénica politica, passando por noticias necrolégicas e relatos de
acontecimentos sociais, para terminar em noticias de cunho cultural, destacando-se,
neste campo, os relatos de tudo quanto se ia passando nos palcos portugueses,
sobretudo nos da capital. Na "Cronica Ocidental" que publicou no nimero de 21 de
Abril de 1892, Lobato lembra que em qualquer jornal que se abra na Franga, na
Espanha, na Inglaterra, na Italia ou na Alemanha, encontramos noticias sobre niilistas
ou anarquistas, a tal ponto se tornaram actuais os temas anarquismo € niilismo. Num
desses jornais, ele nio diz qual, mas suponho ser francés, dada a grafia de certos

nomes, encontrou uma noticia "acerca do grande patriarca do niilismo contemporéaneo,

!. Da sua pena de dramaturgo sairam, entre outros titulos, Sua Exceléncia (1884), O Seguro de Vida
(1885), O Comissdrio da Policia (1890), Em Boa Hora o Diga (1891), A Condessa Heloisa (1892),
As Noivas de Eneias (1892). Em colaboragio com D. Jodo da Cimara escreveu as operetas O Burro
do Sr. Alcaide (1891), O Solar dos Barrigas (1892), O Festim de Baltazar (1892), O Testamento da
Velha (1894) e Cécd, Reineta e Facada (1893).

2, Dessas publicagdes merecem particular destaque Gazeta de Portugal, Didrio Popular, Gazeta
Literdria, Recreio, Jornal da Noite, Didrio llustrado, Correio da Noite, Reporter, Pais, Século,
Didrio de Noticias e Ocidente, para s6 citar as mais importantes. Muita dessa colaboragdo foi
posteriormente publicada em volume, merecendo particular destaque os seguintes titulos: 4 Comédia
de Lisboa (1878), obra que integrava o volume Lisboa em Camisa, o qual celebrizou o seu autor, Os
Invisiveis de Lisboa (em colaboragdo com Jaime Victor, 6 vols., 1887-1887), A Primeira Confessada
(1881), Os Mistérios do. Porto (5 vols., 1890-1891) e O Grande Circo (1893).



38

o famoso dr. Nietsche [sic] 1, que toda a gente na Alemanha conhece". Sublinha a
grande influéncia que, na sua patria, ele tem exercido, a maior, depois da exercida por
Lessing, fazendo porém notar que essa popularidade contrasta flagrantemente com a
quase total ignorancia que, a seu respeito, se constata na restante Europa. A noticia
francesa em que o artigo de Gervasio Lobato se baseia foi motivada pelo
aparecimento, em Leipzig, da IV parte de Also spfach Zarathustra °. Tendo presente
que foi através de noticias como estas que entre nos se estabeleceram os primeiros
contactos com a obra de Nietzsche, creio ser relevante fazer tanto uma parafrase como
um comentario critico da citada crénica publicada pela revista Ocidente. Lobato,
repetindo sem duvida o que leu na noticia em questdo, refere-se a obra como sendo "o
evangelho do niilismo e do anarquismo alemio" e classifica-a de obra literaria preciosa
e de primeira ordem, "talvez a mais notavel, a mais original e a mais brilhante da
Alemanha contemporénea". Entra em seguida numa série de afirmagGes incorrectas,
talvez induzido nessas incorrec¢des pelo autor do artigo do referido jornal que tera
servido de base a sua propria cronica. Afirma erradamente que as trés primeiras partes
de Zarathustra foram publicadas em 1888, pois sabemos que isso ndo € exacto. As

duas primeiras apareceram em 1883 e a terceira surgiu em 1884. Em 1887 apareceram,

!. Suponho que Lobato se bascou em algum periédico francés para redigir a sua cronica,

primeiramente por mencionar logo de entrada a Franga na lista dos paises em cujos periédicos tem
sido referido Frederico Nietzsche, no contexto das noticias publicadas sobre niilistas e anarquistas, e
depois dada a grafia de certos nomes proprios. Por exemplo, nas primeiras referéncias ao filésofo que
apareceram em Franga o seu nome € muitas vezes grafado sem "z". Ndo me foi, porém, possivel,
identificar tal periédico. No ano em questdo, 1892, publicou a Revue Blanche, no niimero de Abril, um
ensaio intitulado "Nietzsche-Zarathustra”, da autoria de Jean de Nethey (vide Cronologia da recepgio
de Frederico Nietzsche em Franga até 1910, no final deste trabalho, p. 442). Lido o dito ensaio,
forgoso me foi concluir ndo ter sido essa a fonte de que se serviu Gervasio Lobato. O facto de o final
da cronica do Ocidente comparar a obra de Nietzsche ao Banquete de Platio poderia sugerir que "o
artigo donde extraimos este resumo” tivesse sido o publicado por Le Banguet, de Abril de 1892,
intitulado "Frédéric Nietzsche", da autoria de Daniel Halévy et Fernand Gregh (vide Cronologia da
recepgdo), mas também esta hipotese se revelou infundada, tal a discrepancia do seu conteido com a
cronica em questio.

2. Convém recordar que ja em 1885 tinha sido editada a I'V parte desta obra. Contudo essa edigdo teve
apenas um cunho privado e s6 foi feita uma tiragem de 40 exemplares.
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entdo, as trés primeiras partes reunidas num s6 volume. Quanto ao conteudo da obra,
ele é apodado de "doutrina estranha e pessimista”, de influéncia tdo nefasta sobre a
juventude alemd que "o pastor Dehler [sic], tutor de Nietzsche | [...] opOs-se a
publicagio da sua obra, por considerar essa ultima parte a mais perigosa de todas
elas". E de estranhar esta afirmagio, pois nenhuma biografia conhecida, de Nietzsche,
refere os esforgos do "pastor" Edmund Oehler para obstar a publicagio da IV parte da
obra. Sabemos contudo que a mie do filésofo, em carta enderecada a Overbeck,
desabafa que o seu irmdo jamais daria o seu aval para a publicagdo de tal livro ’. Mas
as inexactiddes continuam: "o sibio professor da Universidade de Béle caiu em
deméncia e desde 1888 esta na casa de doidos, paralitico, disforme, inconsciente e
mudo". O colapso de Nietzsche deu-se em 1889, no dia 3 de Janeiro, e de forma
alguma lhe provocou quer a disformidade quer a perda da fala. Comparando, depois,
Schopenhauer e Nietzsche, Lobato afirma que o primeiro quase se poderia classificar
de optimista face ao profundo pessimismo de que se encontra impregnado todo o livro
do segundo. Contudo a forma em que ele se encontra escrito revela um Nietzsche
superior a Schopenhauer, pois caracteriza-o o brilhantismo das imagens dos autores
franceses e a clareza do estilo dos poetas gregos. A novidade e o éxito da obra de
Nietzsche n#o estdio no seu conteido, pois todo ele se resume numa frase, velha como
o mundo, "tudo é nada", mas sim no "brilho excepcional da sua fantasia", no "colorido
do seu estilo", no "humorismo faiscante das suas dedugBes, mesmo as mais
desconsoladoras". Esta cronica apresenta, pois, uma visdo nitidamente disforica de
Also sprach Zarathustra, no que se refere ao seu contetido, e por isso seria uma obra a

rejeitar. Salva-a contudo a forma estilistica em que se encontra redigida e, como tal,

! Trata-se de Edmund Oehler, tio materno de Nietzsche, jurista e ndo pastor, o qual, juntamente com
a irm3, Franziska Ochler-Nietzsche, exerceu o direito de tutela sobre a obra de Nietzsche até a irmd
do filésofo, Elisabeth Forster-Nietzsche, se tornar senhora tnica e exclusiva dos direitos de autor.

2. Apud H. F. Peters, Zarathustras Schwester, Fritz und Lieschen - ein deutsches Trauerspiel,
Miinchen, Kindler Verlag, 1983, p. 171.
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constitui uma pega de boa literatura. O leitor é depois elucidado sobre a identidade da
personagem Zaratustra ¢ o conteido, muito resumido, da IV parte do livro. Resumo
muito tosco e eivado de inexactidodes. Assim, por exemplo, Lobato escreve que
durante a ceia oferecida por Zaratustra aos seus hospedes o anfitrido faz rir os
convidados, fa-los "cantar cangonetas e contar histérias de mutheres", quando o texto
afirma expressamente "bei derselben [Mahlzeit] aber wurde von nichts Anderem
geredet als vom hoheren Menschen" g

Esta cronica de Gervasio Lobato reveste particular interesse, pois é uma
amostra significativa dos ecos que, relativamente a personalidade e a obra de
Nietzsche, comegavam a chegar até nds, numa altura em que, sobretudo na Europa
latina, o filésofo era ainda quase desconhecido. E muito provavel que, através dela,
muitos leitores tenham tomado o primeiro contacto com Nietzsche e uma das suas
obras, a mais lida ali4s, nos tempos subsequentes. Ela ilustra igualmente o facto de que
era de forma quase sempre distorcida e pela via transversa de ensaios surgidos em
periddicos estrangeiros, de predomindncia francesa, que a intelligentsia portuguesa
comecava a tomar conhecimento da existéncia crepuscular do alienado de Naumburg
e dos vectores mais destacados do seu pensamento.

Na sua edi¢do de 23 de Outubro de 1893, publicou o jornal Novidades “ um

artigo, sem indicagdo de autor, intitulado "A Nova Moda Filosofica, o Neo-

! Friedrich Nietzsche, Samtliche Werke. Kritische Studienausgabe, herausgegeben von Giorgio Colli
und Mazzino Montinari, Berlin, dtv - de Gruyter, 1967-1986, Also sprach Zarathustra, Band 4,
p. 355. (Doravante todas as citagdes de Nietzsche serdo feitas segundo esta edigfo, com indicagdo do
titulo da obra, do volume ¢ da pagina).

2, Diario de ideias ¢ noticioso, de larga expansdo, fundado em 1885 por Emidio Navarro. O fundador
apresentou-0 como "um jornal sem programa", e justifica: "um programa pressupde um ideal definido,
e, no mundo actual, nfo o tem a sociedade portuguesa.” Contudo o proprio titulo Novidades poderia
ser um programa implicito: "Coisas novas, vida nova". (Cf. Novidades, n.° 1, 7-1-1885, p. 1). Essa
"novidade" andava muito préxima do ideal do Partido Progressista, do qual Navarro era membro
destacado. Por isso o periddico alberga nas suas colunas azedas criticas ao rei € aos governantes.
Suspendeu a sua publicagdo em 1913, voltando a aparecer em 1923, como didrio catolico. As suas
paginas contém abundante colaboragdo literaria. Anténio Feijo, por exemplo, publicou ai alguns dos
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-Aristocracismo - Frederico Nietzsche". Embora nio venha assinado, este ensaio
provém, com toda a certeza, da pena do fundador e director do periddico, Emidio
Navarro [1844-1905], entdo ministro de Portugal em Paris, onde iam aparecendo os
primeiros ensaios sobre Nietzsche e a sua obra. Nesse artigo a nova doutrina é
apresentada como uma manifestagio da moda do momento, no campo da filosofia, ¢,
como qualquer outra moda, condenada a passar. O seu autor é apodado de "estranho
germanico", "pessimista", "anarquista", e "cinico". Chama-se, depois, a atengdo do
leitor para o facto de a sua doutrina no se destinar 4s massas, mas sim a uma elite, os
nobres. A obra € apelidada de interessante e sublinha-se a "influéncia terrivel" por ela
exercida sobre a mocidade alem3, dada a circunstincia de a sua doutrina ser

condensavel em dois aforismos fundamentais:

1."nada ¢ verdadeiro e tudo é permitido";

2."verdade, bem, mal, Deus, sdo palavras que ja deixaram de ter significacdo".

Estamos perante a primetra atitude atras referenciada, isto é, Nietzsche é visto a uma
luz negativa e o seu pensamento apontado por um dedo acusador, um pensamento a
rejeitar. O autor destaca a “influéncia consideravel” exercida pelo filosofo "sobre a
marcha da ideia nos espiritos dos alemdes" e o facto de que "todos os que se
interessam pelo movimento do espirito humano tém seguido, ha alguns anos a esta
parte, com verdadeira angustia, os progressos da doenga que empolgou o filésofo na
idade de quarenta e cinco anos." E termina, referindo-se a Nietzsche como a um
"espirito de elite". Julgo que, a par dum juizo negativo sobre a nova doutrina, se

constata um certo fascinio, motivado pela originalidade e arrojo da mesma. Deve-se

scus poemas (1890), os quais mais tarde foram reunidos em Bailatas (1907), parddia ao novo estilo
dos jovens "nefelibatas”.
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sublinhar que os dados contidos neste ensaio ndo foram colhidos na leitura de qualquer
uma das obras de Nietzsche, mas em artigos que, sobre ele, tinham aparecido, havia
pouco, em Revue Bleue, Revue des Deux Mondes e Journal des Débats ], da autoria
respectivamente de T. de Wyzewa, Jean Thorel, G. Valbert e Bourdeau, autores alias
expressamente citados: "Os artigos que o sr. de Wyzewa, Jean Thorel e Bourdeau
consagraram a obra do autor do Ainsi parla Zara Thustra [sic] ndo foram suficientes
para o tornar popular em Fran¢a." Reputo pertinente perguntarmo-nos qual a imagem
de Nietzsche e da sua obra que estes ensaios veiculam. Na Revue Bleue de 7 de
Novembro de 1891, T. de Wyzewa, encarregado da secgdo "Littérature Etrangére",
publicou um artigo intitulado "Frédéric Nietsche [sic], le dernier métaphysicien" 0
autor comega por confessar que o seu trabalho se limita a fornecer algumas notas
informativas, pois se considera impreparado e incompetente para um estudo mais
aprofundado. Recorda que Nietzsche se encontra num asilo de alienados "hurlant sous
la douche, étirant ses longs bras, écarquillant ses énormes yeux ronds [...], pareil [...] &
un chat de gouttiére" (p. 586), mas isso ndo impede que a sua fama comece a correr
mundo e, embora ainda nfo tenha penetrado em Franga, ela ai chegara muito em breve,
pois Nietzsche ¢ o Deus desconhecido que a juventude francesa busca. A sua doutrina

¢ apodada de pessimista e anarquista, mas a0 mesmo tempo o autor tem a convicgdo

!. Vide Cronologia da recepgdo de F. Nietzsche em Franga até 1910, em apéndice, p. 442.

2. Este ensaio constitui ponto de partida para a divulgacdo do nome e obra de Frederico Nietzsche em
Franga. S0 numerosos os testemunhos a tal respeito. Assim, no ano seguinte i sua publicagdo,
escrevia Jean de Néthy: "M. de Wyzewa, par son intéressant article dans la Revue Bleue, du 7
novembre dernier, a attiré l'attention des frangais sur le fameux philosophe allemand" (J. de N,
"Nietzsche-Zarathustra®, in Revue Blanche, avril 1892, p. 206); por sua vez Camille Belaigue, nesse
mesmo ano, interrogava-se: "Avez-vous lu Nietzsche?" e respondia por si: "Nous ne I'avions pas lu
nous-méme il y a quelques semaines seulement, quand une trés substantielle et trés intéressante étude
de M. T. de Wyzewa nous a donné l'envie de le lire" (C. B., "Un probléme musical”, in Revue des
Deux Mondes, 1 mars, 1892, p. 221); refira-se finalmente o testemunho do consagrado estudioso da
recepgdo de Nietzsche em Franga, Eric Hollingsworth Deudon, o qual afirma categoricamente: "[...] il
ne parait en France avant 1891. C'est dans la Revue Bleue de 1891 que Théodor de Wyzewa,
essayiste d'origine polonaise, entrepend d'introduire Nietzsche". ( E. H. D., Nietzsche en France:
'Antichristianisme et la Critique, 1891-1915, Washington D. C., University Press, 1982, p. 33).
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de que "jamais il n'y eut doctrine philosophique plus claire, plus facile 2 comprendre, ni
moins ennuyeuse" (p.587). Quanto a atitude face ao espirito alemdo, De Wyzewa
lembra: "comme Heine et comme Schopenhauer, et comme la plupart des Allemands,
Nietzsche a toujours hai et méprisé l'esprit allemand" (ibid). Refere depois a sua saude
instavel para dai tirar uma ilagio relativamente a natureza da sua obra: "On ne
s'etonnera pas, aprés cela, de la trouver un peu maladive, un peu malsaine aussi et
profondément triste avec la fausse gaieté d'un mauvais rire nerveux."(p. 588). Vemos
que, embora o autor se deixe enredar no fascinio da novidade, o seu juizo sobre
Nietzsche e a sua obra, ¢, na sua esséncia, negativo e demasiado simplista. Nietzsche,
o pessimista, 0 anarquista, neste momento atingido pela doenga mental, facto que o
autor sublinha com certa insisténcia, escreveu uma obra até certo ponto doentia e
malsa.

Na mesma revista de 15 de Abril de 1893, Jean Thorel assina um artigo
intitulado "Les Péres de I'anarchisme: Bakounine, Stirner, Nietzsche." O titulo € ja por
si bastante eloquente. Nietzsche enfileira entre os progenitores do anarquismo, embora
ndo pelo mesmo motivo que Bakunine ou Stirner. Cada um foi, & sua maneira,
apologeta da liberdade. Nietzsche, o escritor de fraseologia obscura e o filosofo de
metafisica confusa, entende a liberdade como independéncia "de toutes les entraves de
morale et de préjugés séculaires" (p. 453). Visdo ambigua, susceptivel de nos fazer
crer que Nietzsche teria defendido, pelo menos implicitamente, o despotismo € o
banditismo. |

G. Valbert inseriu na Revue des Deux Mondes, de 1 de Outubro de 1892, um
ensaio intitulado "Le Docteur Friedrich Nietzsche et ses griefs contre la société
moderne". Denotando ter-se debrugado mais seriamente sobre a obra de Nietzsche do
que o tinha feito Wyzewa, o autor apresenta-nos um pensador irreconciliado com a

sociedade moderna e passa a enumerar, de seguida, todas as componentes integrantes
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dessa sociedade, contra as quais o profeta da transmutagdo dos valores ergue o
martelo demolidor da sua filosofia, a saber: o Cristianismo com a sua moral de
oposigdo aos instintos, a Revolugdo Francesa com os seus ideais de democracia, de
socialismo e de liberdade. No resto do artigo Valbert expde as linhas mestras do
pensamento nietzschiano: a moral dos escravos versus moral dos senhores, o ideal do
Homem Superior, a natureza da mulher, etc. O autor, que ndo chega a fazer referéncia
ao estado de saude de Nietzsche, ndo mostra ter-se deixado fascinar pela critica que
este faz da sociedade moderna. Contudo parece ter sido sensivel a originalidade e ao
vigor de pensamento e de estilo subjacentes a toda a obra e por isso quase recomenda

a sua leitura ; o leitor ndo perdera o seu tempo, pois Nietzsche

"c'est le penseur le plus original que I'Allemagne ait produit dans ces
dernieres années. Il a beaucoup de verve, beaucoup d'esprit. [...]
Nietzsche est un esprit vigoureux, sagace, mais abstrait; il voit le monde
a travers les lunettes d'un idéologue" (pp. 678 ¢ 689).

Jean Bourdeau, por‘ sua vez, publica, no Journal des Débats, uma série de
ensaios sobre o filosofo de Rocken e a sua filosofia, mais tarde compilados em Les
Maitres de la Pensée»Contemporaine (Paris, 1904). O primeiro desses ensaios aparece
em 20 de Abril de 1893 e intitula-se "Le neo-cynisme aristocratique, Frédéric
Nietzsche" . Depois de etiquetar Nietzsche de "écrivain cynique", Bourdeau segue a
metodologia de Valbert, apresentando uma panorimica sumaria do pensamento
nietzschiano nas suas vertentes mais destacadas. Subjacente a toda esta exposi¢do
encontramos uma atitude abertamente hostil as doutrinas de Nietzsche e, no final, o

articulista coloca de sobreaviso os eventuais leitores contra o perigo das vertigens

! . Reporto-me a reproducdo deste ensaio na obra de J. Bourdeau em Les Maztres de la Pensée
Contemporame Paris, Félix Alcan, 6.éme édition, 1910, pp. 119-131.



45

provocadas pela leitura de obra tdo demolidora:

"C'est un psychologue, c'est un réveur qui fait penser, mais qui vous
promeéne sur les cimes dangereuses le long des précipices, qui donnent
le vertige a ce pomt qu'apres l'avoir lu on cherche des échelons pour
descendre a la vie." :

Vemos, pois, que todos estes autores, embora enredados no fascinio da
novidade e do vigor da obra nietzschiana, acabam por emitir juizos disforicos e
negativos sobre as doutrinas nela veiculadas.

Ougamos mais uma vez T. de Wyzewa, agora relativamente a difusdo do

conhecimento, em Franga, do profeta de Zaratustra:

"Si vous demandez a un Allemand un peu instruit, serait-ce a un
médicin ou a un pasteur ou a un professeur d'université, de vous
nommer l'homme le plus remarquable de la littérature allemande
contemporaine, il ne manquerg pas de vous nommer Nietzsche. En
France, personne ne le connait"

Se era assim em Franga em 1891, ndo €, pois, de estranhar que, entre nos, onde
as expressdes de cultura europeia nos chegavam através da Franga, se passasse outro
tanto. Efectivamente, antes da morte do filésofo, 0 que constatamos em Portugal é
uma recepgdo secundaria, i. €, ndo concretizada através dum conhecimento directo das
suas obras, mas sim pelo contacto indirecto, ou seja, por intermédio de comentarios ou
noticias sobre as mesmas, veiculados por publicagdes estrangeiras. Que, nos finais do
século passado, Nietzsche era ainda entre nds pouco mais que um ilustre
desconhecido, provém-no a auséncia de ensaios criticos € outros indices com

significativa relevancia. Assim, Maria Amalia Vaz de Carvalho [1847-1921],

v Bourdeau, op. cit., p. 131.
2 T. de Wyzewa, "Frédéric Nictzsche, le dernier métaphysicien"”, in Revue Bleue, Paris, n.° 7, Nov.
1891, p. 586.
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escrevendo em 1894, refere os modernos autores alemies, nomeadamente
Schopenhauer, Haekel [sic], Mommsen, mas nio cita, contudo, Frederico Nietzsche '
Também Coimbra parece ter sido pouco permeavel a penetragio nietzschiana nessa
mesma altura. O correspondente em Roma do jornal lisboeta O Popular, e que assina a
sua correspondéncia com o pseudénimo de Jodo Lusitano, em carta enviada daquele
cidade com a data de 2-XII-1900, informa sobre os nomes em voga nos seus tempos
de estudante na lusa Atenas, alguns anos atras. Diz-nos que, quando frequentava
Coimbra, quem governava os espiritos da mocidade académica eram Michelet e

Quinet. E continua:

"Depois a academia aborreceu-se do sufixo ef e voltou-se para Augusto
Comte. Depois, estafado Comte [...], comegou-se a ler com furia
Emilio Zola [...]. H& meia dizia de anos comegou a voga de Tolstoi e
Ibsen, que se hospedaram temporariamente na forre de Anto e no
chapéu de coco de Eugénio de Castro" .

De Nietzsche nem uma palavra. E mesmo mais tarde, nos primordios do novo século,
a situagdo parece ndo se ter alterado. Assim Veiga Simdes [1888-1954], na sua Elegia
da Lenda (1912), onde exara as recordagdes do seu tempo de estudante em Coimbra ’,
escreve: "Todos nos, rapazes do meu tempo, éramos mogos cavaleiros duma ala
estranha de cavalaria, assaltando em cada dia armados de Guyau, ou John Ruskin [...]
e até os wrsos falavam de d'Annunzio e Maeterlinck" (p. 154). Como podemos
constatar, Nietzsche ndo integrava a sua panoplia.

Em 1894 aparece a tradugdo francesa, Dégénérescence, da obra de Max

Nordau, Entartung (2 vols., 1892-1893). Ai, autores como Paul Verlaine, Stéphane

' Maria Amalia Vaz de Carvalho, "O nosso tempo", in Impressées de Historia, Lisboa, Parceria A.
M. Pereira, 1910, p. 53.

>. O Popular, Lisboa, 10-X1I-1900.

®. Veiga Simdes fez em Coimbra tanto o seu curso liceal, de 1899 a 1905, como o juridico, de 1905 a
1910.
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Mallarmé, Ledo Tolstoi, Richard Wagner, Henrique Ibsen e, naturalmente, Frederico
Nietzsche sdo por Nordau rotulados de desequilibrados mentais, ndo sendo, portanto,
as suas obras merecedoras do menor crédito. Foi através dessa obra, que a Nietzsche
dedica noventa e nove paginas e a qual entre nos fruiu de grande popularidade, que
muitos dos nossos literatos e pensadores tiveram acesso ao profeta do Eterno Retor-
no '. Ndo é, pois, para admirar que se tenha generalizado uma imagem desfocada e
negativa do malogrado autor do Zaratustra e do seu proteico pensamento. Nesse
mesmo ano Henrique de Vasconcelos [1875-1924] cita, em artigo assinado e intitulado
"Dois poetas", o nome de Nietzsche. Referindo-se aos "Novos" diz que eles tém de
comum com Antero a espiritualidade e o pessimismo, mas que este também podia ter

sido herdado de Baudelaire, Moréas, Nietyche [sic] ou Schopenhauer ’_ A tendéncia de

' Max Nordau [1849-1923] conheceu efectivamente grande voga entre os intelectuais portugueses dos
finais do séc. XIX e principios do séc. XX, mantendo alguns com ele contactos epistolares. Assim, ¢
s6 para aduzir alguns exemplos, Sousa Martins (1843-1897), ao ler Dégénérescence, em 1894, ¢
detectando ai alguns pontos comuns com a sua Nosografia de Antero, escrita no inicio desse mesmo
ano, receou ser apodado de plagiario e por isso deu-se pressa em escrever a Nordau para desfazer
possiveis mal-entendidos. Este respondeu-lhe em portugués, lingua que ele conhecia, pois, segundo
afirmava na carta, tinha sido durante muito tempo correspondente em Paris da Gazeta de Noticias, do
Rio de Janeiro. Cf. Jaime Cortesdo, A Arte e a Medicina, Coimbra, Franga Amado, 1910, p. 76.
Manuel Laranjeira analisou alguns aspectos da teoria de Nordau num ensaio intitulado "Henrik Ibsen
e Max Nordau", in 4 Arte, Porto, n.% 2-3, Nov.-Dez. 1899 ¢ 4-5, Jan.-Fev. 1900, pp. 35 e sgs. Paulo
Osorio enviou a Nordau um exemplar de Camilo, a sua Vida, o seu Génio, a sua Obra, e este acusa a
recepgdo em carta enviada de Paris, com data de 22-1-1909, e na qual se pode ler: "Votre livre est une
contribution des plus précieuses a la nouvelle science de la pathographic des hommes exceptionels,
dégénérés, supéricurs. La généalogie de Branco est des plus impréssionantes, et la fatalit¢ de ses
hérédités est tragique. Et peut-étre le trait le plus curieux de son cas est la transformation des
tendances ancestrales criminelles en génie poétiques chez lui." Apud Paulo Osério, A4 Crise
Portuguesa, Porto, Magalh3ies & Moniz, 1909, p. 29. Em 1901, Alberto d'Oliveira publica uma obra
intitulada Degenerescéncia, sobre a mesma tematica abordada por Nordau e onde 0 nome deste autor
¢ referenciado. E finalmente Fernando Pessoa confessa que a acgio sobre si exercida, na adolescéncia,
pelos decadentes franceses, “foi subitamente varrida do espirito [...] pela leitura da Dégénérescence de
Nordau”. Cf. "A formagdo cultural de F. Pessoa" (carta de F. Pessoa, em resposta a um inquérito de A.
Sérgio), in Didrio de Lisboa, 29-V-1936, p. 13.

2, Henrique de Vasconcelos, "Dois Poetas", in O Ideal, Porto, n.° 7, 27-X11-1894, p. 51. Seabra Pereira
também faz referéncia a H. de Vasconcelos em "Sobre certa recepcdo de Nietzsche" in O Primeiro de
Janeiro, Porto, 3-VIII-1977. Os dois poetas a que se refere o titulo sdo Jodo de Deus ¢ Teofilo Braga.
O Ideal, uma revista de cunho literario caracterizada pela fobia dos decadistas, publicou catorze
nimeros entre 14 de Agosto de 1894 e Julho de 1895. Pretendeu ser um espago literario onde a
geragio que desabrochava pudesse expandir o seu sentimento, sem se enfeudar a nenhuma escola. A
tinica exigéncia era vir "a alma plena de inspiragdio e o coragdo cheio de entusiasmo, caminhando de
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H. de Vasconcelos para responsabilizar Nietzsche pelo pessimismo herdado por alguns
dos nossos escritores e figuras finisseculares vai manter-se. Num conto intitulado
"Gloria", publicado em Flirts (1905), Vasconcelos apresenta como heréi um certo
Gongalo Freire, "pessimista a feicdo de Nietzsche".

Em 1895, Eugénio de Castro [1869-1944], na sec¢do "Revista Bibliografica"
de O Instituto, de Coimbra, da-nos conta do aparecimento em Franga de La tétralogie
de l'anneau du Nibelung, de R. Wagner, tradugido de Louis Pilate de Brinn'Gaubast e

Edmond Barthlemy. Esse facto sugere-lhe a seguinte reflexdo:

"Portugal tem sido até hoje um desgracado pais onde os grandes
movimentos literarios e cientificos que la fora se vio sucedendo sé
chegam depots de velhos.

Actualmente quem conhece, entre nos, os assombrosos trabalhos de
Nietzsche, os poemas de Swinburn [sic] e de Mallarmé, os livros
misticos de Ernst Hello e a obra dos pré-rafaelitas ingleses? E assim que
a prodigiosa estética wagneriana continua a Ser, para OS NOSsOS
compatriotas, qualquer coisa de semelhante a um tijolo coberto de
cuneiformes ou a um obelisco mordido de hieroglifos" .

Fica-se sem saber qual a razdo do adjectivo "assombroso", mas a interrogacédo
de Eugénio de Castro é duma pertinéncia total, pois os ecos da penetragdo da obra de

Nietzsche no espago cultural portugués sio ainda praticamente indetectaveis, tdo

fronte algada para a luz." (Jodo J. de Almeida Junior, "O Ideal", in O Ideal, n.° 1, Agosto 1894, p. 1).
Quanto a Henrique de Vasconcelos, dirigiu o periédico A4 Pdtria e Os Novos (1893-1894), revista de
cunho decadentista ¢ simbolista, colaboron em O Mundo, O Dia, com cronicas teatrais, Novidades, O
Popular, O Primeiro de Janeiro, entre outros periodicos. Em Coimbra, onde se formou em direito,
conviveu com o grupo "Nefelibatas". Insere-se no Decadentismo e no Simbolismo finisseculares. Com
o seu ficcionismo procura chocar o leitor, explorando o anormal, o estranho, o terrifico € 0 mérbido,
um tanto ou quanto na linha de Hoffmann e de Edgar Poe. Na sua obra estdo igualmente presentes o
satanismo € o sadismo, tanto fisico como moral, denunciadores de uma sensibilidade morbida e
desequilibrada. Nos temas, topicos ¢ estilo procura imitar Eugénio de Castro. Na sua obra poética
encontramos, cOmo wma constante, o taedium vitae ¢ a acédia, o que alids acontece em toda a lirica
decadentista. Deixou, entre outras obras: Flores Cinzentas (1893), Os Esotéricos (1894) e A Harpa de
Vanddio. (Cf. Diciondrio da Literatura, direcgio de Jacinto Prado Coelho, Porto, Figueirinhas, 3.% ed.,
1979, pp. 249, 607 e 1029; veja-se ainda José Carlos Seabra Pereira, Decadentismo e Simbolismo na
Poesia Portuguesa, Coimbra, ed. Faculdade de Letras, 1975, particularmente p. 203).

' O Instituto, Coimbra, vol. XLII, 1895, pp. 62-63. Eugénio de Castro também ¢ referenciado por
Seabra Pereira no artigo supra-citado. (Cf. nota anterior).
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ténues eles se revelam. No ano seguinte, Xavier de Carvalho (1862-1919) ' na
recensdo critica de A Obra Internacional, de Sebastido de Magalhdes Lima, publicada
em a Voz Publica, de 13 de Agosto de 1896, emite um juizo extremamente
depreciativo sobre a doutrina do "Super-homem", pois considera-a pura inutilidade,
quando se refere aos poetas romanticos "que do terra a terra burgués subiam ao
estetismo estéril do decadismo e & inutilidade do Super-homem de Nietzsche". Em
1898, Paulo Osorio 2, escrevendo alguns considerandos sobre arte, em Aurora do
Lima, mostra conhecer ja, apesar da sua muita juventude, a posigdo elitista de
Frederico Nietzsche relativamente a arte, a de lhe conferir o estatuto de algo reservado

as elites, mas ele proprio contesta esse estatuto:

"Essa arte para os raros apenas é, pois, manifestamente inaceitavel. E
se argumentarem ainda que a arte deve acompanhar a marcha da
ciéncia, que nem toda a gente pode conhecer, e se assim
sofismaticamente argumentarem ou entdo desassombradamente digam

! Xavier de Carvalho foi o fundador, no Porto, dos jornais didrios O Combate, O Norte Republicano e
o Estado do Norte. Da sua bibliografia fazem parte os seguintes titulos: 4 Velhice da Madre Eterna
(1885), parddia a Velhice do Pai Eterno, de Junqueiro, Apoteose Camoniana (1885), colectinea de
sonetos de certo merecimento, pela brilhante imaginagdo ¢ fina sensibilidade que revelam, Poesia
Humana (1908) e Cantos Epicos da Guerra (1918). Em 1885 estabeleceu-se em Paris, onde foi
correspondente de O Correio da Noite, O Século, O Didrio Popular, Voz Publica, ¢ redactor-
-secretario de L 'lllustration, prestigiada revista parisiense. Fundou ai, em 1892, a "Société des Etudes
Portugaises”. (Cf. Henrique Perdigdo, Diciondrio Universal de Literatura, Porto, Edi¢Ses Lopes da
Silva, 2.2 ed., 1940).

2, Paulo Os6rio [1882-1965] foi jornalista, ensaista e camilista de certa nomeada. Ainda aluno liceal
fundou, com Jaime de Faro, a revista Alvorada (Porto, 1896-1897). Como jornalista colaborou em
Aurora do Lima, Folha da Noite, A Provincia e O Norte. Entre 1903 e 1904 editou Aguilhadas,
publicagiio mensal de critica 4 arte, 2 politica e aos costumes, cujo estilo se assemelha ao de Os Gatos,
de Fialho de Almeida. Da sua obra merecem particular destaque, entre outros, os seguintes titulos:
Histéria de um Morto (1903), que Philéas Lebesgue verteu para francés, A Casa de Garrett (1905),
Notas a Margem (1905), Criminosos Loucos (1906), Camilo Castelo Branco. A sua Vida, o seu
Génio, a sua Obra (1908), Lishoa. Crénicas (1908), O Amor e a Morte no Drama e no Romance
(1909), A Crise Portuguesa (1909) e Vida Efémera (1911). Em 1911 fixa-se em Paris, passando a ser
colaborador de O Século e correspondente do Didrio de Noticias, cujas cronicas assina ora com o seu
nome proprio, ora com os pseudénimos de Jorge Guerner, J. de Almeida e outros. Foi ainda adido de
imprensa da Embaixada Portuguesa em Paris e fundador da “Association des Journalistes de Langue
Portugaise en France”.
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ser a arte sO para os sur-hommes como disse Nietzsche, o trecho de
Tolstoi sera uma resposta precisa e justa: [...]" .

O facto de o autor de Historia de um Morto ndo saber que tradugdo dar a
sur-homme e preferir usar o vocabulo francés € talvez indicio de que acabava de lhe
chegar as maos a tradugdo francesa de Also sprach Zarathustra, saida nesse mesmo
ano da pena de Henri Albert 2, ou entdo, da mesma data, La Philosophie de Nietzsche,
de Henri Lichtenberger, professor de Literatura Estrangeira na Universidade de Nancy.
Posto ter sido esta obra, para muitos, a via de acesso a figura e ao pensamento de
Nietzsche, importa precisar que imagem de ambos € ai veiculada pelo autor. Duma
maneira geral deve afirmar-se que a obra de Lichtenberger esta redigida em termos
rogando o encomio. A doutrina nietzschiana é apresentada como "le reflet vivant d'un
caractére individuel, d'un tempérament, d'une nature trés particuliére, la conféssion
sincére et passionée d'une ame d'essence rare" (p. 2) >, O autor pretende que, apds a
leitura da obra, se fique com uma imagem optimista do profeta do Eterno Retorno. Por
isso, e embora na p. 53 tenha escrito: "Il est pessimiste, seulement de son pessimisme il
conclut, non a la nécessité de la résignation mais a la nécessité de I'heroisme”, mais
adiante afirma: "La souffrance l'avait rendu optimiste" (p. 90). Para Lichtenberger,
Nietzsche ndo €, como para muitos outros criticos, um filésofo louco, mas alguém que
tendo dedicado toda a sua vida a grande paix@o da busca da verdade, teve a desdita de,

no fim do caminho, ser acometido de loucura. Quanto ao efeito que a obra de

! Paulo Osério, "Letras”, in Aurora do Lima, Viana do Castelo, 16-IX-1898. Aurora do Lima é o
decano dos jornais do Minho. Publica-se em Viana do Castelo desde 15-X1I-1856 e aparece trés vezes
por semana. A sua linha programatica ¢ predominantemente a de advogar os interesses do distrito, em
particular, e os do pais, em geral. Sem obediéncia a nenhum credo ideologico, acolhe nas suas colunas
colaboragio diversa, entre outras a de cunho literario e cultural, que, ao longo dos tempos, tem sido
inserida em secgdes intituladas "Livros e Jornais", "Literatura", "Letras", "Pelas Letras", etc. O 1.° n.°
revela a sua linha conservadora, ao escrever na apresentagdo: "Salve religido dos portugueses; os
vianenses sabem que o desprezo da religido precede a subversio da ordem publica".

2 Para além de Ainsi parla Zarathustra, datam ainda de 1898 as seguintes tradugdes francesas: Par
dela le Bien et le Mal, trad. de L. Weiscopf e G. Art, € Humain, trop Humain (1.* parte), trad. de A.
M. Desrousseaux.

3, CitagGes a partir da 13.% ed., Paris, Félix Alcan, 1912,
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Nietzsche possa exercer sobre os seus leitores, Lichtenberger precisa-o nos seguintes

termos:

"Il me parait incontestable que l'oeuvre de Nietzsche peut exercer une
action bienfaisante & une époque comme la nétre, dont le trait
caractéristique n'est pas précisément une surabondance d'énergie
physique et morale. [...] Nietzsche nous apparait comme un médecin
d'ames rude et impitoyable: I'hygiéne qu'il prescrit a ses clients est
sévére, dangereuse a suivre, mais fortifiante; il ne console pas ceux qui
viennent lui conter leur souffrances; il laisse saigner leur plaies et leur
blessures, mais il les rend durs a leur douleur; il guérit radicalement les
malades, - ou il les tue" (p. 182).

Diga-se de passagem que, se em alguns dos nossos escritores € plumitivos da
viragem do século detectamos juizos negativos sobre Nietzsche e a sua obra, eles ndo
foram, pois, inspirados por La Philosophie de Nietzsche, mas tiveram a sua motivagao
noutras leituras, com toda a certeza dos ensaios franceses atras referidos ou de
Dégénérescence, de Max Nordau, obra que, como ja acima sublinhei, gozava de larga
difusdo entre nos.

E & obra de Lichtenberger que José Julio Rodrigues [1874-1948], um dos
autores que chega a Nietzsche através de Wagner, vai colher os dados sobre o fil6sofo,
inseridos no seu livro 4 Musica de Wagner (Lisboa, 1898). Diz-nos ele que a musica
de Wagner ¢ vista cada vez mais a uma luz negativa e dessa visdo € responsavel, em

parte, o mestre do Eterno Retorno:

"De ha tempos que exalado das filosofias dos Nietzsche ¢ dos Nordau
se estende, em torno da musica de Wagner, um renome cada vez mais
sinistro. Assinala-se a influéncia grave que ela exerce sobre os
organismos nervosos que constituem, filhos débeis de uma civilizagio
complicada, a grande maioria do nosso mundo moderno."

! José Julio Rodrigues, 4 Musica de Wagner, Lisboa, José Bastos edit., 1898, pp. 381-386.
J. J. Rodrigues frequentou a antiga Faculdade de Filosofia de Coimbra ¢ estudou Belas Artes em
Bruxelas. Leccionou em varios liceus, entre eles Alexandre Herculano e Rodrigues de Freitas, da
cidade do Porto. Fazem parte da sua bibliografia, para além do ja citado livro A Miisica de Wagner,
Esbogo duma Filosofia da Arte (Lisboa, 1910), A Deficiéncia da Expressdo Légica como Distico da
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Somos depois informados, em nota, de que

"Nietzsche, depois de ter sido um fanatico admirador da obra e reforma
wagnerianas, acabou por executar um volte-face completo. Em
panfletos violentos, de que encontro extractos no livro La Philosophie
de Nietzsche, Nietzsche combate apaixonadamente a orientagdo do
drama wagneriano. E encarando-o sobretudo debaixo do ponto de vista
filosofico e frisando as influéncias morbidas dessa nova arte que
Nietzsche procura demonstrar a sua falsidade e os seus perigos.”

O leitor € assim posto de sobreaviso face aos juizos emitidos por Nietzsche sobre

Wagner ¢ a sua arte:

E conclui:

"E bom também acrescentar, para aqueles que a argumentagdo de
Nietzsche seduzir, esta observagdo decisiva: um ano depois de publicar
o "Caso Wagner", Nietzsche, em vista do manifesto desarranjo do seu
espirito, era internado num asilo de alienados. Este desastre de uma
vida, finda na mais terrivel das noites, invoca para a argumentagio
precedente, mais a nossa piedade do que as objec¢des da nossa logica."

"Nietzsche era um alienado lafente , mas do qual algumas faculdades
eram realmente brilhantes, mas firmadas numa base instavel de
loucura."

Para José Julio Rodrigues Der Fall Wagner é incontestavelmente obra de um

louco.

Arte Moderna (Lisboa, 1912), Ensaios de Moral e Estética (Recife, 1931). Cf. Grande Enciclopédia
Portuguesa e Brasileira, vol. 25, p. 932. Deixou colaboragio de tematica wagneriana, um estudo
sobre Tannhduser, em o Instituto, de Coimbra, vol. 45, 1898, pp. 20 e 117.

. 1d, op. cit., pp. 381-384, em nota. Quanto a Nietzsche contra Wagner, Rodrigues leu, segundo o seu
proprio testemunho, excertos publicados pela Revue Blanche, T. X111, n.° 106.
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Daqui trés conclusdes se impdem. A primeira € que ainda nfo estamos perante
uma recep¢do directa da obra do filosofo, mas esta vai sendo conhecida
fragmentariamente através de terceiros. A segunda é que a Fran¢a desempenha um
papel charneira na penetragéo do pensamento de Nietzsche em Portugal, como alias ja
acontecera com as obras doutros autores alemées antes dele. E finalmente que, tal
como aconteceu nos primordios da recep¢do de Nietzsche em Espanha, também em
Portugal o estudo da arte de Wagner é o caminho que leva até ao escritor-fildsofo

alguns ensaistas, como adiante procurarei deixar mais explicito.

E também em 1898 que José Pereira de Sampaio (Bruno) [1857-1915] publica
o seu Brasil Mental 1, onde denota ndo lhe ser Nietzsche totalmente desconhecido.
Teve com certeza oportunidade, durante o seu exilio em Paris (1891-1893), de ler os
primeiros ensaios sobre o filésofo que, nesse periodo, as revistas francesas iam dando a
estampa. Falando do positivismo, refere Taine como tendo dito que "a filosofia so se
tinha feito a valer nas margens de dois rios, o Ganges e 0 Reno", e Bruno interroga-se
logo a seguir "quando houve mais metafisica, no tempo herdico de Arminio ou no
ciclo burgués de Kant, Schelling, Fichte, Hegel, Schopenhauer, Hartmann ou
Nietzsche"? (p. 160). Reportando-se aos avangos da ciéncia, diz ser ja possivel

determinar

"a posi¢do da terra e do sol num futuro de muitas centenas de milhares
de anos, que excedem, segundo todas as probabilidades, a duragdo
marcada a nossa espécie. E, contudo, ninguém de hoje ou mesmo
homem nenhum assistira a tal. S6 se o super-homem de Nietzsche
terminasse num tipo biologico ascendente e contemporaneo” (p. 164).

! Porto, Liv. Chardron de Lello & Irmio, editores.
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Quanto a nova filosofia, a de Nietzsche, Bruno denota saber tdo somente que
ela gira em torno de um novo conceito, 0 do Homem Superior, mas creio que lhe
escapa ainda o seu verdadeiro conteudo.

Apesar do surgimento de novas pontes para o pensador controverso € para a
sua mais controversa obra, refiro-me concretamente & obra de Lichtenberger,
continuam por aparecer entre nos ensaios assinados que se ocupem dum ou doutra.
Em a Voz Publica, jornal republicano do Porto, de 12 de Fevereiro de 1899,
encontramos, na sec¢do "Estrangeiro”, uma breve local sob a epigrafe "Ruskin,
Tolstoi, Nietzsche", a qual, sem indicag¢do de autor, nos informa sucintamente sobre o
estado de saide destes trés expoentes da cultura finissecular. Ficamos a saber que
Ruskin acaba de celebrar o seu 80.° aniversario e que vive retirado "na paz do seu
espirito enfraquecido”, que Tolstoi leva uma vida de solitario, indiferente a tudo e a
todos e que Nietzsche, em Weimar, "luta silenciosamente contra a loucura". E, num

juizo colectivo de valor, pode ler-se:

"Assim os trés homens que mais tém contribuido, depois da morte de
Taine e de Renan, para a direc¢do espiritual da Europa, acabam o
século num isolamento que, para dois dentre eles pelo menos, é o prego
por que pagam a sua gloria passada".

E, sem duvida alguma, Nietzsche o excluido do gozo duma "gléria passada". Esta-se
perante respigos feitos em periddicos chegados do estrangeiro, de Franga
concretamente, € nada mais. Respigos que o Didrio de Noticias faz de igual modo e,
sem sombra de divida, na mesma fonte. Numa local intitulada "John Ruskin", sem
indicag@o de autor, e publicada no n.° de 29-1-1900, pode ler-se:

Fora de Franga havia trés nomes que exerciam um vasto predominio

intelectual sobre a humanidade. Essa trilogia brilhante, constelagdo de
rimas eleitas, era formada por Nietzsch [sic], John Ruskin e Tolstoi. O
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primeiro é como se ja tivesse deixado de existir, porque a loucura, em
que se debate, é a morte moral, a mais deploravel de todas.

Constata-se a tendéncia para associar os nomes de Nietzsche, Ruskin e Tolstol,
como mentores intelectuais da humanidade neste virar de século. E mais uma vez ¢
notoria a origem francesa das informagdes que, sobre Nietzsche, iam chegando até
nos.

Perante estes vagos ecos, fica-se com a impressdo de que aquilo que se sabia a
respeito de Nietzsche e da sua obra neste final do séc. XIX se resumia no seguinte:
Nietzsche era um pensador contra a corrente, de cariz revolucionario e iconoclasta, e a
sua obra, lida j4 um pouco por toda a Europa, era a grande moda, estava a exercer um
impacto enorme sobre algumas figuras cimeiras do contexto cultural europeu, e pouco
mais. Quais as coordenadas do seu pensamento, qual o verdadeiro conteudo dos seus
conceitos, Homem Superior, Eterno Retorno, Transmutagio de Valores, Filosofia para
além do Bem e do Mal, tudo isso parece ser ainda ignorado ou muito confuso. Mas
porque o eremita de Sils-Maria era a grande moda, diagnosticava-se a sua influéncia
sobre qualquer autor em destaque e ndo se hesitava em emitir juizos negativos sobre a
sua obra. Maria Amalia Vaz de Carvalho [1847-1921], escrevendo em 1899 sobre
Ibsen e a sua filosofia, afirma que "o filosofo esta em erro, influenciado provavelmente
pelas doutrinas falsas e exageradas de Nietzsche e do seu antecessor Schopen-
hauer" . Ora ndo ha probabilidade alguma de Nietzsche ter influenciado o pensamento
de Henrik Ibsen, pois este nunca o leu. Sabemo-lo pelo grande conhecedor € amigo de
ambos, Georg Brandes: "Entre os grandes directores da consciéncia hda um que ndo

poderia deixar de se comparar a Ibsen. E Nietzsche, de quem ele ndo leu, de resto,

! Maria Amalia Vaz de Carvalho, Em Portugal e no Estrangeiro - Ensaios Criticos, Lisboa, Parceria
Pereira, 1899, p. 338.
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sequer uma linha" ' Néo é de admirar, porém, que nestes primérdios da expansdo
nietzschiana se ignorasse ainda a amplitude e limites da mesma. O que ja se ndo
ignorava era que Nietzsche integrava uma pléiade que, na Europa, dava o tom as
novas correntes literarias e as novas formas de pensamento. Carlos de Lemos [1867-
-1954], fundador e director da revista literaria viseense Ave Azul, pouco antes da
morte do mistico da superagdo do homem, depois de defender a necessidade de os

artistas serem misticos, escrevia:

"Misticos assim - alucinados do sonho, mas tocados da graga - misticos
assim - comandados pelas vozes, mas, por seu turno, vozes do
comando eles proprios - misticos assim quisera eu os artistas todos, que
assim ou ndo assim, misticos mais ou menos o sfo eles todos ja: uma
trindade ao alto - Tolstoi, Ibsen e Nietchez [szc]"

Carlos de Lemos sabe que Nietzsche integra a trindade no topo do coro dos misticos.
Mas o que concretamente o guindou a esse lugar cimeiro, duvido bem que o saiba. O
autor de Miragens estd contudo convicto de que nos encontramos perante um
pensador marcado pelo pessimismo e pelo cepticismo, em sintonia perfeita com
Schopenhauer. Convicg@o que deixa transparecer na recensdo critica que, mais tarde,

fara do romance Volupia Que Salva, de T. Noronha. Nela defende das acusagdes de

'. Georg Brandes, "Ibsen", in Le Figaro, Paris. Citado conforme a tradugdo portuguesa do mesmo
ensaio publicada em Jornal do Comércio, Lisboa, 6-VI-1906. Brandes, que desde a primeira hora se
deixou empolgar pelo radicalismo aristocratico de Nietzsche, foi o primeiro a, numa universidade
europeia, a de Copenhaga, preleccionar sobre as suas doutrinas, no primeiro semestre de 1888. Foi
ainda em Brandes que Nietzsche pensou para traduzir para dinamarqués Der Antichrist, que pretendia
fazer surgir nesse mesmo ano, simultaneamente traduzido em todas as principais linguas europeias. O
tradutor para a edigfo sueca seria August Strindberg. Cf. "Chronik zu Nietzsches Leben", in Friedrich
Nietzsche, Sdmtliche Werke. Kritische Studienausgabe, herausgegeben von Giorgio Colli und
Mazzmo Montinari, Berlin, dtv - de Gruyter, 1967-1986, Band 15, 1980. p. 193.

?_ Carlos de Lemos, "Terra de Exilio - Severo Portela”, in Ave Azul, Viseu, 2.* série, n.os 1 e 2, 1900,
p. 45. A revista Ave Azul teve duas s€ries. A 1.* abrange 12 n.%, publicados ao longo de 1899, ¢ a 2.2
outros 12, publicados ao longo do ano seguinte. Caracteriza-a um eclectismo estético e um
afastamento notério do decadentismo e do simbolismo.
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imoralidade o linguajar do heréi principal da obra, José¢ Dardo, pois, dadas as
caracteristicas da personagem, nio seria de esperar outra maneira de se exprimir, do
mesmo modo que seria impensavel que um "pessimista € céptico, imbuido nas ideias de
Shopenhauer [sic] e Nitzche [sic]" pregasse a ascese crista" '. Em todo o caso, neste
final de século, sabe-se e escreve-se mais sobre Tolstoi e Ibsen do que sobre
Nietzsche, e Jaime de Magalhdes Lima da-se mesmo ao trabalho de ir & Russia para,

em Iasnaia Poliana, entrevistar o primeiro dos trés.

2. A morte de Nietzsche (1900) e a imprensa portuguesa

A 25 de Agosto de 1900 morria em Weimar Frederico Nietzsche, havia onze
anos mergulhado no torpor da loucura. A noticia expandiu-se célere pelos quatro
cantos do mundo civilizado e a imprensa portuguesa, fazendo-se eco dos despachos
das agéncias noticiosas estrangeiras, também deu relevo ao infausto evento. Dado
parecer-me ter sido esse relevo decisivo para um maior interesse, por parte da
intelligentsia portuguesa, pela obra do finado de Weimar, creio ser relevante
apresentar uma resenha do modo como a sua morte foi noticiada entre nos.
Comegando pelos jornais da capital, constata-se que o Correio da Noite, conotado
com o partido progressista, dava, na sua edigdo de 29 de Agosto, e em nota anonima,
a noticia do falecimento do filosofo. A nota, sem titulo algum a encima-la, comega de
forma laconica; "Morreu o filésofo alemio Frederico Nietzsche". Elucida depois o
leitor de que o "pobre louco" foi definhando lenta e progressivamente, privado da sua
luz da razio, consequéncia de uma paralisia total. O periddico lisboeta procede, em
seguida, & caracterizagio tanto do defunto como da sua obra e do seu pensamento.

Dos dados biograficos do autor de Jenseits von Gut und Bose destacam-se as suas

1 Cf. Didrio de Lisboa, 22-VI-1926, p. 2.
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pretensas origens polacas. E referido, nio tanto como filosofo, pois ndo era titular de
um pensamento "rigido", mas como "poeta devaneador" e sonhador, cujas fantasias o
induziram a idealizar, para o homem de amanh3, um estado t3o superior, que o pora,
relativamente ao homem de hoje, 4 mesma distdncia a que este se encontra
relativamente ao simples animal. O interesse de Nietzsche pela vida ditou-lhe capitulos
autenticamente sublimes. Quanto aos livros que escreveu, eles tornaram-se "muito
conhecidos, tanto dentro como fora do pais" e "comegaram a perpetuar-lhe o nome,
antes mesmo, muito antes de a terra lhe comer o cadaver". A noticia so refere trés. Em
primeiro lugar Ricardo Wagner em Beyruth [sic], obra "que produziu muita
impressdo" e onde eram exaltadas "as qualidades do célebre musico". Depois € referido
um livro publicado por volta de 1882, logo a seguir a recuperagdo de uma oftalmia
gravissima, e no qual Nietzsche "expds, por completo, todas as ideias essenciais para a
filosofia definitiva". N3o é mencionado o titulo do livro, mas trata-se, sem sombra de
duvida, de Die Frohliche Wissenschaft, aparecido em Agosto de 1882. E finalmente
Para Além do Bem e do Mal, "que foi talvez de todas as suas obras a que mais
contradi¢des levantou". Ndo é mencionado o conteudo da obra e, por isso, também
ndo sdo aduzidos os motivos que provocaram essas "contradigdes”.

Na noticia em andlise é dado particular destaque ao relacionamento de
Nietzsche e Wagner, inicialmente de intima amizade e que inspirou "apaixonados"
elogios ao "grande maestro”, mas que depois evoluiu progressivamente para uma
nitida hostilidade, expressa em criticas violentas, desembocando num corte radical.
Para esse corte ndo sao aduzidas razdes conclusivas. Afirma-se que tanto se pode ter
tratado de intolerancia de temperamentos, como de pretensdes, por parte de Nietzsche,
de também se fazer passar por compositor, o que para Wagner era perfeitamente
intoleravel. Maneira simplista de analisar o complexo problema do conflito entre os

dois génios. E a noticia encerra recordando o colapso verificado em Turim, em 1889,
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manifestagio da loucura incuravel, a qual confinou o filésofo aos "cuidados da sua mae
. -~ . 1
e irmi junto das quais morreu” .

Também o Novidades, do mesmo dia, 29 de Agosto, da a noticia da morte de

Nietzsche, a duas meias colunas, iniciando-a da seguinte maneira:

"Faleceu em Berlim ~ o extraordinario filosofo Frederico Guilherme
Nietzsche, cujo nome era universalmente conhecido e respeitado,
embora sejam poderosissimas as correntes contrarias as doutrinas do
seu ilustre possuidor."

E apresentada em seguida uma curta biogréﬁa do ilustre desaparecido, eivada de
inexactidGes, tanto no que diz respeito a datas como na grafia dos nomes alemdes. Tal
como o Correio da Noite, também o Novidades refere o bom relacionamento inicial
entre Nietzsche e R. Wagner e os motivos que mais tarde ditaram o corte dessas

mesmas relagdes:

"Diz-se que as ideias representadas pelo Parsifal foram o pomo da
discordia entre os dois altos e luminosos espiritos. Tudo, porém, leva a
crer que a ruptura foi motivada por uma questdo de caracter pessoal.
Nietzsche, aos olhos de Wagner, queria fazer-se passar, além de
filosofo, por misico e compositor. Wagner ndo o admitiu como tal €
irritou-se. Dai o corte de relagdes."

Sdo depois emitidos alguns juizos critico-valorativos de determinadas obras. Assim,
relativamente a Menschliches, Allzumenschliches, diz-se estarmos perante um
"trabalho dum cérebro em via de desenvolvimento e a marcha dum espirito que so
avangava por intuigdes e observagdes morais." Quanto a Also sprach Zarathustra,

informa-se o leitor de que se esta face a um "poema em prosa, em que as ideias do

!, Isto ndo é totalmente exacto, pois a mie de Nietzsche j4 tinha falecido a 20 de Abril de 1897.
2. Sabemos que Nietzsche faleceu em Weimar e nfio em Berlim. O redactor da noticia com certeza que
se deixou induzir em erro pela proveniéncia do despacho da agéncia noticiosa.
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fildsofo sdo expostas sob a forma de meditagbes e de discursos satiricos ou liricos
atribuidos ao profeta Zarathustra." Sublinha-se igualmente o apelo langado pelo autor
para que se faga uma "completa transformacdo das ideias morais e das relagdes de
direito actuais" e que se proceda "a ruptura com toda e qualquer doutrina religiosa ou
filosofica tradicional". Finalmente destaca-se o conceito fundamental do livro, o
"Ubermensch", "produto natural do desenvolvimento da sociedade, um novo ser
superior a0 homem, como o homem o foi aos animais." Esta exposi¢do valorativa
alargada da obra e a citagdo do titulo no original alemdo levam-me a crer que se
tratava do mais conhecido trabalho de Nietzsche, e que do seu conteddo os conceitos
de Homem Superior ¢ de Transmutagio de Valores eram os que mais intensamente
tinham interpelado os leitores. Com excep¢io de Also sprach Zarathustra e de
Menschliches, Allzumenschliches, todos os outros titulos sdo referenciados na sua
tradugdo portuguesa. E o caso de 4 Filosofia na Idade T ragica da Grécia, A Origem
da Tragédia ou o Helenismo e o Pessimismo, Schopenhauer como Educador e
Ricardo Wagner em Bayreuth. E de concluir que estamos perante obras ainda pouco
divulgadas entre nos.

A noticia do Novidades ¢é repetida no dia seguinte, quase ipsis verbis, pelo
jornal republicano A Padtria, dirigido por Franga Borges e antecessor de O Mundo.
Outros dois diarios lisboetas do dia 29 de Agosto pdem os seus leitores ao corrente da
morte de Nietzsche. A Tarde refere-se em termos encomiasticos a obra e ao
pensamento do finado. A noticia abre da seguinte maneira: "Acaba de falecer este
extraordinario pensador alemio qhe deixa na sua memoria obras de uma valia
inconfundivel." Quanto as coordenadas do seu pensamento elucida o leitor, embora de

maneira confusa e atabalhoada, de que

"A ideia que Nietzsche desenvolveu no tema dos seus livros foi a
filosofia em vida pelo trabalho ou, como ele proprio escreveu, a moral
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dos fortes. Dela adviria, segundo o exposto pelo ilustre pensador, o
sobrehomem, que seria entre a espécie humana uma camada superior
pela sua inteligéncia aliada a uma perfeigdo suprema de caracter, a uma
alma constituida por todos os principios decisivos de uma moral tipo."

E-nos dificil determinar se este fascinio pela obra e pelo pensamento do autor de
Aurora, patente no desenrolar da noticia, é ja veiculado pelo despacho noticioso, cuja
ma tradugio é provavelmente responsavel pelo portugués pouco escorreito, ou se € da
vivéncia do proprio jornalista que elaborou a noticia para o leitor portugués. Também
aqui é referenciado o relacionamento de Nietzsche com Wagner. Quanto a obra séo
citados so dois titulos, Au-dela du Bien et du Mal e Fondements de la Morale. A
indicagdio dos titulos em francés € prova inegavel de que o redactor da noticia a
recebeu de fonte francesa e de que, portanto, a Franga continuava a ser a grande via de
penetragio em Portugal das componentes das culturas europeias, em geral, e da obra
de Nietzsche, em particular. O Dia, outro diario lisboeta, encima a noticia com o
simples nome do pensador: "Frederico Nietzsche". O autor anénimo que a redigiu
comega por elucidar o leitor de que Nietzsche enfileira "na série de escritores que, por
excentricidade de ideias e de temperamento, mais se destacaram no século findo".
Fica-se, pois, a saber que estamos perante um “excéntrico”. E-se também informado
sobre as fontes em que o jovem Nietzsche hauriu o seu credo filosofico e estético, o
pﬁmeiro em Schopenhauer, o segundo em Wagner. Fontes que mais tarde desertaria.
Vem depois a resenha dos seus livros, os quais sdo classificados de "apreciaveis":
A Filosofia na Idade Tragica da Grécia, A Origem da Tragédia; Schopenhauer,
Educador; Ricardo Wagner em Bayfeuth. Refere-se ter Nietzsche passado ém seguida
"para o campo dos aforismos, publicando dois livros que provocaram grossa
controvérsia no mundo intelectual." Contudo ndo nos € dito de que livros se trata. O
resto da noticia é um escor¢o de Also sprach Zarathustra, titulado em alemio, em

contraste com os outros titulos, que sdo fornecidos em tradug@o portuguesa. Estamos
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perante "um poema em prosa de extravagantes conceitos em que esse pensador
excéntrico ' condensou as suas ideias”, as quais pretendem transformar "as ideias
morais e as revelagdes actuais do Direito" e romper "com toda a doutrina religiosa ou
filosofica tradicional." Outro conceito central da obra é o do "sobrehomem", "produto
natural do desenvolvimento da humanidade actual", cujo corolario é a "luta pela vida",
conducente a "apoteose dos fortes, ou a moral dos mais fortes". A identidade na
maneira de expor o conteudo de Also sprach Zarathustra em Novidades ¢ em O Dia
aponta para uma fonte comum de informagéo. O leitor é ainda posto de sobreaviso
contra a "incoeréncia" das ideias ai expostas. E o redactor da noticia termina-a com

uma referéncia a eventual relagio existente entre génio e nevrose:

"Ha quem lhe atribua génio; se o0 génio é uma nevrose, como pretendem
os adeptos da nova escola psicologica, triste nevrose foi essa que levou
o pobre Nietzsche & loucura e a morte e a sua gbra apenas a uma
categoria de curiosidade que talvez nio dure muito"".

Receoso de que ndo saia certo o seu prognostico quanto ao caracter efémero da obra,
o autor acha por bem acrescentar: "E dai quem sabe? Nos caminhamos, 20 que parece,
para o Absurdo, empurrados pela dnsia de novidade em tudo, desde a estética até a
teologia." Estamos perante um relato eloquentemente revelador de qudo complexa era,
e ainda ¢, a abordagem do pensamento nietzschianb. Atributos, por vezes
contraditorios, como “livros apreciaveis”, “extravagantes conceitos”, “pensador
excéntrico”, “incoeréncia”, “pobre Nietzsche”, sio disso revela¢do evidente. Trata-se,

contudo, de um relato que ¢ ja um verdadeiro epitome, onde encontramos

compendiado o essencial da obra do arauto do Homem Superior.

'. O italico ¢ meu.
2. Referéncia, com certeza, a Cesare Lombroso (1836-1909), cuja obra Genio e Follia (1864)
continuava em voga, € a Max Nordau.
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Também O Século nio deixa passar em claro o infausto evento. Na sua edi¢do
do dia 28 faz-se eco dum telegrama laconico vindo de Paris: "Toda a imprensa lamenta
a morte de Nietzsche a quem considera o apostolo da dignidade humana e maravilhoso
poeta."

Finalmente a revista Arte Musical insere também uma noticia necrologica

informando o leitor de que

"sucumbiu em Weimar, depois de longa e penivel doenga mental, o
grande filosofo alemdo Frederico Nietzsche, cujas estranhas ideias e
particularmente a teoria sobre @ homem do futuro, ocuparam muito a
critica durante os ultimos anos" .

E ainda referida a amizade reinante entre o filésofo e Wagner, sendo o corte
explicado pelo facto de este Gltimo ndo ter aceite as composi¢des musicais que
Nietzsche lhe enviava. Para o redactor da noticia, Nietzsche, enquanto filosofo, merece
o atributo de "grande", mas quanto as suas ideias, elas ndo deixam de ser "estranhas".

Respigando os juizos sobre Nietzsche e sua obra esparsos nestas noticias
necrolégicas dos periodicos lisboetas, ressalta o desencontro que os caracteriza, indo
do encomio mais rasgado 4 reserva mais cautelosa, testemunhos do sinal de
contradigdo em que Nietzsche se havia tornado.

Quanto aos jornais do Porto trés deles fizeram-se eco do acontecimento:
O Didrio da Tarde, A Voz Publica e O Primeiro de Janeiro.

O Didrio da Tarde, de 29 de Agosto, pela pena de Jodo Grave [1872-

-1934] 2, responsavel pela secgdo "Notas a lapis”, que ele assinava com o pseudonimo

! Arte Musical, Lisboa, n.° 41, 15 de Setembro de 1900, p. 136.

% Joio Grave foi membro da Academia das Ciéncias de Lisboa e sucedeu a Sampaio Bruno como
director da Biblioteca Publica Municipal do Porto. Nessa qualidade reproduziu e interpretou muitos
dos seus manuscritos inéditos. Deixou também variados trabalthos de biblioteconomia. Jornalista,
poeta, romancista e autor diditico, a sua obra reveste um cunho regionalista, populista e historicista.
Colaborou profusamente em Serdes, A Provincia, Didrio de Noticias, O Século, Didrio da Tarde,
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de Alfa & Omega, torna publico o falecimento do "grande filosofo". Lembra que
depois de ter sido discipulo de Schopenhauer ¢ de Wagner, "os dois grandes
pessimistas deste século", Nietzsche os repudia, "proclamando uma ética nova, uma
ética que diz sim a vida, que vai até ao fundo da moral da renuncia e da piedade, a
degenerescéncia cristd". Explana em seguida, em tragos muito sumarios, a filosofia do
"Ubermensch", do "homem supremo", e compendia o vitalismo nietzschiano nos

seguintes termos:

"Diante de todos esses pessimistas que nos dizem que o seu reino nio ¢
deste mundo, que inventaram o paraiso cristdo e que encontraram o
Nirvana budista, o grande morto proclama a filosofia da terra e do
instinto vital e criou essa grave e simples verdade de que, se a vida nos
faz sofrer, ndo € porque ela ndo valha alguma coisa, mas sim porque
somos muito doentes."

Um pouco contra a corrente, Jodo Grave apresenta-nos um Nietzsche profeta do anti-

pessimismo. Lembra que ¢ sobretudo em Also sprach Zaratustra que esta doutrina se

llustragdo Moderna, entre outros. Da sua bibliografia merecem particular destaque: Macieiras em
Flor (1897), Os Famintos (1903), A Eterna Mentira (1904), O Ultimo Fauno (1906), A Anarquia,
Fins e Meios (1907), Gente Pobre (1912), O Mutilado (1918). Vitoria de Parsifal (1919), S. Frei Gil
de Santarém, O homem do Diabo e de Deus (1923). Os Famintos € Gente Pobre inserem-se no ciclo
da escola naturalista. O Mutilado ¢ o primeiro romance aparecido entre nos tendo como tema a
I Guerra Mundial. Devemos-lhe também a tradugfo de 4 Religiosa, de Diderot, € 4 Dama das
Camélias, de A. Dumas, Filho.

Nascido em Vagos, € aqui que langa raizes o seu regionalismo: "¢ daqui - desta simbiose
entre a pobreza da gente e o regalo sensorial da paisagem - que Grave leva a sensibilidade e a
retentiva da infusfo para a vida; € da vivéncia cinzenta do seu lar que ele arrasta, consigo, a fidelidade
a progénie;, ¢ é com as raizes enterradas neste torrdo que ele, contra todos os ventos € marés, €
incorporado nos mais variados climas humanos, artificialmente perfumados, consegue ficar fiel, pela
vida fora, ao odor rescendente das giestas que enfeitam os pinhais, e ao cheiro penetrante das
madressilvas que trepam pelas paredes corroidas acima sem, ¢ a0 mesmo tempo, enjeitar o travo da
terra da raiz, nem a agressividade dos tojos que lhe morderam os pés." (Frederico de Moura, "Jodo
Grave - escritor fiel a raiz", in Aveiro e o seu distrito, n.° 19, 1975, p. 42). Jodo Grave revela-se, em
alguns dos seus livros, um naturalista - o naturalismo encontra nele "o seu ultimo epigono portuense
aprecidvel" (Oscar Lopes, Historia Literdria do Porto, Porto, Leitura-Arte, 1979, p. 17) - mas pode
ser também considerado, em multiplos aspectos, como um precursor da literatura neo-realista,
sobretudo pelo estilo e pela andlise psicologica. Cf. Diciondrio da Literatura, direc¢do de Jacinto
Prado Coelho, Porto, Figueirinhas, 3.2 ed., 1979, pp. 377, 876 ¢ 952.
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encontra explanada e que ¢ ai que Nietzsche se revela mais como moralista do que
como filosofo. Mas Jodo Grave mostra ndo estar ainda bastante familiarizado com o
novo pensamento, quando afirma que "é simplesmente como moralista que Nietzsche
se contara no pensamento europeu deste século." Estamos efectivamente perante uma
boutade denunciadora dum conhecimento ainda fragmentario e superficial da obra do
eremita de Sils-Maria. Isso mesmo o prova também a afirmagdo com que termina a
noticia necrologica, de que foi "ao corrigir as provas de Zaratustra" que Nietzsche "foi
atacado por uma febre cerebral que lhe matou a poderosa luz da sua inteligéncia."

A Voz Publica do mesmo dia 29 de Agosto, numa breve local anénima, veicula
igualmente a noticia do falecimento do filésofo: "Morreu este grande pensador que ha
anos se encontrava louco." Informa, em seguida, o leitor de que se esta perante um
"ilustre espirito que exaltou até ao lirismo o principio da luta pela vida, do qual
deduziu uma moral dos fortes em contra [sic] do principio da renincia do
Cristianismo, como sendo o principio duma moral de escravos”. Do conjunto das obras
de Nietzsche destaca Also sprach Zarathustra 1, sobre a qual somos elucidados de que
o autor "nesta obra, pede, em linguagem assaz obscura, a completa transformacgao das
ideias morais e das relagdes de direitos actuais, o rompimento com toda a doutrina
religiosa ou filosofica tradicional." Em termos de recepgdo ficamos a saber que as suas
ideias Ihe granjearam "muitos discipulos, um dos quais € o grande escritor italiano,
poeta e romancista notavel, Gabriel d'Annunzio."

Finalmente O Primeiro de Janeiro, também de 29 de Agosto, regista, de igual
modo, a morte de Nietzsche, encimando a noticia nio assinada com a epigrafe
"Nietzsche - a morte do filosofo". Depois de assinalar o crepusculo mental do
pensador, "desde 1889 que o genial espirito ja ndo vivia, por assim dizer, porque a

aliena¢io mental o assaltara quando se achava em Turim", refere a sua morte fisica nos

!, Em alemdo, com tradugfio portuguesa entre paréniesis.



66

seguintes termos: "Agora foi a morte fisica do famoso escritor que exaltara até ao
lirismo o principio da luta pela vida a deduzir dele uma moral dos fortes."
Encontramos tanto na Voz Publica como em O Primeiro de Janeiro identidade na
caracteriza¢do do pensamento nietzschiano, enquanto esforgo por exaltar "até ao
lirismo o principio da luta pela vida". Também se poderia explicar esta identidade por
ter sido 0 mesmo autor a redigir a noticia necroldgica ou, tratando-se de redactores
diferentes, ambos terem tido acesso 4 mesma fonte de informagdo. Estou convicto de
que € a segunda hipotese que deve prevalecer, dado a redac¢do denunciar antes uma
tradugdo que uma elaboragio original.

Todos estes relatos da morte de Nietzsche revelam uma atitude positiva,e por
vezes um verdadeiro fascinio até, relativamente a obra e ao seu autor. Ele é o
extraordinario e grande filosofo, universalmente conhecido e respeitado, grande e
extraordinario pensador, ilustre e genial espirito e famoso escritor. E as suas obras sdo
duma valia inconfundivel. Por outro lado damo-nos conta de que ja entdo Also sprach
Zarathustra era o mais conhecido dos seus livros e que o vitalismo subjacente ao
mesmo, encarnado na doutrina do Homem Superior e da Moral dos Senhores, era o

que mais ressaltava aos olhos dos leitores.

3. Expressoes da lenta penetracio da obra de Nietzsche, mesmo

apos a sua morte

Creio que ¢ relativamente a Portugal que com mais exactiddo se deve aplicar
uma constata¢do de Ivo Frenzel: "Die Saat seiner Gedanken aber hat erst nach seinem

Tode, im Bosen wie im Guten, ihre erstaunlichen Friichte gezeitigt" g Contudo, entre

' Ivo Frenzel, Nietzsche, Hamburg, Rowohlt, 1984, p. 7.
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nos, esses frutos ndo surgem de imediato, pois mesmo depois da morte de Nietzsche
continua-se a registar somente ecos dispersos da recepgdo da sua obra.

Assim, em 1901, Manuel Laranjeira publicava na Revista Nova um ensaio
intitulado "Augusto Santo. Estudo psico-estético". Trata-se da abordagem dum tema
muito da sua predilecgdo, a saber, da relagio mutua do trinémio: génio, loucura e
crime, predilecgdio que lhe ficou das leituras de Lombroso e de Nordau, autores que,
como j4 notei, estavam entdo muito em voga entre nos. Laranjeira escreve que o génio
¢ "uma enfermidade, uma das piores enfermidades que podem afligir o homem". De
facto "o homem de génio ¢ um desgragado fora do sentir comum, sofrendo da lepra do
talento". E neste contexto que Laranjeira, embora denotando uma compreenséo muito
diferente do autor de Zaratustra, se lhe refere nos seguintes termos: "E so6 assim se
compreenderia o grito rebelado de Nietzsche, proclamando o mal como Gnica via para
o bem: o Ubermensch como excepgdo, superior & moral, desligado socialmente dos
deveres que para ele ndo existiriam" ' Contudo Laranjeira ndo admite que, como fez
Nordau, se queira derrubar o génio de Nietzsche opondo-lhe a sua loucura. Por isso

€SCreve:

Porque em face da analise psicologica ndo ha hesitagdo possivel: o
génio é o génio e o crime é o crime. Poderia objectar-se que as trés
modalidades se podem entrelagar, sobrepor, exemplificando-se a
objeccdo com a epilepsia de Moliére e de Dostoiewsky, com a
deméncia de Nietzsche, com os crimes de Celini e Goya. [...] Podem
entrelagar-se, sobrepor-se, associar-se, mas isso ndo significa que a
existéncia de uma delas implique necessariamente a existéncia das
outras, nem tio pouco que pela existéncia de uma delas se possa
condenar ou redimir as outras, como por exemplo Ngrdau, que para
derrubar o génio de Nietzsche lhe opunha a sua loucura "

', Manuel Laranjeira, "Augusto Santo. Estudo psico-estético”, III parte, in Revista Nova, Lisboa,
n° 7, 15-IX-1901, p. 204. As partes I, I e IV aparecem nos n.°s 3 ¢ 4 de 1901 ¢ 8 de 1902. Este
ensaio serd de novo publicado, com ligeiras alteracSes e mais completo, em A Revista, Porto, 1903,
n°1,3 4e6.

2 Idem, art. cit., in A Revista, n.° 4, 15-X-1903, p. 76. Sobre a posigdo critica de Manuel Laranjeira
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No ano seguinte aparecia o seu Amanhd (1902), pe¢a dramatica de cariz
libertario, onde Laranjeira revela conhecer ja a visdo zaratustrica da mulher como

detentora de um papel ludico na vida do homem.

"Zweierlei will der echte Mann: Gefahr und Spiel. Deshalb will er das
Weib, als das gefahrlichste Spielzeug. Der Mann soll zum Kriege
erzogen werden und das Weib zur Erholung des Kriegers",

16-se em Also sprach Zarathustra '. E Laranjeira coloca na boca do jornalista,
% \ J

personagem central da obra, as seguintes palavras coincidentes com as anteriores:

"a mulher quer-se maximamente bela € o0 homem maximamente forte. O
homem para as lutas e a mulher para o prazer [..,]. A forga dela esta em
ser vencida e a fraqueza do homem em vencer."

Vé-se que também aqui a mulher nos surge como o brinquedo com que o guerreiro se
diverte no intervalo das batalhas, espécie de exutorio por onde se escoam as tensdes
acumuladas durante a peleja.

Igualmente bem cedo a doutrina do Homem Superior chamou a atengao de M.
Laranjeira. Ougamo-lo, a este propdsito, numa carta a Manuel Luis de Almeida, de 10-

-VII-1904:

"Ja agora os amigos que me restam vao rareando, de tal modo que eu
me verei sO em face da vida, isolado de afectos. Meu amigo, nesse dia
serel um homem extraordinariamente bom ou extraordinariamente mau.
Sinto que no momento em que me visse s6, s6 em face da corrupgio da
existéncia e dos homens, a minha vontade adquiriria uma tal tensio que

em relagfo a Nordau, leia-se ainda, da sua autoria, "O Pessimismo Nacional”, in O Norte, Porto, 24-
-X1I-1907, ¢ Bemard Martocq, Manuel Laranjeira et son Temps (1877-1912), Paris, Fondation
Calouste Gulbenkian - Centre Culturel Portugais, 1985, p. 315.

! Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Band 4, p. 85.

2. Obras de Manuel Laranjeira, organizagfo, preficio e notas introdutérias de José Carlos Seabra
Pereira, Porto, Ed. Asa, vol. I, 1993, p. 50.
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para o lado que me inclinasse pesaria como uma montanha sem nome.
Nesse dia eu seria um homem unicamente cerebral. E um homem sem
afectos unicamente vivendo a vida mental nio ¢ um homem, € um
monstro. Nietzsche chama-lhe um Sobre-homem. Seja. Ha quem diga
que a vida sem o aparecimento dos Sobre-homens seria apenas uma
ininterrupgdo das coisas sem significagdo. Seja ainda. Mas a mim
apavora-me uma tal perspectiva." .

Vemos que, embora de inicio nfo se tenha deixado seduzir pelo conceito de Homem

Superior, Laranjeira recusa-se a ver um louco no seu teorizador.

Para alguns dos nossos publicistas Wagner foi a ponte que os pds em contacto
com Nietzsche, ou a ocasiio para um mais estreito relacionamento com a sua obra ?
E, por exemplo, o caso de José Julio Rodrigues, a quem ja atrds me referi, embora
noutro contexto ( cf supra, p. 51). Aqui merecem particular destaque Paulo Osorio,
também ja citado (cf supra, p. 49), e Anténio Arroyo [1856-1934]. O primeiro,
reportando-se aos Mestres Cantores, de R. Wagner, afirma estarmos perante uma
"peca célebre que mereceu ao critério azedo de Nietzsche, no seu ja anti-wagneriano
Para Além do Bem e do Mal, esta pagina, nio obstante admiravel de percepgdo subtil
e de analise perfeita"; a pagina em questdo é o paragrafo 240 do capitulo VIII,
intitulado "Voélker und Vaterlinder" que Osorio cita, traduzindo-o muito
provavelmente a partir do francés. Transcrevo essa tradugdo como amostra da maneira

como Nietzsche ia sendo vertido, fragmentariamente, para portugués:

Ouvi de novo pela primeira vez [sic] a ouverture dos Mestres Cantores
de Ricardo Wagner; esta ali uma arte soberba, sobrecarregada, pesada e

' Id., op. cit., p. 371.

2. A obra de Wagner chega a Portugal na década de 80 do século transacto. Em 1883, ano da morte do
compositor, é estreado em Lisboa 0 Lohengrin, seguindo-se-lhe, em 1893, o Tannhduser ¢ O Navio
Fantasma. Sobre a recepcdo wagneriana em Portugal veja-se Mario Vieira de Carvalho, Pensar é
Morrer ou o Teatro de Sdo Carlos na Mudanga de Sistemas Sociocomunicativos desde Fins do
Séc. XVIII aos Nossos Dias, Lisboa, Imprensa Nacional - Casa da Moeda, 1993, pp. 131-206, ¢ Jodo
de Freitas Branco, “Como ¢ quanto se tem conhecido Wagner em Portugal?”, in Coléguio-Artes, 27,
2.2 série, Abril 1976, pp. 54-59.
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tardia, que tem a arrogincia de supor vivos ainda, para serem
compreendidos, dois séculos de musica! Como as seivas, as forgas, as
estagdes, os climas ali estdo misturados! Esta musica parece-nos ora
avelhada, ora estranha, acerba e demasiado nova, tdo arbitraria como
pomposamente tradicional, algumas vezes ingénua, mais vulgarmente
rude e grosseira. Tem fogo e coragem e, a0 mesmo tempo, a pele
flacida e descorada dos frutos que amadurecem tarde. Deslisa, larga e
plena; depois, vem subitamente um momento de hesitagdo inexplicavel,
de certo modo um espago vazio que se produz entre a causa € o efeito,
uma opressdo que nos faz sonhar, quase um pesadelo; mas ja cresce e
se alarga ainda a antiga onda de bem-estar, de bem-estar multiplo de
felicidade antiga e nova, incluindo, por uma larga parte, a alegria que o
artista se causa a si proprio e da qual se nio quer esconder, a sua
cumplicidade admirada e feliz com os meios que emprega, os meios de
arte nova novamente adquiridos e dum sabor desconhecido, como
parece revelar-nos. Em uma palavra: nem Beleza, nem Meio-Dia, nada
da fina claridade do céu meridional, nada que lembre a graga; apenas
uma vontade de légica, um certo peso mesmo, que € ainda sublinhado,
como se o artista nos quisesse dizer: faz parte das minhas intengdes,
uma capa pesada, qualquer coisa de voluntariamente barbaro e solene,
um ornato de rendas e de preciosidades sabias e antiquadas, qualquer
coisa de alemdo, no melhor € no pior sentido da palavra, qualquer coisa
de germanicamente multiplo, de informe e de inesgotavel, um certo
poder e uma plenitude de alma alem3 que ndo teme esquivar-se sob os
raffinements da decadéncia - que mesmo talvez prefira isso; o
verdadeiro sinal da alma alem3, ao mesmo tempo jovem e fora de
moda, demasiado fraca ainda e demasiado rica de futuro; este género de
musica exprime do melhor modo o que eu penso dos alemdes: eles sdo
de anteontem ou de depois de amanhi - ainda n3o tém hoje". 1

Anténio Arroyo foi o grande divulgador, entre nos, da arte de Wagner,

sobretudo com a sua obra A Musica de Wagner e a Arte do Canto (1906-1907) e a

série de conferéncias sobre A Tetralogia, de Wagner, pronunciadas em 1909 e

publicadas integralmente nesse mesmo ano, no jornal lisboeta A Luta. Em 1902, o

mesmo autor publicava, na Revista do Conservatorio Real de Lisboa, um ensaio

intitulado "Da interpretagdo dos grandes Musicos". Debrugando-se sobre a obra de

Beethoven, e antes de nos dar a conhecer em que conceito o fildsofo de Rocken tem o

! Paulo Osério, Lishoa. Crénicas, Porto, Emp. Literdria e Tipografica, 1908, pp. 107-109.
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grande compositor bem como a sua obra, revela-nos que as opinides de Nietzsche,
embora por vezes paradoxais, "sdo todavia notaveis pela profundeza e pela subtil
analise e visio dos factos" . A opinido de Nietzsche sobre Beethoven e a sua musica,
veiculada neste ensaio, é a que encontramos em Jenseits von Gut und Bose ? que
Arroyo conhece, ndo por ter lido a obra, mas por a ter encontrado citada por Maurice
Kufferath, em Le Guide Musical, de 1899, conforme ele proprio confessa. Quando
Arroyo afirma que

"Nietzsche era um aristocrata de pensamento e de maneiras; tinha uma
predileccio acentuada por tudo o que é forma, pureza de linha,
elegancia, polidez, e um odio intratavel contra tudo o que € vulgar,
menos asseado ou desarranjado”,

que

"o seu gosto apuradissimo, intransigente, exclusivo [...] fé-lo odiar as
vulgaridades da plebe, a maior parte dos apostolos do cristianismo em
que julgava ver a alma dos escravos; odiar Lutero como um ristico que
era, a Revolugdo Francesa e todo o movimento democratico ou
feminista, socialista ou anarquista hodierno; odiar o Império Aleméo e a
cultura alemi dos nossos dias" (art. cit., pp. 9-10)

fa-lo, ndo por ter um conhecimento directo da obra de Nietzsche, mas por ter coligido
estes juizos no livro de H. Lichtenberger, La Philosophie de Nietzsche, como ele

proprio refere (ibid.). Esta-se, portanto, ainda numa fase de recepgdo indirecta de

', Revista do Conservatorio Real de Lisboa, n.° 1, Maio de 1902, p. 8.

%, Nietzsche afirma relativamente ao génio de Bona: "aber wer darf zweifeln, dass es noch friiher mit
dem Verstehen und Schmecken Beethoven's vorbei sein wird! - der nur ja der Ausklang eines Stil-
-Ubergangs und Stil-Bruchs war [...]. Beethoven ist das Zwischen-Begebniss einer alten miirben
Seele, die bestindig zerbricht, und einer zukiinftigen iibetjungen Seele, welche bestindig kommt; auf
seiner Musik liegt jenes Zwielicht von ewigem Verlieren und ewigem ausschweifendem Hoffen, - das-
selbe Licht, in welchem Europa gebadet lag, als es mit Rousscau getrdumt, als es um den
Freiheitsbaum der Revolution getanzt und endlich vor Napoleon beinahe angebetet hatte" (Friedrich
Nietzsche, Jenseits von Gut und Bose, Band 5, p. 187).



72

Nietzsche, quer dizer, a sua obra s6 se conhece entre nds, porque outrem a ela se
refere em obras e em ensaios que iam aparecendo em Franga. E talvez consciente dessa
realidade, e querendo inverter o sentido da corrente, que Viana da Mota, em carta
datada de Berlim, de 23 de Janeiro de 1903, e precisamente dirigida a Antonio Arroyo,
recomenda; "Quando sair a traducio das obras de Nietzsche nio deixe de as ler,
sobretudo as do periodo antes de Zaratustra" ' Viana da Mota refere-se, claro esta, a

tradug@o portuguesa.

4. Primeiros ensaios sobre a doutrina de Nietzsche (1904-1910)

E evidente que nem todos os nossos escritores e intelectuais fizeram a mesma
abordagem das novas doutrinas veiculadas na obra de Frederico Nietzsche. Foi o que
ficou bem manifesto no que atras se deixa exposto. Considero, pois, pertinente que, ao
abordar os primeiros ensaios sobre o pensamento do profeta do Eterno Retorno, se dé

o devido destaque a duas maneiras antagénicas de reflectir o seu conteudo.

4. 1. Leituras negativas e desfocadas

Um dos primeiros ensaios portugueses de tematica nietzschiana, assinados, que

conhego, saiu da pena de Sampaio Bruno. Como escreve Manuel Gama,

"Sampaio Bruno soube ver, soube sentir o pulsar da sua época e,
simultaneamente, soube pensar e construir um pensamento que
extravasa para fora do seu tempo, € que, por isso mesmo, nos cativa €

'. Apud Jodo de Freitas Branco, Viana da Mota. Uma Contribuigdo para o Estudo da Sua
Personalidade e da Sua Obra, Lisboa, Fundacdo Calouste Gulbenkian, 1972, p. 333.
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nos leva a seguir esse franscurso, que nio s € de ontem, mas também
de hoje e de amanha."

Afinal 0 mesmo o tém afirmado muitos dos estudiosos da obra nietzschiana a respeito
do seu autor, sobretudo quando sublinham a sua actualidade. E o préprio Nietzsche
considerava-se do nimero daqueles que nascem péstumos: "Ich selber bin noch nicht
an der Zeit. Einige werden posthum geboren." * Sublinho estes aspectos sintonicos
entre Nietzsche e Bruno, porque foram sem duvida essas sintonias que predispuseram
este ultimo a debrugar-se sobre aspectos do pensamento do autor de O Anticristo. E se
muitos dos seus juizos relativos a esse pensamento sio disforicos e desajustados, ¢é
porque ndo chegou a aprofunda-lo suficientemente, ou por falta de oportunidade ou
por escassez de meios . Refira-se que Bruno foi um escritor muito precoce, pois, com
14 anos apenas, iniciou a sua colaborag¢do no Didrio da Tarde, jornal conotado com a
corrente liberal e anticlericalista, e com 16 publicava Andlise da crenga cristd (1874),
livro de critica irreverente a crenga tradicional, revelador de acentuado espirito
filosofico e critico, e que criou mal estar nos meios conservadores de entdo. Em 1891
participou no levantamento republicano do Porto, tendo sido por isso for¢ado a
exilar-se em Paris (1891-1893). E autor de uma obra que Joel Serrdo qualifica de
"prolixa, nebulosa e até, a primeira vista, contraditoria" ' Bruno enveredou
inicialmente pelo materialismo, oscilando entre o deismo e o agnosticismo. A

publicagdo de O Brasil Mental (1898), obra de critica ao positivismo entdo em voga,

', Manuel Gama, O Pensamento de Sampaio Bruno, Lisboa, Imprensa Nacional, Casa da Moeda,
1994, p. 9. Para um conhecimento mais exaustivo das opgdes doutrinais de Sampaio Bruno, e como
complemento a esta obra, veja-se Nova Renascenga (Porto), Outono de 1995, nimero exclusivamente
dedicado ao pensamento do filésofo portuense.

2, Friedrich Nietzsche, Ecce Homo, Band 6, p. 298.

3. No elenco das obras provenientes da biblioteca particular de Sampaio Bruno existentes na
Biblioteca Publica Municipal do Porto, tal como o elaborou Manuel Gama, ndo figura obra alguma de
Frederico Nietzsche. Sobre o seu pensamento so existe o livro de Henri Lichtenberger, La Philosophie
de Nietzsche, 7. ¢éme éd., 1903 (Cf. Manuel Gama, op. cit., pp. 173-214).

4. Joel Serrdo, Sampaio Bruno. O homem e o pensamento, Lisboa, s.d. [1958], p. 8. Para uma
bibliografia exaustiva de ¢ sobre Sampaio Brungyveja-se Manuel Gama, op. cit., pp. 241-266.
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marca ja a superagdo do materialismo. Durante o exilio comegou a interessar-se pelo
esoterismo. Evolui entdo para uma teurgia heterodoxa, emanatista e messidnica.
Estuda a obra de Marx e Engels. Adepto de um misticismo idealista e de um
"panteismo larvar e misticizante", Bruno € detentor de um pensamento de raizes
esotéricas e "filia-se numa tradi¢do acroamatica que, a par e passo da filosofia
moderna, racionalista e critica, subrepticiamente continuou o ensaio da cabala judaica,
mistica e emanacionista."

E not6rio o empenhamento de Sampaio Bruno em, por um lado, harmonizar o
racionalismo e o misticismo gnostico e, por outro, tentar descobrir um veio comum a
mistica, a filosofia e a ciéncia.

O ensaio sobre tematica nietzschiana, saido da pena de Sampaio Bruno e atras
referido, apareceu no jornal republicano portuense, 4 Voz Publica, de 9-X-1904, e
intitulava-se "O Supra-Homem" % O tema nietzschiano do Homem Superior parece ter
impressionado Sampaio Bruno dum modo particular. Ja na sua obra 4 Ideia de Deus
(Porto, 1902), refere "a soberba diabdlica de Nietzsche" (p. 377), creio que motivado
pela doutrina do Homem Superior. Nos capitulos finais do mesmo livro cita palavras
escritas por Hartmann em defesa da supressdo da ideia de progresso: "A humanidade
sera capaz deste alto desenvolvimento da consciéncia, que deve preparar a renincia
absoluta da vontade? Uma raga superior de animais aparecerd aca$o sobre a nossa
terra, para continuar a obra da humanidade e atingir o alvo?" E Bruno acrescenta:
"impia fungdo seria essa para esse rgdo requintado de animal mais remontado do que
o homem; sacrilega foi a soberbosa fantasia do supra-homem de Nietzsche" (p. 474).
No artigo referido Bruno revela-se detentor de uma imagem desfocada de Nietzsche e

da sua obra. Com efeito, debrugando-nos sobre o seu breve trabalho, constatamos que

! Joel Serrfio, op. cit., pp. 126 e 182.
2, Bruno inseriria mais tarde este ensaio em Os Modernos Publicistas Portugueses, Porto, 1906,
pp. 77-81.
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ele veicula erros na abordagem do tema e denota uma deficiente compreensdo da
doutrina de Nietzsche. Ai Bruno comega por levantar o problema das afinidades entre
Max Stirner e Frederico Nietzsche. Esclareca-se que desde muito cedo se associou,
penso que nem sempre devidamente, o pensamento de Frederico Nietzsche ao de Max
Stirner, ali4s Johann Kaspar Schmidt [1806-1856], como teorizadores da corrente
anarquista. J4 em 1893 Jean Thorel assinava na Revue Bleue, revista que era lida por
alguns dos nossos intelectuais, um ensaio intitulado "Les peres de l'anarchisme:
Bakounine, Stirner, Nietzsche" (cf. supra, p. 43). Stirner, que se insere na corrente
filosofica da esquerda hegeliana, na sua obra mais representativa, Der Einzige und sein
Eigentum (1845), nega toda a autoridade. Por isso esta obra tornou-se o auténtico
breviario do individualismo anarquista. Efectivamente Stirner afirma a soberania do
Eu, do Unico, desenvolvendo assim um individualismo extremo. Para ele a valorizagio
e a auto-afirmacdo do Eu, elemento fulcral do imperativo stirneriano "verwerte dich",
¢ a Uinica coisa que tem valor, visto o individuo ser a suprema realidade. O solipsismo
ético, subjacente a toda a obra, fez com que o seu autor tenha sido apontado por
alguns como o precursor do Homem Superior, de Nietzsche, e antepassado das
correntes existencialistas . Esta tendéncia para destacar um pretenso parentesco
doutrinal entre Nietzsche e Stirner encontrou também representantes entre nos, como
ficara suficientemente documentado em paginas subsequentes. Convém contudo notar
que Nietzsche ndo refere uma tnica vez nem Max Stirner nem a sua obra. Na sua
tentati‘va de estabelecer afinidades entre Stirner e Nietzsche, Sampaio Bruno recorre a
autoridade de Henri Lichtenberger, auténtico vademecum dos interessados em
Nietzsche neste dealbar do séc.wXX, para com ele afirmar que "o individualismo
intransigente, o culto do eu, a hostilidade para com o Estado, o protesto contra o

dogma da igualdade e contra o culto da humanidade" sio doutrinas comuns a um € a

' Cf. Henri Arvon, L'anarchisme, Paris, PUF, 1964, cap.Il, pp. 31-38.
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outro e encontramo-las expensas tanto em Der Einzige und sein Eigentum do
primeiro, como em Also sprach Zarathustra do segundo. Logo a seguir pergunta-se o

que seja 0 "Supra-Homem" de Nietzsche e d4 de imediato a resposta:

"Pode definir-se o Supra-Homem: o estado a que atingira o homem
quando houver renunciado a hierarquia actual dos valores, ao ideal
cristio, democratico ou ascético que hoje tem curso em toda a Europa
moderna, para regressar a tabela dos valores admitida entre as ragas
nobres, entre os Senhores que criam eles mesmos os valores que
reconhecem em vez de os receber do exterior."

O homem chegard ao "Supra-Homem" pela auto-supressio, e Bruno da-nos, em
paréntesis, a palavra alema Selbstaufhebung, colhida nio em Nietzsche directamente,
mas em Lichtenberger, que escreve: "L'homme donnera naissance au surhomme par
autosuppression (Selbstauthebung)" e homem, entediado de si proprio, evoluira
para o "Supra-Homem" e os seus valores. A caracteristica mais saliente que distinguira
0 homem vulgar do "Supra-Homem" sera a moral; a do primeiro dirigindo-se a "todos
os homens sem distingdo", a do segundo revelando-se como "apanagio dum pequeno
numero de espiritos superiores". A consequéncia, em que Nietzsche acredita, sera a
assimetria entre os individuos numa Europa contemporinea "resolutamente
democratica”, crente "na igualdade natural dos homens". Nietzsche pretende "uma
sociedade aristocratica, dividida em castas bem definidas, tendo cada uma delas os
seus privilégios, os seus direitos, os seus deveres". Bruno interpreta este antagonismo
numa optica social de luta de classes entre explorados e exploradores, e as guerras que
Nietzsche profetiza para a Europa entende-as como lutas sociais, em que os oprimidos
tentardo sacudir o jugo que os oprime e os opressores afirmar ainda mais a sua

supremacia; para ele tratar-se-a de lutas pela hegemonia do mundo. No alto da nova

' H. Lichtenberger, La Philosophie de Nietzsche, p. 150.
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escala axiologica ndo esta ji a compaixd@o, como outrora, mas a vontade. Esta

transmutacdo, que Bruno rejeita, devia ter a sua puni¢do, e teve-a:

"o orgulhoso que formulou doutrinas destas terminaria no suplicio
duma prolongada loucura, a deméncia castigou o que imaginara a
abominavel destringa duma moral de Escravos e duma moral de
Senhores, no advento do cristianismo ndo vendo sendo, com horror e
desprezo, o advento do plebeismo; ele ousara diabolicas blasfémias
como a desorbitadas audacias se atrevera, na impiedade do insolente
repto”.

E Bruno, para quem o nucleo do pensamento de Nietzsche € expressio de
aristocratismo radical, proclamado por um espirito orgulhoso ¢ insolente, termina,
lembrando que se o homem pretende a promogao a "Supra-Homem" pela inflicgdo da

dor, entdo

"ele ndo avanga, retrograda; e o helenismo, com toda a sua arte, toda a
sua filosofia, toda a sua ciéncia, desde que vive da desigualdade, e se
baseia na escravatura, nio s6 é uma coisa imoral como € uma coisa
desprezivel, por baixa e inferior.

O Supra-Homem resultaria, pois, afinal, um Infra-Homem,; ele
pertence a pré-historia, dado a este vocabulo o sentido marxia-
no [sic!]".

Bruno faz, pois, uma leitura socialista da doutrina do Homem Superior, uma leitura
desfocada pelos filosofemas da luta de classes tal como a descreveu e idealizou Karl
Marx.

E também uma visio negativa a que encontramos }na Folha da Noite, do Porto,
continuadora de A4 Provincia, na sua edigio de 28 de Margo de 1905. Ai € referida a
expectativa gerada a volta da visita do imperador Guilherme II a Portugal, ¢ o
articulista anénimo interroga-se: "Acaso entre este pequenino recinto da Europa e a

patria do famoso Kant, das lendas de Wagner e do soberbo e desorientado Nietzsche
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havera a prendé-los mais do que lagos de interesse, relagdes de afecto?” O pensamento
nietzschiano €, pois, recepcionado como expressio de desvario e de soberba, fontes

onde pode ser letal dessedentar-se.

Nesta mesma linha de recepgio negativa se insere o autor anénimo que assina
com a inicial P. um ensaio intitulado "O filésofo da anarquia", publicado no diario
lisboeta Novidades, de 14-X-1907. Ao rotular Nietzsche de "fildsofo da anarquia”, com

certeza que ndo conhecia 0 que este tinha escrito sobre os anarquistas:

"Wenn der Anarchist, als Mundstiick niedergehender Schichten der
Gesellschaft, mit einer schonen Entriistung 'Recht', 'Gerechtigkeit',
'gleiche Rechte' verlangt, so steht er damit nur unter dem Drucke seiner
Unkultur [...] Der Christ und der Anarchist, beide sind décadents."

E mais adiante:

"Der Christ und der Anarchist: beide unfihig, anders als auflésend,
vergiftend, verkiimmernd, blutsaugend zu wirken, beide, der Instinkt
des Todeshasses gegen Alles, was steht, was gross dasteht, was Dauer
hat, was dem Leben Zukunft verspricht..." .

Ao escrever: "toda essa literatura patologica e afectada - e com a pior das afectacdes,
a do cinismo - encontrou a sua filosofia nos livros de Nietzsche", o articulista das
Novidades denota ndo conhecer esses livros ou ndo ter sabido 18-los. Por isso afirma
que "a sua obra ¢ ilogica, absurda, o trabalho de um demente" e que o seu autor esta
possuido de um "orgulho saténico". O autor anénimo chegou a esta conclusdo baseado
em Also sprach Zarathustra, que contudo qualifica de extraordinario poema, e em Zur

Genealogie der Moral, embora ndo saibamos de que tradugio ele se serviu, visto nessa

!, Friedrich Nietzsche, Gotzen-Dammerung e Der Antichrist, Band 6, pp. 132-133 ¢ 245.
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data ainda ndo haver tradug¢des portuguesas. E, a laia de epilogo ao conteudo de 4lso

sprach Zarathustra, conclui:

"Tais sio, a tragos largos, as mais extraordinarias afirmativas do
filosofo do anarquismo. Na falta de concatenagdo logica da sua teoria,
nas extravagincias, nos pensamentos, nos seus reptos de lirismo
delirante, nas suas monstruosas imagens, nas suas negativas € nas suas
blasfémias, punha-se o desequilibrio dum cérebro, mas ao mesmo
tempo, repetimos, a condensagdo das loucuras dos nossos dias."

Como vemos, a deméncia e a soberba continuam a ser colocadas na fonte
donde brota a obra nietzschiana.

Angelo Jorge [1883-1922] " esta ainda por estudar e é quase desconhecido dos
dicionarios de literatura. Sé fugidiamente é referido pelo Diciondrio Bibliogrdfico
Portugués, de Inocéncio Francisco da Silva 2, e mais recentemente pelo Diciondrio
Cronologico de Autores Portugueses, que da dele a seguinte caracterizagdo: "espirito
profundamente irrequieto, insatisfeito, extremamente dindmico e estranho pelas suas
multiplas contradigdes” ’. Foi efectivamente autor de cariz anarquista, cantor do

pessimismo, da dor e do tédio, vogando canhestramente nas aguas simbolistas-

!. Angelo Jorge emigrou ainda crianga para o Brasil, onde se dedicou ao jornalismo. Regressado a
Portugal em 1901, deixou profusa colaboragdo dispersa pelos mais variados periodicos. Cito, a titulo
de amostra: Actualidade (Porto, 1903), Educagdo Nacional (Porto, 1896-1950, com interrupgio entre
1919-1927), Nova Aurora (1. série, Taboa, 1900-1901, 2.2 série, Coimbra, 1904-1905), Semana Azul
(Porto, 1906), Livres (Porto, 1903-1907), Hlustragdo Popular (Porto, 1908-1909), Alerta (Barcelos,
1905), 4 Vida (Porto, 1905-1910), O Protesto (Lisboa, 1908-1909), Ideia Livre (Porto, 1911-1916),
Jornal de Noticias; foi também director de 4 Boémia (Porto, 1901-1902) € Luz e Vida (Porto, 1905).
Da sua obra em verso destacam-se os seguintes titulos: Penumbras (Porto, 1903) Dor Humana (Porto,
1908), Espirito Sereno (Porto, 1912), A Visdo da Eternidade (Porto, 1914); em prosa escreveu:
Beatrice (Porto, 1909), Olhando a Vida (Porto, 1910), Irmdnia (Porto, 1912), Gritos de Prometeu
(S. Paulo, 1915).

2. O Diciondrio Bibliogrdfico Portugués, de Inocéncio Francisco da Silva, limita-se a citar 18 titulos
da sua vasta obra e poucas das muitas publicagdes em que colaborou. Quanto ao proprio Angelo Jorge
escreve simplesmente: "De quem ignoro circunstincias especiais", vol. XXII, Lisboa, Imprensa
Nacional, 1923, p. 103.

3. Diciondrio Cronolégico de Autores Portugueses, coordenagio de Eugénio Lisboa, Publicagdes
Europa-América, vol. III, 1994, p. 279.



80

-decadentistas. Escrevendo em 1911, ele proprio nos da conta de trés fases da sua vida
de produgdo literaria: a 1.* (1899-1905), "mistica, espiritualista, pessimista, com
prodromos de revolta imprecisa e vaga", a 2.* (1905-1908), caracterizada pelo
"anarquismo, revolta declarada e ardente, com prédromos de rebelido contra os
pontifices libertarios"; a 3. (1908-1911), marcada pela "depuragdo do espirito
anarquista, revolta declarada contra os pontifices, regresso ao primitivo espiritualismo,
vegetarismo, kuhnismo" ' Também ele nos deixou marcas, embora ténues, de
recepcio disforica de Nietzsche. A revista Nova Aurora, no seu n.° 3, de 1905, insere
um ensaio seu, intitulado "Os grandes homens", onde o autor afirma que Nietzsche foi
buscar a sua concepgdo do "Super-Homem" a teoria sociologica que defende que os
grandes homens, através da suas novas maneiras de ver e da originalidade das suas
ideias, exercem influéncia sobre a sociedade, contribuindo assim para o seu progresso.
Angelo Jorge, porém, ndo subscreve tal teoria, por considerar que ela ja ha muito ruiu
pela base, ndo tendo resistido 4 anlise critica a que foi submetida. Essa analise provou
que os grandes homens ndo estdo acima ou ao lado das sociedades, mas encontram-se
nelas inseridos, nurha intima ligagdo. As sociedades ndo evoluem pela influéncia que
sobre elas possam exercer tais grandes homens, mas € no seio das sociedades evoluidas
que eles surgem. A influéncia da-se, portanto, no sentido oposto. Assim sendo, o autor
de Penumbras, sem nada nos ter dito quanto ao verdadeiro conteudo da concepgdo
nietzschiana do "Super-Homem", rejeita-a como erronea, por ela se basear num falso
pressuposto °. Dessa rejeicdo encontramos expressdes noutros ensaios. Assim, na
revista portuense 4 Semana Azul, de 3-VI-1906, assina Angelo Jorge um breve ensaio
intitulado "O Super-Homem". Referindo esta concepgdo a Nietzsche, apelida-a de

"famosa e bizarra" e elucida o leitor de que, a ser verdade essa concepgio, cairiam por

! Angglo Jorge, "Jornal dum solitdrio", in: Ideia Livre, Porto, 1.2 série, n.° 1, Agosto 1911, p. 26.
?. Cf. Angelo Jorge, "Os grandes homens", in Nova Aurora, 2.* série, Coimbra, n.° 3, 1905, pp. 76-
-77. :
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terra os "ideais humanitaristas", mesmo os mais elevados. Mas o autor rejeita essa
hipotese, pois sujeitando a concep¢do do "Super-Homem" a um exame critico,
constata-se que ela ndo passa "de simples boutade especulativa, de mera blague
filosofica." E isto pela simples razdo de ndo ter uma base objectiva e solida, mas se

mover no ambito do arbitrario e convencional. E justifica:

"Depois, a termos de aceitar a teoria estranha do Super-Homem,
teriamos, como consequéncia dessa adopgdo tedrica, de estabelecer
espécies a dentro do género humano: - género, Homem, (termo de
comparagio), espécies, Infra-Homem e Super-Homem."
Tudo artificialismo, na optica de Jorge. Portanto conclui: "O Super-Homem néo
existe. E uma bizarria, uma extravagancia teérica, ndo corporizada jamais nos factos
. . . 4 . 1
sociais. Melhor: o Super-Homem existe: - E a humanidade." = Contudo Jorge
contradiz-se, pois ndo admite entre os homens nem a "paridade intelectiva”, nem a
"analogia de idiossincrasias". E o que assevera num outro ensaio intitulado "Os

inferiores", aparecido em llustragdo Popular, também do Porto. Ai procura provar a

veracidade da velha sentenga de Aristoteles:

"Ha na espécie humana individuos tdo inferiores aos outros, como o
corpo o ¢ para a alma ou o animal para o homem; estes seres sdo
préprios unicamente para os trabalhos do corpo e incapazes de fazerem
coisa mais perfeita".

Ha, pois, espiritos superiores, construtores de "religides espléndidas, ciéncias
admiraveis, poemas imortais, obras de arte colossais, teorias, principios, axiomas,
hipoteses" que de maneira alguma "podero jamais nivelar-se com a imensa foule dos

incaracteristicos, dos banais, dos ridiculos, dos imbecis que pavoneiam ao bom sol a

! Id., "O Super-Homen", in Semana Azul, Porto, n.° 2, 3-VI-1906, p. 2.
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sua irredutivel inferioridade”. "Mas esses homens superiores", remata Angelo Jorge,

"sucumbem muitas vezes [...], por auséncia daquele nobre orgulho,
daquela consciéncia permanente da individualidade que marca
fundamente, indelevelmente, a mascula figura do S6 de Nietzsche e de
Max Stirner."

Embora Jorge fale do So de Nietzsche e de Max Stirner, em rigor de termos deveria
falar tdo somente no So de Stirner, pois é ele o autor de Der Einzige und sein
Eigentum, obra de leitura obrigatoria para todo o anarquista ortodoxo, e Jorge foi-o
durante muito tempo, como atras ficou dito. Creio, porém, que ao falar no So de
Nietzsche, o autor do artigo quer indicar o Homem Superior da parenética
nietzschiana, o qual, ao guindar-se acima da grande massa, se instala autenticamente
no isolamento da sua superioridade. Quanto a " mascula figura", essa sim, que se
refere, sem divida alguma, ao Homem Superior. Afinal, depois de rejeitar a concepgio
do "Super-Homem" por a considerar como "boutade especulativa" e "mera blague
filosofica", Angelo Jorge vai dividir a humanidade em "homens superiores" e "homens
inferiores” e como que faz a apologia da "mascula figura do S6 de Nietzsche".
Abundam nestes ecos esparsos de recepg¢do nietzschiana sinais reveladores duma
leitura superficial e apressada de qualquer obra do filésofo de Récken ou de qualquer
ensaio sobre a mesma. Podemos, contudo, constatar que a doutrina do Homem
Superior continua a ser a tematica nietzschiana que mais arrebata e fascina os leitores
do profeta de Zaratustra, embora dessa doutrina nem sempre se faga a leitura mais

adequada.

' 1d., "Os inferiores", in [lustragdo Popular, Porto, n.° 43, 28-VIII-1909, pp. 269-271. Tanto este
ensaio como o anterior foram mais tarde inseridos em Olhando a Vida (Porto, 1910).
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E ainda no contexto do interesse pelo tema do Homem Superior e duma vis@o
disforica da obra e da figura de Frederico Nietzsche que se inserem os ensaios de
Maria Amalia Vaz de Carvalho, para quem o ideal do Ubermensch é "medonho" e o
seu teorizador um "alucinado", um "pobre". Em "Gabriel D'Annunzio - Il fuoco € a sua
tradugdo brasileira" a autora apresenta-nos D'Annunzio como alguém que tenta

encarnar o ideal do Homem Superior, tal qual o protagoniza Frederico Nietzsche:

"o que ele deseja ser é o super homem [sic] de Nietzsche, isto €, o
inimigo da humildade, da piedade, da resignagdo, do sacrificio, o
inimigo implacavel e desdenhoso dos fracos, dos doentes,dos feios, dos
infelizes. Para ele a vida do homem tem um fim: gozar
centuplicadamente de tudo o que é belo, viril, enérgico, magnifico: quer
seja a gloria, quer o amof, quer a vinganga, quer o mando supremo, ou
a suprema heroicidade!"

A autora de Impressoes de Historia repete e desenvolve esta mesma ideia
noutro ensaio sobre o mesmo autor: "Gabriel d'Annunzio tem a pretensdo de realizar
em obras de arte, e talvez na sua propria vida individual, a doutrina do alucinado
Nietzsche, seu mestre e seu idolo" ’ Mas afinal, escreve Maria Amalia, muito antes do

"alucinado" Nietzsche ter sonhado

"com o super-homem, que teria por unica lei a forga, por Unico
objectivo a satisfagdo de todas as sua ambigdes e o exercicio libérrimo
de todas as suas faculdades, por tnico Deus a sua propria pessoa, na
accdo ilimitada do mais implacavel egoismo” ’,

!. Maria Amalia Vaz de Carvalho, Figuras de Hoje e de Ontem, Lisboa, Parceria Anténio Maria
Pereira, 1902, p. 219.

2 Id., Ao Correr doTempo, Lisboa, Parceria Antonio Maria Pereira, 1906, p. 243.

3 '

.1d., ibid.
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ja no século XVI um italiano, César Borgia, tinha encarnado esse "medonho ideal". E
o leitor ¢ elucidado sobre a disjungdo constatavel entre o teorizador desse ideal,

Nietzsche, e o seu realizador, Borgia. O primeiro,

"sonhando apenas no seu tempo com o super-homem, que devia
suceder ao fraco, ao piedoso, ao triste homem moderno, modelado e
feito por vinte séculos de cristianismo, ndo conseguiu mais do que ir
para uma célula de manicomio, tanto o esforco mental da sua
concepgao filosofica lhe destruira o equilibrio e lhe aniquilara a razdo".

O segundo "ndo se contentou em sonhar com o super-homem, mas quis sé€-lo ele
proprio, nio enlouqueceu mas levou até ao fim o seu horrivel sonho de perversidade
omnipotente”. Esta a grande diferencga entre ambos: Nietzsche limitou-se a sonhar e as
suas divagagOes oniricas levaram-no a loucura; Borgia concretizou esse sonho,
transformando-o em praxis. E a autora conclui que "D'Annunzio, quando se embebe e
se namora das doutrinas do infeliz alemdo, € do seu grande ancéfre que se esta
inconscientemente penetrando” ', Finalmente em "Nabuco e o seu Gltimo livro" - o
livro em causa é Pensées Détachées - Maria Amalia escreve: "Belo, mogo, generoso,
forte da sua crenga e do seu grande apostolado, Nabuco aparecia-nos como o Super-
-Homem. Nio o de Nietzsche, mas de uma fase de civilizagdo mais alta e mais
simpética." * Portanto para Maria Amalia Vaz de Carvalho o ideal do Homem Superior

¢ medonho e o seu mistagogo € um alucinado, um pobre e um infeliz.

Refira-se finalmente Alfredo Pimenta [1882-1950], embora a sua maneira de
abordar a tematica nietzschiana nfo exclua um certo fascinio pela mesma. Figura
controversa no meio intelectual portugués, dadas as suas opg¢des por vezes

extremistas, sob o ponto de vista tanto cultural como politico. Esta caracteristica vem

' Id., ibid., p. 244.
2 1d., Impressoes de Historia, Lisboa, Parceria A. M. Pereira, 1910, p. 239.
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ja dos seus tempos de estudante de Direito em Coimbra, onde comegou por muilitar nas
fileiras anarquistas; passou depois para o evolucionismo republicano de Anténio José
de Almeida, para, em 1915, aderir ao partido monarquico. No campo cultural foi
personalidade plurifacetada, pois foi historiador, investigador, poeta e polemista,
tendo-nos deixado inumeros trabalhos de Filosofia, Historia, Arte, Critica e Politica.
Como poeta estreou-se em 1912, com Na Torre da Ilusdo, revelando um pendor
simbolista-decadentista. Mas Este é o livro das Quimeras (1922) ¢ a sua obra poética
mais notavel, a qual suscitou, nos meios cultos de entdo, as posigdes criticas mais
desencontradas.

A. Pimenta, em alguns dos seus trabalhos, afirma ser leitor, conhecedor e
glosador da obra do filésofo de Rocken. Em Evolugdo dum pensamento (1935), obra
de cunho autobiografico, a qual contém uma ligdo proferida na Biblioteca Geral da
Universidade de Coimbra, em 6 de Maio de 1935, pode ler-se que Francisco de Lucena
- é o proprio A. Pimenta - "leu, meditou, glosou, desenvolveu e viveu a vasta obra de
muitas cores de Frederico Nietzsche" (op. cit., p. 12), "aos 20 anos vivia no signo de
Stirner e Nietzsche" (ibid. p. 22). Ao percorrermos, porém, a sua obra, tanto
filosofica, como literaria, constatamos serem muito escassos os ecos dessas leituras,
dessas glosas e dessas vivéncias. Ao utilizar tantos verbos para caracterizar os seus
contactos com a obra do apostolo do deus Dioniso, Pimenta empola e exagera o seu
conhecimento da mesma. Que ele leu, em francés, uma ou outra obra de ou sobre
Nietzsche, esta fora de divida. Sabemo-lo, por exemplo, pela leitura do seu livro
Factos Sociais (1908), onde os titulos das obras de e sobre Nietzsche sdo dados em
francés. Esse habito ficar-lhe-ia, pois, muito mais tarde, em 1921, continuava a ler

Nietzsche na lingua de Taine:

"a uma hora da tarde, no cais do Sodré, espero que o comboio se ponha
em movimento. Levo comigo, para me distrair, o volume de Nietzsche -
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- Pages choisies. D4 sempre prazer reler Nietzsche, até quando se
discorda."

Descrevendo o seu primeiro encontro com Teofilo Braga, que se deu em
Lisboa, no ano de 1904, Pimenta caracteriza-se a st proprio como "bébado de Hegel,
Hartmann, Kant, e outros figurdes, como Kropotkine e Bakunine; atascado de
Nietzsche e Stirner" . Em que conceito Pimenta tinha Nietzsche e o seu pensamento
revela-o o adjectivo verbal "atascado". Efectivamente "atascar-se" significa "enterrar-
-se em lodagal" ou "degradar-se moralmente". O pensamento do autor de Aurora é,
pois, para Pimenta, deletério e degradante. Contudo a doutrina do Homem Superior

empolgava-o. Referindo-se ainda aos seus tempos coimbrdes, afirma:

"Nos fins de 1905 [...] estava em Coimbra, escolar da Universidade
naquela hora chamejante que foi 0 meu tempo, € em que mais do que
construir o futuro, se pensava em demolir os deuses e os idolos. [...]
Também eu tinha a minha quimera. Era o Sobrehomem, o unico que,
sacudidas as cadeias, quebradas todas as solidariedades, negados todos
os compromigsos, calcasse aos pés, vitorioso, as plebes ignaras,
confundidas."

E ainda a esses tempos de Coimbra que o autor de Na Torre da Ilusdo se
reporta, muito mais tarde, em Novos Estudos Filosdficos e Criticos (1935). Al,
debrugando-se sobre a obra de Augusto Comte, afirma ter encontrado a filosofia
positiva "num periodo de absoluta desorientagio filosofica", quando o "subjugavam os
espiritos paradoxais, mas nefastos, de Stimer e de Nietzsche". Ler Nietzsche
desorientava-o e era-lhe nefasto, porque se sentia enredado nos paradoxos da sua

doutrina.

! Alfredo Pimenta, Pretextos e Reflexdes, Lisboa, Parceria Antonio Maria Pereira, 1922, p. 158.
2., Teéfilo Braga, Separata da revista Gil Vicente, Guimardes, 1943, pp. 4-5.

3 Id., "Palavras Preliminares”, in: Carolina Michaélis de Vasconcelos, Das Origens da Poesia
Peninsular, Lisboa, José Fernandes Jinior, 1931, p. 7.
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Pimenta maduro pretende convencer o leitor de que Pimenta jovem conhecia e
vivia a doutrina do Homem Superior. Contudo as suas obras de juventude ndo
protagonizam, duma maneira convincente, nem esse conhecimento nem essa vivéncia,
excepgdo feita, talvez, de Factos Sociais 1, obra escrita em 1908, quando o autor
contava portanto 26 anos, ¢ dedicada a Carolina Michaglis de Vasconcelos. Entre os
"factos sociais" Pimenta contempla também o anarquismo, por ele considerado como
"a fase mais elevada que o pensamento humano pode hoje conceber, encerrado no
critério relativista que a ciéncia defende e admite" (op. cit., p. 71). Denuncia a
deturpagio de que a corrente anarquista tem sido vitima, tanto por parte dos seus
detractores, como por parte dos seus proprios seguidores. Para a reabilitar, Pimenta
percorre sinteticamente as coordenadas do pensamento anarquista, protagonizado por
grandes figuras do pensamento europeu, merecendo entre elas particular destaque Max
Stirner. Uma dessas coordenadas é a luta pela afirmagdo pessoal e por isso "a anarquia
sera essa fase social em que s6 o individuo superior ha-de triunfar”, pois, "nesse
choque natural dos individuos entre si, os fracos, os incapazes, os inuteis, os inferiores,
enfim, hio-de ser esmagados na concorréncia" (ibid., p. 91). Temos, pois, aqui, nesta
concepgio de anarquia, a aplicagdo da doutrina do Homem Superior, posto esta luta,
de que fala Pimenta, se travar, ndo a nivel biologico de matriz darwinista, nem a nivel
social de matriz marxista, mas a nivel cultural de matriz nietzschiana, pois como
afirma; "E assim a criagio das formas belas da Arte e a autonomia incontestavel da
Ciéncia hiio-de ser, nesse momento, as armas de que o homem ha-de langar méo para a
luta diaria" (ibid., p. 92). Mas nessa luta 0 homem n#o pode contar com mais ninguém,
a ndo ser consigo proprio, com a sua forga, com o seu esforgo, pois sé eles sdo garante
de vitoria. Em apoio desta posigdo, Pimenta vai buscar a doutrina da parenética

zaratistrica: "Se quereis subir mais alto, servi-vos das proprias pernas" (ibid.),

! Id., Factos Sociais (Problemas de Hoje). Ensaios de Filosofia Critica. Porto, Liv. Chardron, 1908.
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remetendo o leitor para Ainsi parlait Zarathoustra, sinal de que era em francés que
continuava a ler a obra de Nietzsche . Mas Pimenta denota nio entrar na linha de
pensamento do profeta do deus Dioniso e por isso da largas ao seu azedume contra as
deturpagdes que ele veicula e que profundamente tém prejudicado a correcta

compreensio da doutrina anarquista de cunho stirneriano:

"o que tem feito mal a esta doutrina s@o as aberragdes a que uns certos
escritores, como Nietzsche, tém chegado. Com o seu principio das
aristocracias e da separagio dos homens em senhores e escravos,
Nietzsche deturpou a doutrina que Stirner afirmou nas paginas
eloquentes de O unico e a sua propriedade. Este deturpamento explica-
-se facilmente pelo desequilibrio mental de Nietzsche, que findou por
uma loucura declarada. Andou-se muito tempo no desconhecimento da
origem das doutrinas do filésofo do Zarathoustra" [sic], (ibid)).

Portanto, para o autor de Factos Sociais, sio pontos assentes que Max Stirner,
com a sua obra Der Linzige und sein Eigentum, é o intérprete ortodoxo e fidedigno do
auténtico anarquismo; que ¢ nessa obra que entroncam as doutrinas de Nietzsche, o
qual, ao assumi-las, as deturpou e adulterou; que dessa deturpagdo e adulteragio €
responsavel o desequilibrio mental que culminou com o finamento do filésofo numa
loucura declarada. Pimenta levanta depois a questdo se Nietzsche teria sido ou ndo
leitor da obra de Stirner e procura demonstrar que ha defensores de uma e outra tese.
Refere Sampaio Bruno, o qual, em Os modernos publicistas portugueses, diria "ndo
estar averiguado que Nietzsche conhecera Stirner" 2; Alfred Fouillée, para quem ¢é

quase certo que Nietzsche ouviu falar das doutrinas de Stirner, embora, na sua opinido,

!, Nietzsche escreve: "Wollt ihr hoch hinaus, so braucht die eigenen Beine", Also sprach Zarathustra,
Band 4, p. 361.

2. Bruno, na dita obra, ndo emite, a esse propdsito, uma opinido pessoal, mas limita-se, tio somente, a
reproduzir a opinifo de Reclaire, um dos tradutores franceses da Max Stirner: "Este sr. Reclaire, que
cito, pondo de banda qualquer tentimen de paralelo entre Nietzsche e Stirner, anota que tais
afinidades existem entre O tinico e a sua propriedade e a parte critica da obra daqueloutro (4lso
sprach Zarathustra) que declara que ¢ dificil convencer-se uma pessoa, sem embargo de o facto estar
quase que provado, que Nietzsche ndo conhecesse Stirner”. (Sampaio Bruno, Os modernos publicistas
portugueses, Porto, Liv. Chardron, 1906, p. 77).
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seja de admitir que nunca tenha lido a sua obra; Eugéne de Roberty, o qual esta certo
de que Nietzsche jamais "ouviu falar do nome de Stirmer". A posi¢do de A. Pimenta,
apoiando-se na autoridade de Albert Lévy, autor de Stirner et Nietzsche (1904), ¢ de
que Nietzsche conhecia efectivamente a obra de Stirner g

Como vimos, Pimenta faz questio de afirmar que Nietzsche foi um polo
importante da sua curiosidade juvenil, apesar da desconfianga que lhe inspirava a sua
obra, por ser fruto dum desequilibrio mental. Ficamos sem saber concretamente o que,
em Nietzsche, seduziu o autor de Cartas a um Esteta. Percorrendo a obra de A.
Pimenta fica-nos a impressio de que, embora proclamando-se "atascado" na obra de
Nietzsche e sublinhando o papel preponderante que essa obra desempenhou na
estruturagdo do seu perfil cultural, foi mais o que ele leu sobre o filosofo do que aquilo
que dele leu. Assim, ainda em Factos Sociais, limita-se a citar Also sprach
Zarathustra, enquanto que sobre o seu autor cita Nietzsche et l'immoralisme, de
Alfred Fouillée, Frédéric Nietzsche, de Eugéne de Roberty, Stirner et Nietzsche, de
Albert Lévy ’_ Leitor parcelar e fugaz da obra de Frederico Nietzsche, & qual foi
conduzido pela sua militancia nas fileiras do anarquismo, a imagem com que Pimenta
ficou duma e doutro &, pois, mais cristalizagdo das leituras de obras sobre o filosofo e
o seu pensamento, do que propriamente da leitura da sua obra. Independentemente de
Pimenta se afirmar, reiteradas vezes, leitor de Nietzsche, os ténues ecos dessa leitura

detectaveis nos seus escritos do-nos jus a estas ilagdes e afirmagdes e a ndo o incluir

! E ponto assente que o nome de Stirner bem como o titulo da sua principal obra, Der Einzige und
sein Eigentum, no eram efectivamente desconhecidos do filosofo. Discutivel € se esse conhecimento
provinha da leitura dessa obra ou tdo s6 do facto de dela ter ouvido falar. Essa mesma davida tem-na
Baumgartner, aluno de Nietzsche ¢ posteriormente professor da Universidade de Basileia, e a quem o
professor tinha recomendado a leitura de Der Einzige und sein Eigentum. Em carta dirigida a Karl
Joel e datada de 4 de Abril de 1899, escreve: "Ob freilich N. das Buch auch gelesen oder es mir nur
vom Horensagen weitergerithmt hatte, ist wieder eine Frage fiir sich. Ich hatte ihn damals um
Literatur konsultirt, in der sich Gesichtspunkte fiir den Einflup des Egoismus im Staatsieben der
Menschen entwickelt fiinden, und da hatte er mir unter anderen dieses genannt |[...]. Apud Karl Joel,
"Nietzsche und Stirner", in Die Zukun/t, Berlin, n. 27, April 1907, pp. 2-3.

2. Cf. Cronologia da recepcgdo de F. Nietzsche em Franga até 1910, em apéndice, p. 441.
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entre as figuras mais paradigmaticas da recepg¢do de Nietzsche em Portugal, no

primeiro decénio do séc. XX.

4. 2. Leituras positivas e euféricas

Uma leitura diametralmente oposta aquela que acabo de referir também ¢é
detectavel em algumas figuras da nossa expressio literaria. Comecemos por Jodo de
Barros [1881-1960], o qual me parece ser um caso emblematico de recepgdo positiva
da obra de Nietzsche e também o primeiro receptor produtivo da mesma. Dado esse
seu estatuto, achei curial deter-me brevemente no homem e na sua obra, procurando
caracterizar um e outra. Jodo de Barros afirmou-se verdadeiramente como poeta em
1900 com a publicagdo de O Pomar dos Sonhos, embora trés anos antes, € apenas com
16 anos, ja tivesse publicado um livro de poesia intitulado Algas. Foi fundador da
revista luso-brasileira Atldntida (1915-1920) e dirigiu Revista Nova (1901-1902), Arte
e Vida (1904-1906) e Miniaturas ' A sua obra, marcada pelo neo-romantismo vitalista
e pelo idealismo humanista, é percorrida por uma ténica que muito o aproxima de
Frederico Nietzsche, a saber: o amor a vida e uma confianga ilimitada na capacidade
criadora do Homem °. Dessa confianga nos convencem particularmente obras como
Anteu (1912), Vida Vitoriosa (1917) e Sisifo (1924), onde ressuma também a
veeméncia da sinceridade e a magnificéncia do optimismo: "A vida nunca mente a
quem ousar vivé-la" ’ Disso mesmo também se d4 conta Nuno Simdes, seu amigo

pessoal e, como ele, director da revista Atldntida, ao escrever: "Jodo de Barros € o

!, Além disso deixou colaboragdo no Didrio de Lisboa, O Mundo, A Montanha, Primeiro de Janeiro ¢
nas revistas 4 Rajada (1912) e Vértice (inicio: Maio de 1912), de Coimbra, e Glddio (1935).

*. Cf. Diciondrio da Literatura, direcgio de Jacinto Prado Coelho, Porto, Figueirinhas, 3.2 ed., 1981,
p. 95, e Henrique Perdigdo, Diciondrio Universal de Literatura, Porto, Ed. Lopes da Silva, 2.° ed,,
1940, p. 695.

3. Jodo de Barros, Sisifo, Lisboa, Liv. Aillaud ¢ Bertrand, 1924, p. 101.
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poeta da vida. Em toda a sua obra s e vigorosa ha a emogao criadora dos que vivem
. 1 s e , . .
construindo." = Este mesmo tom encomiastico é assumido por Joaquim Manso, ao

caracterizar Anteu:

"A obra de Jodo de Barros, em curva ascendente de emogdo € visdo, €
toda inspirada em modernidade e vida intensa, traduzindo, na graga um
pouco barbara das suas estrofes, a perturbadora ansia de dominio que
ocupa os sonhos e ambigdes do homem actual” .

Essa "ansia de dominio", a que se refere Mahso, identifica-se, sem sombra de duvida,
com o nietzschiano conceito de "Wille zur Macht". Mas foi talvez o poeta grego
Costas Ouranis quem mais amplamente compreendeu o sentir de Jodo de Barros, quem
mais profundamente penetrou no espirito que enforma a sua obra. Foi pela mao de
Ouranis que Barros travou conhecimento com a Hélade e aprendeu a amar a sua
cultura. Amor que lhe ditaria Grécia, musa do Ocidente. Ouranis chama-lhe "o poeta

do amor e da alegria" e afirma a seu respeito que ele

"encontrou o filio de oiro perdido da poesia antiga. Numa época em
que a picareta do positivismo deitou por terra, em ruinas, o templo da
antiga fé, Jodo de Barros traz-nos uma nova fé, nascida deste mesmo
positivismo: a fé preciosa em nés mesmos e na vida. Este poeta € um
apostolo. Agora cada um canta egoisticamente as suas proprias
sensagdes, as suas pequenas desgracas e as suas tristezas pessoais. Jodo
de Barros canta para todos os homens - seus irmdos - e mostra-lhes,
com um gesto largo, o caminho para uma vita nueva. Em vez do
queixar estéril € covarde que ndo serve para nada, ensina-nos a luta,
que é sempre a vida, se ndo € sempre a vitoria. Em vez de amaldigoar a
vida & margem da vida, forga-nos a viver, [...] Toda a sua poesia € um
hino & vida - a vida forte, sadia, intensa."

! Nuno Simdes, "4nteu, poema por Jodo de Barros” , in 4 Rajada, Coimbra, n.° 2, Abril, 1912, p. 30.
2, Joaquim Manso, A/ma Inquieta, Lisboa, Liv. Ferreira, L. da-Editora, 1913, p. 15.

3. Costas Ouranis, "O Poeta do amor e da alegria", in: Homenagem a Jodo de Barros, Lisboa, Livros
do Brasil, 1952, pp. 34 e 36. Sobre o optimismo na obra de Barros, veja-se também Manuel Mendes,
"Jodo de Barros visto por um portugués”, in: Jodo de Barros, Adeus ao Brasil, Lisboa, Livros do
Brasil, s/d., p. 11.
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Termos idénticos de caracteriza¢io podem ler-se também em mais do que uma
obra de hermenéutica nietzschiana. E nesta fé na vida e no convite a luta pela mesma
que Jodo de Barros se coloca em sintonia perfeita com o mistagogo do Homem
Superior.

Na sua qualidade de professor, do ensino secundario primeiro, e de director do
ensino primario depois, cargo para o qual foi nomeado em 1910, e finalmente como
director do ensino secundario e secretario geral do Ministério da Instrugio, Jodo de
Barros interessou-se particularmente pela tematica de cunho pedagégico e escolar,
sobre a qual nos deixou literatura abundante, merecendo particular destaque 4 Escola
e o Futuro (1908), A Nacionalizagdo do Ensino (1911), A Republica e a Escola
(1914), entre outros. E no contexto deste género de trabalhos que o poeta de Anteu se
debruca também sobre o pensamento nietzschiano. Assim na Revista Literaria,
Cientifica e Artistica do jornal O Século, entdo dirigida por Eduardo Schwalbach, de
16 de Setembro de 1906, assina um ensaio intitulado "O 'Superhomem' de Nietzsche ¢
a Educacdo". O trabalho abre com uma cita§ﬁo do autor de Also sprach Zaratustra,
extraida dessa mesma obra: "Deves criar um corpo de esséncia superior, um primeiro
movimento, uma roda que gire sobre si prépria, - deves criar um criador" g Depois o
autor elucida-nos sobre os caminhos pelos» quais as doutrinas de Nietzsche chegaram

até nos e de que leituras elas foram alvo:

"Coadas através da ma literatura francesa, as teorias de Nietzsche
chegaram-nos ca perfeitamente mascaradas, gente que se julga com
certa ilustragdo, € que as vezes a tem, faz delas uma ideia falsissima. As
concepgdes originais e vigorosas do filosofo alemio tomaram aos olhos
de quem as nio soube, ndo péde ou ndo quis ver, um aspecto de
dogmatismo insuportavel, de defesa do mais revoltante egoismo, do
aristocracismo excessivo e, portanto, deslocado do nosso tempo."

!, Nietzsche ndo fala de "uma roda que gire sobre si prépria”, mas "que gire por si propria": "Einen
héheren Leib sollst du schaffen, eine erste Bewegung, ein aus sich rollendes Rad, - einen Schaffenden
sollst du schaffen." Op. cit. p. 90.
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Barros distancia-se nitidamente de tais leituras e lembra que, para se conhecer um
autor, ndo basta ler uma sé das suas obras, mas necessirio se torna estudar o seu
conjunto, porque so assim se revelara em plena luz "a concep¢do harmoniosa e vasta,
altamente criadora, duma vida mais intensa, mais nobre e mais livre." Caso contrario
correr-se-4 o risco de confundir o Homem Superior com o "vulgar trepador sem
escripulos e sem consciéncia limpa". Parece ter sido o caso, referido por Barros, de
"um professor ilustre da nossa Universidade, discursando diante de um auditério mais
ou menos escolhido”, que protestou "contra essa ideia do 'Super-Homem', tdo querida
de Nietzsche, como sendo nociva para o progresso das multiddes e para a regeneragéo
do povo portugués"” ' Mas Barros nio admira Nietzsche apenas como pensador.
Aprecia-o também como artista da lingua e por isso refere-se de seguida ao estilo
literario do filésofo e esclarece o leitor de que a riqueza "de imagens novas e de
expressdes liricas faz dos seus livros verdadeiros poemas”. Ao mesmo tempo, porém,
lembra que, por outro lado, também se da, por vezes, o caso de "a frase, sendo
sintética demais, ou a imagem, sendo exagerada e levada aos (ltimos limites da
analogia e da compreensibilidade, se torna de dificil interpretagdo”. Por isso compara
Nietzsche aos simbolistas franceses de 1889, por procurar "mais sugerir do que
exprimir". Consequentemente pde de sobreaviso, a fim de que se ndo busque na obra
nietzschiana "o rigor cientifico que € uso em tratados de psicologia, mas antes as linhas
gerais ¢ a unidade de fundo que pode ter um belo poema." Aqui Barros faz-se eco

daquele mesmo alerta que o proprio Nietzsche ja havia langado em Jenseits von Gut

! Teria interesse identificar o referido professor, contudo a falta de indicios tornou inexequivel tal
desiderato. Esta, porém, fora de diivida que se trata de alguém da Universidade de Coimbra, pois
Barros, ao falar da “nossa” Universidade, s6 se pode referir aquela cuja Faculade de Direito
frequentou € onde se formou em 1904,
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und Bose:

"Der Einsiedler glaubt nicht daran, dass jemals ein Philosoph [...] seine
eigentlichen und letzten Meinungen in Biichern ausgedriickt habe:
schreibt man nicht gerade Biicher, um zu verbergen, was man bei sich
birgt? [...] Jede Philosophie verb1rgt auch eine Philosophie; jede
Meinung ist auch ein Versteck, Jedes Wort auch eine Maske."

Para ilustrar o que deixa dito, Jodo de Barros aduz o exemplo concreto do
modelo do Homem Superior identificado, em Zur Genealogie der Moral, com a figura
de Napoledo. Conhecendo apenas essa obra, diz-nos ele, fica-se com a convicgio de
que o ideal do Homem Superior ¢ sinonimo de ambigéo, "de dominio sobre tudo e
sobre todos". Mas essa visdo ndo passaria duma interpretagdo errada da doutrina
nietzschiana. Por isso, e para evitar tais erros, imperioso se torna conhecer outras
obras do filésofo, tais como Jenseits von Gut und Bose, Also sprach Zarathustfa 2,
etc. SO assim nos daremos conta de que Nietzsche, ao comparar o Homem Superior a
Napoledo, se serviu de "uma imagem poética para mostrar apenas uma das faces do
'Superhomem’, a vontade, afirmando-se na sua plena expansdo."

Tudo o que o autor do ensaio deixa dito constitui como que um prélogo,
destinado a mostrar o caracter complexo, e misterioso até, da obra e do pensamento
nietzschianos, que ele compara a "uma grande floresta cerrada, onde a cada momento
os ramos nos impedem de andar, onde tudo € inexplicavel e vago, onde mil ruidos

diversos nos chamam e mil diversos caminhos se oferecem aos nossos passos, sempre

iludidos e sempre julgando achar o verdadeiro rumo." O autor entra em seguida no

' Friedrich Nietzsche, Jenseits von Gut und Bése, Band 5, p. 234.
2, Jodo de Barros grafa Zarathrousta, o que me leva a crer que também ele lia Nietzsche na traducio
francesa, caindo assim no mesmo mal por si denunciado no inicio do ensaio.
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verdadeiro escopo que se propds, a saber, aplicar ao campo pedagogico as ilagdes
derivaveis da doutrina do Homem Superior. Mas para isso acha indispensavel explanar
o seu verdadeiro conteudo € mostrar qual o fundamento desse conceito, tal qual o
concebeu Nietzsche. O axioma posto como base da nova doutrina é que "o homem €
uma coisa que deve ultrapassar-se a si proprio", e, para que se dé essa ultrapassagem,
"deve esticar toda a sua energia, exaltar todas as suas faculdades, de maneira a ser
sempre mais do que era no momento passado, mais do que lhe parece que poderia
ser." Caso contrario, cai-se na situagdo, considerada por Nietzsche como vergonhosa,
de pertencer ao rebanho, em que o individuo renuncia a "procurar ter uma
individualidade, ser forte e pensar por si". Entdo o caminho a seguir, para se demarcar
do rebanho, consistira em o homem libertar-se "de todos os tropegos que lhe trouxe a
civilizagio moderna, procurando nos instintos a base da vida", em se libertar "do
Cristianismo em todas as suas formas, do humanismo piegas, das leis que impedem a
expansio da sua personalidade, do medo exagerado da opinido publica”, numa palavra,
“de tudo o que procure agaimar os nossos legitimos apetites.” Ao contrario do que era
defendido por muitos, Jodo de Barros de modo algum considera esta doutrina como
algo de imoral, porque, segundo ele, ndo ¢ imoralidade alguma o homem esforgar-se
por progredir continuamente, pondo, para isso, "em movimento todas as faculdades
de que dispde, exigindo-lhes o maximo de esforgo e procurando liberta-las de tudo
quanto as possa impedir dum bom funcionamento, de tudo quanto possa roubar-lhes a
frescura e o vigor do instinto." Barros n3o hesita em proclamar que uma doutrina

assim bem pode constituir componente, ¢ mesmo base soOlida, dum sistema
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pedagogico. Porque, para ele, educar e instruir € preparar as faculdades para travar a
grande batalha da vida, no sentido da edificagdo da felicidade individual. E essa
preparacio passa pela superagdo "do que € o homem normal d'hoje, mais ou menos
embrutecido ainda por crengas antigas e estéreis, entristecido por velhos preconceitos,
arrastando-se na adoragdo a idolos de ha muito quebrados". No termo do trabal'h;
educativo, 4 luz da nova doutrina, teremos "um tipo humano mais forte, mais alegre,
mais tenaz e mais sio", rumo ao Homem Superior. Para evitar mal-entendidos, Barros
adverte que, ao relacionar a doutrina do Homem Superior com a metodologia
pedagogica, de modo algum defende que se faga daquela um sistema de regras
educativas, mas sim que ela pode servir de principio, de ponto de partida, para a
elaboragio dessas mesmas regras, que devem ser variadas e multiplas, dado em
educagio ndo haver lugar para rigidez ou fixagGes.

Passando para o caso nacional, o autor defende que as componentes da
doutrina do Homem Superior tém plena aplicagdo no esforco da educagdo dos
portugueses, pois que "se o homem € um ser que deve ultrapassar-se a si proprio”,
essa exigéncia tem particular acuidade no caso portugués. Baseando a acgdo

pedagogica nos principios da doutrina do Homem Superior, esta-se a contribuir

"para uma patria melhor e para uma sociedade mais homogeénea. Assim
faremos dos nossos filhos uma raga com for¢a de vontade [...], gente
cheia de vida e de saude, e desejando, portanto, manté-la; gente mais
inteligente e mais apta, por conseguinte, para criar um mundo menos
estreito, onde todas as ideias possam respirar e florescer.”
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Barros reconhece e admite que Nietzsche exagerou ao ndo marcar fronteiras as
ambigdes do Homem Superior, e que fora do campo educativo elas podem levar longe
de mais, mas ao mesmo tempo defende que em pedagogia essas fronteiras sdo
perfeitamente susceptiveis de serem configuradas ¢ definidas. E conclui, afirmando que
a doutrina nietzschiana do Homem Superior é como que "o trampolim que nos
permitira chegar a essa educagdo futura, [...], liberta de preconceitos, de nogdes
inuteis, de falsos mestres e de falsos discipulos, que outro nome ndo podem ter
professores que sO ensinam a decorar, discipulos que so isso aprendem.”

E ainda no contexto da problemética educativa e escolar que Barros volta a
referenciar Nietzsche e o seu Homem Superior. Em 4 Escola e o Futuro, ao fazer
algumas consideragdes sobre o ensino, afirma que tanto o estatal como o particular
estdo despidos de beleza, mesmo daquela que caracteriza os jardins do séc. XVIIL,
com buxo cuidadosamente aparado e de canteiros talhados geometricamente, para em

seguida elucidar o leitor de que

"ndo é essa a beleza que querem para a sua obra a meia duzia de
espiritos emancipados que hoje procuram orientar a educagéo,
influenciados por Nietzsche, tendo trazido da leitura desse filosofo, que
possuiu a maior, a mais intensa consciéncia da vida, a ansia redentora
do Super-Homem e a libertagdo do cristianismo, do cristianismo que
?m matéria de educagdo leva precisamente a criagio do molde, da
orma"

Embora Jodo de Barros se refira a pedagogos estrangeiros, cujos nomes nao
cita, - este livio escreveu-o apOs uma viagem pela Espanha, Franca, Bélgica e
Inglaterra, onde visitou estabelecimentos de ensino de vanguarda - podemos contudo
fazé-lo enfileirar nessa meia duzia, pois do que fica exposto facilmente se depreende
ser ele o primeiro a denotar ter-se debrugado em extenso e em profundidade sobre o

pensamento de Nietzsche, sobretudo sobre a vertente fundamental da doutrina do

', Jodo de Barros, 4 Escola e o Futuro, Porto, Livraria Portuense de Lopes & C.a, 1908, p. 16.
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Homem Superior. Por isso muito se engana Joaquim de Montezuma de Carvalho ao
escrever: "Tera esse conceito atingido a Jodo de Barros? Penso que ndo..." ' 0 que
atras fica dito mostra que o atingiu e profundamente. Estamos efectivamente perante
um esforgo sério de abordagem critica duma componente importante do pensamento
nietzschiano. Barros ndo se quedou pela leitura de Also sprach Zarathustra, o livro
entio mais lido ¢ quase exclusivamente conhecido, mas estendeu essa leitura a outras
obras, concretamente Zur Genealogie der Moral e Jenseits von Gut und Bose,
referidas expressamente no seu ensaio. A aplicagdo da doutrina do Homem Superior
ao campo da educagio denota um sério esforco de assimilagdo produtiva dessa mesma
doutrina, a qual j& ndio se esgota no radicalismo aristocratico, mas ¢ desbravadora de
novos caminhos, nos quais o homem, e no caso vertente o homem portugués,
encontrara a explicitagio total das suas potencialidades, pois que o autor de Vida
Vitoriosa vé nessa doutrina a expressio de "ansia redentora", garante da verdadeira
libertagdo, cujo arauto enfileira entre os profetas da sublimidade. E de destacar o
fascinio que Barros experimenta face a riqueza e & novidade do pensamento
nietzschiano e o pendor, quase involuntario, para com ele se sintonizar. Deparamos
com essa sintonia a cada passo da sua obra. Para além dos exemplos aduzidos, refira-
-se ainda Grécia, Musa do Ocidente, escrito mais tarde, em 1924. Ao lermos esta
obra, logo nos damos conta de que Jodo de Barros tomou Die Geburt der Tragodie e
o seu autor como guias das suas deambulagdes artisticas e culturais pela Patria de
Esquilo. Escrevendo do seu quarto de hotel em Atenas, empolga-o a serenidade que
envolve o Hymeto e que de 14 se espraia sobre a cidade. Essa suavidade de contornos

fa-lo pensar no apologeta da cultura helénica e nos encomios por ele esparsos nas

' Joaquim de Montezuma de Carvalho, "O poeta Jodo de Barros (2)", in 4 Capital, 16-VII-1969,
seccdo "Literatura e Arte”, p. 4. A 1.* parte do ensaio tinha sido publicada em edigdo de 9-VII,
pp. 1e5.
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paginas de Die Geburt der Tragédie e por isso escreve:

"Se a serenidade grega foi, antes de tudo e mais do que tudo,
ingenuidade de alma, nascida duma visdo perene de beleza apolinea,
como diz Nietszche, diga-se também que ha na paisagem de Atenas
essa ingenuidade viva."

E deslumbrado pela riqueza artistica do museu da Acropole que Barros faz o elogio da

parte alta da capital grega:

"Mas a Acrépole domina tudo e quase ndo deixa ver mais nada.

A nossa vida coalha em volta dela. E para ela vo decerto as palavras
que Nietzsche escreve no fim da Origem da Tragédia e que sintetizam
e evocam agudamente todo o génio da Hélade".

E o poeta de Anteu cita, em tradugdio portuguesa, creio que da sua lavra, essas
palavras. Acho pertinente transcrevé-las, pois, nesta altura ainda ndo existia tradugdo

alguma, em portugués, de Die Geburt der Tragodie:

"A sombra dos altos peristilos jonicos, em frente dum horizonte cortado
de linhas nobres e puras, vendo a sua volta, como num espelho, a sua
imagem reflectida, transfigurada num marmore radioso; rodeado de
seres humanos de atitudes majestosas e de movimentos cheios de graga,
que falam com gestos ritmicos uma linguagem harmoniosa - ndo
deveremos nos, perante o espectaculo desse inexaurivel derramamento
de beleza, levantar os bragos a Apolo e exclamar: Bem-aventurado
povo dos Helenos! Que poder deve ter entre vos Dionisos, se o Deus
de Delos julga necessarios tais encantamentos para curar a vossa
embriagués ditirimbica! Mas, a quem assim falasse, um velho ateniense
poderia responder, fixando sobre ele o olhar sublime de Esquilo:
acrescenta ainda o seguinte, hospede estrangejro: quanto deve ter
sofrido este povo para poder tornar-se tdo belo!"

! Jodo de Barros, Grécia, Musa do Ocidente, Paris-Lisboa, Liv. Aillaud e Bertrand, s/d., p. 78.
2 Id. ibid., p. 102.
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E o autor de O Pomar dos Sonhos lembra finalmente que, ao contrario de
muita gente a quem escapa esse "largo e secular sofrimento”, Nietzsche, o poeta,
descobriu-o "nas maravilhosas criagdes dos gregos." Nietzsche intuiu o verdadeiro

espirito da arte grega. 1

Da visdo eufdrica que detectamos na obra de Barros comunga também Jodo
Grave, o qual, na sua qualidade de redactor e colaborador do Didrio da Tarde,
redigiu, para esse jornal, a noticia necrologica de Nietzsche, a0 mesmo tempo que
fornecia aos leitores uma sumula do seu pensamento e da sua obra, como acima deixei
dito. Grave parece-me ser, no campo das nossas letras, uma figura paradigmatica de
recepgdo nietzschiana. Na edigdo do mesmo periodico de 4 de Abril, do mesmo ano,
comunicava-nos a formagdo duma comissdo para erguer um monumento a Nietzsche,
"o grande filosofo [...] que é um dos maiores homens deste século." * Fala em seguida
da popularidade que o "audacioso filosofo" tem vindo a conquistar entre "o publico
que, a principio, recebeu com risos e sarcasmos os seus primeiros livros e que
conspirou para que a volta do grande homem se fizesse um siléncio desolador” e que
agora o elegeu "como profeta e celebra-o, como se ele fosse uma das formas capitais
da intelectualidade alemi". E o seu éxito extravasou ja as fronteiras germénicas.
"Nietzsche domina quase toda a literatura europeia". Parece que Jodo Grave
contempla, em parte, o caso portugués, ao referir que "aqueles que ignoram a sua

obra, sentem-se impregnados das suas ideias, tanto o seu pensamento invadiu as almas

' Cf. Id. ibid. p. 102-103.

?, Grave nio indica os nomes que integravam essa comissdo nem o local onde seria levantado esse
monumento. Temos, contudo, conhecimento duma comissdo que se propunha erigir, nas proximidades
de Weimar, um monumento 4 memoria do fildsofo do Eterno Retorno, com projecto do arquitecto
Henry van de Velde. Dessa comissdo faziam parte Gabriele D'Annunzio, Anatole France, André Gide,
Gerhardt Hauptmann, Hugo von Hofmannsthal, Henri Lichtenberger, Gustav Mahler, Charles
Maurras, Edvard Munch e Richard Strauss, entre outros. Cf. Hubert Cancik, "Der Nietzsche-Kult in
Weimar. Ein Beitrag zur Religionsgeschichte in der wilhelminischen Ara", in Nietzsche-Studien,
Band 16, Berlin, Walter de Gruyter, 1987, pp. 405-429.
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nas geragdes que agora surgem". Ndo me parece que Grave tenha colhido estas
convicgdes num contacto directo com a obra de Nietzsche, mas sim em interposta
pessoa, concretamente em Henri Lichtenberger, cujo nome é expressamente referido
na notula em analise, e cuja obra La Philosophie de Nietzsche tinha aparecido dois
anos atras, como ja acima referi, tornando-se para muitos intelectuais europeus,
portugueses inclusive, ponte privilegiada de acesso as doutrinas nietzschianas. Mais
tarde o autor de O Mutilado tevelar-se-a leitor € conhecedor da obra do profeta de
Zaratustra, facto que procurarei evidenciar ao longo destas paginas. Em artigo
intitulado "Amor e Filosofia", ndo assinado, mas publicado no Didrio da Tarde, de 17-
-VIII-1907, na secgdo "Cronica", que sabemos ser da autoria de Jodo Grave, €
lembrado o conselho de Nietzsche "werdet hart", colhido em Gotzen-Diammerung,
como condigio de vitoria na vida. No ensaio em questdo, Grave faz-se eco do anincio
do aparecimento para breve "duma obra que estudara a figura amorosa de Nietzsche e
que publicara mesmo algumas cartas que uma mulher, por quem o excelso pensador se
apaixonara, lhe escreveu transbordante de paixdo." Dificil, ou até impossivel, se torna
determinar que obra é aqui referenciada, pois ndo é dito onde e em que lingua ela

aparecera, nem quem € o seu autor. Quanto a mulher em causa, Grave escreve que:

"Quando o filosofo esteve em Sorrento, na Itdlia, dava sempre um
passeio até a praia [...]. Uma vez uma mulher nova lentamente seguiu
os seus passos. Olharam-se, e parece que esse olhar, como os atomos
em forma de colchete de que fala Descartes, prendeu para sempre 0s
seus coragoes."

A identificagdo da dita mulher revela-se tarefa quase impossivel. Na ediggo critica da
correspondéncia de € com Nietzsche, no volume correspondente ao periodo em
questdo, estadia do filosofo em Sorrento (Inverno de 1876), ndo figura nenhuma carta

enderecada por uma eventual remetente "transbordante de paix3o". Figura sim
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abundante correspondéncia trocada entre Nietzsche e Malwida von Meysenbug [1816-
-1903] a qual € conhecida pela sua obra Memoiren einer Idealistin (3 Bde.,1875).
Simpatizante dos ideais revolucionarios de 1848, facto que a forgou a exilar-se,
Malwida empenhou-se na causa da emancipagio da mulher, causa que alias encontrara
em Nietzsche um adversario implacavel. Mas a correspondéncia referida nada tem de
idilico. Foi com essa senhora e com mais dois amigos que Nietzsche esteve em
Sorrento, em 1876. Nessa altura Malwida tinha 60 anos, era, pois, 28 anos mais velha
que Nietzsche e este dirigia-se-lhe tratando-a, por vezes, de "Liebste mutter-gleiche
Freundin". Seria normal pensar que a mulher em causa fosse Lou Salomé; contudo os
dados fornecidos por Grave nio apontam nessa direcgio. E questdo de um "idilio
florido, até hoje escondido". Ora néo se pode falar dum idilio Nietzsche - Lou Salomé
e muito menos como algo escondido, visto a inclinagio de Nietszche por Lou se ter
tornado de imediato do dominio publico. E quanto a cartas escritas por uma mulher
“transbordante de paix@o", elas ndo podem ter sido enderegadas por Lou Salomé, pois
0 que ela sentia pelo filosofo estava muito longe de se identificar com paixo.
Sabemos, por outro lado, que o encontro com Lou Salomé se deu em local, em
cenario e em data muito diferentes. Foi em Roma, na basilica de S. Pedro, a 24 de
Abril de 1882 * E quanto aos passeios junto a costa sorrentina, era na companhia de
Malwida que eles se efectuavam . Estou convicto de que, na redacgio desta noticia,
Grave fez amplo apelo a sua fértil imaginago. O que € certo é que o contraste entre a

imagem que Grave guardava de Nietzsche, como um ente racional e cerebral, tocado

!. Friedrich Nietzsche, Briefwechsel, Kritische Gesamtausgabe, herausgegeben von Giorgio Colli und
Mazzino Montinari, Berlin, Walter de Gruyter, II, 6/I, 1980.

%, Cf. Karl Schlechta, Nietzsche-Chronik, Miinchen, dtv, 1984, p. 82.

3 Refira-se que Paul Rée, amigo e companhia de Nietzsche em Sorrento, afirma que o filésofo recebia,
em certas tardes, “a visita de uma jovem camponesa napolitana”, (cf. H. F. Peters, Minha Mulher,
Minha Irmd. Biografia de Lou Andreas-Salomé, trad. de Maria Alberta Menéres, Lisboa, Moraes
editores, 1969, p. 74). Mesmo a serem veridicas tais visitas, nio possuimos dados que permitam
afirmar ser essa jovem a autora das ditas cartas
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quiga de apoginia, e a imagem que ele julgou ver revelada na obra em causa, ¢ duma
flagrancia desconcertante. Um Nietzsche que aconselha os seus leitores a endurecer, a
superar a emogdo, e um Nietzsche apaixonado e sentimental € a grande surpresa.

Afinal Grave sempre tinha visto no autor de Zaratustra

"o grande filosofo que foi, nos anos gloriosos do seu génio, um
educador da inteligéncia universal e, certamente, um dos homens que
mais cultivou a vontade, pondo-a num plano superior a todos 0s outros
actos conscientes da humanidade, como o dom mais alto da vida!"

E, como muitos outros admiradores de Nietzsche, sempre o julgara

"uma criatura rebelde aos éxtases amorosos, rude, amarga, aspera,
vivendo exclusivamente para o pensamento e rindo soberbamente de
Jesus Cristo, das operas de Wagner e do imortal historiador das
Origens do Cristianismo, esse bom e pacifico Renan, a quem
desdenhosamente chamava o pudor em mangas de camisa!"

Grave denuncia, como uma incoeréncia, o amor de Nietzsche, "esse homem ilustre,
que foi uma das maiores figuras intelectuais do seu século, pela poténcia da sua razdo,
pela grandeza do seu cérebro, pela sua inspiragdo e pela sua originalidade", desse
Nietzsche, cuja obra nos revela "um ser estranho, de aspecto duro, seco, impassivel,
cruel”", "um dos pensadores modernos que possuiu mais nitidas faculdades criticas e
mais largo poder de analise." Imagem interessante esta que Grave tinha de Nietzsche.

Uma imagem positiva, em todo o caso.

Imagem positiva é também aquela que a Folha da Noite, do Porto, de 12-VI-
-1905, veicula. Inserido na recensdo critica de Palavras Cinicas, de Albino Forjaz de

Sampaio [1884-1949], encontramos o seguinte juizo emanado da pena do director do
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periodico, Augusto de Castro [1883-1971]:

"houve quem criticando as Palavras Cinicas dissesse que neste livro se
sentiu a influéncia dos sombrios poemas de Zaratustra. Nao podemos
deixar de sorrir... Zaratustra € um profeta sublime pondo as suas
~violentas apostrofes, sempre poéticas, numa linguagem de oiro" .

Transparece aqui o fascinio de Augusto de Castro ndo so pelo conteudo da mensagem
nietzschiana, mas também pela forma como € expressa essa mensagem. Num ele

detecta sublimidade, na outra seduzem-no a poesia e a "linguagem de oiro".

Sera ainda de salientar que a primeira enciclopédia portuguesa a incluir no seu
corpus o nome de Nietzsche foi a Enciclopédia Portuguesa Ilustrada, publicada no
inicio do século, no Porto, sob a direc¢do de Maximiliano Lemos ’ 0 nome de
Nietzsche aparece no VII volume, publicado em 1906. Trata-se de um curto artigo de
cunho biobibliografico, bem estruturado e denotando espirito critico, fornecendo
informagdes concisas e equilibradas sobre a vida e obra do mestre do Eterno Retorno.
A filosofia de Nietzsche € caracterizada nos seguintes termos: "O amor entusiasta pela
vida foi o principio invariavel da sua filosofia". E esse amor leva-o a empenhar-se na
solugdo do seguinte problema: "Quais os meios, admitindo as premissas pessimistas de
Schopenhauer, para rejeitar-se a sua conclusdo que € a negagdo do querer viver?" A
arte é a solugdo, pois a contemplagdo estética liberta a vontade dos seus sofrimentos. E

0 que se passa com o drama wagneriano. Quanto ao homem, ele merece o epiteto de

!" Ainda em a Folha da Noite, na sua edigdo de 12-VI-1905, na secgdo intitulada "Casos e
Comentarios”, pode ler-se: "Em la gaie science Nietzsche chama a uns Senhores que cantam a
liberdade e a igualdade nada mais nada menos do que sereias da praga publica." Mais uma prova de
que Nietzsche chegava até nés por via francesa. Também Basilio Teles orna o verso do ante-rosto do
seu Do Ultimato ao 31 de Janeiro (Porto, 1905) com vdrias citagdes em francés da obra do filosofo.

2 Enciclopédia Portuguesa Ilustrada, Dicionario universal publicado sob a direcgdo de Maximiliano
Lemos, vol. VII, Porto, Lemos & C.?, Sucessor, p. 757.
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"Superhomem" quando, por um "esforgo constantemente repetido”, aceita a vida
alegremente, disposto a revivé-la milhares de vezes. Encontramos também aqui, pela
primeira vez, a identificagdio de vontade de poder com energia vital.

Quanto ao carécter do proprio Nietzsche, fica-se a saber que ele "herdara dos
seus antepassados, cristdos enérgicos e piedosos, o habito da luta consigo mesmo ¢
uma espécie de ascetismo cruel."

Este breve ensaio finaliza classificando Nietzsche como "um dos primeiros
escritores da Alemanha Contemporéanea”.

Creio ndo andar longe da verdade se atribuir este ensaio a pena de A. A. Costa
Ferreira [1879-1922], pois é o unico colaborador do volume em questio com
formacdo filosofica, visto ser, para além de médico, também licenciado em filosofia
pela Universidade de Coimbra. E de destacar o seu sentido critico € o seu poder de
sintese, denotando ter captado, nas suas traves mestras, O essencial do pensamento

nietzschiano.

Digna de registo é também a primeira posigdo que conhego de Leonardo
Coimbra [1883-1936] face a figura € ao pensamento do filosofo da transmutagdo de
todos os valores e que se encontra na revista portuense A Vida ', O filésofo do
Criacionismo iniciou a sua colaboragiio nessa revista em Janeiro de 1909, com um
ensaio encabecado por um titulo ja de si significativo, "O individualismo®, embora ai
ainda se ndo reporte expressamente & obra de Nietzsche. E noutro ensaio, publicado na
mesma revista de Fevereiro de 1909 e intitulado "Pensamento e Liberdade", que vamos
encontrar essa sua primeira posigdo. Ela revela um misto de fascinio e de retraimento,

tem cambiantes de aceitagio e de rejeicio. Nesse ensaio, numa postura de opgao

! Trata-se de um semandrio portuense, de cunho anarquista e anti-clerical, que se publicou entre 1905
¢ 1910. Nela colaboraram conhecidos autores, tais como: Alfredo Pimenta, Angelo Jorge, Teixeira de
Pascoacs, Leonardo Coimbra, Jaime Cortesdo, entre outros.
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nitidamente vitalista, Leonardo Coimbra sente-se, de alguma forma, identificado com
Nietzsche. Depois de fazer um rasgado encomio a vida, refere a cruzada por Nietzsche
empreendida contra o preconceito, a falsa ciéncia, a historia encarada como
contemplagdo estatica e estéril do passado, a moral, tudo realidades que s6 servem
para envenenar as fontes limpidas da vida. Este grito.de denuncia, embora fruto de um
desvairamento demoniaco, nfo deixa de ter beleza, heroicidade e for¢a criadora. Por

isso Coimbra escreve:

"E belo, no seu desvairamento demoniaco, o grito de Nietzeche [sic]
contra a ciéncia envenenada da vida. A ciéncia ¢ amiga da yvida.
Nietzeche [sic] confunde-a com o falso cientismo de armazém. E um
grito de guerra da vontade forte, herdica, criadora contra o
preconceito, o respeito idolatra do passado.

Nietzeche [sic] aponta as figuras sinistras € cambaias do tédio, da
transigéncia, da oferta do eu ao idolo moral, a rastejarem cautelosas e
sumidas, para deitar o veneno mortal nas fontes purissimas da vida." '

Leonardo Coimbra considera a ciéncia amiga da vida; contudo acha que ndo
deixa de ter beleza, heroicidade e for¢a criadora o grito langado por Nietzsche contra
essa mesma ciéncia, mesrﬁo sabendo-o fruto dum "desvairamento demoniaco". E numa
critica a obra Factos sociais, de Alfredo Pimenta, publicada na mesma revista,
apresenta Nietzsche como o libertador do individuo, em ordem a concretizagdo da sua
plenitude, afirmada pela vontade de dominio. Insurge-se contra afirmagdes feitas por
Pimenta, sobretudo no capitulo IT sobre o Anarquismo, de que o individualismo de
Stimer e de Nietzsche se baseia no organicismo positivista de Comte. Na Optica
leonardina tal afirmag@o implica querer conciliar o inconciliavel. Sendo Nietzsche "o
grande profeta do individualismo" e do aristocratismo radical, nessa sua qualidade ele

14 r 2
s6 pode ser a antitese de Comte .

! Leonardo Coimbra, "Pensamento e Liberdade", in 4 Vida, série II, n.° 6, 7-11-1909, p. 1.
2 Id., "A autdpsia dum imbecil - o soci6logo Alfredo Pimenta”, ibid., n.° 24, 13-VI-1909, p. 2.
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Acabamos de ver duas maneiras tipicas, antagonicas e emblematicas, de
abordar a obra e a figura de Nietzsche, binomio que sera uma constante susceptivel de

ser detectada por qualquer historia da recepgio nietzschiana.
5. Primeiras expressoes de recepc¢io produtiva

No campo da recepgio produtiva s3o ainda os nomes de Jodo de Barros e de
Jodo Grave, mas igualmente o de Antdnio Patricio, que, nesta 1.* fase da historia da
recepgdo de Nietzsche em Portugal, tém jus a particular destaque. Barros parece-me
ser o primeiro receptor produtivo da obra de Frederico Nietzsche. Em Palavras Sds,
obra poética de intuitos doutrinarios e pedagogicos, detectamos, a cada passo,
ressonancias zaratustricas. Sirva de exemplo um pequeno poema intitulado "Dizem que
a vida é ma", inserido no 2.° volume - Dentro da Vida -, onde ¢ flagrante a presenga da

parénese do profeta Zaratustra:

"E anunciar um céu que ndo abranjo,
Mesmo vivendo pela sua f&,

N3o é salvar o homem, ndo; mas é
P6-lo mais baixo para erguer o anjo.

[.]

E grande o homem porque tem um fim.
O fim que todos temos - que € viver!

E preciso ficar junto da terra

(Astros que fogem para onde é que irdo?)

E se quer sonho e amor o coragao

Mostrai-lhe o sonho e o amor que a vida encerral" '

' Jodo de Barros, Palavras Sés - Dentro da Vida, Coimbra, Franga Amado, 1904, pp. 13-14. A 1.2
parte intitula-se Entre a Multiddo, 1902.
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Nietzsche pds na boca de Zarathustra palavras idénticas:

"Der Ubermensch ist der Sinn der Erde".
"Ich beschwore euch, meine Brider, bleibt der Erde treu und glaubt
denen nicht, welche euch von iiberirdischen Hoffnungen reden!"
"Ich liebe die, welche nicht erst hinter den Sternen einen Grund suchen,
unterzugehen und Opfer zu sein: sondern die sich der Erde opfern, dass
die Erde einst des Ubermenschen werde."

[...]
"Nicht mehr den Kopfin den Sand der himmlichen Dingen zu stecken,

sondern frei ihn zu tragen, einen Erden-Kopf, der der Erde Sinn
schaffi!"

Jodo Grave, numa das suas obras mais conhecidas - O Ultimo Fauno - romance
escrito no Verdo de 1905, faz a apologia da cultura, da vida, da religido e da filosofia
gregas, destronadas pela difusdo do Cristianismo. Nessa obra, que acusa a leitura de
Nietzsche, tanto no seu estilo de cariz aforismatico como na sua tematica, a riqueza da
cultura grega, a origem da moral, etc., Grave pde a dialogar a estatua dum fauno
instalada no parque dum solar abandonado e o narrador autodiegético. O primeiro faz
cerrada apologia de tudo quanto a Grécia criou e cultivou, mostrando a superioridade
da cultura grega sobre a cultura cristd: "O Olimpo fez a educag@o completa do homem.
O catolicismo bem pouco lhe ensinou." * O seu interlocutor interrompe-o
constantemente para o contraditar. Nietzsche, também ele apologeta do helenismo, €
aqui evocado com particular destaque. O "altimo fauno" € o primeiro a referir-se-lhe.
Depois de longamente ter divagado, em termos encomiasticos, sobre a figura de
Lucifer, questiona de chofre o seu interlocutor: "Conhece Nietzsche, um alemao?"

Este mostra conhecé-lo, pois retorque-lhe sem hesitar: " Os portugueses hoje

! Friedrich Nietzshe, Also sprach Zarathustra, Band. 4, pp. 14, 17, 37.
2 Jodio Grave, O Ultimo Fauno, Porto, Liv. Chardron, 1906, p. 76.
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léem tudo!" E o fauno prossegue:

"Pois ai esta um filosofo a quem o diabo deu génio. E ninguém como o
autor do 'Creplisculo dos Idolos' definiu Lucifer com mais precisa
realidade. Quando ele aconselha os homens a que se enduregam, para
poderem triunfar na vida, quando ele lhes diz que calquem todas as
misérias, escarnecam todas as virgindades, apedrejem todas as fomes,
esmaguem a cabega de todos os fracos, € o maior propagandista das
doutrinas de Satanas. E por isso mesmo que ele odeia o misticismo do
'Tannhiuser’, atira lama a branca memoria de Jesus Cristo € zomba do
sentimento."

Interrompido momentaneamente pelo seu interlocutor que lhe contrapde: "mas
Nietzsche é um dos modernos turiferarios de Dyo6nisos", o fauno continua. "Em certos
momentos Nietzsche esta na verdade."

Grave mostra ter lido recentemente Gdotzen-Dimmerung e denota o fascinio
sobre si exercido por essa leitura. Contudo, embora Nietzsche dé nessa obra o
conselho para que os homem se enduregam, "werdet hart" 2, todos os outros
conselhos, tais como "calcar todas as misérias, escarnecer todas as virgindades,
apedrejar todas as fomes, esmagar a cabega de todos os fracos", ndo os encontramos
em Gotzen-Dammerung, encontramo-los, porém, sob formas anélogas, noutras obras
do eremita de Sils-Maria.

Pelo que fica exposto, forgoso € concluir que Jodo Grave € um marco
referencial na historia da recep¢do de Nietzsche em Portugal; denota ter lido parte
consideravel da obra nietzschiana, concretamente Die Geburt der Tragodie,
Unzeitgemdsse Betrachtungen, a 1.* parte pelo menos, Also sprach Zarathustra, Zur

Genealogie der Moral, Der Fall Wagner e Gétzen-Dimmerung, e ter sido um leitor

' Id. ibid., pp. 98-99.
2, Friedrich Nietzsche, Gotzen-Ddmmerung, Band 6, p. 161. Repeticdo de Also sprach Zarathustra,
Band 4, p. 268.
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critico, atento e detentor duma certa profundidade, sabendo captar o sentido latente

por detras do significado aparente do texto nietzschiano.

Refira-se, finalmente, Antonio Patricio [1878-1930], autor de vasta bibliografia
que se estende pelo campo da poesia, do conto e do drama, merecendo particular
destaque Oceano (1905), O Fim (1909), Serdo Inquieto (1910), Pedro o Cri (1918),
Dinis e Isabel (1919), D. Jodo e a Mdscara (1924), além de colaboragdo dispersa em
numerosos periddicos ' Asua obra, que se situa "na convergéncia do Simbolismo e do
Saudosismo", revela uma vivéncia "expressa em permanente tensio dionisiaca, de
inspiragdo nietzschiana, na fronteira da morte a todo o instante apreendida" °. E neste
contexto e configuragdo cultural que Veiga Simdes lhe chama o "voluptuoso filho de
Dionysos" 3, designagdo que implica necessariamente um elo de ligagdo a obra de
Frederico Nietzsche. Esse mesmo elo é referido, de forma indirecta, por Jorge de Sena
ao caracterizar, do seguinte modo, as "virtualidades poéticas" do autor de Serdo
Inquieto:

"Antonio Patricio desenvolve as suas virtualidades poéticas ja dentro do
ambiente esteticista, no qual a literatura portuguesa mergulha ent3o, no
encalgo das pedanterias t3o opostas de Eugénio de Castro e de Antonio

Nobre [...] eem que era duma rara elegancia citar, em verso, o nome de
Beethoven ou por epigrafes de Nietzsche em francés"

Que é exacta esta caracterizagdo, provam-no, de forma irrefutivel, sobretudo as

poesias "a um cadaver", "o amor e a morte" em Oceano, o conto "Didlogo com uma

!, Refira-se, entre outros, A4 Aguia, Arte e Vida, Atlantida, Descobrimento, Fradique, Germinal,
Labareda, Limia, Os Livres, Revista Nova, Semana Azul e Sombra e Luz.

2. Jacinto Prado Coclho, "Anténio Patricio”, in Diciondrio de Literatura, 4® ed., 3.° vol., Porto,
Figueirinhas, 1989, p. 802.

>, Apud Boavida Portugal, Inquérito Literdrio, Lisboa, Classica Editora, 1915, p. 92.

*. Jorge de Sena, "Camilo Pessanha e Anténio Patricio”, in Estrada Larga, Porto Editora, s/d., p. 137-
-138.
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aguia" em Serdo Inquieto, O Fim ¢ D. Jodo e a Mascara. Jodo de Barros, que se

debrugou empenhadamente sobre a sua obra, chama-lhe "o poeta da energia", no

ensaio "Tragédia e gloria de Antonio Patricio", redigido em 1932, escreve:

"Muitas vezes, lendo ou, antes, relendo a obra de Anténio Patricio, a
mim mesmo pergunto se esse grande poeta, no seu impeto vital
veementemente afirmado, seria um nitzcheniano [sic] puro, criagdo de
ideias e concepg¢des hauridas na admiragdo e convivio do estranho
filosofo. Mas breve reconheco o meu erro, o erro da minha
interrogagdo. Antonio Patricio foi apenas - o que € tudo, alids - um
artista excepcional, um artista que viveu, sofreu, amou e lutou
perenemente, em fungdo do seu amor da Beleza."

E um pouco mais adiante:

"Um dia, breve, chegara - um dia amargo, mas fecundo - em que a
propria dor constituira para ele um incentivo ou, melhor, um obstaculo
a vencer, depojs do qual se atingem mais limpidas certezas e mais
serena altivez."

Mas afinal foi assim também para Nietzsche. A sua doenga foi sempre estimulo

para cantar loas a vida, para fazer da vontade de viver a sua filosofia, para alimentar o

seu vitalismo e a sua altivez, numa palavra, para deixar de ser pessimista. Em Fcce

Homo, referindo-se ao periodo mais critico da sua doenga, confessa inequivocamente:

"ich entdeckte das Leben gleichsam neu, mich selber eingerechnet, ich
schmeckte alle guten und selbst kleinen Dinge, wie sie Andere nicht
leicht schmecken konnten, - ich machte aus meinem Willen zur
Gesundheit, zum Leben, meine Philosophie... Denn man gebe Acht
darauf. die Jahre meiner niedrigsten Vitalitdt waren es, wo ich authorte
Pessimist zu sein" .

' Jodo de Barros, Patria Esquecida, Lisboa, Livraria Bertrand, s/d., pp. 83 € 90-91.
2, Friedrich Nietzsche, Ecce Homo, Band 6, pp. 266-267.
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Nao vejo, pots, razdo para Jodo de Barros considerar erro o ter-se interrogado sobre
um eventual nietzschianismo de Anténio Patricio, sobretudo que ele ressuma um
pouco em cada pagina da sua obra. "Nitzcheniano puro” ou ndo, Nietzsche e o seu
pensamento sdo presenga constante na obra do autor de Serdo Inquieto. Dificil se
torna, por isso, subscrever a afirmag¢do de Jodo de Barros ao defender a auséncia de

"mais vestigios" nietzschianos na arte e no génio do poeta, de que tudo, na sua obra

"provinha do seu exigente e exacto sentido da medida, do seu helénico
amor da perfei¢do. Por isso pode ser um poeta tragico, no melhor
significado do termo. Poeta tragico, a maneira dos gregos - ou a
maneira como Nietzsche definiu a tragédia grega que, no pensamento
do filosofo, nos deixa sempre a ideia que a vida, a despeito da
variabilidade das aparéncias, fica imperturbavelmente poderosa e cheia
de alegria dando-nos, por isso mesmo, uma 'consolagdo metafisica'.
Diga-se de passagem que de Nietzsche - exceptuando essa concepgio
da tragédia, que era alids espontdnea em Antonio Patricio, e de alguns
trechos do 'Dialogo com uma aguia’ - ndo ha mais vestigios na arte € no
génio do poeta" .

Ja ao escrever a poesia "Viver", que integra a colectanea Oceano, Patricio cita, como
introdugdo, uma frase de Also sprach Zarathustra, em francés, a qual lhe serve de
C e A 2
mote: "'homme est quelque chose qui doit étre surmonté" ~. O mesmo acontece com
Serdo Inquieto, onde, no ante-rosto, figura outra citagdo da mesma obra: "Ecris avec
4" 3 L " M .
du sang et tu apprendras que le sang est esprit” . E em "Spleen", poesia escrita em

data desconhecida, pode ler-se:

Tudo vird igual e friamente,

Eternidade além ... Rastejar de serpente.
E o eternel retour de Zarathustra,

ideia de terror que tudo gela e frustra.

! Jodo de Barros, op. cit., p. 95.

2, Antonio Patricio, Oceano, Porto, Livraria Nacional e Estrangeira, 1905, p. 97.
3. 1d., Serdo Inquieto, Porto, Livraria Magalhiies & Moniz, Lda, 1910.

* Id., Poesias, Lisboa, Atica, 1942, p. 35.
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Torna-se evidente que a ideia do Eterno Retorno entra em conflito aberto com o
dionisismo ¢ com o impeto vital que animam a obra do autor de O Fim, o qual s6 com
calafrios a ela se refere. Mas Patricio mostra nfio conhecer apenas Also sprach
Zarathustra. Efectivamente também O Fim (1909) ostenta, como introdugdo, a

seguinte passagem, extraida de Gotzen-Ddmmerung.

"L'affirmation de la vie méme dans ses problémes les plus étranges et
plus ardus; la volonté de vivre se rejouissant de faire le sacrifice de ses
types les plus élevés, au bénéfice de son propre caractere inépuisable -
- c'est ce que j'ai appelé dyonisien, c'est en cela que j'ai cru reconnaitre
le fil conducteur qui méne a la psychologie do poete tragique."

Fica-se a saber que Patricio lia Nietzsche em tradugdo francesa, como alias era pratica
corrente entre a infelligentsia portuguesa de entdo. E os ecos dessa leitura encontram-
-se esparsos por toda a obra patriciana.

Em "Na Morte", auténtico poema a vida, Antonio Patricio refere o remorso € a

saudade daqueles que entraram na morte sem terem sabido viver a vida:

E todos que na vida pisaram sangue e lodos

e num gibdo de febre e de amargura

partiram para a paz da Morte Escura,

hdo-de sentir uma saudade intensa,

hao-de compreender,

que a Vida € bela, a Vida ¢ santa, a Vida ¢ imensa
e que todo o seu mal foi ndo saber viver.

Também o Cristo do conto "Dialogo com uma aguia", inserto em Serdo Inquieto, se
sentiu, na hora derradeira, invadido por essa saudade e por esse remorso de ndo ter
sabido viver a vida que comegava a escapar-se-lhe. Serdo Inquieto é uma colectanea

de pequenos contos, o primeiro dos quais se intitula "Dialogo com uma aguia". Esse

'. Id., Oceano, p. 82.
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dialogo trava-se entre o narrador e uma velha aguia enjaulada. Esta conta-lhe a historia
duma antepassada sua, a qual, quando Cristo se encontrava pregado na cruz, veio
sobre Ele, he cravou as garras no peito e lhe picou, com o bico, o coragio, bebendo-
-lhe o sangue. Trata-se da aguia que mais tarde faria companhia a Zaratustra, na
montanha. Cristo faz entdo dela a sua confidente e sdo essas confidéncias que ela ira

transmitir a Zaratustra. Cristo diz-lhe do

"remorso de nfo ter vivido, a tristeza infinita, o desespero e 0 mal sem
remédio de ser virgem, de morrer no corpo morto duma arvore, unico
corpo que senttu, o dum cadaver... [...]. Queria largar a cruz para poder
dar-se, a terra desse cerro, a alguma forma, a um corpo de mulher, a
alguém, a alguém..."

E nesse momento Ele

"previu bem claramente como se mentiria & vida em nome d'Ele, [...]
séculos e séculos de vida envenenada pelo sangue de amor que Ele
vertera, e iria embebedar gs homens por muito tempo, para sempre
talvez, talvez para sempre."

Cristo comunga, pois, na hora derradeira, da condenagdo da doutrina do nfo a vida, da
mentira "do sangue redentor", componente do dogma cristdo e caracteristica da moral
dos escravos, tal como se 1€ em Also sprach Zarathustra € em Der Antichrist, de
Nietzsche, o qual, como nos confirma a velha aguia "afirmou com pompa, 1a pré
Norte, que Ele decerto se teria retractado se tdo cedo o ndo crucificassem”. E a aguia

continua a informar:

"Foi minha mie que o disse a Zaratustra. Zaratustra ouviu mal, ndo
disse tudo. A verdade € assim, como eu lha conto. Parece que os
homens riram do filésofo. Acharam tudo isso uma tolice...",

'.Id., Serdo Inquieto, pp. 17-18.
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mas

"a hora da morte, a uma 4aguia, aos lengois ou ao travesseiro, todos os
homens tém, como esse hebreu, um segredo supremo a revelar. E
apenas isto: a confissdo de que morrem sem viver" ,

sem terem, consequentemente, compreendido a riqueza do vitalismo professado por
Nietzsche. Patricio vai, pois, buscar ao conteido de uma obra de Nietzsche, os
elementos do seu conto, que em tudo pode ser considerado tanto um exemplo
flagrante e eloquente de recepgdo produtiva, como um conto verdadeiramente
nietzschiano, pois nele Cristo, pregado na cruz, retracta-se e faz uma apologia da vida
plena, contrito por a ter desperdigado e disposto, caso fosse possivel, a largar a cruz e
a revivé-la a plenos haustos, para que nunca mais, em seu nome, s¢ mentisse a essa
mesma vida " Aparentado, sob certos aspectos, com "Dialogo com uma aguia" € o
conto intitulado "Suze", da mesma colectinea. Suze ¢ uma heroina nietzschiana, que
vive & margem da moral tradicional, para além do bem e do mal, sosia de Maria
Peregrina, de Nova Safo, de Vila-Moura. O narrador autodiegético revela que nas suas
insonias, torturado pelo pensamento de Suze, mulher frivola, "que se deu a saborear a
tantos homens", para a qual tudo na vida era um simples detalhe, imagina-a morta
sobre o marmore gelado do necrotério, a meditar friamente num livro postumo que se

deveria chamar 4 Filosofia de Suze - ensaio sobre a supra-mulher. Nele se proporia

' Id., ibid., pp. 19 € 28.

%, A um ensaio sobre os contos de A. Patricio, publicado em Coldquio Letras (n.°s 125-126, Julho-
-Dezembro, 1992, pp. 63-69), da o autor, Massaud Moisés, o titulo interrogativo de "Serdo Inquicto;
Anti-Nietzsche?". E o corpo do artigo constitui wma resposta afirmativa & pergunta inicial. "Serdo
Inquieto" € considerado pelo articulista uma obra antinietzschiana, porque os contos que a integram
sdo historias pessimistas e niilistas. E-o particularmente o primeiro, "Didlogo com uma 4guia", por se
tratar de uma ave enjaulada e velha, negacio do mito da superagfio humana. Contudo, pelo que acima
ficou dito, vé-se que h4, pelo contrario, razdes para se falar de "Dialogo com uma aguia" como de um
conto nietzschiano, pois essa aguia velha ¢ enjaulada, longe de ser a negagdo da superagio do homem,
¢ um desafio langado ao homem para que se supere, vivendo a vida em plenitude.
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que se dissesse: "isso é um detalhe, como outrora se disse: penso, logo existo, como
. : . 1
hoje se diz: - o homem € uma ponte para o Sobre-Humano" .
Ant6nio Patricio imagina-se um ensaio sobre a Supra-Mulher, correlato do
Super-Homem zaratastrico. Estamos, pois, perante mais um caso, € dos mais notaveis,
b >

de recepgdo nietzschiana no ambito da produgdo literaria.

Neste periodo, 1892-1910, em que tento detectar e caracterizar marcas €
expressdes da recep¢do da obra de Nietzsche em Portugal, sublinho com estranheza o
facto de, ao contrario do que aconteceu noutros paises, nomeadamente em Franga e
em Espanha, as publicagdes periddicas, entre nds, ndo terem sido veiculos da expansdo
dessa obra, publicando extractos da mesma. Necessario se torna esperar pelo ano de
1907 para encontrar, no semanario portuense A Vida ! reproduzida, em tradugdo
portuguesa, de autor anonimo, parte do paragrafo 62 de Der Antichrist, obra em que
Nietzsche emite o seu juizo final sobre o Cristianismo. Desconhego publicagdes que
tenham divulgado extractos antes desta data.

Merece também particular destaque o facto de ter sido igualmenfe muito
serodia a recensdo das obras de Nietzsche. A primeira que detectel esta inserida em
Noticias de Lisboa, de 12-V-1909. Refere-se a FEcce Homo, ndo é assinada e
encabega-a o titulo "Um livro extraordinario”. O redactor informa que "um livro
bizarro" acaba de surgir na capital austriaca, o qual, para além de "bizarro", €
igualmente caro, pois custa vinte e cinco coroas, aproximadamente seis mil reis, ao
cambio de entdo e segundo os seus calculos. Fica-se a saber que, embora Nietzsche se
tenha proposto autobiografar-se, na realidade o que ai fica retratado nfo ¢ "a sua

pessoa, mas a de Zaratustra, cujo espirito inspira todos os capitulos da obra, cheios de

! Anténio Patricio, op. cit., pp. 129-130.
2. A Vida, n.° 79, Porto, 1907.
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orgulho, de humorismo, de arranques liricos, de contos anarquicos, de contradigdes €
de uma ou outra ideia, aqui e além, razoavel". Basta ler o titulo dos capitulos, diz o
autor, para se concluir que se estd perante a obra de um louco. Ao ler-se afirmagdes
como: "Mais de metade da obra é consagrada a arte culinaria, porque a cozinha era
uma das especialidades que mais preocupam o seu inspirador Zaratustra", vé-se que 0
recensor ou nio leu Ecce Homo, ou fez da obra uma leitura demasiado pessoal,
impressdo que o resto da recensdo confirma. Qudo mal informado andava o redactor
desta recensdo relativamente a obra e a vida de Nietzsche demonstra-o esta afirmagdo
final: "Vinte anos depois da morte de Nietzsche publica-se o livro em questdo, escrito
vinte dias antes do [sic] seu autor dar a alma a Deus." Ora nés sabemos que Ecce
Homo foi escrito em 1888 e publicado, em Leipzig (Insel-Verlag), em 1908. Portanto
ndo foi escrito vinte dias, mas sim doze anos, antes da morte de Nietzsche. E ndo foi
publicado vinte anos apOs, mas somente oito, visto a sua morte ter ocorrido em

1900 ',

E esta a panorimica da recepgdo de Frederico Nietzsche e da sua obra em
Portugal, no decénio com que encerrou o século XIX e nos dez primeiros anos que
inauguraram a nova centuria. Tentando estabelecer uma visdo de conjunto de como
Nietzsche foi lido e interpretado neste lapso de tempo, bem como da tematica que mais

chamou a atengdio dos nossos escritores e ensaistas, facil é determinar a existéncia de

! Esta obra foi uma das mais manipuladas por Elisabeth Forster-Nietzsche. A edigo critica das obras
de Nietzsche da responsabilidade dos italianos Giorgio Colli ¢ Mazzino Montinari, que tem vindo a
ser utilizada ao longo deste trabalho, restituiu-lhe o cunho original. Ndo nos deve, pois, merecer
confianca a tradugdo que tem circulado entre nés feita por Jos¢ Marinho (Ecce Homo, Lisboa,
Guimardes e C.a 1952), pois, para além de ter como ponto de partida um texto manipulado, baseou-se
numa tradugfo francesa. Mais confianga nos poderia merecer a tradugo de Artur Mordo, (Lisboa, ed.
70, 1989), pois foi feita directamente do alem3o, a partir da edigdo critica acima referida, ndo fora o
seu caracter descuidado, manifesto num portugués por vezes nada escorreito e eivado de infidelidades
a0 texto de partida ¢ na falta de esmero na contengfo das gralhas tipograficas, por parte da casa
editora.
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certas coordenadas e de certas linhas de forga caracteristicas nessa recepgdo, para
algumas das quais ja chamei a atengdo no corpo deste capitulo. Sublinhei sobretudo
que ela foi menos intensa e menos extensa que em Franga e na vizinha Espanha. As
primeiras referéncias a Nietzsche sio meras alusdes superficiais, por vezes para
lamentar ele ser ainda um ilustre desconhecido entre nés. Ensaios de fundo sobre o
pensamento e a obra do solitario de Sils-Maria quase que os nfio ha, excepgio feita do
estudo de Jodo de Barros sobre o conceito de Homem Superior € a sua aplicagéo ao
campo educacional. Alias, de toda a parénese nietzschiana, foi este tema que, nesta
fase de recep¢do, mais prendeu a atengdo dos receptores de Nietzsche, nacionais e
estrangeiros. Artigos de revistas francesas e as obras Dégénérescence, de Max
Nordau, veiculando do filosofo uma imagem totalmente desfocada, e La Philosophie
de Nietzsche, de Henri Lichtenberger, valorizando, a meu ver exageradamente, o
cunho positivo dessa filosofia, foram, respectivamente, os mistagogos que revelaram o
autor de Aurora a intelligentsia portuguesa de entdo. Ndo me parece que alguém,
neste periodo, tenha tido acesso a obras de Nietzsche em alemdo. O facto de, por
vezes, encontrarmos titulos e conceitos em alemio ndo significa de modo algum um
contacto directo com o texto original, pois eles surgem igualmente nas traducgdes e
ensaios franceses. Also sprach Zarathustra, na sua tradugio francesa, era, sem sombra
de davida, a obra mais conhecida, mais lida e mais citada de quantas Nietzsche
escrevera.

Tal como aconteceu noutros paises, também entre nds, e sobretudo por
influéncia de obras e ensaios surgidos em Franga, se verificou a tendéncia para
relacionar a obra de Nietzsche com a de Max Stirner, e o conceito do Unico com o do
Homem Superior, predominantemente por parte daqueles que viam no primeiro um

filésofo do anarquismo, caso de Angelo Jorge e Alfredo Pimenta.



119

A noticia da morte de Nietzsche, ocorrida em Weimar, a 25 de Agosto de 1900
e veiculada por varios periodicos nacionais, € 0s comentarios que a acompanhavam,
relativamente 4 figura e a obra do pensador, tiveram o conddo de despertar a
curiosidade e criar mais interesse por uma filosofia que se tinha transformado em pomo
de discordia, um pouco por toda a Europa. O caracter desencontrado desses
comentarios revelam a saciedade ter-se Nietzsche transformado em sinal de
contradicio. Essa curiosidade e esse interesse traduziram-se num aumento, embora
pouco significativo, de recepgdo critico-valorativa e produtiva, a qual continuava

muito superficial e frequentemente abusiva e redutora.



CAPITULO II

A PROCLAMACAO DA REPUBLICA (1910),
A REVISTA A AGUIA E A RENASCENCA
PORTUGUESA

1. A proclamacgio da Repiblica e o novo clima cultural

Na sequéncia logica do clima socio-economico e politico-ideologico
finissecular, e apds algumas tentativas falhadas e prematuras, a Republica ¢ finalmente
proclamada a 5 de Outubro de 1910. Essa proclamagdo era o corolario do ideal
republicano que tinha vindo a tomar corpo a partir de 1820, ideal consignado nos
postulados de "liberdade de pensamento, igualdade juridica de todos os cidaddos,
solidariedade das diferentes classes sociais" ', e que entrosava no ideario da Revolugao
Francesa, com a sua trilogia axiologica: Liberdade - Igualdade - Fraternidade.

A implantagdo da Repuiblica ndo marca contudo, de imediato, um ponto
saliente de clivagem relativamente ao cenario socio-econdémico que deixer delineado no
capitulo precedente, e isto, em grande parte, porque, como lembra Oliveira Marques,
continuava muito arreigada a tendéncia "para se conceder a palavra 'Republica’ algo de
carismatico e mistico, e para acreditar que bastava a sua proclamagio para libertar o
pais de toda a injustiga e de todos os males." * Quanto ao clima cultural, é certo que
também muitas figuras-charneira do espectro intelectual portugués ndo véem na

Republica proclamada a panaceia para os numerosos males que afligem a vida nacional

' Anténio Reis, "Republicanismo”, in Diciondrio Ilustrado da Histéria de Portugal, vol. 11,
Publicacdes Alfa, 1985, p. 162.

. A. H. de Oliveira Marques, Historia de Portugal, 3.2 ed., vol. III, Lisboa, Palas Editora, 1986,
p. 267.
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e nutrem grande cepticismo quanto a uma alteragio para melhor, como seria de
esperar do novo ethos politico. Assim Julio de Matos, respondendo a um inquérito
organizado por Boavida Portugal no didrio Republica, de Setembro de 1912, e
intitulado "Portugal Intelectual - Inquérito a Vida Literaria" ', afirmava a 4-IX: "a
nossa literatura, como todas as manifestagdes da vida nacional presente, atravessa uma
fase de assustadora desorientagdo." Augusto de Castro, respondendo ao mesmo
inquérito, em 7-IX, caracteriza o panorama cultural portugués em termos quase
idénticos:

"a €poca actual é de dispersdo - de dispersdo econémica, de dispersdo

social, de dispersdo intelectual [...]. Portugal atravessa um periodo de
combate, sem ter, alias, uma literatura ou uma arte de combate."

E Veiga Simdes secunda esta maneira de ver, ao afirmar: "Toda a manifestagdo
artistica portuguesa do momento presente oferece-nos um aspecto mesquinho e
estreito, em que sO as mediocridades conseguem triunfar" ?, Apesar destes juizos
negativos, esta fora de duavida que o novo regime constituiu um forte desafio a
corrente de pensamento de alguns sectores da intelectualidade portuguesa. O quadro
mental de alguns dos seus membros foi sensivelmente alterado, sobretudo pela
laicizagdo que passou a imperar nos varios sectores da vida portuguesa, no sentido de
uma maior liberdade, de um espirito critico mais desperto e de uma mais ampla
tolerdncia. A vitéria dos ideais republicanos contribuiu inegavelmente para um
arejamento de alguns sectores da vida cultural, a partir de 1910. Esse arejamento vai-
-se manifestar em varias vertenfés. Assim assiste-se a uma democratizagdo do ensino e

consequentemente a uma redugdo da taxa de analfabetismo, a qual, em 1911, se

! As respostas a este inquérito foram mais tarde coligidas em volume, intitulado Inquérito Literdrio,
Lisboa, Liv. Classica Editores, 1915.
2 Veiga Simdes, 4 Nova Geragdo, Coimbra, Franga Amado, 1911, p. 3.
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revelava ainda muito elevada. Criam-se as universidades de Lisboa e do Porto (1911),
acabando-se, deste modo, com o monopolio que, havia séculos, imperava em Coimbra,
de cuja universidade Guerra Junqueiro afirmava que, se se quisesse que desse luz, era
preciso deitar-lhe o fogo ' Na propria cidade do Mondego, a Faculdade de Letras vem
ocupar o lugar da extinta Faculdade de Teologia, muito embora, herdando-lhe as
instalagdes, a biblioteca e parte do corpo docente, lhe herdasse também muitos dos
seus vicios, sobretudo o seu conservadorismo intelectual, de raiz filosofica positivista.
Surgem, em Lisboa e no Porto, Universidades Livres (1912) e Universidades
Populares (1913), as quais, auténticas universidades abertas, procuram ir sobretudo ao
encontro das camadas menos favorecidas da populag@o urbana, com a organizagdo de
conferéncias e de cursos, ministrados por especialistas, trabalhando em regime de
voluntariado. Essas conferéncias aparecem depois publicadas em opusculos que, ou
sdo comercializados a pregcos modicos, ou até distribuidos graciosamente. Tais
universidades vdo transformar-se também em centros de agitagdo radical. Todas estas
alteragdes, porém, importa sublinhar, pouco mais sio do que uma gota de agua no
oceano de intengdes ¢ ambigbes reformadoras da I Republica ’. Varias casas editoras
divulgam entre a populag@io obras nacionais e tradugdes de obras estrangeiras, a precos
acessiveis. E assim que, pela primeira vez, em 1913, aparecem entre nos, traduzidas,
obras de Frederico Nietzsche, editadas por Guimardes & C.?, Lisboa, a saber: Como

falava Zaratustra, tradugdo de Araujo Pereira 3, e A Genealogia da Moral, tradugéo

! Apud Rui Ramos, "Turbuléncia na Republica das Letras", in Histéria de Portugal, direcgdo de José
Mattoso, vol. VI, Lisboa, Circulo de Leitores, 1994, p. 537.

2. Quanto a discrepdncia entre o real e o ideal, constatavel no dominio da democratizagdo do ensino,
ou seja, entre o que se idealizou realizar e o que concretamente se efectuou, veja-se¢ Manuel Ferreira
Patricio, "A instrugdio piiblica: os limites de uma reforma", in Portugal Contempordneo, direcgdo de
Antdnio Rets, vol. 3 (1910-1926), Lisboa, Publicagbes ALFA, 1990, p. 233.

3, Manuel Joaquim de Aragjo Pereira [1871-1945] foi essencialmente um homem do teatro. Tendo
feito o Curso do Conservatdrio, revelou-se mestre eximio da arte teatral, tanto como actor como
encenador ¢ professor. Desempenhou com éxito os mais variados papeis, merecendo particular
destaque a sua actuagio em Peraltas e Sécias, de Marcelino Mesquita, representado em 1899 no
Teatro Nacional de D. Maria. Como encenador ¢ director artistico levou a cena Amanhd, de Manuel
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do Dr. Carlos José de Meneses, criptonimo de Henrique Marques g Assiste-se, pois, a
uma democratiza¢do e a uma generaliza¢io da cultura. Criam-se movimentos artisticos
e literarios, de que falarei mais adiante, todos eles caracterizados por uma criatividade
quase febril * mas também por uma forte componente politica. Alias a politica, durante
esta fase inicial da I Republica, serd uma omnipresenca, como sublinha Oliveira
Marques: "Visitantes estrangeiros foram ao ponto de dizer que os portugueses eram o
povo mais politico do mundo e a diagnosticar a politica como doenga nacional." > No
fundo ndo se trata duma doenga, pois politica feita no sentido de maior abertura e de
mais ampla desinibigdo vai contribuir para um didlogo mais intenso e mais profundo
com os titulares de novas formas de pensamento e com os quais, até entdo, sb
esporadica e superficialmente se dialogava. Entre esses titulares contava-se Frederico
Nietzsche, o qual, como mais adiante veremos, passava a estar presente, duma maneira

mais notoria, na cultura portuguesa. Também a imprensa periodica, onde sdo

Laranjeira, O Doido e a Morte, de Raul Brando, Prezado Amigo, de Rocha Martins, Espectros, de
Ibsen, ¢ A Carapuca, de Pirandello. No Conservatorio de Lisboa distinguiu-se como professor da arte
de dizer e representar. Deixou colaboragio em Revista Nova (Lisboa, 1927), em cujo n.° 1, de Janeiro,
publicou um curto episédio dramdtico intitulado "A 14pis negro”, (pp. 7-10), Quid (Lisboa, 1933),
Gleba (Lisboa, 1934) ¢ O que eu sei (Lisboa, 1934). Da sua bibliografia destacam-se: Carteira dum
rapaz (1910), Pregar pegas (1914) Um conto de Gorki (1914), Nunca mais (1915), Um Pai (1916),
Amor de um dia (1918), em colaboragdo com Luis Casteldo, A sombra da tarde (1934). Sem filiagdo
literdria ¢ sem revelar ecos de recepgdo nietzschiana na sua obra, é de admitir que Araitjo Pereira
tenha chegado a Nietzsche através do teatro. Seria, pois, 10gico que tivesse comegado por traduzir 4
Origem da Tragédia, mas nem sempre é a logica que comanda a actividade cultural.

! Henrique Marques [1859-1933], escritor, pedagogo ¢ jornalista, colaborou no Diciondrio Universal
Portugués Ilustrado e no Diciondrio Popular, de Manuel Pinheiro Chagas. Foi redactor de O Correio
Portugués, Republica, Voz Publica e Século. Deixou colaboragio dispersa em Revista llustrada
(1890-1892), Branco e Negro (1896-1898), Nova Alvorada (1891-1903), Ecos da Avenida (1890-
-1926) e Didrio de Noticias, entre outros periddicos, usando os pseudénimos de Hemar, Pandeménio,
Marcos Lido e Henry Grammont. Da sua bibliografia destacam-se: Bibliografia Camiliana (1894),
Bibliografia Pimenteliana (1925), Os Editores de Camilo (1925), Memorias de um Editor (1935).
Como tradutor, trabalhou sobretudo para a Livraria Anténio M. Pereira, tendo traduzido inimeros
autores, dos quais merecem particular destaque Nietzsche, Hoffmann, Daudet, Flaubert, Zola, Lotti,
Diderot, A. Dumas, Victor Hugo, C. Dickens, Balzac, E. Salgari, Norman Angell, etc.

2, Cf. Ant6nio Reis, "A Primeira Republica", in Historia de Portugal, Alfa, vol. 6, p. 133, ¢e A H. de
Oliveira Marques, op. cit., pp. 343-359.

® A. H. de Oliveira Marques, Ensaios de Histéria da I Repiiblica, Lisboa, Livros Horizonte, 1988,
p. 23.
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abordados os temas mais variados, conhece um florescimento e uma proliferagéo sem
precedentes. E nalguns dos periédicos integrantes dessa imprensa, sobretudo nos de
mais nomeada, que a maioria dos nossos escritores inicia a sua carreira de plumitivos.
De tal avalanche de publicagdes periodicas merece destaque privilegiado a revista
portuense A Aguia (1910-1932). Mas ndo se pode falar desta revista sem falar do

movimento cultural de que ela, a partir de 1912, foi 6rgéo, a Renascenga Portuguesa.

2. A Renascenga Portuguesa

Falando da implantagdo da Republica e do periodo que de imediato se lhe
seguiu, imperioso se torna abordar o movimento da Renascenga Portuguesa, enquanto
expressio emblematica do novo clima cultural que se ia esbogando entre nés 1
Aborda-lo na sua génese, nos seus ideologemas, na sua ac¢do e projecgdo e destacar o
papel catalisador por ele desempenhado, bem como o da revista A Aguia, qual pulpito
onde subiram e donde se fizeram ouvir as vozes mais paradigmaticas da cultura
nacional, tal é o objectivo das paginas que se seguem.

Entre 1912 e o declinar dos anos 20 a Renascenga Portuguesa, a "mais
ambiciosa organiza¢do de intelectuais alguma vez vista em Portugal" ’ exerceu uma

ac¢do preponderante na vida artistica, cultural e literaria, ndo s6 dos meios portuenses,

!. Relativamente a0 movimento renascentista ¢ ao clima cultural que ele protagoniza sio de
imprescindivel consulta Paulo Samuel, A Renascen¢a Portuguesa - Um perfil documental, ¢ Alfredo
Ribeiro dos Santos, 4 Renascenga Portuguesa - Um movimento cultural portuense, obras editadas no
Porto, pela Fundagdo Eng. Antonio de Almeida, 1990.

2, Rui Ramos, "A Renascenca Portuguesa”, in Historia de Portugal, direcgio de José Mattoso, Lisboa,
Circulo de Leitores, vol. VI, 1994, p. 532.
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mas também do proprio dmbito nacional. Estamos efectivamente perante a agremiagdo
de maior significado e de maior alcance na evolugio da vida intelectual e literaria em
Portugal dos primeiros anos da época republicana. Este movimento, aberto ao
pluralismo das ideias e das sensibilidades, traduz uma nova forma de pensar e de fazer
cultura. A ideologia e os ideais que estdo subjacentes & Renascenca Portuguesa e os
nomes que a langaram ¢ dinamizaram congragaram-se, a partir de 1912, em torno do
famoso periddico portuense, A Aguia, de grande importancia e projec¢io em todo este

processo de ressurgéncia cultural.

2. 1. A Renascenca Portuguesa na sua génese

Convictos de que a grande lacuna do movimento republicano tinha sido dar o
primado 2 politica, em vez de ter feito preceder o desencadear da revolugdo duma
ampla promogdo e educagdo do povo portugués, Jaime Cortesio, Raul Proenga e
Teixeira de Pascoaes, encetavam, em 1911, contactos miituos com vista a por de pé
uma associa¢do de artistas e homens de letras portugueses, empenhados tio somente
em desempenhar um papel catalisador e pedagdgico na sociedade portuguesa. Em

carta dirigida a Raul Proenga, datada de 26-VII-1911, Cortesdo fala expressamente na

"necessidade de fundar uma Associagdo dos artistas e dos intelectuais
portugueses com o fim principal de exercer a sua acgfio isenta de
facciosismos politicos, dentro da actual sociedade. Acgdo social
orientadora e educativa no meio como o nossp, onde néio ha grandes
ideias, nem grandes homens que se imponham" .

!. Cf. Jaime Cortesdio, Raul Proenga. Catdlogo da Exposi¢do Comemorativa do Primeiro Centendrio
(1884-1984), Lisboa, Biblioteca Nacional, 1985, p. 277.
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Concebia essa associagio como "uma espécie de Magonaria de Artistas e Intelectuats,
, Y 1
sem o caracter ridiculo da outra" . Por sua vez Raul Proenga, denotando um grande

espirito de tolerancia, escrevia:

"Urge concentrar num bloco de renascenga nacional tudo o que ha de
esparso, todas as boas vontades que tém esbarrado com a indiferenga,
todas as iniciativas que se tém malogrado por falta de uma acgdo
comum persistente. Todas as inteligéncias que se esterilizam no
isolamento. Bloco, sim, mas norteado apenas pelo amor da
colectividade, estranho a todas as facgdes politicas, religiosas e
filosoficas, e a todas as coferies literarias e artisticas, e tdo largo que
nele caibam as tendéncias mais variadas, contanto que uteis, e o0s
espiritos mais diversos, contanto que dedicados.” ’ '

A 27 de Agosto realiza-se um encontro preparatorio em Coimbra que congrega
Jaime Cortesdo, progenitor e profeta da ideia, Alvaro Pinto, entdo director de 4 Aguia,
Teixeira de Pascoaes, Leonardo Coimbra e Augusto Casimiro, entre outros. Ai se
lancaram os caboucos para esse empreendimento, para o qual Pascoaes idealizou o
nome de Renascenca Lusitana. Pairou nessa reuniio um clima anti-intelectualista,
consubstanciado no Saudosismo do autor de Verbo Escuro, que pretendia imprimir ao
movimento uma forga centripeta, ad intra, com ressaibos de neonacionalismo e de
neo-romantismo lusitanista, filiado em Garrett e em Nobre e rejeitando o modernismo
de Cesario Verde, Eugénio de Castro e Camilo Pessanha ’, Ougamos o préprio

Teixeira de Pascoaes expondo, apos a reunido de Coimbra, os intuitos do movimento

' Ibid., p. 278.

2, Raul Proenga , "A Renascenca Portuguesa”, in 4 Vida Portuguesa, n.° 22, 10 Fev. 1914, p. 11.
Reproduzido também no citado catdlogo, p. 249.

3. Cf. Jacinto Prado Coelho, "O Saudosismo e os seus valores individuais", in Estrada Larga,
Antologia do Suplemento "Cultura ¢ Arte" do Comércio do Porto, Porto Editora, s/d., vol. I, p. 43.
Quanto as caracteristicas das vérias formas de neo-romantismo veja-se José Carlos Seabra Pereira,
"Tempo neo-roméntico (contributo para o estudo das relagdes entre literatura e sociedade no primeiro
quartel do séc. XX)", in Andlise Social, Lisboa, vol. XIX (77-78-79), 1983, pp. 845-873.
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nascente:

"A Renascenca Lusitana ¢ uma associagdo de individuos cheios de
esperanga e de fé na nossa Raga, na sua originalidade profunda, no seu
poder criador duma nova civilizago".

E continua, afirmando que a alma nacional se tem vindo a adulterar e a perder o seu
caracter genuino por influéncias estrangeiras que se tém vindo a fazer sentir no campo
politico, artistico, literario e religioso. A Renascenga Lusitana propde-se combater
essas influéncias e criar condigdes para que surjam novas forgas morais "que sejam
essencialmente lusitanas". O movimento de 5 de Outubro é ji expressdo desse
ressurgimento. Foi o estremecimento do morto; importa abrir-lhe a tampa do tumulo.
Essa sera a tarefa da Renascenca Lusitana. A ideia subjacente a Renascenga Lusitana €,
pois,

“reintegrar a alma da nossa raga na sua pureza inicial, revelar o que ela

é na sua intimidade e natureza originaria, para que tome conta de si

propria, € s¢ torne activa e criadora e realize, enfim, o seu destino
civilizador."

Uma segunda reunido tem lugar em Lisboa, a 17 de Setembro. Nela participam
o grupo local contitliido, entre outros, por Raul Proenca, Anténio Sérgio, Veiga
Simdes, Camara Reis, Mario Beirdo e Jodo de Deus Ramos, bem como representantes
dos nticleos do Porto e Coimbra. Ai sdo redigidos, nas suas linhas gerais, os estatutos
do movimento. As duas figuras que pontificam sio Antonio Sérgio e Raul Proenga, os
quais procuram dar a nova agremiagdo uma dinimica diferente da orientagdo gizada
em Coimbra. Reagindo ao lusitanismo fechado de Teixeira de Pascoes, pretendem

transformé-la num movimento intelectualista ad extra que desperte interesse, entre

! Teixeira de Pascoaes, "Ao Povo Portugués - A Renascenga Lusitana", in 4 Vida Portuguesa, n°22,
1914, pp. 10-11.
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nos, por tudo o que ¢ europeu ou até universal, por tudo aquilo que, afinal, interessa
os intelectuais 14 de fora, um movimento que faga a sociedade portuguesa acertar o

passo pelo ritmo que impera além-fronteiras. Como escreve o proprio Proenga:

"Por a sociedade portuguesa em contacto com o mundo moderno, fazé-
-la interessar-se pelo que interessa os homens 1a de fora, dar-lhe o
espirito actual, a cultura actual, sem perder nunca de vista, ja se sabe, 0
ponto de vista nacional e as condigdes, os recursos e os fins nacionais.
Temos de aplicar a nés mesmos, por nossa conta, esse espifito do nosso
tempo, de que temos estado tdo absolutamente alheados.”

E nesta linha de ideias que Proenga ndo estda de acordo que o orgdo do

movimento se chame A Aguia:

"A respeito do titulo, havia efectivamente toda a conveniéncia em
muda-lo para Renascenca, e era bom transigirem dai, porque € do
nosso lado que esta a razdo. 'A Aguia' servia magnificamente para titulo
duma revista literarig, exclusivamente literaria, de gente moga,
exclusivamente moga"

O movimento nascente tinha objectivos mais amplos que ndo cabiam numa concepgao
meramente literaria. Estamos, pois, face a duas sensibilidades, distintas e opostas,
presentes ao surgimento da Renascenga Portuguesa. Uma representando o Sul e
encarnada em homens de formacio cientifica e racionalista, outra, a do Norte,
consubstanciada em figuras de formag#o literaria, onde predominam os poetas. Mas o
aparecimento do n° 1 da 2.* série de 4 Aguia, de 1-I-1912, é simultaneamente a
certiddo de nascimento do novel movimento e a afirmagdo da segunda das

sensibilidades referidas. Por isso, Raul Proenga e Antoénio Sérgio cedo desertardo as

' Raul Proenga, art. cit., ibid., p. 12.

2 Id., Carta, sem data, a Jaime Cortesdo, apud Anténio Braz de Oliveira, "Jaime Cortesdo ¢
R. Proenga: 30 anos de convivio epistolar", in Revista da Biblioteca Nacional, Lisboa, série 2, vol. 1,
n.% 1-2, Jan./Dez.1986, p. 56.
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fileiras da Renascenca Portuguesa e demandardo, mais tarde, outras paragens, as da

Seara Nova, concretamente.

2. 2 Ideologemas e objectivos

Os homens da Renascenca Portuguesa, aguerridos e voluntariosos, na sua
maioria identificados com o ideal republicano e profundamente animados por anseios
patridticos e democraticos, assistiam com constrangimento a instalagio, na vida
nacional, dum clima de instabilidade e descrenca e a auséncia de verticalidade politica e
patridtica nos seus mentores. Num sobressalto inovador e remando contra a maré,
propdem-se tornar-se a consciéncia desperta e activa da patria, empreendem esse
"inopinado Sturm und Drang" ' em ordem ao rejuvenescimento da mesma € 2
edificagio de um Portugal novo, langado para o futuro, onde fossem dignificados os
valores e concretizadas as mais lidimas aspiragdes das suas gentes. Eles estavam
conscios da preméncia de revitalizar e recriar a Patria, de "restituir Portugal a
consciéncia dos seus valores espirituais proprios; e promover em todo o pais [...] uma
profunda acgfo cultural, junto de todas as camadas sociais" ~. Teixeira de Pascoaes,
um dos seus porta-vozes, referindo-se a acep¢do em que ¢ usado o termo
"Renascenca", deixa bem explicito que ele ndo significa, de modo algum, um "simples
regresso ao passado” mas sim um regresso "as fontes originais da vida, mas para criar
uma nova vida."’

Apesar de um leque bastante aberto de sensibilidades estéticas e filosoficas que

caracterizavam os argonautas do ideal renascentista, todos eles revelavam um

! Sant'Anna Dionisio, "Instantes de mistica catalise e de sibilina profecia”, in Nova Renascenga,
Porto, vol. I, Outono de 1980, p. 8.

2 Jaime Cortesdo, "No 40 aniversario da Renascenga Portuguesa", in Primeiro de Janeiro, 28-X11I-
-1951. Reproduzido também em Portucale, suplemento 1 a 3.2 série, Jan./Margo 1962, pp. 3-6.

3 Teixeira de Pascoaes, "Renascenca”, in 4 Aguia, 2. série, n.° 1, Jan. 1912, p. 2.
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denominador comum que os irmanava, a saber, 0 neo-romantismo entio dominante e

. . . . ;o . , . 1 N
um ideal de nacionalismo literario, herdado dos finais do século anterior . Tanto a
iniciativa de fundar a revista 4 Aguia como ao projecto de langar a Renascenga

Portuguesa estava subjacente

"o entusiasmo de quem supunha que a Republica seria a realizagéo,
livre de peias e de influéncias estranhas, de um verdadeiro regime
nacional, permitindo, se ndo auxiliando, a completa e perfeita eclosdo
do génio portugués” ,

entusiasmo que os oportunismos emergentes da novel cena politica nacional nio
tinham conseguido estiolar. E ainda sobre os ideais renascentistas Leonardo Coimbra
declarava ao diario lisboeta O Mundo, numa entrevista publicada na edi¢do de 10-

-VII-1912:

"E preciso impedir a dissolug@o das vontades pela criagdo de um ideal
colectivo, que seja a0 mesmo tempo uma indubitavel afirmagdo das
eternas forc,:as do espirito. [...] A seriedade € a profundeza da alma
aparecera [sic] logo que esta consiga furtar-se a fascinagdo dos
figurinos estrangelros [...] o poeta, o pmtor o musico devem procurar
dar ao povo portugués a sua alma veridica."

O artigo 2 dos estatutos estipulava que "a sociedade tem por fim a maior cultura do
povo portugués, por meio da conferéncia, do manifesto, da revista, do livro, da
biblioteca, da escola, etc". Para levar a bom termo tais objectivos, os homens da
Renascenga Portuguesa contam com a sua vontade indomita, com a sua indefectivel
crenc¢a no futuro, com o seu inabalavel entusiasmo e pureza de intuitos. Aos que nio

quiserem ou ndo forem capazes de entrar na nova dindmica Jaime Cortesdo lembra que

!, Cf Fernando Farelo Lopes, "Renascenga Portuguesa”, in Diciondrio llustrado da Historia de
Portugal, Publicagdes Alfa, vol. II, pp. 160-161. Do mesmo autor veja-se ainda "Anténio Sérgio na
Renascencga Portuguesa", in Revista da Histéria das Ideias - 5, Coimbra, tomo 1, 1983, pp. 403-425.

2, "Renascenga Portuguesa", in Grande Enciclopédia Portuguesa e Brasileira, vol. XXV, p. 82.
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"ndo ha parto sem dor, ndo ha criar sem afligdes, ndo ha novidade sem protestos, ndo
ha vida sem luta ou amor sem arrebatamentos" e lembra-lhes igualmente a frase de
Nietzsche "Uma boca desdentada ja ndo tem direito a todas as verdades." " Esse
punhado de homens vai entdo langar mios a ingente tarefa de fundar universidades,
proferir conferéncias, publicar manifestos e revistas, merecendo particular referéncia A

Aguia e A Vida Portuguesa.
2.3 As Universidades Populares

As Universidades Populares ndo sio invengdo da Republica. Os finais do
séc. XIX conheciam ja novas formas para a educagiio dos adultos. Assim em 1889
aparece, em Lisboa, a Academia de Estudos Livres, na qual se iriam inspirar os
cabouquetros do movimento das Universidades Populares. Em Anais da Academia de

Estudos Livres podemos ler:

"os anais servirdo para registar todos os trabalhos dos nossos
colaboradores, conferentes e professores e justificardo assim, pela
exceléncia da obra efectuada, a existéncia deste nucleo, que, "desde
1889, vem lutando a fim de conseguir fazer vingar o seu ideal" .

A cidade do Porto teve, em 1902, a primeira Universidade Livre Portuguesa, gragas ao
empenhamento de Antonio Padua Correia ’,
A proclamagdo de Republica teve o mérito de impulsionar estas institui¢bes ja

existentes e nas quais a Renascen¢a depositava a melhor das suas esperangas. Foi

! Jaime Cortesdo, "A Vida Portuguesa”, in 4 Vida Portuguesa, Porto, n.° 1, 31-X-1912, p. 1.
Nietzsche escreve: "ein zahnloser Mund hat nicht mehr das Recht zu jeder Wahrheit." (4/so sprach
Zarathustra, Band 4, p. 94).

* "Ao Publico" in Anais da Academia de Estudos Livres - Universidade Popular, fundada em 1889,
Lisboa, 2.% série, n.% 1-2, 1912, p. 1.

3 Cf. Rogério Fernandes, "Cortesdo ¢ a Universidade Popular do Porto", in Revista da Biblioteca
Nacional, série 2.7, vol. 2, n.% 1-2 Jan. - Dez., 1986, p. 31.
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através da instituigdo de Universidades Populares que a Renascenca Portuguesa
procurou langar pontes de didlogo cultural entre a intelligentsia e o povo e assim
concretizar o seu projecto de democratizar a cultura, veiculando-a para os estratos
menos privilegiados da sociedade. Os seus animadores nutriam a convicgdo de que
todos os portugueses, ndao importava de que classe social, estavam carentes de
educagdo, pois, ou eram ignorantes, ou tinham recebido uma educagdo eivada de
"taras jesuiticas". Para eles a educagio ou estava ausente ou tinha sido servida
envenenada.

A Universidade Popular era constituida por cinco nucleos, instalados
respectivamente em Lisboa, Coimbra, Porto, Pévoa do Varzim e Vila Real. Destes
nucleos merece particular destaque o do Porto, dada a acgdo ingente desenvolvida
pelos homens que o integravam. Ndo sera exagero afirmar que a Renascenga
Portuguesa teve na Universidade Popular do Porto o seu mais notavel
empreendimento. Este micleo foi solenemente inaugurado no dia 9 de Junho de 1912 R
no teatro Aguia de Ouro, e de imediato se deu inicio a série de conferéncias incidindo
sobre um leque muito alargado de temas, bem como a leccionagido das mais variadas
matérias. Os cursos de linguas, Inglés, Francés, Alemdo e Russo, tinham particular
procura. Tanto as conferéncias como as ligbes foram confiadas a professores e
intelectuais de nomeada. Cite-se, entre outros, os nomes de Leonardo Coimbra, Jaime
Cortesdo, Gongalo Sampaio, Cristiano de Carvalho, Alfredo Coelho de Magalhies,
Jodo Diogo e Anténio Correia de Sousa. Da Historia da Filosofia e da Filosofia
encarregou-se, como ndo podia deixar de ser, Leonardo Coimbra; é no ambito das
conferéncias que, no ano lectivo de 1912-1913, ele profere duas séries de quatro

licGes, respectivamente sobre Historia da Filosofia e Filosofia. Na 4.* e ultima ligdo da

' E nfio de 1911 como erradamente escreve Roggério Fernandes, art. cit., p. 32. O nucleo de Coimbra
foi inaugurado em 24 de Novembro de 1912; nesse mesmo ano € inaugurado o de Lisboa e ao longo de
1913 sdo inaugurados os da Pévoa do Varzim e de Vila Real.
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12 série o seu titular debruca-se sobre o pensamento de Frederico Nietzsche no
contexto do pragmatismo, abordando-o conjuntamente com o pensamento de Poincaré
e de W. James; no curso de Filosofia, na 3.? li¢o, o autor de O Creacionismo aborda o
vitalismo nietzschiano, preleccionando sobre "A vida expansiva de Guyau e Nietz-
sche" . O movimento da Renascenca Portuguesa estava assim, através da sua
Universidade Popular, a difundir e a tornar conhecido o pensamento do arauto da
"superagio de si mesmo". Essa difusdo fazia-se no contexto do dialogo intenso ¢
profundo com os arautos da modernidade, que os representantes do movimento
sempre procuraram valorizar, desde que esse didlogo ndo colidisse com a idiossincrasia
e a originalidade do espirito portugués. Como escrevia Jaime Cortesdo em A4 Aguia:
"[...] a Renascenga Portuguesa ndo € incompativel com as aspiragdes modernas e de
forma alguma também afasta, €, antes, promovera no povo portugués a parte da boa
cultura que a Europa lhe possa trazer" ’ Posto que os homens da Renascenga estavam
verdadeiramente empenhados em criar um novo Portugal e proporcionar uma nova
vida aos portugueses, privilegiando a valorizagdo duma elite que fosse a mola
impulsionadora de todo o processo, impunha-se essa abertura, em cujo centro se
inseria a exaltagdo do individuo. Esta nova postura passava essencialmente pelo corte
com o positivismo, o qual continuava a ser o sol nascente que iluminava largos
sectores da vida nacional, das ciéncias a politica, passando pelas artes e pelas letras. E
implicava, além disso, o dialogo aberto com o vitalismo e o aristocratismo
individualista, veiculados pelo augure do Homem Superior. Frederico Nietzsche
postara-se efectivamente no limiar da modernidade e as principais figuras do novo
movimento cultural, com particular destaque para Leonardo Coimbra, ndo quiseram,

ou ndio puderam, contorna-lo ou saltar-lhe por cima.

' Cf. A Vida Portuguesa, n.°s 11 ¢ 12 de 1 e 12-IV-1913, pp. 88 ¢ 96.
2 Jaime Cortesdo, "Da Renascenca Portuguesa ¢ seus intuitos”, in 4 Aguia, 2.* série, n.° 10, 1912,
pp. 123-124.
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A actividade docente foi acompanhada de iniciativas editoriais, como meio de
difusdo de cultura e de tornar conhecidos os bons autores, tanto classicos como
modernos, nacionais e estrangeiros, bem como as respectivas obras. Assim, até
Setembro de 1929, a Renascenga Portuguesa tinha editado aproximadamente 200
titulos '. Entre esses titulos encontra-se Mina von Barnhelm, de Lessing, traduzido e
prefaciado por Joaquim Aroso. Estavam programadas tradugdes de Maria Stuart, de
Schiller, Fausto e Torquato Tasso, de Goethe, Tristdo e Isolda e Parsifal, de Wagner,
bem como Safo, de Grillparzer, as quais nunca se chegaram a concretizar. Contudo,
ndo foi programada nem realizada qualquer tradugio da obra de Frederico Nietzsche.
Com a extingdo da Faculdade de Letras do Porto, a 12 de Abril de 1928, a Renascenga
Portuguesa entra em franco declinio ¢ comega a desagregar-se, dada a placentaria
ligagdo entre ambas as instituigdes, através de algumas figuras carismaticas comuns,

sobretudo Leonardo Coimbra, Teixeira Rego e Aardo de Lacerda.

2. 4 A revista A Aguia, embriio e expressio-mor do ideal

renascentista
2. 4.1 Caracterizagio

A revista A Aguia (1910-1932), dada a tematica multiforme veiculada nas suas
paginas, a qual vai da literatura a filosofia, passando pela ciéncia e pela critica social,
dado o valor intelectual e cultural dos seus colaboradores e os altos ideais por eles

acalentados, desempenha um papel preponderante no espectro cultural da I Republica.

!, Sobre a actividade editorial da Renascenca Portuguesa, veja-se "Edigdes da Renascenga

Portuguesa”, in Portucale, 3.2 série, n.° 1-2, 1951-1952, pp. 37-41, e Paulo Samuel, "A actividade
editorial da Renascenga Portuguesa”, in O Tripeiro, Margo 1988, pp. 82-84, Abril 1988, pp. 109-113,
Maio 1988, pp. 146-152 e, do mesmo autor, Renascen¢a Portuguesa, um perfil documental, ed. cit.,
pp. 85-91; veja-se finalmente A Aguia e A Vida Portuguesa, passim.
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Ela é expressio emblematica das preocupagdes e das ansiedades duma certa
inteligéncia nacional que, face a massificagdo que ameagava a vida cultural e politica
portuguesa, mesmo apos a proclamagdo da Republica, se empenhou em "criar uma
superestrutura mental em Portugal adequada ao novo regime" ' "uma elite consciente,
uma opinido publica esclarecida" ’

Animava o seu fundador, Alvaro Pinto, o "desejo de constituir um modesto
nucleo de idealistas que pusessem sua inteligéncia e suas energias ao servico dum novo
Portugal” *eda promoc¢do do "reerguimento cultural da nagio portuguesa" * E assim
que a revista vai revelando nomes de poetas de primeira plana, pertencentes a geragio
de 1910, tais como Mario Beirdo, Teixeira de Pascoaes, Correia de Oliveira, mas
também Fernando Pessoa e Mario de Sa-Carneiro; estes ultimos muito cedo
desertaram as suas paginas, para irem militar nas hostes, de sinal diferente, da revista
Orfeu. No campo do pensamento especulativo encontramos, disseminados nas suas
paginas, trabalhos de incontestavel valor, saidos da pena de pensadores como Manuel
Laranjeira, Sampaio Bruno, Leonardo Coimbra, Antonio Sérgio, José Teixeira Rego,
Jaime Cortesdo. Mas muitos outros nomes serdo atraidos para a sua Orbita e nela vao
girar, todos eles ilustrando as letras e as artes nacionais: Veiga Simdes, Joaquim
Manso, Jodo de Barros, Aardo de Lacerda, Vila-Moura e, mais tarde, Sant'Anna
Dionisio e tantos outros. Todos eles estavam empenhados em reagir contra o

cepticismo, o pessimismo e o desencanto de que enfermara a geragido de 90 e cujas

' V. de Sa, "Aguia (A)", in Grande Diciondrio da Literatura Portuguesa e de Teoria Literdria,
dirigido por J. J. Cochofel. Lisboa, Iniciativas Editoriais, 1977, p. 86. Os principais textos publicados
pela revista encontram-se reunidos numa antologia intitulada 4 Aguia. Selecgio, preficio e notas de
Marieta D4 Mesquita, Lisboa, Publicagtes Alfa, 1989.

2. Jaime Cortesdo, "Prefacio a modo de memdrias”, in O Infante de Sagres, 4.% ed., Porto, 1960, p. 17.
3. Alvaro Pinto, "Para a histéria da Aguia e da Renascenca Portuguesa”, in Ocidente, Lisboa, vol. 1,
n.° 1, Maio 1938, p. 138.

* Id., ibid., p. 114. Veja-se também Tereza Sena, "A Aguia em 1918 - um modernismo conciliatério
de restauragdo do tradicional”, in Coldquio-Letras, Lisboa, n.° 94, Nov. 1986, pp. 15 e sgs.
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marcas ainda eram visiveis em certas camadas da atmosfera nacional, e em pugnar
"pela valorizagdo do espirito portugués em suas caracteristicas mais puras" g

Constatamos que, ao lerem Nietzsche, muitos dos aguilistas se deixaram
interpelar e atrair pela sua maneira de pensar e de dizer, sobretudo porque
vislumbraram nele o apostolo da libertagdo de todos esses espartilhos em que pareciam
asfixiar largos sectores da cultura portuguesa. O propugnador da transmutagio de
todos os valores, bem como as miltiplas componentes do seu pensamento, passaram
assim a ser uma referéncia constante nas paginas da revista. Por isso ndo sera exagero
afirmar que 4 Aguia desempenhou entre nés um papel idéntico ao desempenhado em
Franga pelo Mercure de France na divulgagdo do nome e do pensamento de
Nietzsche.

O titulo da revista sugeriu-o o poema de Jaime Cortesdo, A Morte da Aguia,
auténtica apologia da vida herdica, publicado havia pouco, e do qual a llustragdo
Popular ja havia dado a conhecer, dois anos antes, o canto V, intitulado "O Canto das

Aguias" ? As palavras do poeta

"Aguia divina que entendeste o mundo,
Tu viste como o céu era profundo

E o mar inesgotavel, ,
Que tudo € vida e toda a vida é luta"

eram para os seus iniciadores como que o lema e o programa de acgfo. E um titulo ja
de si emblematico. Efectivamente a 4guia € a rainha das aves, a qual, segundo a crenga

generalizada, € capaz de fitar o Sol sem que os seus olhos sofram o0 minimo dano e por

!. Alvaro Pinto, "No 40.° Aniversirio da Fundagio da Renascenga Portuguesa - Cartas Abertas a
Jaime Cortesdo", in Ocidente, n.° 167, Margo 1962, p. 83.

2 Hlustragdo Popular (Porto), n.° 9, 1908, pp. 3-5, apud Alfredo Ribeiro dos Santos, op. cit., p. 65.

3. Jaime Cortesdo, 4 Morte da Aguia, Lisboa, Guimardes & Co.?, 1910, p. 13
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isso mesmo, e dada a acuidade da sua visdo, ela é tomada como o simbolo da
contemplacio e da percepgdo directa da luz intelectiva. O Pseudo-Dionisio Areopagita

descreve assim o simbolismo dessa ave mitica:

"A figura da aguia indica a realeza, a tendéncia para as alturas, o voo
rapido, a agilidade, a prontiddo, a engenhosidade para descobrir os
alimentos fortificantes, o vigor de um olhar langado livremente,
directamente e sem rodeios para a contemplago dos raios que a
generosidade do Sol tearquico multiplica." ’ -

A 4guia é uma ave verdadeiramente nietzschiana, visto néo ter contemplagdes
para com os fracos, mas também porque Frederico Nietzsche faz dela a companhia
inseparavel de Zaratustra durante as suas prolongadas estadias na montanha. Ele
conhecia, no essencial, o zoroastrismo, segundo o qual tudo dimana de dois principios
antitéticos: Ormuzd, principio do bem e da luz, e Ariman, principio do mal e das
trevas; o primeiro ¢ representado pela aguia e o segundo pelo dragdo ou a serpente.
Por duas vezes (1871 e 1872) Nietzsche requisitou da biblioteca da Universidade de
Basileia a célebre obra de Creuzer, sobre a mesma tematica, Symbolik und Mythologie
der alten Volker, besonders der Griechen ’. B com certeza ai que ele se vai inspirar
para nos apresentar essa ave como simbolo de tudo o que paira acima da banalidade,
acima do que é baixo e vil, do que € comum, da gentalha, da cultura filisteia e
decadente. Ela encarna os atributos, os novos valores, do Homem Superior, o orgulho,
a vitalidade, a inteligéncia, numa palavra, a verdadeira cultura. O pensador, o eterno
insubmisso, 14 dos pincaros do conceito, tornou-se o idolatra da éguia altaneira. Por

isso Zaratustra no seu retiro ndo aborrece a sua companhia. Com certeza que foi ela

' Apud Jean Chevalier, Diciondrio dos Simbolos, trad. de Cristina Rodrigues e Artur Guerra, Lisboa,
Teorema, 1994, p. 46.

2. Cf. David S. Thatcher, "Eagle and Serpent in Zarathustra", in Nietzsche Studien, Band 6, Berlin,
De Gruyter, 1977, p. 243.
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que, adejando em largos circulos sobre as imponentes montanhas que rodeiam Sils-
-Maria, inspirou a Frederico Nietzsche a ideia do Homem Superior e do Eterno
Retorno. Ele viu-a "como um exemplo da emancipagdo pousado nos mais altos
pincaros, a perscrutar os enigmas do Mundo e da Vida" ' Assim a via também Jaime
Cortesdo no poema ja referido, "com a sua exaltagdo cheia de vigorosas crispagdes

o o ’ Iy . . 2
predatorias e agonicas, de um heroismo solitario, a Nietzsche"

"A aguia - o génio das montanhas -
[..]
Quando surgia vigorosa, ardente,
Na cuspide do monte!
Despedia de si o subito clardo
Dos astros do Oriente s
Quando rasgam as brumas do horizonte" .

E ¢ fascinado por esse simbolo que ele define o poeta como um ser alifero, que
"paira e voa vertiginosamente num perpétuo, surpreso, extasiado deslumbramento pelo

. w4 L. , . ;o
mundo imenso" . A aguia e as asas fazem também frequentemente parte da imagistica
usada pela poesia da €poca, nomeadamente em Jodo de Barros, traduzindo a ideia de
ascensdo, de elevagdo, tanto espiritual como poética. Sirva de exemplo esta breve

passagem das suas "Asas Initeis":

Pensei um dia :- Quero o voo largo
Das aguias a pairar.

Quero esquecer este sabor amargo,
De chorar, de rezar, de rastejar...

[.]

!, Autor anénimo, "O papel da aguia na filosofia", in Renovagdo, Lisboa, Ano I, n.° 9, 1 de Nov.
1925, p. 113.

2. Jaime Cortesdo, coordenagio de Oscar Lopes, Lisboa, E. Arcadia, s/d. p. 13.

*_ Jaime Cortesdio, op. cit., pp. 43-44.

* Id., "O poeta", in 4 Aguia, n.° 1, 1910, p. 4.
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Pensei um dia assim... Sonhei... No entanto
Asas - onde encontra-las?

Asas para subir, e tanto, e tanto .
Que nem a luz do sol possa alcanga-las?... .

Mas a aguia simboliza também o poeta enquanto vate, isto €, enquanto consciéncia
acordada do real e de olhar penetrante e profético, que v& mais fundo ¢ mais além e
por isso vaticina, profetiza, qual aruspice desvendando nas entranhas do tempo os
arcanos do homem e do mundo. Sant'Anna Dionisio, propondo-se escrever sobre
Teixeira de Pascoaes, achou que o titulo mais azado para o seu trabalho seria "O
poeta, essa ave metafisica". E nesse trabalho também que o poeta nos surge definido
como "prodigioso desafiador dos abismos" 20 proprio Teixeira de Pascoaes esta
convicto de que "o poeta alcanga os pincaros da vida e vem depois contar aos outros
homens a paisagem contemplada ’, qual Zaratustra, que depois de estagiar no alto da
montanha, com a sua aguia e a sua serpente, desce a planicie ensinar aos homens o
Homem Superior. Alias, para Pascoaes, a aguia é simbolo de toda a auténtica elite
intelectual, e por isso € que, referindo-se a pretensa elite intelectual dos primordios da
Republica, ele lamenta que essa "aguia de outrora" esteja agora "reduzida a misérrima
ave doméstica, rastejante, esquecida de voar" ' Finalmente Nietzsche faz entoar ao
mago da IV parte de Also sprach Zarathustra o seguinte poema, onde os anseios do

poeta sdo identificados com os anseios da aguia:

Nur Narr! Nur Dichter!

]
Oder, dem Adler gleich, der lange,
Lange starr in Abgrande blickt,
In seine Abgriinde: -
Oh wie sie sich hier hinab,
Hinunter, hinein,

! Jodo de Barros, "Asas Inuteis", in Atldntida, n.° 38, 1919, pp. 164-165.

2 Sant'Anna Dionisio, O Poeta, Essa Ave Metafisica, Porto, Ed. Seara Nova, 1953, p. 33.
3 Teixeira de Pascoaes, Verbo Escuro, Porto, Ed. Renascenga Portuguesa, 1914, p. 9.

* Id., A Era Lusiada, Porto, Edi¢do da Renascenga Portuguesa, 1914, op. 36.
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In immer tiefere Tiefen ringeln! -
Dann,

Plotzlich, geraden Zugs,

Geziickten Flugs,

Auf Lammer stossen,

Jach hinab, heisshungrig,

Nach Lammern liistern,

Gram allen Lamms-Seelen,
Grimmig-gram Allem, was blickt
Schafmissig, lammaugig, krauswollig,
Grau, mit Lamms-Schafs-Wohlwollen!

Also
Adlerhaft, pantherhaft
Sind des Dichters Sehsiichte,

Sind deine Sehnsiichte unter tausend Larven,
Du Narr! Du Dichter! !

Nada mais normal, pois, que os homens da Renascenca escolhessem a aguia como
simbolo desse empreendimento € o seu nome para titulo da revista que o ia encarnar.

. . . . . 2
Em suas capas "vemos uma majestosa aguta, num voo universal e futurista..." .

2. 4. 2 Historia e estrutura

A revista A Aguia foi fundada em 1 de Dezembro de 1910, por Alvaro Pinto.
Ao longo da sua vida de 22 anos conheceu quatro séries; a 1.” vai de Dezembro de
1910 a Julho de 1911, compreendendo 10 numeros. No frontispicio do 1.° nimero
figura como director e proprietario Alvaro Pinto. A 2.? série da revista inicia-se em
Janeiro de 1912 e prolonga-se até Dezembro de 1921, abrangendo um total de 120
numeros. Surge, entdo, como um dos orgdos do movimento da Renascenga

Portuguesa, ao lado de 4 Vida Portuguesa (1912-1915), tendo Teixeira de Pascoaes

! Frederico Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Band 4, pp. 372-373.

2. Paulo Samuel, "A Renascenga Portuguesa ou a fisionomia da alma Patria", in Leonardo, Lisboa,
Ano I, n.° 1, Margo 1988, p. 7. Para um florilégio mais alargado do simbolismo da aguia, veja-se
Antoénio Ventura, O Imagindrio Seareiro, Lisboa, INIC, 1989, pp. 159-161.
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como director literario, Antonio Carneiro como director artistico e José de Magalhdes
como director cientifico. E o proprio Teixeira de Pascoaes quem elucida o leitor sobre

os objectivos desta 2. série da revista:

"O fim da revista como oOrgdo da 'Renascenga Portuguesa' sera,
portanto, dar um sentido as energias intelectuais que a nossa raga
possui, isto é, coloca-las em condigdes de se tornarem fecundas, de
poderem realizar o ideal que, neste momento historico, abrasa todas as
almas sinceramente portuguesas: - criar 0 novo Portugal, ou melhor,
ressuscitar a Patria Portuguesa, arranca-la do timulo onde a sepultaram
alguns séculos de escuridade fisica e moral em que os corpos
definharam e as almas amorteceram.”

E notavel a regularidade com que a revista aparece até ao fim de 1915, um
namero por més. A entrada de Portugal na guerra despoletou uma crise que se
traduziu por uma certa irregularidade no seu aparecimento, com niimeros duplos e
triplos. A saida, em finais de 1916, de Teixeira de Pascoaes da direc¢do vem confirmar
a crise. A partir de Julho de 1920, ela passa a publicar-se no Rio de Janeiro, com os
inconvenientes que de tal facto dimanam e que se reflectem na sua qualidade, tanto
formal como material. A entrada de Leonardo Coimbra, em 1922, para a direcg@o da
revista, parece contribuir para que a crise seja ultrapassada. Mas ¢ sol de pouca dura.
De facto, a partir de Margo de 1923, voltam os numeros duplos, e, a partir de Julho de
1924, os nmeros triplos. O Gltimo nimero é o referente a Maio-Julho de 1932 ?.
Existéncia atribulada e cheia de vicissitudes a d'4 Aguia, sem duvida, mas que de
modo algum impediu que ela se tenha tornado um dos periodicos mais marcantes e de
mais vincada personalidade no espectro da imprensa portuguesa, de cunho literario e

cultural, nas primeiras décadas da Republica. Ela ¢ o espelho duma geragdo, apesar de

! Teixeira de Pascoaes, "Renascenga", in 4 Aguia, 22%série, n.° 1, Jan. 1912, p. 1.

2, Para uma visdo sinoptica da seriagdo e da cronologia da revista vejam-se os quadros inseridos por
Paulo Samuel em A4 Renascenga Portuguesa - Um perfil documental, pp. 245-246, € por Marieta D4
Mesquita em A Aguia, ed. cit., p. 22.
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nem todos 0s nossos intelectuais a terem visto assim. Efectivamente, € malgrado tanto
0 seu aparecimento como a formagdo do movimento de que viria a ser o 6rgio serem
expressdo paradigmatica e eloquente de uma certa mudanga no ethos cultural
portugués, o nascimento destas duas instdncias de cultura nem para todos foi motivo
de jubilo ou objecto de bom acolhimento. Referi-me atras (p. 122) ao inquérito, da
autoria de Boavida Portugal, tendo por objecto o Portugal Intelectual dos primeiros
anos do novo regime instaurado em 1910. Encontramos ai muitos juizos negativos,
formulados por alguns expoentes do mundo das nossas letras, sobre a Renascenga
Portuguesa e o seu drgdo, a revista A Aguia, tentando hostilizar e amesquinhar os seus
ideais e linhas programaticas. As tomadas de posi¢do de personalidades vindas de
quadrantes intelectuais e culturais muito diversos, como Julio de Matos, para quem, €
dada a sua formagdo positivista, tudo, na Renascenga, ¢ muito ordinario, por ter como
fundamento a saudade, sinénimo de passadismo, Gomes Leal, Julio Branddo e até
Joaquim Manso, demonstram que, nem para todos, foi linear e evidente o relevante e
inegavel papel que a Renascenca Portuguesa e o seu orgéo, 4 Aguia, desempenharam

no campo cultural, nos dois primeiros decénios de vida republicana em Portugal.

3. Frederico Nietzsche, os homens da Renascenca Portuguesa e

outros colaboradores de A Aguia

Incluirei neste paragrafo todos aqueles que militaram nas hostes do movimento
renascentista ou que, ndo o tendo feito, deixaram, contudo, marcas de produgdo
literaria ou filosofica nas paginas de 4 Aguia, excluindo apenas aqueles que, duma
maneira flagrante e evidente, desertaram as suas paginas ou o movimento, para se

arregimentarem nas fileiras doutras op¢des literarias ou politico-culturais. E o caso de
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Fernando Pessoa, Raul Proenca, Antonio Sérgio, os quais, por esse motivo,
aparecerdo abordados noutros capitulos e noutros contextos.

Tanto nas paginas da revista 4 Aguia, como em muitas outras paginas da
producdo literaria e filosofica, saidas da pena das figuras mais destacadas que
animaram esse movimento de ressurgéncia nacional, ou, em qualquer momento,
colaboraram na revista, encontramos ecos eloquentes do interesse pela obra intrigante
¢ multimoda do arauto do Homem Superior. Desses autores, alguns abordaram a obra
de Nietzsche para a criticarem, euforica ou disforicamente, para nela se apoiarem no
intuito de confirmarem ou infirmarem determinadas teses ou opgdes, proprias ou
alheias, dando particular destaque a esta ou aquela vertente do pensamento
nietzschiano. S&o os pensadores e autores criticos. Entre eles contam-se, embora ndo
em pé de igualdade, Jaime Cortesdo, Teixeira de Pascoaes, Leonardo Coimbra,
Manuel Laranjeira, Mendes Correia, Joaquim Manso, Veiga Simdes, Sant'Ana Dionisio
e Eugénio Aresta. Outros, porém, recepcionaram a mesma obra dum modo produtivo,
enquanto identificaram personagens dos seus livros com as doutrinas veiculadas pelo
profeta do Eterno Retorno ou glosaram nos mesmos o conteiido dessas doutrinas. E
aqui Vila-Moura merece particular referéncia.

Comegando por folhear as paginas da revista 4 Aguia, depressa se constata que
os homens que nela colaboraram, empenhados em promover a cultura e a educagio do
povo portugués e, assim, ajudar a alma portuguesa a reencontrar-se a si prépria, se
sentiram interpelados pela maneira de pensar e de dizer do autor de Awrora,
colocando-se uns numa certa sintonia com ele, optando outros por uma posigdo
antipodica. Efectivamente quase todos os colaboradores de A4 Aguwia, mormente os
autores de artigos de cunho filosofico, se debrugam sobre os temas centrais da obra de
Nietzsche e ndo deixam de aferir o seu pensamento pelo do autor de A Gaia Ciéncia.

E flagrante neles a convicgdo de que Frederico Nietzsche € a esfinge no caminho que
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leva a Tebas e a cuja interpelagdo ndo se podem eximir, sob pena de lhes ser tolhido o
passo € ndo poderem ir mais além, embora o proprio Nietzsche ndo esteja bem certo se
é efectivamente a esfinge que interpela ou Edipo que é interpelado. E essa duvida que
ele expressa em carta dirigida a seu amigo Overbeck, datada de 7 de Maio de 1885:
"Wohl aber weiss ich mitunter nicht mehr, ob ich Sphynx bin, die fragt, ob jener
beriihmte Oedipus, der gefragt wird” g Importa, pois, analisar ndo so6 a colaboragdo
que todos estes homens deixaram nas paginas da revista, mas também a sua restante
obra, para assim estabelecer em que medida, por que razdes e por que vertentes do
pensamento nietzschiano eles se sentiram interpelados, identificar as produgdes
literarias ou filosoficas consubstanciadoras dessa interpelagdo €, ao mesmo tempo,
detectar consonincias ou dissondncias com esse pensamento, analisando-as e
valorizando-as . Vejamos como se concretizou essa recepgdo em cada um destes
pensadores e homens de letras, dando particular destaque aqueles que, a justo titulo,
sdo considerados figuras-chave de toda esta efervescéncia cultural e que, nas trés
décadas (1910-1930) marcadas pelo espirito aguilista e renascentista, exerceram um

impacto decisivo e um papel de guias.

3. 1 A triade iniciatica e dorsal: Jaime Cortesio, Teixeira de

Pascoaes e Leonardo Coimbra

Sdo estas efectivamente as figuras de proa que ndo sé estdo presentes no
instante genesiaco do movimento renascentista, mas também, pelos seus escritos de

cariz multiforme e pelo seu empenhamento na evolugdo harmoénica € no crescimento

! Friedrich Nietzsche, Briefwechsel, 111, 3, 1982, p. 44.
? Esta tell}ética ja foi por mim parcialmente abordada em ensaio intitulado "Frederico Nietzsche na
revista A Aguia", publicado em Nova Renascenga, Porto, n.° 34, 1988, pp. 14-28.
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frutuoso do movimento, se tornaram, cada qual a sua maneira, uma referéncia

imprescindivel na elaborag¢do do seu historial.
a) Jaime Cortesio [1884-1960]

A exemplo do escol estudantil da época, Jaime Zuzarte Cortesdio cedo aderiu
ao anarquismo, entendido como exalta¢do do individuo e do conceito de liberdade. Em
1911 entrou também na magonaria, na loja "Redengdo", de Coimbra, tendo adoptado o
nome de Marcus Guyau , experiéncia decepcionante alids, pois nesse mesmo ano
referir-se-a4 ao "caracter ridiculo" da maconaria ’, Figura plurifacetada de poeta,
dramaturgo, ficcionista e historiador, projecta-se no campo das letras em 1907, ao
fundar, com Leonardo Coimbra, Claudio Bastos e Alvaro Pinto a revista Nova Silva,
de cariz anarquista, precursora de A Aguia, e cujas paginas albergam copiosa
colaboragdo sua. Foi também director de 4 Vida Portuguesa (1912-1915), quinzenario
de inquérito a vida nacional e de O Norte (1914-1915), diario democratico da tarde,
destinado a pregar uma cruzada contra o imperialismo germanico, e fez parte da
equipa directora de Seara Nova . E titular de extensa bibliografia. Para além das obras
de cariz historico, merecem particular destaque, no campo da poesia, A morte da
dguia (1909), Gldria humilde (1914), Divina voluptuosidade (1923) e Missa da meia-
-noite (1940); na area do teatro escreveu Infante de Sagres (1916), Egas Moniz

(1918) e Addo e Eva (1921); é ainda autor dum livro de contos, Daquém e Dalém

'. Cf. Alfredo Ribeiro dos Santos, Jaime Cortesdo, Um dos Grandes de Portugal, Porto, Fund. Eng.
Antonio de Almeida, 1993, p. 41.

2 Em carta a Raul Proenga, de 26-VII-1911, in Jaime Cortesdo, Raul Proenga. Catdlogo da
Exposigdo Comemorativa do Primeiro Centendrio (1884-1984), ed. cit., p. 278.

. Deixou profusa colaboragio em 4 Vida (1905-1910), A Aguia (1910-1932), Atldntida (1915-1920),
Didrio de Lisboa, Ilustragdo Popular (1908-1909), O Instituto, Ocidente, Primeiro de Janeiro,
Republica, Vértice, entre outros. Deixon igualmente colaboragio no Guia de Portugal, dirigido por
Raul Proenga.
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Morte (1913) e dum relato de viagem, Jtdlia Azul (1921) g Desempenhou papel
primordial no movimento da Renascen¢a Portuguesa, de que foi mentor e idedlogo e
socio n.° 1, merecendo particular destaque a sua acgdo como animador infatigavel da
Universidade Popular do Porto, onde ministrou magistrais ligdes de historia patria. No
inicio da década de 20 ingressa no Grupo da Biblioteca Nacional, onde pontifica Raul
Proenga, ¢ adere ao empenhamento seareiro no sentido de uma renovagdo doutrinaria
e civica. Deve, contudo, salientar-se o seu esforgo por manter um justo equilibrio entre
o neo-romantismo da Renascenga Portuguesa e o racionalismo da Seara Nova.

Tal como tantos outros pensadores ja abordados, também Cortesdo se
encontrou com a obra e o pensamento de Frederico Nietzsche pela mdo de Max
Nordau, através da sua obra Entartung. Efectivamente, terminado o curso de medicina
em 1910, apresentou entdo, na Escola Médica de Lisboa, a dissertagdo inaugural
intitulada A Arte e a Medicina. Trata-se de uma critica a obra de Sousa Martins 4
Nosografia de Quental (1894), em que se debruga longamente sobre a doutrina de
degenerescéncia, de Nordau, dada uma certa sintonia de posi¢des entre este autor e
Sousa Martins. Contra ambos recusa-se a considerar doentes ou desequilibrados os
grandes filosofos e artistas modernos, Nietzsche inclusive, e por isso rotula a obra de
Sousa Martins de ultraje 4 memoria de Antero. Reportando-se ao fim tragico do autor
das Odes Modernas, apresenta-se como apologista do suicidio em determinadas
circunstincias. Diz que em alguns casos o suicidio ¢ "a mais alta afirmag¢do da
liberdade moral". E mostra sintonizar com Nietzsche nesta sua opgdo: "Proclamemos,
antes, como Zaratustra, a morte livre, quando a vida é aviltante, porque ja nio pode

afirmar lealdade, constdncia, amor, nobreza, audacia, vitorioso esfor¢co" e cita

1; Cf. Ricardo Saraiva, Subsidios Para a Sua Biografia, Lisboa, Seara Nova, 1953, ¢ José Neves
Aguas, Bibliografia de Jaime Cortesdo, Lisboa, Biblioteca Nacional, 1985.
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Zaratustra;

"Livre para a morte e livre na morte; divino negador, quando ja ndo seja
tempo de afirmar: compreende assim a vida e a morte. Que a vossa
morte ndo seja uma blasfémia contra os homens e contra a terra, meus
amigos; € 1sso que eu reclamo do mel da vossa alma.

O vosso espirito e a vossa virtude devem inflamar ainda a vossa agonia,
como o grrebol do poente inflama a terra, sendo sera malograda a vossa
morte."

Contudo no ano anterior, em 1909, escrevendo a respeito da mulher, nas paginas da
revista portuense de cunho anarquista, A Vida, distancia-se de Nietzsche, a quem acusa
de fazer coro com Schopenhauer na negagdo que os filosofos dela tém feito.

Efectivamente afirma que ela

"¢ traida em todas as legislagdes, vendida nos prostibulos,
experimentada na montanha do amor, flagelada no lar doméstico,
insultada por todos os farlsgus das letras e negada pelos filosofos [.. ]
Schopenhauer e Nietzsche"

Lembra igualmente que € Nietzsche quem, pela boca "sublime" de Zaratustra, declara
que a mulher possui uma alma que é apenas superficie, ao contrario da do homem que
¢ toda ela profundidade >, Vemos que as primeiras abordagens que Cortesdo faz do
pensamento nietzschiano tanto revelam uma anuéncia cdndida a algumas das suas
coordenadas, como revestem uma manifesta ambiguidade relativamente a outras.

Tanto sintoniza com Nietzsche assumindo a defesa do suicidio, como o acusa de

!, Jaime Cortesdio, A4 Arte e a Medicina, Coimbra, Franga Amado, 1910, pp. 161-162. Nietzsche
escreve: "Frei zum Tode und frei im Tode, ein heiliger Nein-sager, wenn es nicht Zeit mehr ist zum
Ja: also versteht er sich auf Tod und Leben.

Dass Euer Sterben keine Listerung sei auf Mensch und Erde, meine Freunde: das erbitte ich mir
von dem Honig eurer Seele.

In eurem Sterben soll noch euer Geist und eure Tugend glithn, gleich einem Abendroth um die
Erde: oder aber das Sterben ist euch schiecht gerathen." Also sprach Zarathustra, Band 4, p. 95.
2 Id., "A mulher", in 4 Vida, II série, n.° 7, 14-11-1909, p. 1.
3 Id., ibid., n.° 19, 9-V-1909, p. 1.
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injusto nos seus juizos sobre a mulher, elogiando-o, porém, pela sublimidade das
palavras que coloca na boca de Zaratustra para expressar €sses mesmos juizos.
Veremos mais adiante, no cap. III deste trabatho (p. 253), que Cortesdo, no
contexto em que vive a Alemanha, primeiro em 1914 ¢ depois na segunda metade da
década de 30, a saber, a concretizagdo de ideais racicos e militaristas, volta a debrugar-
_se sobre o contetido do pensamento nietzschiano, sem contudo 0 responsabilizar pelo

novo contexto politico e pelos novos ideais.

b) Teixeira de Pascoaes [1877-1952}

Em Coimbra, e como muitos do seus contemporaneos, Teixeira de Pascoaes,
nome literario de Joaquim Pereira Teixeira de Vasconcelos, comega por revelar uma
certa paixdo pelo naturalismo afirmativo da vida e, simultaneamente, simpatia pelos
ideais anarquistas € movimentos libertarios, simpatia que perdurard e o motivara na
descoberta da dimensdo anarquica presente em cada poeta, como acentua Alfredo
Margarido: "Desse anarquismo incipiente ficou em Pascoaes o lastro que o conduziu a
encarar, sempre, O poeta COmoO O ser anarquico por exceléncia, aquele a quem
compete, afinal, a subversio das formas da temporalidade" ' Alheia-se do Simbolismo
de Eugénio de Castro, a que tinham aderido largos sectores da populagéo estudantil, e
sintoniza com o neogarrettismo de Alberto de Oliveira, que vai estar na origem do seu
posterior Saudosismo. Efectivamente Pascoaes trouxe para 0 movimento renascentista
a sua genialidade na explicitagdo do espirito patrio, a originalidade da sua mensagem
profética, que apresenta a saudade como trago caracteristico do ser e da literatura

. . . . o e 2 .
nacionais e como forca capaz de determinar o ressurgimento patno . Registo duas

! Alfredo Margarido, Teixeira de Pascoaes, Lisboa, Arcadia, 1961, p. 191.
2 Sobre o papel que Teixeira de Pascoaes desempenhou no seio do movimento renascentista, veja-se
Manuel Ferreira Patricio, “Finalidades da Renascenga Portuguesa”, in: M. F. P., O Messianismo de
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caracterizages de Teixeira de Pascoaes, que reproduzem a imagem que a leitura da
sua obra deixa no leitor. Jorge de Sena define-o como "poeta roméantico e visionario",

e afirma que

"na sua obra perpassa um vento de lirismo desenfreado que devora
tudo, uniformiza tudo, identifica tudo, eleva tudo a um egotismo
cosmico, em que cristianismo € paganismo Se congragam num
humanismo transcendente, eivado de panteismo naturalista" .

Anténio Ramos de Almeida gizou do autor de Vida Etérea um retrato que, em

multiplos aspectos, se poderia aplicar, com propriedade, ao arauto da morte de Deus:

"Pascoaes, com o0s aspectos visionarios, demiurgicos, da sua poesia,
repleta de alucinagdes e de hipérboles, onde o lirismo chegou a alturas
nunca atingidas até entdo entre nds, foi sempre um enigma para a nossa
critica, que ficou perplexa diante dos seus antagonismos, das suas
contradiges, dos seus paradoxos, a procura de uma explicagio
plausivel e logica para aquele embate turbulento de concepgoes e de
mundos, que os seus intérpretes mais sérios quiseram desvendar e
explicar, como por exemplo, o dualismo confuso e enigmatico:
paganismo-cristianismo, permanente em toda a sua obra, e que serviu
de cortina de fumo a todos aqueles que pretenderam atingir o dmago da
poesia de Mardnus" "

3 . g0
Pascoaes fez perpassar por algumas das suas obras -, embora fugidiamente, a

figura, o pensamento e a linguagem de Nietzsche. Foi sobretudo a sua linguagem que

Teixeira de Pascoaes e a Educagdo dos Portugueses, Lisboa, Imprensa Nacional - Casa da Moeda,
1996, pp. 61-66, e Lurdes da Conceigdo Preto Cameirdo, Teixeira de Pascoaes e o Projecto Cultural
da “Renascenga Portuguesa” (texto policopiado). Tese de Mestrado em Literatura Comparada,
Universidade Nova de Lisboa, 1994.

!. Jorge de Sena, "Apresentagdo histérico-critica”, in 4 Poesia de Teixeira de Pascoaes - Estudo
prefacial, selecgdo ¢ notas de Jorge de Sena, Porto, Brasilia Editora, 1982, pp. 15-16.

2 Anténio Ramos de Almeida, "Apresentacdo de Teixeira de Pascoaes", in: T. de P., Duas
Conferéncias em Defesa da Paz, Porto, edigdo da Associagdo feminina portuguesa para a paz, 1950,
p. 36.

?. Para uma rescnha bibliografica completa das obras de e sobre Teixeira de Pascoacs, veja-se Alvaro
Bordalo, Teixeira de Pascoaes - Fichas Bibliogrdficas da Gazeta do Bibliéfilo, Porto, 1950, Maria
das Gragas Moreira de S4, “Bibliografia”, in: M. das G. M. de S., Estética da Saudade em Teixeira de
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empolgou o eremita de S. Jodo de Gatdo, como ele proprio confessara mais tarde: “A
obra de Nietzsche foi, na verdade, um deslumbramento. E chegou a ser embriaguez, tal
a baquica virtude do seu estilo!” ' E essa embriaguez que enforma o estilo literario em
que Verbo Escuro esta redigido, com ressaibos dos aforismos de Also sprach

Zarathustra, ougamo-los nos imperativos dirigidos aos poetas:

"Poetas, cantai o ser humano, o redentor das coisas, o vetho Addo que
aprendeu, no desterro, a emendar a obra de Jeova.

Cantai o homem definido, em formas de vida eleita, o seu fantasma
secular.

Poetas, cantai os fantasmas; quero eu dizer - o que € eterno.

[.]

Poetas, deixai cantar o vosso coragdo. A inteligéncia conhece a
Liturgia, mas ignora a Divindade.

Cantai os fantasmas e os anjos; cantai os obreiros da nova, Redengéo, -
- 0s que trabalham em névoa de alma o reldmpago futuro” .

Zaratustra, nos seus discursos, ndo usa linguagem diferente. Discursos que
devem ter ja estado presentes na mente de Pascoaes, quando, em 1902, redigia Jesus e
Pa, pois o velho da montanha que ai se nos depara, habitando uma “gruta
penhascosa”, tem toda a aparéncia de um sosia de Zaratustra, € as suas “falas”
lembram os discursos do profeta da antiga Pérsia. As palavras “O velho assim falou” ’,
com que encerram as suas “falas”, s80 o correspondente exacto de “Also sprach
Zarathustra”, com que terminam os discursos zaratustricos. Mera coincidéncia ou ecos

remanescentes das leituras de Also sprach Zarathustra? As afinidades sdo por demais

Pascoaes, Lisboa, Institutro de Cultura ¢ Lingua Portuguesa. Ministério da Educagdo, 1992, pp. 311-
-338, e Jorge Coutinho, “Bibliografia”, in: J. C., O Pensamento de Teixeira de Pascoaes. Estudo
Hermenéutico e Critico, Braga, Publica¢des da Faculdade de Filosofia da Universidade Catolica
Portuguesa, 1995, pp. 469-492.

', Teixeira de Pascoaes, Santo A gostinho, Porto, Livraria Civilizagdo, 1945, p. 101. Com o tempo esse
entusiasmo ira esmorecer, e, por volta de 1944, escreverd: “Agora, muitas frases de Nietzsche soam
arcaicamente”. (/d., ibid., p. 99).

2, Teixeira de Pascoaes, Verbo Escuro, Porto, Ed. Renascenga Portuguesa, 1914, pp. 10-11.

3 Id., Jesus e Pa, Porto, Liv. José Figueirinhas Janior, 1903, p. 46.
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evidentes para nfo admitir a segunda hipotese. Alias o interesse de Pascoaes por esta
obra de Nietzsche foi nele uma constante. Recordando os encontros e as conversas
com Manuel Laranjeira, escreve numa carta, nio datada, enderecada a Carlos de
Morais: "Do que nos falamos, Santo Deus! De todas as coisas possiveis e impossiveis,
desde o trovdo almeidista muito em voga, até ao Zaratrutas [sic] de Nietzche [sic], que

. , . 1
ninguém percebia" .

O tema do binémio Paganismo-Cristianismo e da sua- tradicional relagdo
antitética, num contexto de filosofia da vida, tema recorrente em grande parte da obra
do filosofo de Rocken, encontramo-lo também presente em Jesus e Pd, obra que o
"Zaratustra da serra do Mardo" ° publicou em 1903. Nesta sua obra Pascoaes
apresenta-nos o mundo pagdo antes da irrupgdo do Cristianismo e as transformagdes

profundas que essa irrupgdo consigo acarretou, nos seguintes termos:

Venus reinava, toda luz e toda amor...
Este mundo era entdo uma infinita flor!...
Subito, do Oriente, irrompe nova luz:
Era o lucido alvor da ideia de Jesus.
Nossos olhos mortais a terra abandonaram
E, a caminho do Céu, as asas agitaram.
O prazer vestiu de luto e a alegria chorou,
O aroma do perddo as almas inundou.
Os palidos jejuns e a triste castidade,
A wvida solitaria, a paz da soledade,
O desprezo do mundo, os asperos cilicios,
Longas meditagdes e duros sacrificios,
Ao nosso antigo rosto alegre e descuidadg)
Deram-1lhe palidez, tornaram-no encovado...

L Apud Bernard Martocq, Manuel Laranjeira et son temps (1877-1912), Paris, Fondation Calouste
Gulbenkian - Centre Culturel Portugais, 1985, p. 689.

2, Mario Martins S. J., "Apresentagdo”, in Mério Garcia, Teixeira de Pascoaes - Contribuigdo Para o
Estudo da Sua Personalidade e Para a Leitura Critica da Sua Obra, Braga, 1976, p. X1.

3 Teixeira de Pascoaes, Jesus e Pa, p. 20.
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Encontramos neste poema, bem patente, a apologia do Paganismo como religido da
vida e da alegria, em oposigdo ao Cristianismo, religido da rentncia, da tristeza e do
desprezo do mundo, o que revela quéo proximo o jovem Pascoaes andava do
pensamento de Nietzsche. O poema refere a origem oriental do Cristianismo € enumera
as posturas tradicionalmente consideradas como auténticas virtudes cristds. Também o
profeta do deus Dioniso se refere, em termos idénticos, a essa irrup¢do do
Cristianismo e as mutagdes por ela provocadas, nomeadamente em Die Geburt der
Tragodie, Also sprach Zarathustra, Jenseits von Gut und Bose, Gotzen-Ddmmerung,
Ecce Homo e sobretudo em Der Antichrist. Mas é em Jenseits von Gut und Bose que a
sintonia Nietzsche-Pascoaes se revela quase total. Ouvido o segundo, ougamos agora

os termos em que o primeiro se refere a “neurose” do Cristianismo:

Es ist der Orient, der tiefe Orient, es ist der orientalische Sklave der [...]
an Rom [...] Rache nahm [...].

Wo nur auf Erden bisher die religiose Neurose aufgetreten ist, finden
wir sie verkniipft mit drei gefahrlichen Diéit-Verlordnungen: Einsamkeit,
Fasten und geschlechtlicher Enthaltsamkeit [...] .

A trilogia com que Pascoaes caracteriza o Cristianismo, vida solitaria, pdlidos jejuns €
triste castidade, é, afinal de contas, idéntica a trilogia com que o caracteriza o autor de

Morgenrdte, a saber, Einsamkeit, Fasten, geschlechtliche Enthaltsamkeit.

A mesma tematica sera abordada mais tarde, em 1912, no contexto do tema da
Saudade, numa local, a propdsito da querela que opds Pascoaes a Antonio Sérgio € a
Raul Proenga, intitulada "Ainda o Saudosismo e a Renascenca" e publicada na revista

A Aguia. Ai o poeta do Saudosismo, em resposta a Antonio Sérgio, que contestava o

! Friedrich Nietzsche, Jenseits von Gut und Bose, Band 5, p. 67.
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seu conceito de "Saudade", explica o que realmente entende por "Saudade". E para o
fazer, recorre de novo ao bindmio Paganismo-Cristianismo, mas ja nio o apresenta em
termos antitéticos, refere-o sim como uma sintese. A Saudade teria nascido, na gente
portuguesa, da unido do sangue romano e do semita, sendo, por issO mesmo, uma
sintese do espiritualismo cristdo e do naturalismo pagdo. O poeta-pensador parte, em
seguida, para um paralelismo contrastivo entre a Nova Renascenga, criagdo colectiva,
na raiz de cujo surgimento esta o povo portugués, ¢ a Renascenga italiana, criagdo
individual de uns tantos génios, e afirma que s6 aquela conseguiu realizar "a fusdo viva
do Paganismo e do Cristianismo", da natureza animal do homem e da sua natureza
espiritual, de P& e de Jesus, como acentua José Régio 1, enquanto esta manteve o seu
cariz pagdo, recordando, a0 mesmo tempo, que Nietzsche descende desta tltima,
juntamente com Goethe e Wagner ®. Ao concluir que a verdadeira Renascenga, a
portuguesa, é fruto de todo um povo, e ndo apenas de uma elite, como acontece na
Renascenca italiana, Pascoaes estd a assumir uma atitude de certo distanciamento
perante o aristocracismo individualista propugnado pelo filésofo do Homem Superior.
Ainda quanto a saudade, em O Génio Portugués, Pascoaes afirma que a alma
da raca lusitana, "¢ a matéria e o espirito, penetrando-se mutuamente numa constante
actividade criadora de novas formas de vida". A saudade, longe de ser algo de estatico,
de estagnado, é, muito pelo contrario, dinamismo, ac¢do, vida. Apresenta o
saudosismo como substituto dinimico e antitético da doutrina retornista e por isso

. . ' “ , . . 3
convida o leitor a comparar a saudade "com o triste réfour eternel de Nietsche [sic]" ,

'. José Régio, “Teixeira de Pascoaes ¢ a Renascenga Portuguesa”, in O Tripeiro, VI série, ano VIII,
Margo 1968, n.° 3, p. 66.

2, Cf. Teixeira de Pascoaes, "Ainda o Saudosismo e a Renascenga”, in 4 Aguia, n.° 12, 1912, 2.2 série,
p. 185.

?. Pascoaes, que desconhecia o alemdo, servia-se de tradugdes francesas da obra de Nietzsche. Em
Santo Agostinho (1945), (p. 87), refere-se ao “Gai Savoir de Nietzche [sic]”. Relativamente as
tradugdes francesas da obra do filésofo que figuram na biblioteca de Pascoaes, veja-se Jorge Coutinho,
“Elenco de algumas obras existentes na biblioteca de Pascoaes para a compreensdo da sua obra de
Poecta-Pensador”, in: J. C, op. cit., p. 445.
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movimento que Pascoaes considera estéril, "jogo inutil eternamente repetindo-se”.
Mesmo assim tem Nietzsche na conta de "individuo absoluto, sem parentes, sem
compatriotas, grande, extraordinario no seu isolamento infecundo e tragico" ' Nio se
compreende muito bem como, sendo-se "estéril", "inutil" e "infecundo”, se possa ser
simultaneamente "grande" e "extraordinario". Alias parece haver contradi¢do nas
posi¢des de Pascoaes, pois, um ano mais tarde, afirmara que "a forma do tempo, como
a do espago, ¢ indefinidamente circular" ’. Vé-se bem que Pascoaes sente dificuldades
na abordagem do pensamento nietzschiano e, nio querendo aderir as posi¢des do
filosofo, também ndo consegue eximir-se 4 magia que a obra e a propria pessoa de
Nietzsche libertam. E essa magia que o motiva a integrar na sua obra a tematica do
Homem Superior. Escrevendo sobre a necessidade de uma ressurgéncia nacional,
profetiza a chegada desse Homem, o qual, sosia do de Nietzsche, sera violento e

criador de novas realidades:

Alguém vird que realize a grande obra necessiria ao nosso
ressurgimento. Ha-de aparecer o homem superior [...] Este homem, [...]
sera violento como o ferro que esculpe o marmore, €, como o sol
nascente, vira acordar os ventos adormecidos ... [...]. Ele vira, e sera
violento como todo o criador de realidades imediatas [...]

N , 3

16-se em A Era Lusiada . E em Verbo Escuro Pascoaes escreve: "O homem foge do

homem. Quer voar como as aves, correr como as lebres, penetrar nas ondas como 0s
. . . . 4 ~ .

peixes. O Homem passaro é hoje o Super-Homem" . Esta afirmag@o é, sem sombra de

divida, o eco do imperativo zaratustrico: "Der Mensch ist Etwas, das iiberwunden

! Teixeira de Pascoaes, O Génio Portugués, Porto, Ed. Renascenca Portuguesa, 1913, p. 8.
2 Id., "Renascenca Portuguesa", in Comércio da Pévoa do Varzim, 1-V-1914.

3 Teixeira de Pascoaes, A Era Lusiada, Porto, Renascenga Portuguesa, 1914, p. 25.

4 Id., Verbo Escuro, Porto, Ed. Renascenga Portuguesa, 1914, p. 10.
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werden soll" ', rumo 2 concretizagdo do ideal do Homem Superior. Mais tarde, e j&
fora do periodo cronologico em que me propus situar a minha analise, em texto duma
conferéncia intitulada “A velhice do Poeta”, redigido em 1951, deixado inédito e sb
posteriormente publicado, Pascoaes repetird a mesma necessidade de superagdo do
homem, nos seguintes termos: “Sim, o destino, o destino do homem ¢ exceder a
Zoologia e o seu proprio ser, isto €, sobrehumanizar-se, ndo a Nietzsche, mas a
S. Paulo, traduzido para moderno.” : Aqui Pascoaes afasta-se do modelo nietzschiano,
dando preferéncia ao proposto por Paulo de Tarso, depois de devidamente adaptado
aos nossos dias. Mas esse afastamento ja se tinha revelado de forma mais radical e
definitiva em O Duplo Passeio (1942). Ai Pascoaes contesta abertamente o conceito
nietzschiano do Homem Superior e a respectiva escala de valores, relativamente a qual

opera uma auténtica Umwertung.

"O homem forte ndo € o que luta contra o tigre, de punhal nas unhas,
como na estatua de Regent Park; € o que luta com o lobo, como
S. Francisco. Este € que € o homem perante a besta, aquele é outra
besta, a super-besta, 6 Zaratustra!

[.]

A nossa incapacidade amorosa € o nosso drama e todo o sucesso do
Anticristo, neste mundo. O culto da forca baseia-se naquela debilidagie,
6 Zaratustra! Como tu a exploraste em proveito proprio € da poesia" .

E contudo, tal como Nietzsche, também Pascoaes se deixou empolgar pela

figura de Napoledo, o prototipo do Homem Superior *. Esse empolgamento deixou-o

', Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Band 4, passim.
2, Teixeira de Pascoaes, “A Velhice do Poeta”, in Revista Portuguesa de Filosofia, Braga, tomo
XXIX, fasc. 2, Abril-Junho - 1973, p. 136.
® Id., O Duplo Passeio, Porto, Tip. Civilizagio, 1942, pp. 67 ¢ 74.
4 Refira-se, de passagem, que o culto pelo heréi de Austerlitz tem, entre nds, uma longa tradigdo. Ja
em 1797, Bocage dele se fazia eco, ao escrever "por ocasido dos favordveis sucessos obtidos na Italia,
pelas tropas francesas, sob o comando de Bonaparte™:

"Mas eis que irracionais vio sendo humanos,

gragas, 0 Corso excelso, a tua espada!
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Pascoaes expresso na sua obra intitulada Napoledo. Ai o mistagogo do Eterno
Retorno é uma referéncia constante. Ele é o "discipulo de Napoledo, ou antes, o
S. Paulo do Anti-Cristo"; Napoledes, ha-os para todos os gostos, o da Historia, o do
Romance, o de Goethe, o de Henrich Heine (que Pascoaes refere sempre como Henri
Heine), o de Nietzsche; Goethe e Nietzsche consideram-no como a ultima encarnagdo
de Apolo.

Para Pascoaes ha um santo e um her6i a presidir ao pensamento actual: Paulo e
Napoledo. Para nos darmos conta dessa realidade, aconselha a lermos Nietzsche e
Dostoiewski, "dois génios pauliano-bonapartistas", o primeiro um religioso ateu, o
segundo um ateu religioso, o primeiro luta por Darwin contra Cristo, embora esteja
com o Messtas da Judeia, o segundo luta por Jesus Cristo contra Darwin, embora
esteja com o naturalista inglés. Napoledo, Dostoiewski, Nietzsche e S. Paulo, quatro
dramas: Napoledo, um drama politico; Dostoiewski, um drama econdmico; Nietzsche,
na sua "loucura enraivecida até um ponto de incandescéncia astral", um drama
filosofico; S. Paulo, um drama religioso :

O bindmio Paganismo-Cristianismo, ora antitética, ora sinteticamente
considerado, Homem Superior, Eterno Retorno, estilo aforismatico, foram
componentes da obra de Nietzsche que, numa primeira fase, chamaram a atengdo do

escritor saudosista. Depois, numa segunda fase, foi todo o pensamento e toda a

[...]

Restaura-se a Razio, cai a grandeza,
e o feroz despotismo entrega as chaves
ao novo Redentor da Natureza."

(Obras poéticas de Bocage, vol. 1 - Sonetos, Porto, Imprensa Portuguesa Editora, 1875, p. 216).
Quanto a ecos do interesse pela figura do "Corso excelso” na obra de alguns roméinticos, sobretudo a
partir do aparecimento, em 1859, da tradugdo da balada de H. Heine, Die Grenadiere, da autoria de J.
S. da Silva Ferraz, veja-se Maria Manuela Gouveia Delille, 4 Recepgdo de Heine no Romantismo
Portugués, Lisboa, Imprensa Nacional - Casa da Moeda, 1984, pp. 125-132 e 175, e, da mesma
autora, “Heine em Portugal”, in Biblos, Revista da Faculdade de Letras de Coimbra, vol. LIV, 1978,
p. 8-11.

', Cf. Teixeira de Pascoaes, Napoledo, Porto, Liv. Tavares Martins, 1940, passim.
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personalidade multimodos do autor dos Ditirambos de Dioniso que o fascinaram, mas
simultaneamente o mantiveram numa atitude reticente. Esse fascinio reticente torna
Nietzsche uma referéncia quase obrigatoria em muitas obras do autor de O Duplo

Passeio. Abrindo esta ultima, logo deparamos com a seguinte objurgatoria:

"0 Nietzsche, sem o teu Anticristo, seria impossivel a nova ressurrei¢io
de Cristo. Ndo foi ele morto novamente pelos sacerdotes da sinagoga
racionalista? Mataste-o para que ele ressuscitasse. O teu 6dio de poeta
bateu-lhe na tampa do tumulo, quebrou-a. Eis a dadiva amorosa do teu
orgulho demoniaco, a oferta do teu coragdio no seu derradeiro palpitar.
O Crucificado é a ultima assinatura (lias tuas cartas e também
Napoledio, o Anticristo na cruz de Cristo."

E mais tarde, em "Pro Paz", escrevera:

"Nietchze [sic], esse Eu enlouquecido ou elevado ao infinito.

[...]
"Goethe, esse germénico ateniense, em apolineo estilo. E o Nietchze
[sic] € outro ateniense, mas baquicamente inspirado ou inspirado até a
embriaguez! Sangue polaco a ferver em veias alemis! Ha ébrios de sol,
a Goethe, e eébrios de Corinto, a Niechtze [sic]." ’

Poeta "romantico e visionario", Pascoaes ndo podia deixar de ser interpelado pelos
paradoxos, pelas contradigdes dramaticas e pela dimensio poetico-aforismatica da
obra nietzschiana, apesar de a considerar triste, estéril, infecunda. O solitario de Gatdo
parece evoluir duma reserva reticente para uma rejeigdo aberta dos dogmas
nietzschianos, mas reafirmando sempre o fascinio que em si desperta a extraordinaria

grandeza que irradia tanto das contradi¢des, como da poesia e do virtuosismo com que

!, I1d.. O Duplo Passeio, pp. 65-66.
2 Id., "Pro Paz", in: T. de P., Duas Conferéncias em Defesa da Paz, pp. 40 ¢ 47.



159

esse "louco" maneja o verbo. E este fascinio e sdo estas contradicdes que mais tarde,
quando escrever o seu Santo Agostinho (1945), o motivardo tanto para referir-se a
Nietzsche como “o grande poeta germanico”, como para afirmar que ele € uma ave de
rapina; mas também para detectar nele componentes humanas ¢ comovedoras, pois
escreve: "O que ha de humano e comovedor neste poeta € a contradigdo dramatica, 0
beijo no focinho dum velho cavalo e o 'sede duros' ..." " E quanto a Assim falava
Zaratustra, ele é "a biblia de Sat3", mas ao mesmo tempo ¢ ai que Nietzsche se revela
"um poeta dogmatico, diamantino, até a maxima cristalizagdo do verbo" *. A forma
como Pascoaes ¢ interpelado pela figura e pela obra de Nietzsche nem sempre surge
dum modo linear e coerente, pois também escrevera: “Agora muitas das frases de
Nietzsche soam arcaicamente” *. A incoeréncia é o prego pago pelos poetas, esses
visionarios, quaisquer que sejam os contetidos das suas visdes; € as de Pascoaes, pelo

que fica exposto e apesar de tudo, ndo parecem ser tio divergentes das do eremita de

Sils-Maria, como & primeira vista poderiamos pensar.

¢) Leonardo Coimbra [1883-1936]

A Leonardo José Coimbra deve o Porto a vinda, para dentro dos seus muros,
da Faculdade de Letras, em 1919. Foi um daqueles homens multimodos, marcados
pela inquietagdo e pela Ansia fausticas de penetrar no arcano das coisas, que matizaram
a cultura portuguesa do periodo em analise. Tornou-se pensador muito controverso,
dada a originalidade das suas ideias, que ele expendeu numa obra que, no juizo do seu
devotado discipulo, Sant'Anna Dionisio, se pode considerar "a obra mais amadurecida,

mais completa e mais relevante que em idioma portugués, como expressdo de

', Id., Santo Agostinho, Porto, Liv. Civilizagio, 1945, pp. 98, 189.
2 Id., ibid., pp. 167, 214.
3 Id., ibid., p. 99.
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pensamento auténtico e consequente, se realizou neste século” ' Se algumas das suas
afirmagdes iniciais podem ter um certo sabor positivista e se, pela mio do positivismo,
conheceu o republicanismo, bem cedo se revelou o seu mal-estar nos estreitos tramites
e limitagdes do racionalismo que os enformava. Reagindo contra o positivismo, esse
"quarto pequeno de portas e janelas fechadas", na expressio de Pascoaes ? e contra
todo o clima de decadéncia fin-de-siecle, abre-se as correntes irracionalistas e abraga o
anarquismo intelectual, como fizeram muitos dos seus companheiros de caminho. E a
fase da fundago da Nova Silva e da sua colaboragdo em A Vida. Essa abertura condu-
-lo até Nietzsche e faz dele expressdo significativa de recepgio nietzschiana ’. Embora
nenhuma das suas obras se debruce ex professo sobre o pensamento do fildsofo de
Rocken, Leonardo Coimbra foi, entre os homens da Renascenga Portuguesa, e dada a
sua formagdo filosofica, talvez aquele que mais fundo penetrou no pensamento do
autor do Anticristo. E isto, apesar de em O Pensamento Criacionista (1914), A
Alegria, a Dor e a Graga (1916), Do Amor e da Morte (1922), A Razdo Experimental
(1923), 4 Russia de Hoje e o Homem de Sempre (1935) apenas encontrarmos
referéncias fugidias e acidentais a Nietzsche e ao seu pensamento. Mas tanto essas
refer€ncias, como outros ecos de recepg¢do nietzschiana patentes na abundante

~ . , . . ey oq 4 -~ .
colaboragéo leonardina esparsa nas paginas de inumeros periddicos , sdo o suficiente

!, Sant'Anna Dionisio, "Prefacio” in Leonardo Coimbra, Testemunhos dos Seus Contempordneos,
Porto, Liv. Tavares Martins, 1950, p. 9.

?. Apud Dalila Pereira da Costa, "Criagdo, queda e redengdo na obra de Leonardo Coimbra", in
Filosofia e Ciéncia na Obra de Leonardo Coimbra, Porto, Fundagdo Eng. Antonio de Almeida, 1994,
p. 245.

*. Expressdes dessa recepgdo ja foram por mim sumariamente abordadas em "Ecos do pensamento
nietzschiano na obra de Leonardo Coimbra" in op. cit., pp. 279-286.

‘. A colaboragdo deixada por Leonardo Coimbra em numerosos periodicos estd a ser coligida em
Leonardo Coimbra - Dispersos, Lisboa, Editorial Verbo, de que apareceram ja os seguintes volumes: /
Poesia Portuguesa, compilagio, fixagdo do texto e notas de Pinharanda Gomes, 1984; ¢ com
compilagio, fixagdo do texto € notas de Pinharanda Gomes ¢ Paulo Samuel, I/ Filosofia e Ciéncia,
nota preliminar de Antdnio Braz Teixeira, 1987; /I Filosofia e Metafisica, nota preliminar de
Francisco da Gama Caeiro, 1988; IV Filosofia e Religido, nota preliminar de Manuel da Costa
Freitas, 1991; V' Filosofia e Politica, nota preliminar de Henrique Barrilaro Ruas, 1994. Para uma
bibliografia completa de ¢ sobre Leonardo Coimbra veja-se Alvaro Ribeiro, Leonardo Coimbra
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para nos revelar em Leonardo Coimbra um conhecedor profundo das coordenadas do
pensamento de Frederico Nietzsche.

A biblioteca do autor de A Luta Pela Imortalidade, legada pelos seus familiares
a Faculdade de Teologia do Centro Regional do Porto da Universidade Catolica
Portuguesa, regista algumas obras do augure do Eterno Retorno - essa teoria que
Leonardo apoda de "insipida e revelha" - em tradug3o espanhola de Pedro Gonzalez
Blanco, mais concretamente: Asi hablaba Zaratustra, El Anticristo, Mas alla del bien
y del mal, El Crepusculo de los idolos ' bem como o volume I de Obras Completas
de Frederico Nietzsche, contendo El Origen de la tragédia y obras postumas de 1869
a 1873, tradugdo de Eduardo Ovejero y Maury (Madrid, Ed. M. Aguilar,1932). Os
sublinhados e as anotaces a margem de E! Anticristo, do punho do proprio L.
Coimbra, mostram que esta obra chamou a particular atengo do tribuno portuense.
Assim, no final do cap. 57, & afirmagdo de Nietzsche de que o anarquista € 0 cristdo
tém uma origem idéntica Leonardo Coimbra reage com o seguinte comentario: "Que
idiotice!! O anarquista quer, pela livre associagdo e pelo trabalho livre, atingir o valor
que a sua capacidade integral for possivel." E no cap. 58, a inclusdo do Cristianismo €
do anarquismo na mesma categoria, "el cristianismo y el anarquismo pueden ser
incluidos en la misma categoria", merece-lhe um seco e irreverente "Burrice!". Estes
comentarios remontam muito provavelmente a época anterior a 1911, em que o
proprio Leonardo Coimbra militava nas hostes do anarquismo, quando colaborava nas

colunas de periodicos veiculadores dessa corrente de pensamento, nomeadamente A

(Apontamentos de Biografia e de Bibliografia). Lisboa, Ed. Império, 1945, Sant'Anna Dionisio,
"Bibliografia ¢ Biografia de Leonardo Coimbra", in Leonardo Coimbra, Testemunhos dos seus
Contempordneos, Porto, Liv. Tavares Martins, 1950, pp. 297-381, ¢ Manuel Ferreira Patricio, 4
Pedagogia de Leonardo Coimbra, Porto Editora, 1992, pp. 633-665.

! Embora nestas tradugdes ndo figure a data da sua edigdo, sabemos pelo Catalogo General da casa
editorial F. Sempere y Compaiiia, Valencia, € pelas referéncias na revista Nuestro Tiempo, n.° 90,
diciembre 1906, que elas foram surgindo periodicamente até finais de 1906. Cf. Gonzalo Sobejano,
Nietzsche en Espaiia, Madrid, Editorial Gredos, 1967, pp. 79-80.
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Vida (Porto, 1905-1910), e Nova Silva (Porto, 1907). Estamos perante uma atitude de
nitido distanciamento face as posi¢des do autor de O Anticristo, no que respeita a
caracterizagdo do anarquismo.

Na mesma biblioteca encontra-se alguma bibliografia critica, muito pouca,
sobre Nietzsche e a sua obra, a saber, Eugéne de Roberty, Frédeéric Nietzsche,
contribution a l'histoire des idées philosophiques et sociales a la fin du XIX siécle
(3.eme édition, Paris, 1903), Léon Chestov, L'idée du Bien chez Tolstoi et Nietzsche
(Panis, 1925) e Harald Hoffding, Histoire de la Philosophie Moderne (Paris, 1906) g

Sabemos que foi no contexto das suas opgdes anarquistas que Leonardo
Coimbra travou conhecimento com o filésofo do Eterno Retorno e alguns aspectos da
sua obra, tendo-se deixado seduzir pela arte subtil das suas palavras incendiarias.
Sublinhei ja o facto de a obra de Max Stirner, Der Einzige und sein Eigentum,
constituir leitura obrigatoria de todo o anarquista que ndo quisesse desmerecer do seu
estatuto. Os ensaios de exegese dessa obra iam sugerindo que o Unico stirneriano
tinha um sosia no Ubermensch de Nietzsche. E por esta via, pois, que o filosofo do
Criacionismo descobre a doutrina do Homem Superior nietzschiano e se deixa seduzir
pelo vitalismo dela decorrente. Segundo Leonardo, a alegria esta intimamente ligada
a0 anarquismo. Divagando sobre a natureza da alegria, o filosofo-tribuno portuense
estabelece uma relagdo de causa e efeito entre ambos. A institui¢do, o organismo, faz
sofrer e coarcta a alegria. Porque Nietzsche buscava a alegria, ele era anarquista. E a

explicagdo que encontramos em A4 Alegria, a Dor e a Graga:

"E este 0 motivo profundo do anarquismo de Nietzsche e da parte do
anarquismo que ha em todos os artistas. Nietzsche procurava a alegria.

' Sobre a biblioteca de L. Coimbra, veja-se Angelo Alves, "As influéncias na elaboragdo do
Criacionismo. A biblioteca de Leonardo Coimbra", in Humanistica e Teologia, Porto, tomo IX, 1988,
fasc. 2, pp. 223-244, fasc. 3, pp. 367-380 e tomo X, 1989, fasc. 1, pp. 101-113.
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O agil bailarino que era Zarptustra bem sabia que a instituicdo, o
organismo limita e encarcera."

O verdadeiro conceito em que Leonardo tinha o teorizador de "Wille zur
Macht" ja ficou parcialmente explicitado no capitulo I (p. 105), quando referi a sua
colaboragio na revista A Vida, no ano de 1909, mas esse conceito ser-nos-a revelado
com mais precisdo anos mais tarde. Dissertando sobre "A certeza e a verdade”, o autor
de A Razdo Experimental coloca em posi¢do antitética o individuo, escravo e
consequentemente intolerante, e o grupo, sedento de dominio sobre as consciéncias,
com pendor para "os autos de fé, ou equivalentes mais adaptaveis". E porque fala em

dominio, ocorre-lhe a vontade de dominio do discurso nietzschiano e por isso escreve:

"E o que Nietzsche, genial artista e psicologo, péssimo e contraditorio
filosofo, chama 'vontade de dominio' ¢ apenas a vontade dze dominio do
grupo, agindo através do socius, seu simples instrumento” .

A vontade de dominio provém, afinal de contas, do "diabolico orgulho" que
animava Nietzsche, pensa Leonardo Coimbra, e por isso escreve: "sob o pensamento ¢
o sentimento do poder, ha a propria sensagdo da for¢a, que, em Nietzsche, desvaria de
diabdlico orgulho" ’. Motivado por uma leitura desfocada da "vontade de dominio", e
esquecendo que mais de uma vez, na sua obra, Nietzsche identifica "Macht" e "Leben",
L. Coimbra conclui estar perante um filosofo péssimo e contraditorio, embora
admitindo a sua genialidade como artista e como psicologo.

Nio duvido de que foi a sua convicgdo de que Frederico Nietzsche era

efectivamente um "artista genial" que lhe ditou o estilo aforismatico e imagistico do

! Leonardo Coimbra, A Alegria, a Dor e a Graga, Porto, Renascenga Portuguesa, 1916, p. 41.
2, Cf. Leonardo Coimbra, 4 Razdo Experimental, Porto, Ed. Renascenca Portuguesa, 1923, p. 237.
3 Id., A Alegria, a Dor e a Graga, p. 287.
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ensaio "Uma fala de espiritos", publicado em A Aguia, e que estava destinado a
integrar um livro em projecto, intitulado As falas dos seres, mas que nio chegou a ver
a luz do dia. Uma amostra desse ensaio desperta no leitor ecos do discurso
zaratustrico, porque o Espectro que ai fala €, sem sombra de duvida, um sosia do
profeta persa que fala em Also sprach Zarathustra, o qual, embora anunciando

mensagem diferente, se serve de estilo e de figuras idénticas para a transmitir:;

Assim fala o Espectro da Terra:

- Sou o filho da Montanha. Conhego as entranhas da minha m3e
terrestre. Foi com dor e sofrimento que ela me gerou. Rasguei-lhe os
flancos, pejei-the o ventre, nutri-me do seu sangue, fui sofrego da sua
carne e da sua alma. A minha mée tinha uma alma humilde e vagarosa,
ndo se desentranhava, mas, nas profundezas das suas entranhas,
estremecia, ébria de futuro.

Era generosa, era uma pura dadiva. O seu corpo era o seio de inimeras
voracidades. E sofria pela angustia das suas penedias secas, e chorava
pela fome dos homens, seus vagabundos filhos."

No mesmo estilo imagistico e aforismatico redigird Leonardo 4 Alegria, a Dor
e Graga. A leitura de frases como "Vamos para o siléncio do Mar ou da Montanha,
porque o ruido altera todas as relacdes com a verdade" ° desperta reminiscéncias
nietzschianas e ecos zaratistricos, pois também Nietzsche enviou o seu profeta
Zaratustra para a montanha, para ai, longe do ruido, preparar os seus discursos e
acender o fogo que, com a sua palavra, deveria depois trazer para o meio dos homens.
E € também pela boca de Zaratustra que Nietzsche lembra que ¢ nos nossos instantes
mais silenciosos e ndo nas nossas horas mais barulhentas que se manifestam os maiores

acontecimentos. Tudo isto porque o barulho mata os pensamentos: - "Die grossten

' Id., "Uma fala de Espiritos", in 4 Aguia, 2.2série, 1912, n° 1, p. 15.
* Id., A Alegria, a Dor e a Graga, p. 11.
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Ereignisse - das sind nicht unsere lautesten sondemn unsere stillsten Stunden". "Larm
mordet Gedanken" .

Ao abordar a obra do solitario de Sils-Maria, Leonardo Coimbra vé-se também
confrontado com o problema do bindmio intelectualismo-irracionalismo ou
racionalismo-vitalismo. Dessa confrontagio é eco o ensaio intitulado "Natal e Ano
Novo", publicado no n° 3 de 4 Aguia, de 1 de Janeiro de 1911. Nele se mostra
empolgado pelo espirito helénico, pletorico de harmonia e agilidade, todo ele virado
para a Natureza, numa relago de intimidade e equilibrio. O espirito grego ¢
intelectualista, em contraste com o Cristianismo, o qual, embora herdeiro do
intelectualismo helénico e nele mergulhado, cedo se deixou invadir pelo irracionalismo,
quebrando assim o "equilibrio entre o espirito € o mundo"”, mas, a0 mesmo tempo,
criando a liberdade, a grande riqueza do Cristianismo, embora por vezes ele parega ter-
-se metamorfoseado em doutrina imobilista e deixado afogar pelo "classicismo
intelectualista”. Quanto a Zaratustra, na sua riqueza e nas suas limitagdes, Leonardo

Coimbra diz-nos que esse bailarino

"saltava por cima da Moral, para o mar imenso e profundo da vida. [...]
Somente o bailarino Zaratustra era ainda bovinamente burgués,
imbecilmente escravo do passado. Esperava o 'Retour Eternel'. O pobre
Zaratustra era um impotente, nio podia, nfio sabia e acabava por nada
criar".

Em contrapartida,

"nds, herdeiros do verdadeiro cristianismo, temos o frémito dionisiaco,
nio da primavera que volta, mas da vida que nasce e se expande
gloriosa ¢ exuberante pelo espago, pelos mundos, pela vastiddo do
cosmos" .

!, Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Band IV, pp. 169 ¢ 284.
2 Id., "Natal e Ano Novo", in 4 Aguia, n.° 3, 1 de Janeiro de 1911, 1.* série, p. 2.
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Confrontando Nietzsche com o binomio intelectualismo-irracionalismo, Leonardo
Coimbra considera-o o mais requintado dos intelectualistas, muito embora dum
intelectualismo disfarcado, e 0o seu Homem Superior como sofrendo do mais crasso

racionalismo:

"Nietzsche é uma sensibilidade excepcional. Todas as duvidas e
tormentos da época o movem em delirio. A sua filosofia ¢ uma auto-
terapéutica. E, por isso, ocasional e genialmente insensata. Ele é
romdntico e classico; pretendendo ser irracionalista (ir além do bem e
do mal...) ele ¢ requintadamente intelectualista. O super-homem padece
do mais plebeu de todos os vicios - o racionalismo. Reduz o mundo ao
atomismo (o mais gregario, velho e banal dos sistemas) e ele, o
desprezador, o altivo, o criador de valores!!! aguarda a eterna repetigio
da mesma monotonia, alegre a forga de loucura"

Como vemos, L. Coimbra, para além de considerar o pensamento nietzschiano
eivado de racionalismo, emite um juizo muito negativo relativamenta a parénese
zaratustrica e sujeita a ideia do Eterno Retorno, em particular, a uma critica assaz
contundente, apodando-a de monétona e de louca.

Numa breve reflexio sobre a relagdo da dualidade "O Mal e o Erro", aparecida
no n° 9 de A Aguia, 2.2 série, 1912, a propésito da resposta que o criacionismo tem
para esta questdo, Leonardo levanta o problema do papel da vontade no conhecimento
e lembra que esse papel, embora tenha sido afirmado inumeras vezes, nunca foi

determinado com precisdo, pois

"Ora o conhecimento é dado em fungdo da vontade, como na filosofia
de Schopenhauer e esporadicamente em Nietzsche, ora é a vontade
traduzida em conhecimento e entdo a liberdade desfaz-se em idglos
cousistas, como em todas as filosofias de recursos epifenomenistas”

' Id., ibid., em nota. ,
2 Id.,"OMal e 0 Erro", in 4 Aguia, n.°9, 1912, 2 ® série, p. 107.
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Para o criacionismo erro e mal sdo sempre fruto de uma liberdade menor, i. é,
diminuida.

O confronto de Nietzsche com o Cristianismo e a doutrina da transmutagio dos
valores, bem como a critica da moral burguesa, decorrentes desse mesmo confronto,
interessaram sobremaneira L. Coimbra, ele proprio a bragos com idéntico problema.
Ecos desse interesse encontramo-los num breve ensaio intitulado "A critica do sublime
de Kant, excerto do livro inédito - O pensamento criacionista, do capitulo: o
formalismo", publicado no n.° 31 de 4 Aguia, de 1914. Ai Leonardo Coimbra fala do
Sermao da Montanha como susceptivel de duas leituras antagonicas: pode ver-se nele
a sublimidade traduzida no "esforco do humano exaltado a divino", ou entdo, "uma
obra inferior, o evangelho dos cobardes". Entre os que fazem esta segunda leitura,
"recorrendo 4 impetuosidade dos instintos", o autor de O Criacionismo inclui

Nietzsche:

"E assim que Nietzsche combate o cristianismo, como a revolta dos
escravos. Mas, na maravilha desses instintos, ndo esta ja reconhecida
a bondade intrinseca da Natureza, uma providéncia panteista, que
Cristo revela, quando nos revela o lirio gratuitamente vestido de galas
melhores do que as de Salomdo? Levar o acordo aos proprios instintos
é o que ndo poderia fazer Nietzsche, se ndo fora um contraditorio
voluntarismo socratico, que o leva a consentir no que ¢, abandonando,
pois, a essencial vontade de poder fazer o mundo a sua imagem e
semelhanga."

E acrescenta em nota, criticando uma vez mais a ideia do Eterno Retorno: "O 'retour
. , ~ « . . . . , 1
eternel' [sic] ¢ a redugdio da vontade ao mais insignificante dos epifendmenos” .
Pondo em contraste Prometeu e Cristo, ambos luz, o primeiro luz da ciéncia,

luz socratica que ilumina mas ndo aquece, o segundo luz intima, que aquece primeiro e

' Id.. "A Critica do Sublime de Kant", in 4 Aguia, n.°31, 1914, 2.2 série, p. 20.
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ilumina depois, ambos vitimas do seu amor pelos homens, escreve:

"Prometeu ndo se submeteu, porque € sabio e tem a serenidade
socratica. A manha naturalista cede diante do idealismo socratico, a
sensagdo cede ao conceito; € por isso que Nietzsche vé em Socrates o
comego da enfermidade da alma"

Aos poucos Leonardo Coimbra vai-se afastando cada vez mais de Nietzsche na
sua interpretagdo do Cristianismo, visto por este como religido da dor que inferioriza,
versus Paganismo, a religido da alegria e consequentemente da superioridaede.
Leonardo, embora admitindo ser o Cristianismo a religido da dor, ndo considera esta
como inferiorizante, mas afirma, sem rodeios, que "os homens e os povos sO s3o
grandes pela Dor. A Alegria banaliza e adormece", e acrecenta: "a Dor inquieta e
dinamiza. H4 quem, com o pretexto de amar a Vida, dé ao Paganismo a superioridade
da Alegria sobre o Cristianismo como religido da Dor. Nem € outro o motivo das
teorias de Nietzsche. Sim; o Cristianismo € a grande religido da Dor" ?

Estamos, pois, perante um Leonardo Coimbra que se interessa profundamente
por Nietzsche e pelo seu pensamento e, embora assuma uma atitude critica face a
muitas das componentes do seu pensamento, na base deste interesse estd ndo s6 a
inquietagdo que o impele a tudo questionar, a tudo repensar, mas igualmente a
convicgdo de que o pensamento alemdo atravessa a cultura portuguesa dos finais do
século XIX e principios do século XX e de que, consequentemente, se tornou
impossivel ignorar o pensamento multiforme e interpelante de Frederico Nietzsche na
abordagem da cultura europeia, em geral, e da portuguesa, em particular. E sobretudo
no dealbar duma época, que» ele, Leonardo Coimbra, e os seus pares, pretendiam fosse

nova sob multiplos aspectos. E, por isso, contesta a afirmac@o de Julio de Matos, feita

! Id, ibid., p. 23.
2 Id., A Alegria, a Dor e a Graga, pp. 196-197.
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no jornal Republica, de 4-IX-1912, de que os escritores portugueses ndo léem os

autores alemaes:

"Quanto a Alemanha, abrindo os olhos, ¢ facil ver a corrente de
pensamento germanico que atravessa a nossa poesia, a nossa pedagogia
nascente € o valioso pensamento especulativo que, com ignorancia do
Sr. Julio de Matos, existe em Portugal. A influéncia de Goethe, de
Schopenhauer, de Nietzsche, de Wagner, de Schiller, de Kant, de
Herbart e, modernamente, sobretudo de Wundt €, encoberta ainda mas
profundamente eficaz, a de Eucken, é evidente, ampla e fecunda."

E por isso ainda que o pensamento e a figura de Nietzsche vdo ser temas
abordados por Leonardo Coimbra nos cursos de filosofia e de historia de filosofia
ministrados no ambito da Universidade Popular do Porto, nos anos de 1912 ¢ 1913,
como ja atras especifiquei, ao abordar o tema da Renascenga Portuguesa e as
Universidades Populares (supra pp. 133-134). Mas se ele reconhece a presenga,
"ampla e fecunda", do pensamento de Nietzsche na cultura moderna e nutre nitida
admiracdo pela bela forma estética em que ele se acha vertido, ndo se deixa contudo
seduzir pelas principais componentes do seu conteiido. Esse afastamento esta bem
patente em mais que um dos seus escritos.

Leonardo Coimbra debrugou-se exaustivamente sobre o pensamento de
Nietzsche e a sua teoria da tragédia numa obra que ficou inacabada - trabalhava nela
quando a morte inopinada o surpreendeu - e que se intitulava O Homem as mdos com
o destino. A Revista Portuguesa de Filosofia, de Braga, publicou este trabalho com
um estudo introdutério da autoria de Antonio Magalhdes. Para o autor de Do amor e
da morte, o combate do homem com o destino tem na tragédia grega a sua expressao

mais paradigmatica e foi nela que o homem tomou plena consciéncia desse mesmo

! Id., "A voz da incompeténcia - Jalio de Matos e a Renascenga Portuguesa”, apud Boavida Portugal,
Inquérito Literdrio, p. 312, reproduzido também em Leonardo Coimbra, Dispersos I, compilagio,
fixacdo do texto e notas de Pinharanda Gomes, Lisboa, Editora Verbo, 1984, p. 30.
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combate. Efectivamente "a tragédia grega mostra o homem batido, esfarrapado,
miseravel, sob o chicote das indomadas forgas que o assaltam" ' L. Coimbra
reconhece que Nietzsche teve o mérito de desvendar este verdadeiro sentido da
tragédia helénica e, ao estuda-la, revela-se ja como o grande amigo da vida, esse dom
inestimével e supremo, e como servidor do sentido da terra. Ele ¢ efectivamente "o
soldado fiel e o amante leal dessa madrasta que, para ele, sempre foi a vida", ele é
mesmo "um tufio de vida" ". E, ao longo de trinta e uma paginas do seu trabalho,
Leonardo Coimbra vai mostrar que € assim que Nietzsche se apresenta, ao descrever o
"homem natural", que a tragédia grega revela, na "turgéncia brutal dos cultos
dionisiacos", nas "arremetidas e violéncias dum raptor", nos "estremecimentos
orgiasticos das procissdes falicas". Nietzsche tem da tragédia uma visdio ampla e
profunda, porque € assim também a sua visdo da vida. E o ensaio espraia-se num
estudo comparativo entre esta visdo nietzschiana da vida, que Leonardo faz sua, € a
que encontramos em Aristoteles, Kant, Schopenhauer e Bergson, mostrando pontos de
contacto, poucos, e de distanciamento, muitissimos.

Leonardo Coimbra, que viu a uma luz disforica a doutrina do "Super-Homem",
a ideia do Eterno Retorno, a interpretagdo do anarquismo, a moral nietzschiana "para
além do bem e do mal" e a critica exacerbada ao Cristianismo, tais como 0 seu autor as
expendeu, e por isso delas se distanciou, sintoniza com o vitalismo nietzschiano, pois
identifica-se com a visdo que Nietzsche tem da vida e com a interpretagdo que ele faz
da tragédia helénica no quadro dessa mesma vis3o. Este ensaio mostra que, de todas as
obras de Nietzsche, foi sobre A Origem da Tragédia que L. Coimbra mais intensa e

extensamente se debrugou, por nela ter descoberto um incomparavel hino a vida. E

'. Leonardo Coimbra, "O Homem s méfos com o destino", in Revista Portuguesa de Filosofia, Braga,
tomo VI, fasc. 1, 1950, p. 25. Extractos da obra ja tinham aparecido na mesma revista, tomo I, 1945,
fasc. 1, pp. 77-87, bem como em Atldntico, Lisboa, n.° 5, 30-X11-1947, pp. 1-6.

2 Id., ibid., pp. 27 ¢ 32.
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que também o autor de O Criacionismo fez da sua propria obra um hino a essa vida
que procurou sorver a plenos haustos. Leonardo Coimbra €, pois, expressdo eloquente
de recepgiio critico-valorativa de alguns dos topicos que integram o pensamento
nietzschiano. Para além do vitalismo omnipresente na obra do filosofo, deixou-se

igualmente seduzir pela beleza formal da mesma.
3. 2 Outros membros da Renascenca Portuguesa
a) Vila-Moura [1877-1935]

Bento de Oliveira Cardoso e Castro Guedes de Carvalho Lobo (visconde de
Vila-Moura) é um representante tipico do esteticismo decadentista, sobretudo na
primeira fase da sua produgdo literaria. Como diz Jodo Alves, seu estudioso, "Vila-
Moura conhecera a natureza ordenada pela mi3o do decadentismo” ' Evolui depois
para uma fase naturalista. O drama da vida pobre e dificil dos lavradores do Douro,
bem como a terra com que eles se sentem irmanados, passam a constituir tema nuclear
das suas obras. Mas mesmo nesta segunda fase, as reminiscéncias decadentistas €
simbolistas continuam a ser uma presenga constante. Vila-Moura ¢ titular duma obra
diversificada, abrangendo um alargado leque de géneros literarios, indo do romance a
cronica, passando pela critica de arte, a filosofia e o jornalismo. Foi um critico
acérrimo da corrente positivista. Na sua obra principal, Nova Safo, refere-se aos
"nossos liliputianos do positivismo" ’ Integram a sua fase decadentista obras como:
Boémios (1914), Doentes de Beleza (1913) e sobretudo Nova Safo (1912), em que as

personagens nos surgem marcados por um profundo pessimismo, fruto dum total

! Jodo Alves, O Génio de Vila-Moura, Porto, Tavares Martins, 1937, p. 27.
2, Vila-Moura, Nova Safo, Lisboa, Liv. Ferreira, 1912, p. 15.
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desencanto face a vida. Para além da colaboragio deixada em revistas 1, integram a sua
bibliografia numeroros titulos, dos quais se destacam: 4 Moral na Religido e na Arte
(1906), A Vida Mental Portuguesa (1908), Vida Literdria e Politica (1911), Camilo
Inédito (1913), Antonio Nobre (1915), Fanny Owen e Camilo (1917), Cinzas de
Camilo (1917), Fialho de Almeida (1917), Os Ultimos (1918), Obstinados (1921),
Pdo Vermelho (1923), Almas do Mar (1924), Calvdrio de um violento (1924), Cristo
de Alcdacer (1924), Uma familia de Ibsen (1924), Luz Fremente (1924), O poeta da
"Auséncia” (1926), Entre Mortos (1928), Caridtide (1929), Dor Errante (1933),
Novos Mitos (1934), Piedade (1934), para so citar os mais importantes.

Foi sécio dindmico e "valioso elemento da Renascenga Portuguesa", como
sublinha Alfredo Ribeiro dos Santos °. Colaborou assiduamente em 4 Aguia, em cujas
paginas, entre 1912 e 1928, assinou para cima de quatro dezenas de ensaios. Cerca de
vinte e seis titulos da sua bibliografia foram editados pelo movimento.

E motivado pela doutrina do Homem Superior e pelo conceito elitista que
Nietzsche tem da Arte que o autor de Doentes de Beleza defende, em ensaio publicado
em A Aguia, a existéncia do Estado-Artista para prevenir a derrocada da Arte que o
povo, ébrio da sua vitoria sobre o clero e a nobreza e na sua furia iconoclasta, ameaca
levar a cabo. Afirma ser a Arte um produto aristocratico - "obra do menor niimero e
para o menor nimero". E neste ponto diz comungar da opinido de Nietzsche: "Neste
ponto estamos inteiramente com Renan e Nietzsche - e com eles afirmamos: Em suma,
o fim da humanidade nio € produzir massas esclarecidas, mas alguns grandes

homens..." ~ que constituam uma elite. Esta sintonia com Nietzsche insere-se, pois, no

!. Para além de 4 Aguia, refira-se Nagdo Portuguesa (1914-1938), Portucale (1928-1962), Hiimus
(1921-1922), Labareda (1924-1926), Ilustragdo Moderna (1926-1932), Prisma (1936-1941) e
Dionysos (1912-1928).

2. Alfredo Ribeiro dos Santos, 4 Renascenga Portuguesa - Um movimento cultural portuense, p. 44.

3 Vila-Moura, "Palavras Antipaticas, IV Estado - O Estado Artista", in 4 /fguia, n°1, 1912, 2.2 série,
p. 5.
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seguinte contexto logico: a arte € produto clerical e aristocratico. Com o descalabro
destes dois estados importa por a recato da sanha iconoclasta do povo o nosso legado
artistico. Para tal, ¢ necessario criar um quarto estado, uma elite sensivel e interessada
pelos valores estéticos, que acautele a sua sobrevivéncia. E o Estado-Artista, integrado
por esse menor numero, pelo cérebro do pais, versus plebe analfabeta g

O Estado-Artista de Vila-Moura e o mundo do Homem Superior de Frederico
Nietzsche, em cujos arcanos o autor de Nova Safo se iniciou pela leitura de Les
maitres de la pensée contemporaine (1904), de Jean Bourdeau, conforme ele proprio
confessa, revelam analogias flagrantes.

Aplicando a concepgdo elitista da arte a "Patria Nova", em cuja edificagéo os
aguilistas estdo empenhados, Vila-Moura vé-a constituida por uma diminuta parcela,
"plena de génio dominador", a elite, o cérebro; e por outra, vasta, ampla, mas passiva e
quase abulica, a qual sujeita os seus habitos e movimentos as aspiragdes da elite. Nessa
nova patria ndo ha lugar nem para a igualdade, geradora dos "maiores desconcertos”,
nem para o socialismo, factor de estagnagdo. Também Nietzsche ndo tolerou nem uma
nem outro na escala de valores do Homem Superior, por si elaborada. Da doutrina que
prega a primeira afirma ndo existir veneno mais venenoso: "Die Lehre von der
Gleichheit!... Aber es gibt gar kein giftigeres Gift" ’ Quanto aos socialistas, odeia-os €

apelida-os de escumalha, por minarem o instinto e o prazer do trabalhador, tornando-o

' Convém recordar que a concepgdo da Arte como patriménio exclusivo de uma elite, perfithada por
Nietzsche, também se generalizou entre nés. Antes de Vila-Moura defender a ideia de um Estado-
AArtista, e recuando ligeiramente no tempo, ja José Julio Rodrigues, em 1910, em conferéncia
pronunciada na Associagio dos Jornalistas de Lisboa tinha abordado o tema do aristocratismo na arte.
Numa perspectiva "nietzcheanna” [sic], afirmou expressamente ter chegado a conclusio "de que certa
arte sera sempre e apenas so para os sur-hommes da sensibilidade”. (José Julio Rodrigues, Esbogo de
uma Filosofia da Arte, Lisboa, Liv. Classica editora, 1910, p. 32).

2. Friedrich Nietzsche, Gotzen-Dammerung, Band 6, p. 150.
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1nvejoso e vingativo:

"Das Sozialisten-Gesindel, die Tschandala-Apostel, die den Instinkt, die
Lust, das Geniigsamkeits-Gefiihl des Arbeiters mit seinem kleipen Sein
untergraben, - die ihn neidisch machen, die ihn Rache lehren..."

Nova Safo, com o subtitulo 7ragédia Estranha, é a obra mais conhecida de
Vila-Moura e ¢ também a que mais evidencia as marcas do seu simbolismo
decadentista. Efectivamente € ai, nessa "analise audaciosissima duma aberragio
requintada, duma vida superior descarrilada na desvairada boémia da luxuria" que
Vila-Moura manifesta a sua estesia decadentista e se revela um "estranho patologista-
-esteta" . Dentro do movimento da Renascen¢a Portuguesa, que entdo ensaiava os
primeiros passos, a obra foi saudada, por parte dos correligionarios do autor, ora com
panegiricos arrebatados e incondicionais, ora com loas condicionadas por ligeiras
reservas. Mas também deparamos com reservas mais sé€rias. Jaime Cortesdo refere-se,
sem reservas de espécie alguma, a "extraordinaria" Nova Safo e afirma que ela
"representa este esforgo assombroso, unico em Arte, até agora realizado: acender
estrelas celestes, na mais densa caligem do Inferno" ’, Para Leonardo Coimbra ela ¢
uma obra admiravel, "uma tragédia no profundo sentido metafisico". Quanto a heroina,
Maria Peregrina, o tribuno portuense considera que, "como sensibilidade ubiqua, ela ¢
a omnipresenga amorosa, o lago interno da vida, o Deus comovido e narcisado da sua
plenitude de beleza; e a mais perfeita sensualizagio do abrago universal". Este
arrebatamento, porém, € condimentado com uma certa postura reticente. Assim lembra

ao autor que "a sua Arte pode dar feigdes mais tranquilas da grande tragédia cosmica,

' Id., Der Antichrist, Band 6, p. 244.

?, Jodo Ameal, "Trés novelas do visconde de Vila-Moura", in Didrio de Lisboa, 10-V-1924, p. 3.

3. Carta inédita enderegada ao autor em 28 de Agosto de 1912. A leitura tanto desta carta como das
outras duas que refiro a seguir foi-me facultada pelos herdeiros de Vila-Moura. (Veja-se a nota 2 da
p. 178).
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fora do tragico humano das taras de Maria Peregrina" ' Quanto a reservas mais sérias,
elas vém de Teixeira de Pascoaes, sobretudo relativamente as ideias veiculadas na
obra, porque quanto a forma a obra empolga-o em absoluto. Em carta dirigida a Vila-
-Moura, Pascoaes expressa a sua profunda convicgdo de que, com a forma em que esta
escrita Nova Safo, ele se alcandorou "a altura dum Ega, dum Camilo ou dum Fialho",
porque "vé-se bem que um grande prosador acaba de aparecer em Portugal". Porém,
"sob o ponto de vista das ideias, a Nova Safo' ndo concorda comigo. Ela prega o
niilismo pela sensualidade, assim como Tolstoi o pregou pela castidade. Para ambos o
fim a atingir é a morte, o aniquilamento da vida" ’_E em recensdo critica da obra,
publicada em 4 Aguia, vai considera-la "um livro pessimista e niilista", uma "obra de
Beleza e Morte", ele que a desejaria "de Beleza e Vida" ’,

O enredo da obra desenrola-se num ambiente de intensa sensualidade e, como
afirma o proprio autor, encontra-se ai descrita "a loucura sensual" *. A personagem
principal, Maria Peregrina, de 30 anos, ¢ uma poetisa decadente. Da sua obra destaca-

_se A Emparedada, de cunho autobiografico, contendo "péginas notaveis, mau grado
serem doentias e decadentes” . Devota de Nietzsche, em cujos conceitos se apoia, por
vezes, para definir a vida, Peregrina move-se num mundo de delirio sensual, duma
sensualidade morbida de volupias e de delirios, que a situam muito "para além do bem
e do mal". O narrador homodiegético, também ele escritor, ¢ Maria Peregrina
conhecem ja os livros um do outro. Agora vdo conhecer-se pessoalmente numa
carruagem de comboio, pois a heroina anda em viagem com uma estrangeira, mais

nova, e com a qual troca "olhares perversos duma sensualidade doentia";, depressa se

. Carta inédita enderegada ao autor em 10 de Novembro de 1912.

. Carta inédita enderegada ao autor em 27 de Julho de 1912.

. Teixeira de Pascoaes, "Nova Safo, por Vila-Moura", in 4 Aguia, Setembro de 1912, p. 112.
. Vila-Moura, apud Jodo Alves, op. cit., p. 128.

Ad., Nova Safo, p. 11.
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revela como "figura confusa, denotando desequilibrios intimos" '. Doente do mal-de-
-viver, nutre por toda a gente o mais profundo desprezo. Revela-se seguidora da
nietzschiana transmutagdo de todos os valores, pois declara ter "o maior desprezo pela
moral de toda a gente" e fazer do avesso da moral tradicional "uma verdadeira religido,
um culto fervorosissimo" >. No dialogo que, de imediato, se estabelece entre o
narrador e Peregrina, o primeiro refere-se & cruzada, empreendida por Maeterlinck,
Nietzsche e Wilde, contra o "positivismo estreito dos ultimos cinquenta anos" ’ A sua
interlocutora mostra conhecer, desde ha muito, estes autores, em particular Nietzsche.
Ja no colégio inglés, que frequentara, citava este autor, em apoio das suas opgdes
pessoais. Divagando com o seu colega de estudos, Edgar, sobre os mais variados
temas, discorre também sobre o amor "extravagante" versus amor "vulgar", e proclama
que o "amor exoético" ndo interessa ao comum dos homens, mas tio somente aos
outros, os da "vida superior", para quem ele é um factor de beleza. E aduz, a este
propésito, o testemunho de Nietzsche, o qual "afirma a supremacia do vicio",

colocando-lhe na boca as seguintes palavras:

"as relagGes eroticas do homem com os adolescentes foram, duma
forma que nem nos chegamos a compreender, a condi¢io Unica,
necessaria a toda a educacfio viril; que todo o idealismo da for¢a na
natureza grega se baseou em tais relagdes; que o comércio sexual
regular bgixava ao passo que se ia elevando a concepgdo daquelas
relagdes"

Creio que Nietzsche nunca expressou literalmente tal opinido. E certo que, em termos
gerais, era esta a leitura que ele fazia do lugar da pederastia na vida e na educagio

entre os gregos. O tema da pederastia na cultura helénica foi estudado por Nietzsche

' 1d., ibid., p.2.
2 Id,ibid., p. 7.
3 Id., ibid., p. 12.
4 Id., ibid., p. 60.
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no ambito do seu interesse pelo helenismo. Em carta enderegada ao seu amigo Erwin
Rohde, datada de 23 de Maio de 1876, expressa o seu grande espanto por este, na sua
obra intitulada Der griechische Roman und seine Vorldufer, e que lhe fora enviada
pelo autor nesse mesmo ano, sO tdo escassamente se referir as relagdes pederasticas.
Nietzsche considera que foi na base dessas relagdes que, entre os gregos, se
desenvolveu o ideal do Eros bem como uma vivéncia mais pura e mais intensa da
paixdo amorosa. A educagio masculina na antiga Grécia apoiava-se nesta maneira de
conceber o ideal da paixio e enquanto durou esta maneira de educar, que coincide com
a época aurea da cultura helénica, o Eros correspondia a paixao pederastica g

Interrogada se também ela considera certas as afirmagdes do filosofo, Maria
Peregrina afirma té-las por "absolutamente verdadeiras’, pois condizem com os
estudos, a que se tem dedicado, da civilizagdo grega.

Peregrina envia a sua obra a varias academias estrangeiras, sendo-lhe devolvida
por algumas delas. Isso deprime-a profundamente. Essa depressdo ndo a impede,
contudo, de continuar a considerar-se detentora de um espirito superior, pois "a
superioridade é, como observa Nietzsche, o que estd para além do homem; mas isto
que o homem superior pensa ao definir o valor alheio ndo o sente quando se vé"

O tom aparentemente neutro com que o narrador ficticio conduz os dialogos
com a heroina, ela também ficticia, ndo chega a revelar a existéncia duma sintonia de
pontos de vista entre ambos. Contudo, quanto ao autor real, como lembra Jodo Gaspar
Simdes, convém ter presente que ele veiculou para essa "obra profunda" muito da sua
experiéncia pessoal e "transpds para ela um drama proprio” ’. Com Nova Safo, Vila-

-Moura de modo algum pretendeu apresentar uma imagem de Nietzsche, tdo pouco

' Cf. Frederico Nietzsche, Briefwechsel, Kritische Gesamtausgabe, herausgegeben von Giorgio Colli
und Mazzino Montinari, Berlin, de Gruyter, 11, 5, 1980, p. 164.

2, Vila-Moura, op. cit., p. 112.

3, Cf. Jodo Gaspar Simdes, recensdo critica de O Génio de Vila-Moura, por Jodo Alves in Didrio de
Lisboa, 25-X1-1937.
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uma leitura da sua obra. Creio que, tendo descoberto o vitalismo do "louco alem3o” 1,
nem sempre correctamente compreendido nas suas verdadeiras componentes, viu nele
o antidoto contra o tédio que a corrente positivista em si provocava. Essa descoberta
motiva-0 a criar uma personagem que encarnasse algumas caracteristicas
programaticas do Homem Superior, uma heroina que vivesse a margem da tradicional
escala de valores morais, situando-se muito "para além do bem e do mal", que evitasse
identificar-se com a massa, com o rebanho. N&o é por acaso que ela surge na pujanga
dos seus 30 anos, a mesma idade em que Zaratustra, o pregoeiro do Homem Superior,
deixa a sua terra, para subir 8 montanha e ai desfrutar do seu espirito. Vila-Moura
criou assim uma obra a que, no conjunto da literatura portuguesa desta época, a

histéria da recepgdo produtiva do pensamento nietzschiano em Portugal deve

consagrar particular destaque ?

b) Teixeira Rego [1881-1934]

Trata-se de uma figura cimeira da nossa vida cultural, sécio da Renascenga

Portuguesa, e um dos docentes que mais ilustraram a Faculdade de Letras da

!, Em entrevista concedida a Jodo Alves, Vila-Moura, discorrendo sobre a politica € o caracter
portugués, diz que os portugueses pretendem pautar a vida como se pauta uma folha de papel e,
derivando para Nietzsche, interroga-se: “se o louco alemdo, Nietzsche, tinha ou nio motivos para
afirmar que a primeira qualidade da inteligéncia é a maleabilidade ...". Cf. Jodo Alves, op. cit.,
p. 104,

?. Apesar de Nova Safo revelar ecos nietzschianos tio evidentes, isso ndo nos da jus a considerar Vila-
-Moura um leitor assiduo e empenhado de Nietzsche. Disso mesmo me dei conta num relance de
olhos pela sua biblioteca que tive oportunidade de consultar em Porto-Manso, Baido, gragas a
deferéncia dos actuais senhores da Casa da Torre, D. Maria da Conceicio de Azeredo Pinto Melo ¢
Leme Caeiro ¢ Eng. Jos¢ Miguel da Fonseca Rocheta Caceiro, sobrinhos-netos do visconde. Nela
apenas constatei, para além da obra de J. Bourdeau, Les Maitres de la Pensée Contemporaine, a
presenca de Le voyageur et son ombre - opinions et sentences mélées, tradugio de Henri Albert, (5.2
ed., Paris, 1909), Como falava Zaratustra, (traducdo de 1913) e Lettres choisies de Nietzsche (20
Novembre 1868 - 21 Décembre 1888), sem indicagio de tradutor, (Paris, 1931), obras sé parcialmente
lidas e sublinhadas. Nem o préprio Vila-Moura nos convence do contrario, apesar de afirmar: "Eu leio
Nietzsche como o aprendiz de piano toca escalas, por exercicio". (Vila-Moura, "Flores de Vidro", in
Labareda (Porto), n.° 2, Fevereiro 1924, p. 22).
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Universidade do Porto na primeira fase da sua existéncia. Com a vinda para o Porto da
Faculdade de Letras, em 1919, José Augusto Ramalho Teixeira Rego é convidado por
Leonardo Coimbra para professor de Filologia Roménica, atendendo aos seus
trabalhos originais sobre a matéria. Até 1928, data do decreto que extinguiu a
Faculdade de Letras do Porto, leccionou sucessivamente Literatura Portuguesa,
Literatura Espanhola e Italiana e Historia das Religides. Em 1925, apos prestagdo de
provas, o Conselho da Faculdade outorga-lhe o titulo de doutor. Até & extingéo total
da Faculdade vai ainda reger as cadeiras de Filologia Portuguesa e de Literatura
Grega. Foram seus alunos, entre outros, Alvaro Ribeiro, José Marinho, Delfim Santos,
Eugénio Aresta e Sant'Anna Dionisio. A tltima acta do Conselho Escolar, com data de
30 de Junho de 1931, foi escrita e assinada por ele, na sua qualidade de secretario do
mesmo Conselho.

Embora ndo tendo frequentado cursos universitarios, Teixeira Rego teve
mestres de primeiro plano, entre outros Sampaio Bruno e Basilio Teles. Ao primeiro
liga-o uma leitura reflectida e critica da sua obra, a qual lhe determinou a configuragio
mental. Em dialogos assiduos e prolongados, Bruno sugeriu-lhe leituras e alertou-o
para os problemas. Quanto a Basilio Teles, incutiu-lhe o gosto pelas linguas, tanto
antigas como modernas. Teixeira Rego conhecia, das linguas antigas, o latim, o grego
e o sanscrito, e das modernas o francés, o inglés e o alemao.

Foi colaborador assiduo de 4 Aguia, desde que ela se tornou o 6rgdo do
movimento renascentista (1912), até ao seu desaparecimento (1932) ' E autor de
Nova Teoria do Sacrificio (1918), obra editada pela Renascenga Portuguesa. Como

tradutor verteu do inglés o Coriolano de Shakespeare (Porto, 1910), do francés os

! Encontramos colaboragio sua igualmente em O Debate, Didrio de Noticias, A Vida Portuguesa, na
Revista da Faculdade de Letras do Porto (1920-1923), na Revista de Estudos Histéricos (Porto,
1924-1926) ¢ em O Porto Hustrado (1928). Quase toda esta colaboragfo se encontra compilada em
Teixeira Rego, Estudos e Controvérsias, compilagdo, posfacio e notas de Pinharanda Gomes, Lisboa,
Assirio € Alvim, 1990.
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Contos da Condessa Aulnoy e do alemdo 4 Loucura da Europa, de Hans Gobsch
(Porto, 1933). Colaborou, com trabalhos sobre temas literarios, na Historia de
Portugal, direcgdo de Damido Peres (Barcelos, 1929) g

Rego tem presente A Origem da Tragédia, de Nietzsche, ao elaborar o seu
"Esbogo duma interpretagdo do sentido da tragédia”, publicado no numero triplice de
A Aguia, Outubro-Novembro de 1916. Apesar de conhecedor do alem3o, leu a obra na
tradugio francesa, L'Origine de la Tragédie, de Jean Marnold e Jacques Morland.

Para estabelecer uma teoria quanto a origem da mesma, e do teatro em geral,
Teixeira Rego percorre varias hipoteses. Ela seria, antes de mais, o resultado do desejo
do homem de dar mais intensidade aos am%?:imentos e as suas vivéncias pessoais,
ndo se limitando a narra-los. Ele atingiria mais facilmente esse objectivo através da
representagdo, ou seja, tornando-os de novo presentes. Hipotese que Rego considera
pouco plausivel, dado as primeiras representagbes ndo o serem da vida real, mas
evocarem feitos lendarios e miraculosos dos deuses e herdis. Fala-nos depois do mito
dionisiaco, do seu lugar na mitologia e da hipotese, na sua opiniio a mais plausivel, de
ser ele a origem da tragédia, a qual cantava os sofrimentos de Dioniso. Para ilustrar
esta mesma hipotese, faz uma incursdo pelo pensamento alemao; passando por Hegel,
sublinha o paralelismo por este estabelecido entre o mito de Edipo e a narrativa biblica
da queda de Addo, pois da mesma maneira que Edipo perdeu a felicidade ao descobrir
o segredo do seu proprio destino e se exila, assim também Addo perde a felicidade
edénica ao adquirir a ciéncia do bem e do mal. Refere, depois, F. Schlegel ¢ a sua
leitura da obra esquiliana, a qual veicula a dimensio tragica do cosmos, a decadéncia
da natureza e do homem. Finalmente o autor do ensaio detém-se em Nietzsche ¢ na

sua explicagdo da tragédia grega. Também para Nietzsche o centro da tragédia grega €

! Cf. Luis de Pina, Faculdade de Letras do Porto (Breve Historia), Porto, s/ed., 1968, e Pinharanda
Gomes, A "Renascenga Portuguesa”- Teixeira Rego, Lisboa, 1984, ¢ "José Teixeira Rego e a Filosofia
da Religido", in Gil Vicente, n.° 3, vol. 11, 3.° série, Guimardes, 1981, pp. 263-280.
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ocupado pelos sofrimentos de Dioniso, inicialmente e durante muito tempo ocupante
exclusivo. Quando outras personagens foram surgindo no campo da tragédia, Edipo,
Prometeu, etc., o facto deve-se exclusivamente as analogias existentes entre estes
herdis e a figura dionisiaca, de quem seriam apenas mascaras g

Teixeira Rego ndo toma uma posi¢do critica face a doutrina nietzschiana da
origem da tragédia; apenas se limita a ela recorrer em apoio da sua propria explanagdo
da tragédia enquanto expressdo da luta do homem com o destino. Para ele, merece
particular atengdo o mito biblico da queda de Addo e Eva, pois esse mito reflecte a
passagem do homem de frugivoro a carnivoro ou omnivoro. Enquanto se limitou a
alimentar-se dos frutos que as arvores lhe prodigalizavam, o homem fruiu duma
felicidade edénica; quando passou a carnivoro e a omnivoro deu-se a queda, ou seja,
surgiram as dificuldades inerentes a actividade venatéria e ao trabalho em geral, em
ordem a consecug¢io do alimento, sobretudo da carne, o fruto proibido. Efectivamente
Teixeira Rego vé uma analogia entre o mito de Addo e o de Dioniso, pois também este
é o mito da queda do homem, mais claro até, porque, enquanto no mito addmico a
causa de todas as desgragas € a manducagdo dum fruto, no dionisiaco € o
esquartejamento € a consumpgio dum animal, bode ou touro. Convém salientar que,
com a penetragio entre nos da teoria nietzschiana sobre a tragédia grega, a referéncia a
Nietzsche adquire, em toda a explanagdo da teoria tragica, um cunho de
obrigatoriedade. Disso s3o prova ensaios como "Esplendor, decadéncia e ressurrei¢do
do espirito teatral", de Gustavo Ferreira Borges, e "O mito tragico”, de Aardo de
Lacerda, publicados na revista Dionysos 2, uns anos antes do citado estudo de Teixeira

Rego.

! Cf. Teixeira Rego, "Esbogo duma Interpretagdo do Sentido da Tragédia”, in 4 Aguia, n.% 58, 59,
60, 1916, p. 147.
2, Dionysos, 1.2 série, n.° 2, Coimbra, 1912, pp. 84-89, e 2.% série, n.° 2, Porto, 1913, pp. 69-75.
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¢) Mendes Correia [1888-1960]

Antonio Augusto Esteves Mendes Correia, terminado o curso de Medicina na
Universidade do Porto, em 1911, fundou o Instituto de Antropologia da Faculdade de
Ciéncias da mesma universidade € 0 respectivo museu. O seu nome integra a lista dos
socios da Renascenga Portuguesa ' Colaborou em A Aguia com aproximadamente
doze ensaios, versando sobretudo temas de cunho antropoldgico. Aquando da
fundagdio da Faculdade de Letras do Porto, em 1919, ¢ nomeado professor ordinario
de Ciéncias Geograficas e Etnologicas, da mesma faculdade. No ambito da
Universidade Popular pronunciou, em 1923, duas conferéncias, abordando as primeiras
formas de vida sobre a terra € a pré-historia, respectivamente. Encabegou a equipa
directora ¢ coordenadora da Grande Enciclopédia Portuguesa € Brasileira e foi
presidente da Sociedade de Geografia de Lisboa. Deixou colaboragdo em A Aguia,
bem como noutras revistas ’

Em Em Face de Deus, obra de cariz autobiografico, diz-nos que foi Antonio
Emilio de Vasconcelos, seu colega de curso ¢ futuro director do hospital militar do
Porto, quem, ai por 1910, Ihe aconselhou a leitura de Frederico Nietzsche, "Leia
Nietzsche, o meu livro de cabeceira & o Assim falou Zaratustra", foi o teor do
conselho. Mendes Correia langou-se em busca da obra, mas sO encontrou Crepusculo
dos Idolos, muito provavelmente em tradugiio francesa, visto em 1910 ndo se
encontrar traduzida para portugués nenhuma obra de Nietzsche, conforme creio. Para

melhor aceder 4 compreensdo da obra, adquire La Philosophie de Nietzsche, de Henrl

I Cf. Paulo Samuel, 4 Renascenga Portuguesa - Um perfil documental, p. 51.

2 Egsa colaboragdo pode detectar-se em Dionysos, Primeiro de Janeiro, Universidade ¢ na primeira
Revista da Faculdade de Letras do Porto, de cuja comissdo de redaccdo fez parte, juntamente Com
Leonardo Coimbra e Hernani Cidade, bem como na Revista de Estudos Historicos € noutros
periodicos cientificos da sua especialidade. (Cf. Hernani Monteiro, "O Prof. A. A. Mendes Correia",
in Trabalhos de Antropologia e Etnologia, Porto, vol. XVII, 1959, fasc. 14, pp. 5-8)
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Lichtenberger; mergulha na sua leitura, "e entdo comecei a compreender o pensamento
do autor do Super-homem, concepgdo que havia de dar a volta ao miolo a muito
menino pedante e acompanhou o proprio Nietzsche a loucura" ' Confessa que nunca
se considerou um nietzschiano, embora tenha meditado muitas passagens do Assim
falou Zaratustra, e. g., "s€ duro e belo como o diamante" ou a afirmagdo de Zaratustra
de que ndo vai beber "as fontes envenenadas em que bebe a canatha”.

Creio terem sido os seus estudos sobre o Génio e o Talento na Patologia, tema
da sua dissertagio inaugural na Escola Médico-Cirurgica do Porto ¢ com a qual
concluiu o seu curso de Medicina, que o conduziram a um estudo mais amplo de
Nietzsche e da sua obra. A divulgagio das concepgdes lombrosianas, as quais
relacionavam o genial e o patologico, tinha determinado o aparecimento duma
profusio de trabalhos de analise clinica e psiquidtrica sobre homens célebres. Esse
facto levou Mendes Correia a estudar o problema, refutando a identificagdo de génio e
de loucura e rejeitando, consequentemente, toda a teoria largamente exposta por
Nordau na sua obra Entartung. E dado que Nordau aduz ai o caso de Nietzsche,

também Mendes Correia o aduz, mas como contra-prova.

"Nietzsche, o grande génio filosofico, deu ainda uma demonstragdo
deste nosso parecer com a sua doenga. A sua genialidade afirmou-se até
certa altura da sua existéncia. Um dia enlouqueceu. Deixa de escrever €
de falar. Fica, como diz o seu bidgrafo Henr1 Lichtenberger, indiferente
a gloria que s entdo cerca a sua obra admiravel e sorri apenas a irma
carinhosa que o rodeia de cuidados e copia tristemente os seus antigos
escritos para os enviar aos editores. Em suma, transforma-se numa
verdadeira crianga € morre sem regressar ao seu génio primitivo" .

! Mendes Correia, Em Face de Deus. Memorias e Confissoes, Porto, Machado & C.a L.da Editores,
1946, pp. 60-61.
2. Id., O Génio e o Talento na Patologia, Porto, Imprensa Portuguesa, 1911, pp. 101-102.
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Para Mendes Correia a filosofia de Nietzsche ndo é, pois, obra de um louco, como o
pretendia Nordau, mas obra dum génio que deixou de o ser, quando o drama da
loucura o mergulhou inexoravelmente como que numa segunda meninice.

No jornal O Porto, diario da manha, extrapartidario, de 19-X-1910, publica um
ensaio intitulado "Tolstoi e Nietzsche, antipodas na filosofia, irmdos no viver", também
reproduzido em O Imparcial (Lisboa), de 21 do mesmo més e ano. Ao referir-se ao
segundo dos dois pensadores, afirma que ele "teve um fugidio momento de éxito apos
a sua morte", sendo esquecido logo de seguida. Mendes Correia mostra estar mal
informado relativamente a recepgdo nietzschiana no quadro europeu, no primeiro
decénio que se seguiu ao desaparecimento do filosofo, recepgdo que foi
particularmente rica e plurifacetada. Contudo, referindo-se a sua filosofia, mostra ter
dela uma concep¢do muito positiva, pois considera que ela contém "ensinamentos
sios, cujo conhecimento € Cujo uso muito proveito deveriam dar aos homens de hoje,
afastando-os de tolos devaneios, de vas suposi¢des, de ignaros arrebatamentos”.
Estamos, pois, face a uma abordagem que implica um juizo critico-valorativo € uma
aceitacio sem reservas do pensamento nietzschiano, o que ¢ digno de registo, se
atendermos a que, por vezes, € foi o caso de Mendes Correia, mas também de Jaime
Cortesdo e de Manuel Laranjeira, se chegava até Nietzsche pela via do relacionamento
da trilogia génio, talento e patologia. Ao descrever a antipocidade existente entre a
filosofia de Tolstoi e a de Nietzsche, Mendes Correia apresenta o ancido de Yasnaia
Poliana como apéstolo dos ideais cristdos, a saber, abnegagao, altruismo, piedade,
amor pela humanidade. Descreve-0 como amigo das vitimas da opressao, adversario
dos grandes deste mundo, encarnagdes impiedosas dessa opressdo; arauto duma
humanidade vivendo como uma imensa familia, pautando a sua conduta pelo amor
mutuo e pela entreajuda, pelo bem e pela justia; pregador dum Deus transcendente €

metafisico, "ideal superior da humanidade". Quanto a Nietzsche, ele € também o
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apostolo, mas que ndo se curva perante os valores tradicionais do Cristianismo, que
"ndo abdica perante uma aristocracia farfalhuda e insuportavel de snobs cretinos”. O
seu apostolado consiste na pregagdo da moral dos senhores, da qual Zaratustra e o
"super-homem" sdo a expressdo mais lidima; no combate a canalha e as multiddes; na
destrui¢do dos valores tradicionais: bem, justica, piedade, altruismo, que ele considera
responsaveis pela decadéncia da civilizagdo ocidental. Entoa loas a vida, a energia dos
fortes, "a grandeza apolinea dos antigos helenos". Temas da sua parenética sdo ainda a
terra, o ideal estético, o "ideal terreno de forga fisica, de imensa majestade artistica".
Tolstoi, apostolo do comunismo. Nietzsche, apostolo do individualismo, do
"superhomem, masculo criador de valores, inimigo audacioso da canalha e da
decadéncia moderna, poderoso, forte, belo". Apostolos antagonicos, mas "figuras
igualmente veneraveis, igualmente simpéticas, igualmente Wteis a esta sociedade
confusa e desorientada”.

O caracter antipodico das duas filosofias esbate-se e desaparece no modus
vivendi dos dois apostolos: vidas de modéstia, humildade e abnegagdo. Para Mendes
Correia a vida de Nietzsche foi "suave, doce, duma terna melancolia", esvaindo-se
finalmente num epilogo de "inconsciéncia e de insanidade mental", depois do siléncio,
da perseguicio, do gelo hostil da indiferen¢a, por parte do mundo culto, terem
torturado "essa alma sd e grande". A tragédia final irmana os dois apdstolos, cujas

doutrinas, antagdnicas embora, se completam. Pois, na optica de Mendes Correia,

"os homens, conduzidos pelo generoso ideal moral de Tolstoi, ndo
devem, no entanto, esquecer os ensinamentos de Nietzsche, amando a
terra, um ideal de beleza majestatica e potente, fugindo das turbas e
criando neles mesmos, por sucessivos  aperfeicoamentos,
personalizagdes novas dessa figura viril, soberba e grande de
Zaratustra".
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Por isso ele vé na doutrina dos dois filosofos a resposta aos problemas morais € sociais
dos tempos que correm. Afinal o antagonismo existe s0 no plano teérico, porque no
plano pratico pode-se ser simultaneamente generoso e forte, humanitario e cioso da
sua personalidade, altruista sem abdicar da sua individualidade. Na condenagdo da
piedade e na apologia do individualismo Nietzsche tem, afinal, razdo, quando a piedade
ndo passa de capa para encobrir a covardia, uma abdicagéo do proprio "eu", e desde
que o individualismo ndo resvale para a sordidez do egoismo.

E digna de registo esta leitura optimista que Mendes Correia faz da mensagem
nietzschiana, do Homem Superior e da Moral dos Senhores, digna, segundo ele, de
aproveitamento pedagogico e de utilizago pratica. Leitura muito proxima da que foi
feita por Jodo de Barros e cujos contornos ficaram delineados no capitulo anterior.
Contudo outros capitulos ha na mensagem do profeta do Anticristo que, numa fase
ulterior da vida de Mendes Correia, nio merecem os mesmos aplausos, sobretudo no
que se refere & moral fout court e ao Cristianismo. E assim que, noutro ensaio,
intitulado "A atitude moral", publicado em 1925, na revista Dionysos, ele lamenta os
termos confusos em que o problema moral ¢ geralmente posto € que O progresso
cientifico nio seja acompanhado dum progresso da moral. Atribui esse estado de
coisas a perda de fé em certos dogmas religiosos, em cujos principios se alicergava a
consciéncia moral. Rejeita a "moral sem sangdo nem obrigagdio” tal como a apregoou
Guyau, a qual nfo passa de "puro artificio ideologico". Ai afirma ter lido o Crepusculo
dos Idolos quando tinha 17 anos, ou seja em 1905 ou 1906 e que a frase que mais 0
chocou foi a afirmagio de que "a moral é a negagio da vida". Lembra que tanto
Nietzsche como Spengler se ocuparam do problema moral. O primeiro defende a

existéncia de duas morais, a "moral dos senhores", isto ¢, dos fortes, e a "moral dos

! Mendes Correia contradiz-se, pois, em Em Face de Deus, afirma ter essa leitura ocorrido ai por
1910 (cf. op. cit., p. 60).
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escravos", ou seja, dos fracos, e encarece "a beleza dominadora, a dureza diamantina,
a vontade de poderio da primeira" e condena "as afirmagdes altruistas e piedosas da
segunda". Admite, contudo, que as duas morais sempre coexistiram. O segundo afirma
ser muito dificil encontrar uma relagdo "entre a moral que se possui € a que se supde
possuir" e isto porque, ainda segundo Spengler, "a moral da rentncia e da compaixao,
ou a 'moral dos escravos', de Nietzsche, é um fantasma", enquanto que a "moral dos
senhores" é a realidade. Mendes Correia nega razio a ambos, tanto a Nietzsche, ao
afirmar a "irredutibilidade categoérica entre a vontade de poderio e uma generosidade,
que ndo é apanagio dos fracos", como a Spengler, quando cai no exagero de "dar
como real apenas a negagdo do altruismo e da piedade”, e ao afirmar que "ha tantas
morais como as culturas" . Constatamos que, embora o interesse de Mendes Correia
pelo pensamento de Nietzsche se mantenha, a sua aceitagdo tornou-se contudo muito
mais reticente. Essas reticéncias revela-as igualmente em Em Face de Deus, onde toma

a defesa do Cristianismo contra as posi¢des de Nietzsche, as quais classifica de cinicas:

"Nietzsche pretendia cinicamente que o Cristianismo € o que ele
chamava a 'moral dos escravos', moral da humildade, da piedade, da
rentincia dos bens terrenos, eram produtos dum sentimento de revindita
dos fracos, dos dominados, dos impotentes, contra os fortes, os
poderosos, os dominadores.
[...]

Moralmente o Cristianismo € justo para ricos e pobres, para fortes e
fracos, s6 condena os_ricos e os fortes se fizerem mau uso da sua
riqueza e da sua for¢a"

Mesmo assim Mendes Correia reputa frutuosa a leitura que fez da obra de Nietzsche.

Embora nunca tendo tido a presungdo de se arvorar em "Super-Homem", essa leitura

! Cf. Mendes Correia, "A atitude moral", in Dionysos, 3.2 série, Porto, n.° 1, Julho 1925, pp. 8-13.
% Id., Em Face de Deus, p. 23.
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serviu-lhe de antidoto e de elemento moderador face a tentagio dum humanitarismo

. , . 1
que, por vezes, nada mais € do que egoismo € vacuidade camuflados .

d) Aario de Lacerda [1890-1947]

Aariio Soeiro de Lacerda formou-se em Direito pela Universidade de Coimbra.
Como estudante ainda, revelou particular interesse pelas Letras, tendo fundado a
revista Dionysos, nos principios de 1912, e em cujas paginas deixaram colaboragao
figuras destacadas da nossa cultura, nomeadamente Vila-Moura, Mendes Correia,
Joaquim Manso e Veiga Simdes, todos eles ligados ao movimento renascentista. Apos
algum tempo passado no Porto, primeiro como advogado, como professor depois,
novamente demanda a cidade do Mondego, para se formar em Ciéncias Historicas e
Geograficas. Convidado para leccionar na Faculdade de Letras do Porto, ai passa a
reger a cadeira de Estética e de Historia da Arte, fungdo que exerceu desde a fundagdo
da Faculdade até a sua suspensio. £ sobretudo neste dominio da Arte que ele se
destacara como critico e ensaista de reconhecido valor. Em 1945 transita para
Coimbra, onde, até ao seu falecimento, regeu as mesmas cadeiras. Integrou o grupo de
sécios da Renascenga Portuguesa. Da sua vasta bibliografia destacam-s€ 0S seguintes
titulos: Da Ironia, do Riso e da Caricatura (Porto, 1915), Lucernas (Porto, s/d.),
Cronicas de Arte (vol. 1, Coimbra, s/d., vol. 11, Porto, 1917), 4 Estética da Arte
Popular (Coimbra, 1917), Para a Filosofia da Guerra (Porto, 1919), Fenomeno
Religioso e a Simbdlica (Porto, 1924) e Beethoven, o Primeiro Romdntico (Porto,

1931) °.

' Cf Id., ibid. p. 61.

2 Encontramos ainda colaboragdo sua em Dionysos (1912-1928), Museu (1934), Prisma (1936-1941),
revistas de que foi fundador e director, Comércio do Porto, Himus (Porto, 1921-1922), O Porto
Ilustrado (1928), Primeiro de Janeiro, Revista de Estudos Histéricos (Faculdade de Letras do Porto,
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Suponho que Aardo de Lacerda tinha alguns conhecimentos da lingua alemd,
pois por vezes cita no original autores alemdes, Goethe em particular. Em toda a sua
obra revela-se como esteta e critico de arte, sendo significativo o lema que escolheu
para o seu ex-libris: "ARS FONS MEAE VITAE". Foi sobretudo nessa sua qualidade
que se interessou pela obra de Nietzsche, o filosofo da Arte, o qual expressa a
convicgdo de que a Arte € a actividade essencialmente metafisica da vida humana,
"dass ich von der Kunst als [...] der eigentlichen methaphysischen Tatigkeit dieses
Lebens im Sinne des Mannes {iberzeugt bin" e para quem a Arte € o grande estimulo
da vida, "Die Kunst ist das grosse Stimulans zum Leben" ’ Jaem 1912, ao fundar em
Coimbra a sua primeira revista, Lacerda da-lhe como titulo o nome de Dionysos, o
deus da embriaguez. Ora Nietzsche, ndo so, logo no inicio da Origem da Tragédia,
apresenta Dioniso como o deus de uma das expressdes artisticas, a arte sem formas, a
musica 3, mas também, no Crepiisculo dos Idolos, coloca a embriaguez (Rausch) como
condi¢io sine qua non da arte, e por embriaguez entende o sentimento de
intensificagdo da forga e de plenitude ' Mais tarde, em 1936, ao apresentar a revista
Prisma, e referindo-se a fundagdo de Dionysos, Lacerda confessara que o nome do
deus helénico tinha para si "um sentido hermético, profundo, transcendente", até que
Nietzsche Ihe revelou esse sentido . Alids era convicgdo sua que "Nietzsche foi um
dos que melhor interpretou a filosofia da arte grega" °. Fruto dessa revelago ¢ talvez o
seu ensaio intitulado "O Mito Tréagico - Dionysos” " Trata-se de uma espécie de

exegese a Origem da Tragédia, de Nietzsche. Lacerda lembra que os deuses da

1924-1925) A Tarde (Porto, 1913-1915), bem como na Histéria de Portugal, de Damido Peres, € na
Grande Enciclopédia Portuguesa e Brasileira.

! Friedrich Nietzsche, Die Geburt der Tragidie, Band 1, p. 24.

2, Id., Gotzen-Dimmerung, Band 5, p. 127.

. Id., Die Geburt der Tragodie, p. 25.

. Id., Gotzen-Ddmmerung, p. 116.

. Prisma (Porto), n.° 1, Julho de 1936, p. 1.

. Aardio de Lacerda, Crdnicas de Arte, vol. I, Coimbra, s/d., p. 29.

. Dionysos, n.° 2, 2.* série, Margo, 1913, p. 69.

B - Y I
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mitologia grega ndo sao simples alegorias, mas encerram em si uma alta significagao.
E, pois, errado encarar 08 mitos como meras figuras vis. Recorda também que €
precisamente para combater tal concepgdo que O nesteta-filosofo", é assim que ele se
refere a Nietzsche, escreveu a sud A Origem da Tragédia, obra em que O autor se
revela como o verdadeiro apostolo do helenismo, particularmente nas paginas em que,
duma forma clarividente, se debruca sobre o mito tragico de Dioniso, em "palavras que
merecem ser meditadas religiosamente no siléncio de noites de intensa lucubrag@o" g
Na opinido do autor de Lucernas, ninguém como Nietzsche penetrou t3o profunda e
intensamente nos arcanos do mundo pagao. E o que ele depreende da leitura de 4
Origem da Ti ragédia, "obra conhecida para muitos € querida para a minoria escolhida
quealeue pensou” ? Lacerda expde, em seguida, 0s topicos mais salientes da obra: 0
‘antagonismo entre o apolineo € O dionisiaco, € a concepgao da obra de arte, vista
como manifestagao altissima da vida e fruto desse mesmo antagonismo, O qual,
contudo, como que se dissolve numa sintese absorvente dos contrarios, na expressao
dramatica, a tragédia. Mas eis que surge Euripides, 0 qual, tendo absorvido ©
racionalismo socratico, faz depender a beleza de uma obra de arte da sua conformidade
com as normas racionais. E o socratismo estético, o grande responsavel pela
demoligdo do dionisismo. E contudo o espirito dionisiaco ndio morreu para sempre. SO
tem estado adormecido. Comega agora 2 despertar na arte de Wagner. Lacerda voltara
a esta tematica, dois anos mais tarde, quando redigir Da Ironia, do Riso e da
Caricatura. Referindo-se a0 ensaio O Riso, da autoria de Bergson, em que aquele
filosofo tenta explicar O significado do comico, confrontando-o com 0O dramatico,
recorda que ai € desenvolvida a tese de que a comédia tem como objectivo pintar

caracteres, enquanto que O drama nasce da realidade mais profunda; procura-a, para a

-

' Ibid., p. 70.
2. Ibid.
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revelar pela mascara dos tragicos. E descobre no drama a dimensdo dionisiaca,
enquanto que a comédia releva do espirito apolineo. Neste contexto Lacerda
interroga-se sobre a relagdo existente entre a tese bergsoniana € a teoria de Nietzsche,

nos seguintes termos:

"Bergson ndo seguird as mesmas ideias que Nietzsche - o filosofo
queridissimo da Origem da tragédia? Afinal o que ¢ o dionisismo? A
tragédia grega ndo parte desse interiorismo profundissimo,
inconsciente, inato, dificil de revelar? E a comédia néo € mais apolinea,
mais verdadeiramente proxima da vida, do real e da aparéncia?"

Aarfo de Lacerda, na sua qualidade de esteta e critico de arte, leu atenta e
empenhadamente A Origem da Tragédia e deixou-se seduzir pela doutrina estética ai
exposta, sobretudo pela caracteriza¢do que o seu autor faz do teatro helénico, a ponto
de com elas se identificar e de atribuir a Nietzsche o atributo de "fildsofo
queridissimo". Contudo, no cenario da I Guerra Mundial, Lacerda fara uma leitura
mais reticente de outras coordenadas do pensamento nietzschiano, como veremos mais

adiante. (Cf. cap. IIL, p. 239).

3.3 Colaboradores esporadicos de A Aguia

Folheando as paginas da revista A Aguia, sobretudo na sua 1. série, quando
nio era ainda orgdo do movimento renascentista, deparamos com colaboragdo
assinada por figuras das letras nacionais, a qual, so por si, ndo confere aos seus autores
Jjus a serem considerados aguilistas ou homens da Renascenga Portuguesa. Todavia
essa colaboragio revela uma sintonia com o espirito e os objectivos acalentados pelos

homens que langaram o movimento, mesmo que, por vezes, sejam detectaveis, em

' Id., Da Ironia, do Riso e da Caricatura, Porto, Ed. do autor, 1915, p. 38.
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alguns dos seus escritos e nas suas declaragdes, certas antinomias conceptuais, que nos
poderiam induzir a supor o contrario. Inserem-se neste grupo nomes como Manuel
Laranjeira, Joaquim Manso e Veiga Simdes, embora ndo em pé de total igualdade,

como veremos.

a) Manuel Laranjeira [1877-1912]

Apesar de tdo intempestivamente ter posto fim aos seus dias, Manuel
Fernandes Laranjeira é titular de uma obra digna de registo, a qual se encontra ndo so
dispersa por variados periddicos, mas também concretizada em alguns titulos que
integram a sua bibliografia, abrangendo um alargado leque tematico, que vai da
politica a pedagogia, passando pelas artes plasticas, a psicopatologia e a literatura,
merecendo o teatro particular destaque ' Da sua bibliografia salientam-se Amanhd
(1902), Comigo (1912) e, publicados postumamente, Cartas de Manuel Laranjeira
(1943), Didrio Intimo (1957) e Prosas Perdidas (1958) ’. Joel Serrdo lembra que
culturalmente Laranjeira entrosa "na ambiéncia mental do fim do século (e
especialmente em Nietzsche e Ibsen)" ’. Mas ele também esta imbuido de Tolstoi, de
Zola, de Sudermann, e Goethe com o seu Fausto, Shakespeare com o seu Hamlet e
Cervantes com o seu Dom Quixote ajudaram igualmente a sua configuragdo mental. A
sua obra revela-nos tragos ora de naturalismo, ora de simbolismo e de decadentismo.

O naturalismo esta patente sobretudo na producdo dramatica, onde combativamente

'. A quase totalidade da sua obra encontra-se coligida em Qbras de Manuel Laranjeira, organizagio,
prefacio e notas introdutorias de José Carlos Seabra Pereira, vols. I e 11, Porto, Ed. Asa, 1993. Além
disso detectei colaboragdo sua em A Aguia, A Arte, Arte e Vida, O Campedo, Cronica, llustragdo
Popular, Hlustragdo Transmontana, Jornal de Noticias, O Mondinense, O Mundo, Norte, Pdtria,
Porto Médico, Revista Coimbrd, Revista Musical, Revista Nova, A Semana Azul, Serdes, Teatro
Portugués ¢ Voz Publica.

2, Veja-se Orlando da Silva, Manue! Laranjeira (1877-1912), Vivéncias e Imagens de Uma Epoca,
ed. do autor, s/1., 1992, sobretudo a cronologia biobibliografica, pp. 27-50.

?, Joel Serrdo, Temas oitocentistas II, Lisboa, Livros Horizonte, 1978, p. 189.
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procura dissecar e denunciar os problemas dimanantes da decadéncia social. O
decadentismo e o simbolismo estdo sobretudo presentes no Didrio Intimo e em alguma
da sua poesia, de que Comigo é um exemplo paradigmatico, embora ai, por vezes, 0
decadentismo se alie a um certo "alor vitalista", na expressdo de Seabra Pereira ' Em
Comigo, e parcialmente também em Didrio Intimo, s6 certos topicos decadentistas
estdo presentes, o declive depressivo, a acédia, o tédio, o envelhecimento precoce, nao
se manifestando outros topicos axiais do decadentismo, tais como a perversdo sadica,
o desvio erotico ou a estesia do disforme e do repugnante ?

Tendo terminado o curso de Medicina em 1904, Laranjeira apresentou, em
1907, a tese A Doenca da Santidade, onde faz uma abordagem psicologica do
fenémeno mistico, inserindo-o no dominio da patologia. O estudo da relagdo da
doenga com a arte, primeiro, e com a santidade, depois, pd-lo em contacto com a obra
de Max Nordau e, através dela, com o pensamento de Frederico Nietzsche, para quem
a santidade é também manifestagio de um estado incuravelmente patologico, "eine
Symptomen-Reihe des verarmten, entnervten, unheilbar verdorbenen Leibes!"
Contudo Laranjeira sempre se demarcou das leituras de cunho nosologico que o autor
de Entartung faz da obra nietzschiana, como ja acima sublinhei (supra, p. 67).
Consciente de que o destino o colocara na linha de fractura entre um mundo que se
desmoronava e outro que comegava a erigir-se, entre o crepusculo dos idolos dos
velhos valores e a aurora do Homem Superior, ensarcose da nova realidade axiologica
por Nietzsche propalada, Laranjeira nfo podia deixar de comungar das ansiedades e
dos anseios do evangelista da vida e da forca, a nova medida de todas as coisas. Por

isso o problema do sentido da vida foi um tema que sempre o obcecou mas também

! Cf. José Carlos Seabra Percira, Do Fim-do-Século ao Tempo de Orfeu, Coimbra, Liv. Almedina,
1979, p. 47.

2 Cf. id, ibid., pp. 49-51.

3. Friedrich Nietzsche, Der Antichrist, Band 6, p. 231.
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para o qual nunca encontrou solugéio cabal. Tece-lhe encomios pela boca do operario,
personagem central de Amanhd, o qual afirma que "a vida triunfa das crengas, de
Deus, de tudo, porque a {nica crenca verdadeira e santa, 0 Gnico deus que existe, € a
vida - a Vida" ' A ansia de viver deixou-a bem expressa no poema que

paradoxalmente se intitula "Tristeza de Viver™

Ansia de amar! Oh ansia de viver!
Uma hora s6 que seja, mas vivida

e satisfeita ... e pode-se morrer,
Porque se morre abencoando a vida .

Mas também vitupera a vida, ora dizendo-se enjoado dela * ora dando largas a todo 0

ressentimento que por ¢la nutre, apodando-a mesmo de prostituta:

"Encarei com rancor a vida, a vida monstruosa, esfingica - a impassivel
inconsequente. Parecia-me vé-la, a prostituta leviana e cruel, tripudiar,
de braco dado com a morte - nNesse corrupto € sombrio festim da
existéncia."

J4 no ano anterior & publicagdo de A Doenca de Santidade, em 1906,
Laranjeira, escrevendo na revista Porto Médico, classifica de poeta-filosofo o autor de
Aurora, cujas obras so constituidas "de conflitos entre o mundo ideal e o mundo real,
com a condenacio da existéncia presente” S Esses conflitos entre o mundo real € 0
mundo ideal também os retrata Laranjeira, em Serdes, ao dissertar sobre Antc')njo
Carneiro e o seu quadro "Cristo". Afirma que o Cristo que 0 artista reproduz na tela é

um Cristo humano, real, ¢ ndo um Cristo ideal, "doentiamente bondoso, avido de

1 Obras Completas de Manuel Laranjeira, vol. I, p. 101

2 1n O Mondinense, 3 de Junho de 1916, p. 1.

3 Carta 2 Manuel Luis de Almeida, in op. cit. p. 339.

4 Carta a0 mesmo destinatario, de 24 de Junho de 1903, id., ibid., p. 367.

5 Manuel Laranjeira, "O Nirvana", in Porto Médico, Julho 1906, p. 225, em nota.
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sofrer pelos outros, que se faz matar numa crise de passividade, numa ansia exagerada,
patoldgica de amor ao pr(')ximo" ' Esse Cristo recusa-se Laranjeira, duma forma
terminante, a descortina-lo na tela de Antonio Carneiro. Porque esse Cristo, para além
de ja ndo inspirar auténticas obras de arte, é "o fanatico criminoso da ral€, o apdstolo
da abjecgdo humana das coleras-nietzschianas" ’. Numa palavra, esse Cristo ndo se
identifica com a verdadeira vida. SO o Cristo humano vale a pena ser retratado, pois so
Ele é que é o sosia do homem postado na fronteira que divide um mundo velho, que se
desmorona, e um mundo novo, que se vai formando. So6 Ele ¢ retrato fiel "do Homem
que ultrapassa a humanidade do seu tempo, do Homem que, no dizer de Nietzsche, é
Sobre-homem" °. Ao rejeitar o Cristo "doentiamente bondoso", Laranjeira parece
apostar na vida, sintoniza com a rejei¢do que Nietzsche faz desse miseravel Deus do
"monotono-teismo" cristio, "dies hybride Verfalls-Gebilde aus Null, Begriff und
Widerspruch, in dem alle Décadence-Instinkte, alle Feigheiten und Miidigkeiten der
Seele ihre Sanktionen haben!" *,

Muito embora Laranjeira tivesse lutado toda a sua vida contra o racionalismo e
o cepticismo estéreis, e apesar de ver em Nietzsche e no seu vitalismo uma boia
salvadora no mar do pessimismo e do desencanto, ndo conseguiu contudo agarrar-se a
ela e assim alcangar a margem. Sogobrou ingloriamente nas suas aguas salobras.
Estava convicto de que se encontrava irremediavelmente emaranhado nessa teia de
tristeza, de ansiedades utopicas e de tédio, caracteristica da sua época; de que falhou,
porque pediu demasiado & vida, procurando erroneamente viver uma vida idealmente

concebida, em vez de uma vida objectivamente assumida. Desta sua convicgdo da

! 1d., "Antonio Carneiro - Esbogo para o estudo de uma obra através de um temperamento”, in Serdes
(Lisboa), n.° 17, Novembro 1906, p. 350.

2 Id., ibid.

3. 1d., ibid., p. 351.

*_ Friedrich Nietzsche, Der Antichrist, Band 6, p. 185.
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conta a Amadeo de Sousa Cardoso, em carta datada de 24 de Dezembro de 1905, nos

seguintes termos:

"Eu sou um filho deste século, deste século de tristeza, de ansiedades
impossiveis de satisfazer - de tédio, em suma. O espirito do homem
contemporaneo voou muito alto, a uma altura que 0 coragdo humano
ndo pode atingir. O resultado é o homem pedir (exigir - é que é) a vida
coisas que ela ndo pode dar. Exigir 4 vida impossiveis ¢ falhar; ¢, como
aconteceu ao Dr. Fausto, cair no abismo ao tentar abragar 0 infinito; € a
desgraga dos que sO podem viver a vida idealmente concebida. Eu
também cai na sandice de criar um ideal, de conceber a vida como um
ideal de felicidades. Estou-0 pagando."

E ¢ esta convicgdo que faz do autor de Comigo um dos homens tragicos que povoam a
nossa literatura dos finais do século transacto € dos primordios do actual. Creio ter
sido a consciéncia dessa sua dimensao tragica, a sensagdo da sua tortura interior, que,
sob multiplos aspectos, 0 sintonizaram com o profeta de Dioniso. Antonio de Cértima,
um dos seus criticos mais clarividentes, também se deu conta dessa dimensdao €

detectou essa sintonia € por isso escreve:

"Manuel Laranjeira pertenceu a uma linhagem de tragicos - irmao de
Camilo e de Antero, de Soares dos Reis e de Nietzsche, este 0 bonzo
maximo da sua escola de tortura interior. Como eles, arrancou do
segredo cosmico das coisas a sua lava sombria e criadora, descendo até
ao mais fundo do coragdo do universo, a perscrutar as atitudes do
absoluto; e, como eles, cansado duma beleza imperfeita que nao lhe
mitigava a sede apolinea do espirito, procurou na morte O refugio
filosofico do seu sonho quebrado e vencido"

E, na vizinha Espanha, 0 mesmo acontece com Tejada Spinola, o qual, em ensaio

publicado na revista madrilena Arfe y Letras, lhe aplica o aposto "Um Nietzsche

' Obras de Manuel Laranjeira, vol. 1, p. 391.
2 Antdnio de Cértima, "Manuel Laranjeira, o torturado pela sede do Amanha", in Didrio de Lisboa,
21-11-1925, p. 3.
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Portugués" 'O convivio aberto e intenso com alguns dos homens que iriam integrar a
Renascenga Portuguesa e o facto de ter sido convidado a redigir o artigo introdutério
do n° 1 de 4 Aguia, intitulado "Os homens superiores na selec¢do social", revelam
que Laranjeira estava irmanado no ideario por eles acalentado. Nesse ensaio
encontramos o leitmotiv da sua postura nietzschiana. Laranjeira inicia o seu trabalho
confessando ter compreensdo pelo pessimismo e pela misantropia de certos homens
que se guindaram ao estatuto de "superiores" pela grandeza da sua inteligéncia e da
sua moral. E que "O homem superior esta para além do seu tempo", e tem dificuldades
no seu relacionamento com as maiorias, pois elas "sd3o a mediocridade”. E esta também
a caracterizagio que Frederico Nietzsche faz de si proprio, ao escrever na sua obra
postuma Ecce Homo, de cunho autobiografico, no inicio do capitulo intitulado
"Warum ich so gute Biicher schreibe": "Ich selber bin noch nicht an der Zeit. Einige
werden posthum geboren." * Por isso Laranjeira acha natural e compreensivel que os
homens superiores, moral ou intelectualmente, se sintam deslocados no tempo € no
ethos filos6fico ou vivencial em que estdo inseridos. Porque sobressaem pela
intensidade de vida, pelo dinamismo de pensamento, pela forga de vontade, estdo para
além do seu tempo, sio geralmente misantropos e pessimistas e desdenham a opinido
da maioria, pois pairam muito acima dela. Para eles as maiorias sdo sinobnimos de
mediocridade, de mediania, de massificagio. O Homem Superior, porque nasce
postumo, porque esbogo do "amanhd", sente ﬁma aversio endémica pela maioria,
encarnagio do "hoje" amorfo e incaracteristico. A maioria é o elemento conservador, a
estagna¢do. O Homem Superior é dinamismo, elemento criador e, por isso mesmo,

garantia de progresso. A maioria progride a passo de lesma, enquanto que o Homem

' F. Elias de Tejada Spinola, "Manuel Laranjeira, un Nietzsche Portugues; a proposito de las cartas
con Miguel de Unamuno", in Arte y Letras (Madrid), ano I, n.° 4, Maio de 1943, apud Orlando da
Silva, op. cit., p. 452.

2. Ecce Homo, Band 6, p. 298.
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Superior d4 saltos de veado, a ponto de o presente lhe parecer ja o passado. Assim
sendo, nada mais natural que a hostilidade do Homem Superior face as maiorias e vice-
versa. E, alias, a hostilidade latente entre Zaratustra, anunciando o Homem Superior, ¢
a multiddo da praga piblica, reclamando a actuagio do malabarista. Laranjeira escreve

a esse proposito:

"E por isso se compreende que o orgulhoso Zaratustra, 0 Sobrehomem
do poema nietzescheano [sic], abomine por vezes o rebanho escravo,
esquecido de que esse rebanho de escravos as vezes também ¢ um
Sobrehomem colectivo, e de que o Sobrehomem - individuo € afinal
uma sintese, uma efusio de sentimentos e ideias dispersas, um
intérprete" g

Admite, com Nietzsche, a necessidade do Homem Superior, porque € ele
quem marca o caminho, quem traga o rumo da evolugdo, mas rejeita a inevitabilidade
do conflito, introduzindo o conceito de "sobrehomem colectivo", do qual o
"sobrehomem-individuo" é correspondente "sintético" e ndo antitético. Esse conflito
pode, porém, estalar a um dado momento. Mas sera conflito salutar, porque ¢ garante
de progresso. Alias, e ainda segundo Laranjeira, a minoria pode ser de dupla espécie.
"Ha minorias que sdo o gérmen de sociedades futuras e minorias que sdo o residuo de
sociedades mortas" ~. E o papel positivo da maioria é o de garantir o equilibrio. E
original este esforgo de conciliagdo entre a maioria, o "sobrehomem colectivo", € 0
Homem Superior, o "sobrehomem individuo", esfor¢o que esta ausente em Nietzsche.
Esfor¢o n3o em ordem a uma paz podre, mas em ordem a um conflito renovador €
civilizado, que leve a conquista da perfeigdo ¢ do bem-estar do homem. Quanto a esta

relagio entre "sobrehomem individuo" e "sobrehomem colectivo", Laranjeira ja

! Manuel Laranjeira, "Os homens superiores na selecgio social", in 4 Aguia, Porto, Ano I, n°1 -
- 1.* série, 1 de Dezembro 1910, p. 1. Ensaio ja antes publicado em O Norte, 14-VI-1908, p. 1.

2 'y

.1d., ibid.
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anteriormente a tinha deixado sintetizada, em resposta a um questionario que lhe fora

enviado por Jodo de Barros, na qual defende também a autonomia do seu pensamento

relativamente a escolas ou a sistemas. O dito questionario inseria-se num projecto de

elaborar uma obra sobre os mais notaveis autores portugueses modernos, obra que,

diga-se de passagem, parece nunca ter conhecido a luz do dia. Nesse questionario,

datado de 11 de Fevereiro de 1909, data posteriormente corrigida pelo punho do

proprio Jodo de Barros para 25 de Janeiro de 1910, é formulada, entre outras, a

seguinte pergunta: "Quais os livros e escolas literarias, estéticas ou sociologicas que

~ ;o . 1 . . s
basearam a formagdo do seu espirito de escritor?"  Da resposta que Laranjeira da, € de

destacar:

"Nenhuma corrente doutrinaria, estética ou filosofica, exerceu sobre
mim uma influéncia decisiva, absorvente. [...] o livro e a escola
verdadeiramente basilar na formagio do meu espirito de escritor e de
homem - foi a Vida. Quanto ao resto, obras de arte e obras de ciéncia,
escolas literarias, estéticas ou sociologicas, tudo isso serviu apenas para
me facilitar a interpretagio desse livro inesgotavel, para me auxiliar na
verdadeira e justa compreensdo da vida"

Esta fora de diuvida o papel de mistagogo que, junto do autor de Comigo,

desempenhou Nietzsche no trabalho exegético do livro da Vida. Disso da provas a

sequéncia da resposta:

"Nio repudio sistematicamente as ideias alheias; mas antes de as aceitar
ou rejeitar, 0 meu espirito sente a necessidade intima, imperiosa, de as
examinar e verificar se elas sdo verdadeiras ou falsas, justas ou injustas.
Como vé, por temperamento, eu sou individualista, sem contudo leyar
o meu individualismo até ao exagero do sobre-homem nietzschiano"

'. Apud Orlando da Silva, op. cit., p. 388.
2 Id., ibid., p. 390.

3 Id., ibid.



200

E em nota:

"A meu ver, o sobre-homem do filosofo alemio ndo € sendo uma
expressdo abreviada, uma sintese individual do sobre-homem colectivo,
que Nietzsche ignorou e escarneceu, chamando-lhe desdenhosa e
injustamente - rebanho escravo".

A ideia do Homem Superior foi a componente do pensamento de Nietzsche
que mais prendeu a atengdo de Manuel Laranjeira. Da-lhe, porém, uma
reinterpretagdo, divergindo assim da postura do seu arauto. Mesmo reputando o seu
proprio individualismo aquém do do Homem Superior nietzschiano, considerava-se
participe do estatuto de "sobrehomem-individuo". Mas porque viu frustrado o seu
empenho em ordem a conciliar este "sobrehomem-individuo" e o "sobrehomem-
-colectividade", decidiu, numa atitude trégica, afastar-se voluntariamente do palco da

vida, dessa vida a que ele tanto pedira e que tdo pouco lhe dera.
b) Joaquim Manso [1878-1956]

Joaquim Martins Manso integrou o comité coimbrdo de apéio a Renascenga
Portuguesa e, como seu representante, participou na reunidio de Lisboa, de 17 de
Setembro de 1911, juntamente com Jodo de Deus Ramos, Raul Proenca, Antonio
Sérgio, Camara Reis, Mario Beirdo ¢ Veiga Simdes. Estreou-se com Comentdrios,
uma série de sete opusculos, publicados entre Outubro de 1901 e Novembro de 1903,
precedidos de um outro numero 1 extra-série. Nesse numero o jovem autor, que se
identificava ainda como Padre Manso ', em introdugdo intitulada "In principio” expde

os objectivos dos seus Comentdrios, que sio sobretudo escalpelizar a sociedade na sua

! Joaquim Manso frequentou o Semindrio de Portalegre e formou-se depois em Teologia ¢ Direito na
Universidade de Coimbra. Tendo recebido o sacerdécio, foi posteriormente dispensado das ordens.
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crise profunda e propor vias de solugdo: "Vimos a publico, por deliberagdo pessoal,
dizer o que pensamos, sentimos e queremos em face de complicadissima crise que hoje
ndo so6 ameaca as sociedades, mas até o proprio conceito de sociedade” g Vai, pois,
alertar para a necessidade de renovar a sociedade e as suas estruturas pela aplicagéo
dos principios do Cristianismo, interpretados nio numa perspectiva conservadora de
defesa do "status quo” ou de regressdo ao passado, mas no sentido dos novos sinais
dos tempos, dos quais exclui contudo a leitura marxista da sociedade e da historia. Ao
longo dos outros sete numeros Manso, apesar de contar pouco mais de vinte anos,
revela-se ja bem informado do que, no campo cultural, se vai passando, tanto a nivel
nacional como a nivel internacional. Na sec¢do "Notas de Decadéncia" interpreta
acontecimentos tanto politicos como culturais, revelando um afinado sentido critico.
Estou convicto de que o titulo que da as suas notas lhe foi sugerido pela leitura da
obra de Max Nordau. Do conhecimento que tinha desse autor da testemunho uma nota
"de decadéncia" inserida no n.° 6 dos Comentdrios, de 1902. Ai Manso denuncia o
clima absurdo que se estava a viver, expresso em opinides, ensinado em escolas e
pregado por tribunos. Na ordem moral e social, politica e economica, literaria e
artistica, abunda "uma larga sementeira de pequenos erros e desvios de critério, da
natureza dos que Nordau descobriu, quando procedeu a analise anatomica e ética das
contradigdes da civilizagdo contemporanea” ’. E autor de vasta bibliografia abrangendo
numerosos titulos, dos quais merecem particular destaque: Alma Inquieta (1913),
Livro das Moralidades (s/d.), O Efémero e o Eterno (1918), Fabulas (1936), Pedras
para a Construgdo de um Mundo (1936), Malicia sem Maldade (1937), Consciéncia
Nua e Abandonada (1938), Cartas a Jodo Vendncio (1940), O Pdrtico e a Nave

! Joaquim Manso, "In Principio", Comentdrios, n.° 1, p. 3.
2, Id., "Notas de Decadéncia", ibid., n.° 6, Julho-Agosto, 1902, p. 183.
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(1943) ' Na sua obra revela-se sobretudo como moralista, privilegiando o estilo
aforismatico.

Também Joaquim Manso foi pensador e escritor interessado pela filosofia de
Nietzsche, "o génio da soliddo" e o "vagabundo das altitudes nevadas" ’a qual
apresenta como esforgo desesperado para vencer a antinomia pensamento - vo.ntade,
teoria - pratica, em que o homem se debate, "proclamando a faléncia das ideologias
metafisicas ¢ positivistas, em face do instinto vital, cheio de nobre impeto na sua febre
de dominar." ’ Esse seu interesse pelo pensamento do hierofante de Wille zur Macht
cedo se revelou, embora a primeira abordagem que dele faz se apresente sob uma
forma totalmente distorcida e reveladora de nitida rejei¢io da nova doutrina. Em breve
ensaio escrito em 1901 e publicado em Comentdrios com o titulo "Socialidade",
Manso refere os pensadores que, impulsionados pelo poder criativo que costuma
animar os "génios desorientados", nada mais engendram do que miragens. E cita os
nomes de Schopenhauer, Hartmann e Nietzsche, cujas doutrinas desviaram muitos,
transformando-os em sonhadores. E desta trindade de "pontifices magnos da sinagoga"
d4 particular relevo ao 1ltimo, por causa da sua "escandalosa teoria de que a nio-
-verdade € condigdo de vida e de que o hiper-homem é um ideal para a espécie e para a
sociedade" . O mesmo interesse pelo pensamento do precursor do "hiper-homem"
inspirar-the-4, mais tarde, outros ensaios, como o que intitulou "Arte de dominar",
escrito em Novembro de 1911 e publicado em Margo de 1912, na revista coimbra A4

Rajada Al e ja& numa sintonia perfeita com o arauto da Moral dos Senhores,

! Manso deixou igualmente colaboragio em A4 A'guia, A Rajada, Atléntida, Revista Mensal e
Dionysos, mas foi sobretudo ao jornalismo que dedicou os seus dotes de criagdo literaria, a qual se
encontra esparsa em jornais como 4 Capital, Pdtria, A Luta, O Século e Didrio de Lisboa, de que foi
fundador e director ao longo de muitos anos.

2. 1d., A Consciéncia Nua e Abandonada, Lisboa, Livraria Bertrand, 1938, p. 98.

3.1d., Alma Inquieta, Lisboa, Livraria Ferreira, Lda - Editora, 1913, p. 210.

‘. Comentdrios, n.° 2, Novembro, 1901. p. 36.

S A Rajada, 1* série, n.° 1, 1-111-1912, pp. 7-9. Manso inserird mais tarde este ensaio na sua obra
Alma Inquieta, p. 101.
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denuncia aquilo que ele denomina "religido da igualdade", esse "evangelho dos andes",
essa "vitoria sonhada pelos morcegos". O dogma central dessa religido € o 6dio e a
inveja a tudo e a todos que pairam acima do nivelamento, da mediocridade. Professa-a
"o homem despojado de orgulho e vaidade, conformando-se com as esperangas
rasteiras da colectividade, rasoirada pela inveja dos pequenos". A sociedade esta cada
vez mais entregue "a idolatria estupida das virtudes que o profeta do Zatathustra
chamava gregarias". Quando alguém se eleva acima do rebanho, logo este tudo faz
para o despenhar; "homens representativos, personagens investidos em soberanias e
magistérios inteligentes" ndo s@o tolerados pela multiddo. E as revolugdes a que se
assiste ndo surgem para instaurar os valores verdadeiros do triunfo justo, mas os falsos
de "argucias capciosas ou rematadas velhacarias de rabulas sabidos". Manso, ao
discorrer sobre a "arte de dominar", e ao provar que "as turbas ndo se mostram
dispostas a tolerar as criaturas de mérito seguro que na ciéncia, na filosofia, na arte, no
trabalho, na literatura ou na luta social se ilustram", estda a levantar a questdo
problematizada por Nietzsche no discurso zaratistrico do rebanho versus Homem
Superior. Mas a sintonia com a doutrina nietzschiana do Homem Superior, que
comega a advinhar-se em Manso, vai depois transformar-se em dissondncia. A leitura
da obra de Paul Amance, Divinité de Frédéric Nietzsche, germe d'une réligion
d'Europe (Paris, 1925),deu-lhe azo a mais uma vez se debrugar sobre esta doutrina,
que constitui um dos conteados de Also sprach Zarathustra, obra que ele apelida de
simultaneamente amarga e genial | para lembrar, a laia de introdugdio, a grande
nomeada de que gozava Nietzsche antes da guerra, Guilherme II tinha-o como seu

"conselheiro e vate da sua gléria", e o prejuizo de que foi vitima com a derrocada que

! Cf. Joaquim Manso, "Nietzsche, um novo idolo", in Didrio de Lisboa, 27-VII-1926, p. 3. Este
ensaio ird mais tarde integrar Pedras para a Construgdo dum Mundo, Lisboa, Livraria Bertrand,
1936, pp. 127-131.



204

se seguiu a 1918, considerando-o uma das vitimas do tratado de Versailles. E Manso

cita da referida obra de Nietzsche a passagem seguinte:

"Bela pregagdo fez hoje Zaratustral Nio convenceu um homem, mas
apanhou um cadaver.

r

A vida humana, além de inquietante, carece também de sentido: um
bobo pode ser-lhe fatal.

Quero ensinar ao0s homens o segredo da sua existéncia - que € O
superhumano, o relampago do espesso negrume chamado homem."

Trata-se da tradugdo do seguinte texto:

"Wahrlich, einen schonen Fischfang tat heute Zarathustra! Keinen
Menschen fing er, wohl aber einen Leichnam.

Unheimlich ist das menschliche Dasein und immer noch ohne Sinn: ein
Possenreisser kann ihm zum Verhangniss werden.

Ich will die Menschen den Sinn des Lebens lehren: welcher ist der
Ubermensch, der Blitz aus der dunklen Wolke Mensch."

Como podemos constatar, Manso, O qual, como tudo indica, néo conhecia 0
alemio, faz, a partir do francés, uma tradugdo pouco fiel ao texto original. O facto de
verter por "pregagdo" o vocabulo "Fischfang" radica, sem sombra de davida, na
confusio dos dois termos franceses "péche" (pesca) € "préche" (pregagdo). Fazendo a
exegese desta passagem, retém dela trés pontos fundamentais:

a) o homem, por principio, rejeita 0s profetas da verdade, os quais lhe querem
explicar 0 sentido da vida,

b) a pregagao dos arautos da mentira encontra mais facil eco junto dos

ouvintes, aos quais até € capaz de arrancar aplausos;

e
! Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Band 4, p. 23.
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c) o homem sO se liberta da sua miséria se der ouvidos a ligdo do
"Superhomem", que Zaratustra lhe pretende transmitir. S6 entdo serd capaz de se
elevar "pela virtude do seu génio".

Contudo Zaratustra ndo tera a menor probabilidade de éxito de ver aceite a sua
ligdo do Superhomem, como uma verdadeira soteriologia, porque "o problema
religioso ndo € um problema filoséfico", como explica Manso, o qual revela igualmente

o porqué da sua dissonincia com Nietzsche. E o de ele nunca ter saido

"dos limites do seu ser. As suas dividas eram as mensageiras das suas
magoas. Em vez de escutar Deus nas coisas, colou os ouvidos a estas
para sentir nelas a repercussdo da sua voz".

E a dissonincia revela-se total nas palavras que encerram este ensaio:

"A loucura visitou-o, tapando-lhe a boca. As suas blasfémias eram tais
que ele se desvanecia com o pensamennto diabolico de que realizava o
Anticristo".

Mas ndo foi apenas na doutrina do Homem Superior que Joaquim Manso se
deteve. Também o duelo entre os elementos dionisiaco e apolineo prendeu a sua
atengdo, a proposito da perfeigio, que considera incompativel com a tragédia, da
mesma maneira que a liberdade é incompativel com a fatalidade. Explica que o
dionisiaco € ardente, flamejante, onde abundam os "gritos e blasfémias, arrastando na
sua braveza o material humano, a palpitar, de dor e lubricidade, com que os poetas

3 . . qA . 1
construiram os poemas de loucura, do crime, da violéncia e do desespero" ; o

!, Joaquim Manso, "Do tragico. Sua expressdo", in Suplemento Literdrio do Didrio de Lisboa, 14-
-X1I-1934, p. 2 € op. cit., p. 210.
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apolineo, a0 contrario, identifica-se com a nclarissima serenidade do despontar da luz"

e corresponde

"3 inefavel comunh@o das ideias e das emogdes, traduzindo-se nas
eminéncias do Parnasso, pela lira de Apolo e pelo coro das musas que
contrapunham a0 delirio baquico, a sarabanda nocturna das
animalidades rebeldes, a compostura, a ordenacdo, a modulaciq € 0
equilibrio das nobres atitudes, das odes bem medidas e melodicas"

Quanto a uma conciliagio dos dois elementos distintos € a um sogobrar iminente da
tragédia, Manso, ao contrario de Nietzsche, nido os considera possiveis, porque 2
tragédia se insere profundamente no amago da existéncia humana, tornando-a fecunda,
apesar de, por vezes, como aconteceu em 1914, ela espalhar a alucinagdo € o terror,
destruir, partir, corromper. Confessa estar mais em consonancia com Oswald Spengler,
quando este afirma: "a tragédia serve para sacudir o torpor nas horas tristes e acender
o brio, quando os clarins soam" 2, e em dissonancia com Maeterlinck e Nietzsche,
porque nem este compreendeu verdadeiramente a origem, 2 evolugiio e a significagao

da tragédia, nem aquele revelou sagacidade ao prever a ruina da mesma:

"Em oposi¢gdo ao que supdem Nietzsche e Maeterlinck, a tragédia € um
facto colectivo - mudo, eloquente ou simplesmente agonico. Anda pelas
cidades e pelas aldeias, com 0S8 soberanos e os subditos. Os soldados e
0s generais ;)rovam—lhe o travo amargo. Instala-se nos palacios e nas
choupanas” .

Mas ndo foram so Die Geburt der Tragodie, com as suas consideragdes sobre o
dionisiaco e o apolineo, ou Also sprach Zarathustra, com 2 parenética do Homem

Superior, que constituiram leitura para Joaquim Manso ou Ine sugeriram ensaios

e
'.1d., ibid.

2 4pud Joaquim Manso, op. cit., p- 214.
3 Id., ibid., p. 215.
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critico-analiticos. Foi-o, de igual modo, Jenseits von Gut und Bdse e Morgenrdte com
a tematica ética e o problema da consciéncia ai desenvolvidos. Com o aparecimento de
Jenseits von Gut und Bose parecia que "a arvore do bem e do mal secava tristemente”.
Manso denuncia o posicionamento de Nietzsche "para além do bem e do mal" no
estudo que este faz acerca da formagdo e do desenvolvimento da consciéncia. Para
Nietzsche, na leitura feita por Joaquim Manso, a consciéncia ¢ fruto da necessidade
que 0 homem ou o grupo tém de se defenderem. O bem identifica-se com a parte
domesticada da natureza, enquanto que a parte selvagem da mesma corresponderia ao
mal. A consciéncia dita a pratica do primeiro e o combate do segundo. O homem
descobriu a consciéncia, o bem e 0 mal, da mesma forma que descobriu outras técnicas
de sobreviver e de dominar a natureza, como individuo e como grupo. Porém, dum
pensamento filosofico e ético posicionado para "além do bem e do mal" dimana, como
corolario inelutavel, que "a consciéncia, com os seus remorsos biblicos, as suas
expiagdes insuportaveis, as suas penosas asceses € os seus fantasmas alucinantes,

baixava de posto, como o general que comprometera uma grande batalha" e

"o demonio que, por tantos séculos, fora tido como um monstro de
orgulho e de inveja, aparecia agora redimido da sua lenda patibular,
apto para dirigir, ensinar, governar e regenerar as geragdes debilitadas
pelos misticismos e pelos pesadelos infernais" .

Este corolario pretende apoiar-se num conhecimento mais profundo € mais completo
do homem, o qual deixa assim de ser "a eterna vitima das metéaforas ¢ dos mitos". O
materialismo histérico tinha ensinado que a consciéncia ndo passava duma

mistificagdo, dum embuste. Assim sendo, importava fazer ressurgir os instintos, soltar

' Id., A Consciéncia Nua e Abandonada, pp. 54-55.
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"os apetites sdos, € impavidos". Mas Nietzsche laborava, afinal, num grave equivoco.
Ao interpretar teluricamente 0 homem, "sem obriga¢do nem sangio", fa-lo desabar
estrondosamente "por lhe faltar a base, o suporte essencial da sua realeza indomita”,
considera Manso, para quem "nenhum de nos pode despreender-se do seu corpo, nem
tdo pouco da sua alma, corrigindo o estatuto que Deus fez na sua omnipoténcia." 'Ea
esta consciéncia nietzschiana que Manso chama "nua e abandonada" e identifica
Nietzsche com "a paixdo de estar so na consciéncia, como Sansdo sob as colunas do
templo que desabou.” :

Joaquim Manso, que iniciara a abordagem do pensamento de Nietzsche com
um sentimento de desconfianga, evolui para uma notoria simpatia, mas acaba por se
tornar um dos criticos mais acérrimos em relagio ao mesmo, em particular na sua
componente ética. Convicto, como estava, de que a sua vocagdo de homem de cultura
seria traida se se quedasse pela aridez da teoria e ndo descesse ao mundo da acgao,
num esforco de unir a teoria € a pratica, num contibio fecundo e frutuoso, viu no
vitalismo nietzschiano a revelagdo desse esforco. O empenhamento de Nietzsche mais
em transformar do que em explicar 0 real ditara-lhe o fascinio e a sintonizagao pelo
profeta do Homem Superado. Numa fase ulterior, porém, e creio que ap6s a leitura de
Morgenrbte, de Jenseits von Gut und Bise e sobretudo de Antichrist, €
consequentemente apos um estudo mais aprofundado das posigoes nietzschianas, 0
filosofo da superagdo do Homem revela-se-The também como o profeta da morte de
Deus, € esse Homem Superado situa-se, afinal de contas, "para além do bem e do
mal", ou seja, condenado a ruir fragorosamente, por lhe faltar uma base ética e
teologica. Ora era precisamente nessa base que assentava muita da formagéo

intelectual do autor de Alma Inquieta. A analise que acabamos de fazer das obras

' Id., ibid., pp. 56-57.
2 Id., ibid., p. 105.
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A Consciéncia Nua e Abanbonada, Alma Inquieta e Pedras para a Construgdo dum
Mundo, "esse fremente breviario de conceitos profundos", como lhe chamou Jodo de
Barros , revela ter sido grande o interesse do seu autor pela obra do arauto da
superagio do homem. Mas, ao abordar as principais coordenadas dessa obra, Manso
demarca-se do seu conteudo, depois de, nos seus primeiros ensaios, ter traduzido uma
timida sintonia. O esfor¢o de Joaquim Manso por veicular nesses ensaios e nas suas
obras um juizo critico e interpretativo do pensamento de Nietzsche faz dele uma

expressdo significativa de recepgdo nietzschiana.

¢) Veiga Simdes [1888-1954]

Alberto da Veiga Simdes foi um dos participantes na reunido preparatoria de

Lisboa para o langamento da Renascenga Portuguesa. Formado em Direito pela
Universidade de Coimbra, cedo enveredou pela carreira diplomatica. Foi ministro
plenipotenciario em Viena (1919) e ocupou fugidiamente, entre 1921 e 1922, o cargo
de Ministro dos Negocios Estrangeiros. Foi ainda ministro plenipotenciario de
Portugal em Berlim, de 1933 a 1940, assistindo assim & ascensdo do nacional-
_socialismo e a eclosdo do II conflito mundial. Muito jovem ainda, revelou-se devoto
cultor das letras; conhecia o alemdo e foi professor desta lingua no Liceu de Camdes,
em Lisboa, cargo para que foi nomeado em 1913. Eis alguns dos titulos que integram a
sua bibliografia: Nitockris (1908), A Escola de Coimbra (1910), em colaboragdo com
Jodo de Barros, A Nova Geragdo (1911), A Fungdo Social do Teatro (1912), Sombras
(1912), peca teatral em trés actos. Foi director de 4 Farsa, (Coimbra, 1909-1910),

Jornal de Arganil e Correio de Arganil, sua terra natal ?. Deixou colaboragio esparsa

! Cf. recensio critica in Suplemento Literdrio do Didrio de Lisboa, 18-VII-1936, p. 1.

2, Cf. Veiga Simdes, Vida e Obra, introdugdo, selecgdo de texto ¢ notas de Jodo Alves das Neves,
Edi¢do da Camara Municipal de Arganil, 1988.



210

em diversos periddicos e n4 Aguia assinou, entre 1910 e 1912, quinze ensaios,
abordando tanto a critica literaria, como a Arte e a Musica. O primeiro ensaio da série
intitula-se "A Estética de Tolstoi", e ai Veiga Simdes denuncia a esterilidade do
positivismo, onde a intelectualidade finissecular baldadamente procurou dessedentar-
-se. Mostra-se convicto de que foi precisamente essa frustragdo que despertou em

muitos o interesse pela obra de Nietzsche, quando escreve:

"Quando a seu tempo, de longe e de alto, se possa destacar no seu
aspecto pitoresco e distinto cada uma das teorias estéticas que o fim do
século findo provocou, de Wagner a Nietzsche, de Ruskin a Tolstoi,
ha-de ver-se nelas distintamente a profunda aspiragdo idealista duma
época que embalde procurara matar a sede na fonte seca do
positivismo"

Em A Nova Geragdo, a sua obra mais conhecida, escrita em 1908 e publicada
em 1911, a qual se ocupa dos caminhos encetados pela literatura moderna, Veiga
Simdes da-se conta de que esses caminhos se cruzam com os caminhos de Zaratustra:
"as bizarras criagdes dos simbolistas e estetas franceses, entroncadas em Nietzsche e
Schopenhauer" 3, caminhos que € mister investigar, descobrir a sua razio de ser.
Identificar com neuropatas, como fez Max Nordau, homens de génio que progridem
por esses caminhos, é para Simdes puro contra-senso, contra o qual se insurge, bem
como contra muitos outros contra-sensos que se cometem na abordagem da figura de

Nietzsche e do seu pensamento:

"Combate-se Nietzsche e com ele se declara que o grande homem
(Ubermensch) é um produto auténomo, sem procurar saber as causas

! Colaborou em Contemporénea, Ilustragdo Portuguesa, A Capital, A Rajada, Dionysos, Terra
Portuguesa e Serdes, merecendo particular destaque o ensaio "A nova geragiio do lusitanismo" ai
inserto. (Serdes, n.° 51, Setembro 1909, pp. 201-211).

2 Veiga Simdes, "A Estética de Tolstoi", in 4 Aguia, n.° 2, 1910, p. 3.

3 Id., 4 Nova Geragdo, Coimbra, Franga Amado, 1911, p. 103.
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da filosofia de Nietzsche, a sua aplicagdo nas condi¢des economicas e
mentais do seu tempo e do seu pais, que o impeliam a formagdo dum
conceito correspondente de homem de génio, na designagdo
caracteristica de Superhomem. Pratica-se assim o supremo contra-senso
de ndo procurar explicar um facto social e de se afirmar que todo o
facto tem a sua explicagao."

Para além de, em sintonia com Jaime Cortes3o e Mendes Correia, denunciar
esses contra-sensos, Simdes procura igualmente referenciar Nietzsche no campo da
literatura. Para ele Nietzsche situa-se no ponto de fractura entre o realismo e o
idealismo contemporaneo, servindo de ponte entre as duas margens € de cabouqueiro
do subjectivismo, onde vem entrosar a arte de muitos homens de letras. Referindo-se

a0 idealismo contemporaneo enquanto reacgdo contra o realismo, escreve:

"A reaccdo comegada na literatura corria paralelamente a reacgdo
filosofica. E o subjectivismo de Nietzsche, desconcertando o seu
tempo, levantando protestos da filosofia oficial e da literatura oficial, ¢
a ponte de passagem do realismo caido para o idealismo
contemporaneo.

[...] ainda perto do realismo, e com tendéncias mais proximas do
realismo que do movimento idealista, Nietzsche, circunscrevendo-se na
existéncia imediata do homem, langou as bases do seu subjectivismo
grue ve':'ig a dominar alguns dos seus maiores artistas, D'Annunzio a

ente.

Ao abordar a obra de Antonio Patricio, Simdes apresenta-a como ensarcose do
dionisismo e do vitalismo manifestos em Die Geburt der Tragodie, uma vez que
também ai se revela a euforia orgiastica e a vontade de viver subjacentes a obra de
arte, enquanto expressio dessa mesma vontade. Este paralelismo da-lhe azo a
debrucar-se sobre o vitalismo nietzschiano, tal como o encontramos em Jenseits von

Gut und Bose, na identificagio de vida e vontade de poder. Efectivamente Nietzsche

' Id., ibid., p. 208.
2 Id., ibid., pp. 215-216.
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afirma: "Leben selbst ist Wille zur Macht" ' Este vitalismo torna-se critério e

motiva¢io de criagdo estetica:

"A arte apoiada nos critérios nietzschianos toma assim um cunho
subjectivista que a aproxima sensivelmente do realismo. Entregando
tudo - a poténcia de viver, a dominagio - ao proprio individuo, leva-o a
natural producio duma realidade que vive em estados do artista. Uma
arte que representa a exteriorizagdo de disposigGes sentimentais de
determinado sujeito, e que de outro lado é gerada no conceito de que
mais vive quem mais vontade de viver manifesta, em vez de atender
primariamente ao objecto, atende sobretudo ao sujeito.

Por isso mesmo, tais produgdes trazem consigo um estranho calor que
provém do subjectivismo excessivo que as enche todas, da intensa
excitagio do espirito produtor. O resultado é certo: como so esse
Nietzsche final do Ecce Homo poderia ver em si a vida inteira, o artista
nio vé de alto e de conjunto e resume-se a dar aspectos pessoais, onde
naturalmente é a cor que prevalece & concepgdo, € em vez da
dramatizagio resultante da compreensdo de elementos vitais, congegue
apenas exprimir a dramatizagdo individual - que se chama lirismo”

Para Veiga Simdes a obra de Antonio Patricio, eivada de subjectivismo, situa-

se num ponto intermédio entre o realismo e o idealismo; nela esta presente "um

realismo da decadéncia" e por isso

"a sua arte (porque ndo pode vir ainda de além do bem e do mal, onde
ja nfio ha belo nem verdadeiro mas apenas instinto ¢ a propria vida
afirmando-se) estid naturalmente condenada a viver com o proprio
individuo - a morrer com o proprio individuo"

Simdes situa, pois, a obra tanto de Nietzsche como de Antonio Patricio no mesmo

espago literario, o subjectivismo, e, por isso, reserva-lhe o mesmo destino, morrer com

o proprio individuo. E certo, escreve Simdes, que Nietzsche, na sua obra, ndo admite

! Friedrich Nietzsche, Jenseits von Gut und Bése, Band 5, p. 27.
2 Veiga Simdes, op. cit., pp. 178-179.
3 Id., ibid., p. 180.
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limitagdes ao poder de viver. A arte, porém, tal como o filésofo a concebeu, apesar de
ser expressdo estética da vida e de haurir os seus dinamismos no seio dessa mesma
vida, ndio se identifica com ela, mas com o individuo. Por isso € necessariamente
transitorio todo o dominio que a arte possa exercer, como o € o proprio individuo.

E também num contexto de comparatistica ou de ensaio de recepgdo que 0
autor de A Nova Geragdio se refere a Nietzsche, num artigo intitulado "La figlia de
Iorio - tragedia pastorale di Gabriele D'Annunzio”, publicado em A Farga [sic] 1,
quinzenario conimbricense ilustrado, de feicdo humoristica, de que era director
literario, por ocasido da representagio em Coimbra desta obra. Simdes apresenta
D'Annunzio como "um filho postumo de Wagner e de Nietzsche", nascido "da sedugdo
estética pela obra do primeiro e querendo prolongar o alcance momentédneo da
doutrina do segundo”. Delineia, em seguida, um retrato, inédito e algo desconcertante,
deste segundo progenitor de D'Annunzio, e descobre nele tragos de semelhanga com
Karl Marx, os quais podem revelar uma eventual filiagdo, que Nietzsche vira a enjeitar

no evoluir do seu pensamento. Fa-lo nos seguintes termos:

"Nietzsche, pelo seu lado, parece-me antes o filosofo do capitalismo, do
struggle-for-life, do trust. Tera talvez nascido de Marx; mas foi um
rebento bravo, enjeitando o tronco e tomando na direcgdo oposta”.

Contudo Simdes ndo esclarece o leitor acerca do porqué desta hipotética filiagdo
marxista de Nietzsche, alids ja antes sugerida por Sampaio Bruno ’ Para Simdes, a
obra de D'Annunzio debate-se entre estes dois progenitores, Wagner e Nietzsche. A
arte do primeiro puxando-a num sentido, o da "largueza do significado estético" e o da

"libertagdo do homem", e a filosofia do segundo atraindo-o noutra direcgdo diferente,

' Cf 4 Farg¢a, Coimbra, n.° 3, 25 de Janeiro de 1910, pp. 43-46.
*. Cf. supra, p. 77.
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a "do canto egoista dum homem superior" ou, mais simplesmente, a da exteriorizagdo
do "Super-Homem". Simdes, embora reconhega que 2 obra de D'Annunzio estd
marcada por tragos wagpnerianos, opina ter sido mais forte a tensao nietzschiana e por
isso mesmo considera La figlia de Torio "um supremo canto do individuo, do sacrificio
a0 individuo e ao sangue, com a largueza tragica dum primitivo grego". Na sua optica,
D'Annunzio, nesta obra, revela-se um "verdadeiro nietzschiano”, que soube apreender
"o dionisismo da Grécia antiga" € consequentemente ela ¢ também "a obra mais
interessante do tragico italiano". Saliente-se a originalidade de Veiga Simdes a0 inserir
no mesmo contexto e ao apresentar COmo complementares as doutrinas nietzschianas
do Homem Superior € da natureza da tragédia atica, embora reconhecendo na primeira
uma dimensdo egoista. Esta convicto do mérito de Nietzsche por ter revelado a
D'Annunzio a grandeza grega, na qual este foi beber a inspiragdo para a construgdo da

sua obra, toda ela dominada pela dimensao tragica.

3.4 A segunda geragao de aguilistas

Algumas das figuras mais representativas € destacadas do movimento
renascentista foram simultaneamente professores ilustres da Faculdade de Letras da
Universidade do Porto, na primeira fase da sua existéncia. E sobretudo o caso de
Leonardo Coimbra e de Teixeira Rego. A sua personalidade vincada e a solidez do seu
saber criaram escola e congragaram ha 6rbita dos seus ideais e no empenhamento das
suas doutrinas um punhado de alunos, que seguiram na peugada dos seus mestres.
Alguns deles, e aqui interessa sobretudo destacar Eugénio Aresta e Sant'Anna
Dionisio, irdo ingressar nas Gleiras da Renascenga Portuguesa ¢ tornar-se
colaboradores assiduos da revista A Aguia, formando, assim, a segunda geragao de

aguilistas.
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a) Eugénio Aresta [1891-1956]

Também relativamente a este aguilista sera pertinente elucidar o leitor menos
informado sobre os tragos mais marcantes da sua vida e da sua obra. Terminados os
estudos secundarios, Eugénio Rodrigues Aresta optou pela vida castrense, ingressando
na Escola do Exército. Fez parte do corpo expedicionario portugués, em Franga,
durante a I Guerra Mundial. Compelido a abdicar da carreira das armas, envereda pela
reflexdo filosofica. Inscreve-se na Faculdade de Letras da Universidade do Porto e, em
1928, conclui a licenciatura em Filosofia com a classificagdo de 20 valores, tendo
apresentado uma dissertagdo sobre Bergson. Dadas as suas opgdes politicas de
oposi¢do aberta ao regime vigente e talvez a sua qualidade de mestre da Magonaria,
¢-lhe vedado o ensino oficial. Deixou abundante colaboragdio em varios periodicos g
Das suas obras a mais conhecida é o compéndio Nogdes de Filosofia, o qual conheceu
repetidas edigbes (1.% ed. s/d., 2* ed. 1931) e foi usado por sucessivas geragdes de
estudantes liceais .

Também Aresta estabelece didlogo com o pensamento nietzschiano e interessa-
-0 particularmente a critica da moral burguesa e o tema da transmutagio dos valores.
Num estudo sobre o "Espirito Contemporaneo", publicado em A Aguia, Janeiro-Junho
1926, Aresta mostra como, desde a noite dos tempos, o homem, percorrendo
numerosas etapas na sua preocupa¢do de compreender o mundo e de decifrar os seus
enigmas, foi passando da mundivisdo grega para o mundo medieval, por obra e graga

do Cristianismo de cunho agostiniano-platonico, para o qual "a vida terrena apenas

' Refira-se A Luta (Lisboa), Republica (Lisboa), A Aguia, Dionysos, Prisma, Portucale, O Primeiro
de Janeiro, etc.

2. Cf. Manoel d'Aragio, Eugénio Aresta, apontamentos de biografia e de bibliografia, Porto, 1980 ¢
Luis de Pina, Faculdade de Letras do Porto (Breve Historia), p. 105
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vale como uma ginastica para 0 céu" . A progressdo, porém, continua sem detenga em
nenhum estadio. Assim, do periodo medieval intolerante mas seguro nas suas certezas,
o homem chega ao modernismo mais tolerante, mas sente fugir-the debaixo dos pés o
solo das suas convicgdes, a0 arvorar a Razdo em nova divindade. Nessa constante
progressdo, 0 homem em momento algum se pode instalar na sua torre de marfim nem
ceder a tentagdo de alhear a sua dimensio espiritual da dimensio biologica. Resistir a
essa tentagdo, reconciliar o "anjo" e a "besta", eis a tarefa ciclopica com que O homem

moderno se vé confrontado:

"Este trabalho satdnico, s€ quiserem, previu-o Nietzsche, trazendo 0s

conceitos profundos da moral barroca até as nogdes palpaveis,
mecanicas, utilitarias, que ele fingia ignorar, € COMO 0§ filhos parvenus
que pretendem apagar o plebeismo paterno.
A pesquisa nietzschiana das nogoes do Bem e do Mal ¢ uma tentativa €
redu¢io, do que tem de irredutivel o caracter moral. Acentua, como O

tem feito a psicologia inglesa, o lado biologico do fluxo vital, fazendo
descer até as enquadrar dentro dele, as nogdes que ganharam abstragao,
que se objectivaram € sacratizaram”

Nio deixa, porém, de sublinhar o facto de o autor de A Genealogia da Moral

ndo ter sabido manter O equilibrio indispensavel entre 0 espiritual € 0 biologico: -

" A tentativa de Nietzsche segue, na genealogia moral, apenas uma linha
de ascendéncia. Do aspecto  duplo do  fenomeno vital, ilumina
violentamente O sensivel, utilitario, mecanico. Como uma reac¢ao
contra o moralismo barroco, levado ao extremo da fase ascética, que

fazia delirar, iluminados de luzes interiores, OS santdes-fakires do
catolicismo” .

-

! Eugénio Aresta, *Q Espirito Contemporaneo", in A Aguia, vol. VI, (XXVIID, 3 2 gérie, Janeiro a
Junho 1926, p. 48.

2 Id., ibid., p. 50.

3 1d., ibid., p. S1.
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Para Eugénio Aresta, Nietzsche, com a sua doutrina do Homem Superior, com
a moral dos senhores e o amor a terra, da parenética zaratistrica, insere-se em pleno
amago da modernidade, porque vai ao encontro da necessidade de revisdo dos valores

ao servico da vida e da critica a moral burguesa.

Esta fora de davida que os homens da Renascenga Portuguesa estavam unidos
num interesse insaciavel pelo pensamento do iconoclasta dos "antigos" idolos, mas os
paradoxos e as motivagdes da sua doutrina impeliam-nos para leituras multiplas,

divergentes e desencontradas.

b) Sant'Anna Dionisio [1902-1991]

A obra de Nietzsche foi particularmente estudada por José Augusto de
Sant'Anna Dionisio, 0 benjamim dos aguilistas. Ele integra o circulo destas figuras
cimeiras do pensamento portugués que acharam ser impossivel fazer renascer a cultura
portuguesa, no primeiro quartel do nosso século, sem um dialogo critico aprofundado
com o pensamento do "filosofo da cultura”. Nascido em 1902, inscreve-se em 1919 na
recém-criada Faculdade de Letras da Universidade do Porto, como aluno de Filologia
Germanica. Em 1924 conclui a licenciatura com uma dissertagdo intitulada Frederico
Nietzsche, Vida e Pensamento '. Em 1926 licenciou-se em Filosofia com um trabalho
sobre Bergson. Desde entdo foi um poligrafo incansavel. Os seus trabalhos de Filosofia
e de Cultura Alem3 encontram-se dispersos por inumeras publica¢cdes, nomeadamente

em A Aguia, da qual foi director a partir de 1930, juntamento com Leonardo

' Todas as diligéncias por mim empreendidas para localizar um exemplar deste trabalho se revelaram
infrutiferas. Abordado inclusive o seu autor, poucos meses antes da sua morte, ele, num encolther de
ombros, limitou-se a afirmar que tudo deve ter desaparecido nas vicissitudes da sua vida e da historia
da Faculdade de Letras do Porto.
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Coimbra . Em 1929 publicou um artigo em 4 Aguia que levantou celeuma, intitulado
"A probidade dum germanista que fala, de catedra, sobre Kant e Nietzsche". Ai acusa
de plagiato Gustavo Cordeiro Ramos, professor catedratico da Faculdade de Letras de
Lisboa. Prova que o trabalho intitulado O Fausto de Goethe no Seu Duplo Significado
Filosdfico e Literdrio, publicado por Cordeiro Ramos em 1918 e que serviu de prova
para concurso a professor catedratico, merecendo-lhe também o lugar de socio da
Academia de Ciéncias de Lisboa, foi crassamente plagiado de Histoire de la
Littérature Allemande, de Bossert ’ Dionisio deixou também vasta colaboragdo no
Guia de Portugal, da responsabilidade de Raul Proenca, e que em boa hora a
Fundagio Calouste Gulbenkian decidiu reeditar. Outros titulos da sua extensa
bibliografia: Cepticismos (1929), Apontamentos (1931) Pensamento Invertebrado
(1931), Antero, Algumas Notas Sobre o Seu Drama e a Sua Cultura (1934), Leonardo
Coimbra (1936), Tangentes (1938), Atldnticas (1940), A Hipdtese do Eterno Retorno
(1946), O Pensamento Especulativo e Agente de Raul Proencga (1949), A Sinceridade
Politica de Antero (1949), A Filosofia como Objecto da Pedagogia (1952), O Poeta,
essa Ave Metafisica (1953) e Pedagogia Culminante dos Gregos (1963). Dionisio € o
tinico aguilista, receptor da obra de Nietzsche, com formagdo germanistica e a sua
dissertacdo de licenciatura, Nieizsche, Vida e Pensamento, que a Renascenga
Portuguesa se propds publicar, mas que nunca chegou a ver a luz do dia, creio
constituir o primeiro trabalho de cunho académico, surgido entre nos, sobre o arauto

3 . .. }
do Eterno Retorno e a sua obra . Desde entdo Sant'Anna Dionisio continuou a

! Outros titulos sdo: A4 Montanha, Dionysos, O Primeiro de Janeiro, Prisma, Revista de Guimardes,
Palestra, Seara Nova, eic.

% Cf Sant'Anna Dionisio, "A probidade dum germanista que fala, de catedra, sobre Kant €
Nietzsche", in 4 Aguia, 1929, 4.® série, pp. 244-256 ¢ 294-310.

*. No periodo em analise, para além deste trabalho, s6 detectei mais o de Armando Morais [1915-
-1996}, intitulado Nietzsche (Ideias Suas Sobre a Poesia e o Estilo; Nietzsche Estilista e Poeta),
apresentado também como dissertagdo de licenciatura a Faculdade de Letras de Universidade de
Coimbra, em 1938.
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revelar-se um estudioso empenhado e infatigavel da obra do filosofo de Rocken. E

desse empenho que ele da testemunho quando escreve:

"Durante muito tempo li € devorei os seus livros; esmoi aforismos em
longas caminhadas absortas; coleccionei boutades e preceitos de
Zaratustra; controlei a pretensa originalidade da sua obra, procurando
por toda a parte as fontes das suas teses bizarras; espiei e virei tudo ao
avesso para ver até que ponto ia o génio e onde comegava O
cabotino”

Ensaista de folego, deixou os ecos dessa leitura e dessa quase degluti¢do esparsos em
numerosos ensaios, onde se ocupou da vida e da obra do "perturbante pensador ale-
mio" . Dentre as vertentes que integram o pensamento nietzschiano, merecem
particular atengdo de Dionisio o irracionalismo vitalista, a origem da tragédia, o valor
da histéria, € o Eterno Retorno. Relativamente ao primeiro tema o autor de Atldnticas
ocupa-se dele extensamente na revista A Aguia. Considera Nietzsche como filésofo
dum cepticismo marcado simultaneamente pela angustia e pela ironia, cujo pensamento
marcard toda a filosofia do futuro: "A filosofia do futuro serd um cepticismo
angustioso e irénico, um pouco a maneira de Nietzsche" ’. Contudo, ao contréario do
que muitos julgam, este cepticismo ndo se identifica com o cinismo. Essa identificagio
¢ fruto dum preconceito que s6 se desvanecera quando se penetrar mais fundo no

pensamento do filésofo e doutros que com ele comungam no mesmo espirito céptico:

"Outro erro é supor-se que o céptico € uma espécie de cinico que
examina tudo friamente, como se ndo tivesse visceras, nem sangue, nem
alma. Esse € outro prejuizo que um dia sera posto a claro, quando se
tiver perscrutado ndo so os espiritos tidos como cépticos, mas ainda

. Sant'Anna Dionisio, Pensamento Invertebrado, Porto, Ed. da Renascenga Portuguesa, 1931, p. 119.
. 1d., Atlanticas, Porto, Imprensa Portuguesa, 1940, p. 11.
. Id., "Notas para um livro", in A Aguia, 4. série, n.% 4-5, Jutho-Outubro, 1928, p. 137.

[
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muitos outros que com pudor ocultam o seu cepticlismo e sO de fugida,
como Nietzsche, o deixam transparecer num grito" .

Do paralelismo que estabelece entre Nietzsche e Bergson infere Sant'Anna Dionisio
que o pensamento de ambos se caracteriza pelo cunho anti-intelectualista e instintivo, e
nele o homo faber sobrepuja o homo sapiens. A reacgdo que encontramos em Bergson
contra o absolutismo da razdo tedrica ja antes havia ocupado as preocupagdes do
autor de Aurora. Dionisio salienta o facto de ndo ser possivel fazer uma aproximagio
do nietzschianismo sem que, por uma reac¢io natural, se encabritem todas as fibras do
nosso ser intelectivo. E so apos nos despojarmos de todos os preconceitos seguidistas,
de tudo aquilo que nos disseram e ensinaram, nos tornamos receptivos € aptos a
compreender o que disse e pretendeu dizer o profeta zaratstrico. O mesmo se diga
relativamente ao bergsonismo. E Dionisio conclui existir um parentesco muito chegado
entre Nietzsche e Bergson, parentesco que entrosa em antepassados comuns, os pré-
_socréticos .

A origem da tragédia € outro tema a despertar a atengdo do autor de
Tangentes. Dele se ocupa na revista Dionysos, em ensaio que intitulou "Uma tese de
Nietzsche, a Ongem da Tragédia Grega" . Serve de introdugdo a este ensaio uma série
de dados biograficos, tanto de Nietzsche como de Wagner, que Dionisio considera
imprescindiveis para a boa compreensdo da tese defendida pelo primeiro, a qual tem
como objectivo latente fazer a apologia da arte wagneriana, vista como uma
renascenca da tragédia de Esquilo, "uma ressurreigdo do teatro dionisiaco assassinado
por Euripedes". Pontos comuns entre Wagner e Niet'zsc.he ‘sﬁo um e outro se

considerarem pupilos de Schopenhauer, a quem Dionisio chama o "genial tarado de

! Id., "Frases sem nexo", ibid., n.° 6, Novembro-Dezembro 1928, p. 182

%, Cf. Sant'Anna Dionisio, "O Bergsonismo e o Nietzschianismo", in A A'guia, n.°s 37-48, Julho de
1925-Junho de 1926, 3.2 série, p. 35.

3, Dionysos, 3.” série, Porto, n.° 3, Maio 1926, pp. 156-160 ¢ n.°s 4-6, Maio 1927, pp. 225-235.
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Frankfort", e ambos fazerem de "Das [sic] Welt als Wille" o seu breviario e a sua
biblia, ambos comungarem do génio da musica e nutrirem uma auténtica adoragdo pela
cultura helénica. Ao redigir Die Geburt der Tragodie, escreve Dionisio, Nietzsche

pretendeu levantar determinados problemas, tais como:

"A tragédia atica é uma obra de arte pessimista ou optimista? E o
dialogo platonico? Como teria nascido a tragédia? So6 do culto de
Dionysos? Por detras disto ndo havera uma causa mais profunda -
metafisica? A tragédia ndo tera sido criada para ser antidoto do mal de
viver? Nio tera ela sido para os gregos herdicos como que um
refigio?" 2,

e encontrar respostas para alguns deles. A primeira é que a tragédia tem a sua origem
no espirito da musica dionisiaca; depois, que "o povo grego foi o unico que soube
viver com heroicidade e alegria - sobretudo os gregos do periodo pré-socratico”, o
mesmo ¢ dizer que a tragédia atica reveste um cariz optimista, ao passo que o dialogo
platonico € "uma obra de pessimistas e um sintoma de decadéncia”. Relativamente ao
problema se a tragédia ndo tera sido como que um antidoto do mal de viver, Nietzsche
admite ser ela uma terapéutica contra esse mal. "Tese bizarra" esta de Nietzsche,
considera Dionisio. Quanto ao livro em si, o autor do ensaio cré que Die Geburt der

Tragadie é,

"apesar dos seus muitos defeitos, de tom e de urdidura [...], depois de
algumas paginas das ‘'Inactuais’, aquele que melhor evidencia a
sagacidade critica e discursiva desta personalidade bizarra de artista,
fildlogo e psicologo” ?

', Mais que uma vez Sant'Anna Dionisio faz neutra a palavra Welt, o que nos parece demonstrar ndo
ser muito escorreito o seu dominio da lingua alema.

2 Sant'Anna Dionisio, "Uma tese de Nietzsche", in Dionysos, n.° 3, p. 158-159.

3. 1d., ibid., p. 160.
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Nietzsche € acusado por Dionisio de falta de originalidade quanto a sua teoria sobre a
origem da tragédia, na sua tese do super-homem, na sua doutrina quanto a génese da
moral e na sua opgdo pelo eterno retorno. O que ele conseguiu foi apenas "fusionar os
materiais heterogéneos armazenados em muitos anos de intensiva incubagdo, dando-
-lhes um sabor inconfundivel” .

Em 1934 Dionisio profere, na Universidade Popular de Lisboa, uma palestra
subordinada ao tema "O que ha de aceitavel e inaceitavel na tese de Nietzsche sobre o
valor da histéria" °. A tese em questdo € a que se encontra explanada na 2.* das
Unzeitgemdfe Betrachitungen, intitulada "Vom Nutzen und Nachteil der Historie fiir
das Leben" 3, onde Nietzsche procura dar resposta as perguntas formuladas pela sua
"inteligéncia rebelde" e que Dionisio condensa nos seguintes termos: "Até que ponto a
Histéria, ou melhor, o culto da mesma, podera trazer algo de util para uma
nacionalidade e ser incentivo a que despertem e se criem novas forgas? E em que
medida se podera considerar coisa funesta?" O aguilista portuense considera que tal
questionamento ndo ¢, de modo algum, ocioso, se aplicado "a um povo de idade
avangada, como o nosso, com oito séculos de peso sobre os ombros do presente" e
"que a recordagdo excessivamente complacente do passado € um mal", porque pode
tornar um povo mole, apatico, narcisicamente orgulhoso, imbido para enfrentar, com
esforco, as solicitagées do futuro. Dionisio € de opinido que isso se verifica com o
povo portugués € aduz o testemunho de Antero de Quental, que achava premente
"quebrar resolutamente com o passado", pois que "a nossa fatalidade era a nossa
historia". Considera, porém, que tais afirmagdes devem ser abordadas com reservas,
visto a historia ser a memoria dum povo e ser nela que ele vai haurir os elementos da

sua identidade. Tal como os individuos, um povo € também o seu passado. Mas, e

' Id., ibid., p. 226.
2. O contendo desta palestra foi publicado por Sant'Anna Dionisio em At/dnticas, pp. 239-248.
? Cf. Friedrich Nietzsche, Unzeitgemdfe Betrachtungen, Band 1, pp. 245-334.
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neste ponto Dionisio sintoniza com a ideia de Nietzsche, o culto do passado conduz a
decadéncia; esta sentenga condenatoria condensa-a ele nos seguintes cinco quesitos

fundamentais:

1. A Historia é uma ocupagdo de velhice.

2. A Historia acarreta a veneragdo de tudo o que ¢ passado,
mesmo quando é abominével, e a aversdo de tudo o que € 'novo'.

3. Dela resulta a perda do sentimento de surpresa e da
admiracdo, tanto no adulto como no adolescente - e até [...] na propria
crianga.

4. Nas épocas e nos povos de excessiva atengdo ao historico, o
homem, mesmo vulgar, tende a considerar-se como uma espécie de
epigono, isto é, um ser para quem tudo o que havia de grande a fazer,
ja esta feito.

5. O homem enfartado de cultura historica julga-se sempre o
wltimo dos homens, ou seja 0 homem que ja ndo se ilude, o homem
cansado por exceléncia.

Sant'Anna Dionisio relaciona esta condenagio do culto da historia com o
conceito do Homem Superior, "esse sonho nevoento e utopico de Zaratustra ? do
qual ela dimana como corolario inelutavel. Se o homem ¢ algo que deve ser superado,
a fixacdo estatica no passado historico impede essa superagdo. Em nome da vida
Nietzsche dita a libertagdo da historia como condigdo para a superagdo do homem.
Dionisio, que abordou esta tematica em 1934 e redigiu o texto final em 1940, numa
altura em que o nacional-socialismo avassalava ja a Alemanha e fazia sentir a sua
dinamica funesta noutros paises vizinhos, alerta para os perigos desta doutrina de

Nietzsche:

"A sua teoria dos perigos da Historia [..] carece de coroamento
dialéctico, pois nada ai se diz que esclareca os fins da vida dos povos
dentro ou em funcgdo dessa enigmatica. Vida-em-geral. [...] Um povo
arrogante nas maos de um governante excepcional, de vontade
poderosa e formagdo nietzschiana, que tomasse verdadeiramente a peito

! Sant'Anna Dionisio, op. cit., p. 243.
2 Id., "Uma tese de Nietzsche", in Dionysos, 3.* série, n.° 3, Maio 1923, p. 226.
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o proposito de aceder aos mandamentos implicitos nessa teoria (e nada
nos garante que num futuro mais ou menos proximo isso ndo possa
acontecer) fatalmente poria em risco a existéncia dos restantes
povos" .

O vitalismo nietzschiano é, pois, na optica do ensaista, uma doutrina perigosa e
que, tomada a sério, pode conduzir a consequéncias funestas. Sant'Anna Dionisio, ao
redigir o seu texto, estava com certeza informado acerca dos vectores do ideal
nacional-socialista e da sua implantagdo em terras germanicas. E por isso encerra os

seus considerandos com as seguintes palavras:

"Na realidade, nenhum estudo sobre Nietzsche pode prescindir, hoje em
dia, dum remate critico acerca das consequéncias (e, digamos até,
responsabilidades) da sua evangelizagdo vitalista. Da sua insénia talvez
tenham resultado efeitos historicos que somente 1a para o fim deste
século sera possivel avaliar."

Sant'Anna Dionisio responsabiliza, pois, o vitalismo propalado por Nietzsche por tudo
aquilo que se passava na Alemanha de Hitler, em 1934, data em que proferiu a sua
palestra e na qual abordou a tese nietzschiana do valor da histéria, e por tudo o que,
em 1940, data da edi¢do de Atldnticas, se estava a passar ndo sO na Alemanha, mas
também em toda a Europa.

A doutrina do Eterno Retorno motivou o estudioso de Nietzsche a interessar-
-se igualmente por este tema e a redigir sobre ele alguns ensaios. Foi ao debrugar-se
sobre o pensamento especulativo de Raul Proenga, poligrafo que, como mais adiante
veremos, dedicou a doutrina retornista muita da sua atengdo, que Dionisio achou
azado expor sucintamente as concep¢des nietzschianas em relagdo ao caracter

tautoldgico da realidade, bem como as suas proprias posigdes face ao mesmo

'.1d., op. cit., pp. 246-247.
2 1d., ibid., p. 248.
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problema: "Nietzsche ndo hesita em concluir que a realidade, ao fim e ao cabo, ndo
pode fugir do leito, de uma vez para sempre cavado no seu devir circular” ' Dionisio ¢
muito reservado face a esta visdo retornista e € sobretudo nesta vertente que a sua
dissondncia com o pensamento nietzschiano se revela de forma mais flagrante.
Considera irracional o optimismo com que Nietzsche olha essa doutrina e ndo
compreende como € que se pode encontrar nesta teoria € na "natureza tautologica do
ser" uma razdo para bendizer a vida. Além disso, ha uma contradi¢io flagrante entre o
Eterno Retorno e a ideia da Superagio do Homem, rumo ao Homem Superior.
Efectivamente esta implica progresso, avango para a novidade, enquanto que aquela
significa estagnacdo, repetigio do idéntico. Nietzsche parece ndo ter tomado
consciéncia dessa inconciliabilidade, facto tanto mais estranho quanto € certo que a
crenga no Eterno Retorno "aparece justamente na fase em que o pensador mais
veementemente proclama a possibilidade e o imperativo da superagdo do homem" ’
Na irracionalidade da doutrina do Eterno Retorno o autor de Tangentes s v€ uma
utilidade, a saber, o valor "meio dramatico, meio ludico, de nos exercitar o espirito, de
modo exemplar, numa demonstragdo negativa pelo absurdo. Na realidade, nem pela
ciéncia nem pela reflexdo pura tal hipotese se garante", escreve ele ’,

Chegados a este ponto, podemo-nos interrogar sobre o verdadeiro conceito em
que Sant'Anna Dionisio tem Nietzsche e a sua obra. De imediato nos damos conta da
flagrante aporia em que ele se vé enredado, ao pretender emitir um juizo abrangente
sobre um e outra. Esse juizo, quando surge, nio € uniforme. Vai assumindo
cambiantes matizadas com o evoluir dos anos e manifesta-se sob formas

desencontradas, contraditorias até, que vao da rejei¢do a admiragdo, passando pela

'. Id., "A atitude critica do pensamento de Raul Proenga perante a teoria do Eterno Retorno”, in
Revista de Portugal, Coimbra, n.° 8, Julho de 1939, p. 527.

2 Id., "Uma dificuldade preliminar do pensamento de Raul Proenga", in Seara Nova, Lisboa, n.° 550,
26-11-1938, p. 81, em nota.

3 Id., "Irracionalidade do Eterno Retorno", in Mundo Literario, Lisboa, n.° 9, 6-VII-1946, p. 5.
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reserva e pela ironia. Em 1929, ao redigir as "Reflexdes de céptico", ensaio publicado
em A Aguia, Dionisio considera a originalidade de Nietzsche mais pretensa que real e
as suas teses eivadas de bizarria. Mas reconhece simultaneamente alguns méritos no
esforgo especulativo do profeta de Zaratustra. De entre eles destaca o de ter dado o
alarme para a crise moral que caracteriza o homem moderno. Em sintonia com
Nietzsche, também Dionisio expressa o seu cepticismo relativamente ao valor da vida
moderna, considerando-a intelectual e moralmente inferior & vida da antiga Grécia.
Culpados deste estado de coisas sdo, na sua Optica, o crescimento duma ciéncia que
pouco ou nada faz por levar na sua esteira o melhoramento qualitativo. Vive-se, pois,

numa crise moral, a qual foi revelada

"no seu aspecto mais alarmante por dois pensadores dos mais tipicos da
moderna filosofia europeia: Nietzsche e Guyau. Esta simultaneidade so6
prova que, ao contrario do que muitos supdem, o mal-estar era vago
mas profundo, e que apenas faltava quem, perscrutando o coragdo do
homem moderno, soltasse a voz de alarme. Essa voz foi, em Nietzsche,
o grito lancinante de Zaratustra ao sentir a exalagdo insuportavel da
putrefacdo dos deuses e, em Guyau, a proclamag@o do advento duma
moral sem obrigagdo nem sangdo..."

Este €, pois, para Dionisio, o principal mérito de Nietzsche, o ter alertado para a crise
moral em que mergulhou o homem moderno. Mas ja quando pretende realizar a
transmutagdo axioldgica, levantar a nova escala de valores, os do Homem Superior,
superador do homem, Dionisio considera que ai Nietzsche labora em erro crasso e cai
num dogmatismo que ja n3o releva do dominio da critica, mas sim da patologia, a qual

pertence diagnosticar o dogmatismo em que "Nietzsche descambou lastimavelmente".

!. Sant'Anna Dionisio, "Reflex3es de céptico”, in 4 Aguia, n.% 7-8, Janeiro-Margo 1929, 4.2 série,
p. 214, Este ensaio serd inserido em Cepticismos, Porto, Ed. Renascenga Portuguesa, 1929, pp. 102-
-105.
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Dionisio refere também o "bisturi epiléptico” com que o "misantropo de Sils-Maria"

dissecou a razdo teorica. Ao utilizar este vocabuldrio de cariz nosologico para

qualificar as analises nietzschianas e ao afirmar que

"Nietzsche, quando pOs Zaratustra a pregar a gentalha a necessidade da
superagdo do homem a custa dos fracos [..], descambou
lastimavelmente no dogmatismo. Daqui em diante ja ndo ¢ a critica mas
a patologia que compete examinar a transmutagdo dos valores..."

Dionisio denota ter lido Entartung, de Max Nordau, obra em que, como ja vimos,

Nietzsche é apresentado como expressdo paradigmatica de decadéncia patologica e

estar ainda sob a impressdo que lhe deixou essa leitura. E neste ponto Dionisio diverge

essencialmente doutros autores que também se debrugaram sobre a obra do filosofo de

Rocken, tais como Manuel Laranjeira, Mendes Correia, Jodo de Barros ou Veiga

Simdes, os quais, embora em grau diferente, se recusam a ver na obra literaria e

filosofica de Nietzsche uma produgio dimanando do foro da patologia. Ao admitir que

certas coordenadas do pensamento nietzschiano devem ser examinadas a luz da

patologia, Dionisio sintoniza com Nordau, apesar de o considerar um daqueles

"homens ambiciosos que, postos na encruzilhada de varias carreiras
possiveis, a de literato, a de artista, a de pensador, descobrem que em
nenhuma delas podem achar a notoriedade de que precisa o seu amor
proprio. Dessa crise resulta necessariamente uma biliose que tem de
procurar algum objecto, alguma luta que provoque escandalo. Em
Nordau foi a critica nosologica e imbecil de alguns homens
excepcionais" .

'. Id., "O Bergsonismo ¢ o Nietzschianismo", in A4 Aguia, n.°s 37-48, Julho 1925 - Junho 1926,

3.2 série, p. 36.

2, Sant'Anna Dionisio, "Reflexdes de céptico”, in 4 A guia, n.% 7-8, Janeiro-Marco, 1929, p. 214.
?. Id., Apontamentos, Porto, Ed. Renascenga Portuguesa, 1931, p. 120.
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No conceito de Sant'Anna Dionisio, Nietzsche parece ndo integrar este grupo de
homens excepcionais. Se o autor de Tangentes considera que sim, entdo contradiz-se,

quando afirma que ele

"foi um filosofo mediocre que teve apenas um grande mérito: o de
sacudir certas questdes empedernidas dum modo tdo brutal que as
reduziu a estilhagos e a cisco. A sua acgdo ndo foi a de um mineiro do
conhecimento - foi a de um explosivo" .

E contudo Dionisio também ndo ignora que a obra do "misantropo de Sils-
-Maria" conheceu uma recep¢do encomiastica, um pouco por toda a Europa. Atribui-a,
porém, mais ao arrojo das suas afirmagdes que a seriedade da sua fundamentag@o, pois

€5Creve:

"A repercussd@o da sua obra ndo se deve a penetragfio das suas analises,
mas a audacia insolita das suas boutades. A doutrina de Zaratustra
posta em Jinguagem comum ndo suportaria o exame da critica mais
benévola"

Esta posi¢do reticente cede, porém, lugar & admiragdo, quando se trata da forma
poética que serve de envolucro a essa mesma doutrina: "como poesia esta doutrina ¢
admiravel", pois "como prosa € [...] um devaneio dum candidato a paralisia geral..." ’,
A atitude admirativa repete-se igualmente face a alegria de viver, ao apego a vida,

veiculados na obra nietzschiana:

"E inutil procurar na obra de Nietzsche um sinal de cansago da vida,
uma imprecagdo contra a fatalidade que o perseguiu. No poema
Zaratustra ser-lhe-ia facil deixar transparecer o anseio libertador da

'. Id., Pensamento Invertebrado, p. 91.
% 1d., ibid.
3.1d., ibid.
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morte. Mas ndo; ai mesmo, o que Nietzsche canta, em exaltagdo
ditirimbicg, num tom, como ele diz, alcionico, € 0 amor fati e a alegria
de viver!"

Mas o juizo final de Dionisio sobre o conjunto da obra de Nietzsche, apesar da
dualidade que nela descobre - a superficie ha "um pensamento claro, livre, tenso",
enquanto que nas camadas mais obscuras se revela "um pensamento humoral e tragi-

"2

co" * - é de que ela constitui um "dos maiores tesouros de reflexdo do pensamento
3 . . . c

europeu” . Emite este juizo, apesar de considerar que a sua apreciagdo geral da obra

de Nietzsche ndo pode ser senio marcada pela ironia "no fim desta coscuvilhice a

minha aprecia¢do da obra de Nietzsche ficou a ser bastante ironica, demasiadamente

c . w4

irénica talvez...

Relativamente & propria pessoa do filosofo o autor de Cepticismos confessa-se

preso do fascinio irradiado pela dimensdo tragica da sua figura:

"Mais do que o pensador e o artista eu amo no misantropo de Engadine
o homem tragico que viveu anos e anos, no seu isolamento feroz, em
luta aberta com a loucura e a cegueira. [...] uma coisa ficou intacta
diante da qual o meu rictus de ironia cede sempre lugar a admiragdo: ¢
o segredo terrivel da sua miséria fisica. [...] n6s mal podemos avaliar a
historia tenebrosa desse pensador que vagueou, meio cego, durante dez
anos, pelos Alpes, buscando no ar frio dos cumes um refrigério € um
auxilio gontra o trabalho de sapa que havia de subverté-lo um dia, em
Turim"

Sant'Anna Dionisio, numa primeira fase da abordagem da obra de Nietzsche,
apoia-se nela para hostilizar o positivismo € o racionalismo. Evolui depois para uma

postura predominantemente critica, matizada aqui e ali por expressdes de um certo

' Id., ibid., p. 120.

2 1d, A Hipétese do Eterno Retorno, Lisboa, Ed. Seara Nova, 1946, pp. 25-26.
3.1d., A Meditagdo Filosofica no Novo Mundo, Lisboa, Ed. Seara Nova, 1955, p. 6.
4 Id., Pensamento Invertebrado, p. 119.

5 Id., ibid., pp. 119-120.
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fascinio pelo apego a vida que a obra veicula e a forma poética em que a mesma se
encontra vertida. Mas ele apresenta-se-nos sempre como um dos mais destacados
receptores nietzschianos e as suas posi¢des desencontradas, ao pretender julgar a obra
e a figura de Nietzsche, revelam a dimens8o plurifacetada e complexa da obra do
filosofo, que se ndo deixa encarcerar num unico juizo, quer ele seja critico-positivo ou

critico-pejorativo.

Pelo que fica exposto, facil € concluir que tanto os homens da Renascenca
Portuguesa, como os que, embora ndo tendo pertencido directamente a0 movimento,
com ele mantiveram ligagGes mais ou menos marcadas, sobretudo pela sua
colaboragdo na revista A Aguia, formam um nicleo significativo de pensadores e de
autores abertos ao didlogo das culturas e civilizagGes, muito despertos e sensiveis a
tudo o que, pela Europa, se ia pensando e dizendo, e empenhados em abrir Portugal a
Modernidade. Ora Frederico Nietzsche era um dos precursores dessa Modernidade.
Nada mais natural, pois, que eles se sentissem interpelados pelo seu pensamento, nas
suas varias coordenadas, de forma particular na sua iconoclastia da velha cultura
europeia e no seu vitalismo optimista. Disso mesmo ddo provas as multiplas citagdes,
referéncias e comentarios a obra e ao pensamento nietzschianos que, ao longo nédo so
das paginas da revista A Aguia, mas de toda a obra dos seus colaboradores, vamos
encontrando disseminados e que, simultaneamente, sio reveladores duma recepgio
mais profunda e mais diversificada do que aquela que ficou assinalada nas paginas do
capitulo anterior. Das componentes desse pensamento nuicleos ha que particularmente
chamaram a sua atengdo. E importante, contudo, sublinhar que nem todos os topicos
interpelaram de forma idéntica os homens da Renascenca Portuguesa e os
colaboradores assiduos ou esporadicos do seu 6rgdo, a revista A Aguia. Ha todo um

leque de sensibilidades que vdo de uma empatia complacente até uma rejei¢do
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incondicional, passando por uma indecisdo reticente. O tema do vitalismo e do seu
correlato, o Homem Superior, interessaram dum modo muito particular a triade
iniciatica: Jaime Cortesio, Leonardo Coimbra e Teixeira de Pascoaes. Vimos que
todos eles provinham do Anarquismo. Facil é pois admitir que, ao descobrir, na obra
do eremita de Sils-Maria, o radicalismo aristocratico, a apologia do individuo, liberto
de todas as peias com que a sociedade, a moral tradicional e o Estado, com as suas
leis, ditames e organismos, pretendiam coarcta-lo, o vitalismo propugnador de uma
vida plena e total, sentissem despertar em si ndo s interesse e curiosidade por essa
obra recém-descoberta, mas também empatia anuente. O interesse e a curiosidade
revelam-se relativamente a quase todos os topicos que constituem o conteido do
pensamento nietzschiano. A empatia traduz-se predominantemente na sedugdo estética
de que os trés escritores se mostram possuidos, motivados pela elegante forma poética
em que quase toda a obra de Nietzsche se acha vertida. O filosofo de Rocken surge
aos seus olhos como escritor grande e extraordinario. Quanto aos topicos que
integram a sua obra, a empatia mantém-se em Jaime Cortesdo, o qual, por isso mesmo,
rejeita a hipotese de pensamento tdo original e tdo arrojado provir de um espirito
desequilibrado, como pretendia Nordau, e nio aceita que dessa obra se faga uma
leitura militarista e imperialista. SO mais tarde, e a luz da ascenséo e da afirmagio do
nacional-socialismo, ele brindara o Homem Superior, no tanto o de Nietzsche mas
mais o dos deturpadores do seu pensamento, com um poema, "A Infincia do Super-
-Homem", de cunho satirico-burlesco.

Leonardo Coimbra, o qual, porque o mais filosofo dos trés, penetrou mais
fundo no ideario do autor do Zaratustra, deixa-se seduzir pelo vitalismo, manifestando
uma total sintonia com o discurso zaratustrico na sua dimens&o encomiastica da vida e
na proclamagio da fidelidade a terra, o "bleibt der Erde treu". Admira Nietzsche

enquanto espirito iconoclasta e questionador e impressiona-o a omnipresenga fecunda
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do seu pensamento na cultura europeia. Contudo assume uma postura particularmente
critica em relagio ao Homem Superior, pois considera-o marcado mais por um
racionalismo estéril, que por um vitalismo fecundo. A antitese intelectualismo-
-irracionalismo ou racionalismo-vitalismo motivou, de forma particular, a sua reflexo,
concluindo que Nietzsche ni3o conseguiu eximir-se a influéncia do intelectualismo
socratico. Apesar de considerar Nietzsche um anarquista, pois para si ser-se vitalista ¢
ser-se anarquista e vice-versa, também ndo aceita a interpretagdo que este faz do
anarquismo nem a sua identificagdo com o Cristianismo. Mais tarde, a medida que se
aproximar do Cristianismo, Leonardo Coimbra vai rejeitar a postura que Nietzsche
assume face a esta doutrina, pois considera que, ao contrario do que este pretende
provar com as suas invectivas anti-cristds, o Cristianismo estd animado de um
auténtico frémito dionisiaco.

Desta triade renascentista € Teixeira de Pascoaes, e dado o seu pendor para o
misticismo panteista, quem mais reticente se mostra face a topicos centrais do
pensamento nietzschiano. Rejeita liminarmente o Eterno Retorno e a esterilidade que
lhe esta inerente opde o dinamismo da saudade. Quanto a tese do Homem Superior,
com quem identifica "o homem-passaro”, o poeta, ela inspira-lhe as mais sérias
reservas € desconfiangas, motivadas pela falta de fundamentag@o e pelas funestas
consequéncias a que pode conduzir.

Mas a tematica do Homem Superior e o vitalismo, como seu corolario,
interpelaram também outras figuras ligadas, directa ou indirectamente, a0 movimento
renascentista. Uns, numa postura euforica, véem nela incentivo a uma atitude mais
empenhada e mais optimista face & vida. Qutros encerram-na num juizo critico-
-pejorativo de nitido distanciamento. Neste contexto merecem particular destaque

Manuel Laranjeira, Veiga Simdes, Vila-Moura, Joaquim Manso € Mendes Correia.
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Manuel Laranjeira, o qual inaugura o n° 1 de 4 Aguia com um ensaio
significativamente intitulado "Os homens superiores na selecgdo social", ndo concebe o
Homem Superior como antitese necessaria da maioria, como o pretendeu Nietzsche,
mas considera-o susceptivel de com ela viabilizar uma sintese, rumo a um equilibrio
harmonioso e fecundo. Efectivamente, para Laranjeira, o progresso ndo passa pela
neutralizagdo da maioria, mas é um movimento dialéctico em que a tese € a maioria, a
antitese ¢ a minoria simbolizada no Homem Superior, no qual ele vé dinamismo e
factor de renovagdo. A tensdo entre ambas as realidades, maioria-minoria, ¢ superada
numa sintese, o progresso. Embora fazendo do vitalismo uma leitura optimista, o autor
de Amanhd deixa-se enredar nas teias dum pessimismo redutor e do tédio de viver. A
sua sintonia com o vitalismo nietzschiano, que se verifica s6 no plano intelectual, que
ndo no plano vivencial, acarreta consigo a rejei¢do do Cristianismo por este glorificar
um Cristo advogado da ralé, passivo, patologico. Laranjeira, contudo, nio tem
relutancia, em aceitar um Cristo humanizado, inserido no real.

Tanto para Veiga Simdes, como para Vila-Moura, mas sobretudo para este
ultimo, o vitalismo professado pelo Homem Superior € requisito indispensavel para a
criagdo estética. Vila-Moura, contudo, parece revelar atitudes contraditorias. Por um
lado, vé nele um antidoto contra a esterilidade do positivismo caido em descrédito e
um incentivo, ndo so para propor a criagdo de um Estado Artista que salvaguarde o
cunho elitista da Arte e garanta o seu estatuto de patrimonio de uma minoria, mas
também, como ja fizera Nietzsche, para rejeitar o socialismo e a igualdade por ele
propugnada, como formas menos nobres de vida. Por outro lado, parece que a
descoberta do ideal do Homem Superior de forma alguma foi uma descoberta
totalmente libertadora, pois, embora seja a luz dos dinamismos vitalistas que escreve
uma obra, Nova Safo, cuja personagem central, Maria Peregrina, traduz em vivéncias

as coordenadas do vitalismo do Homem Superior, em momento algum, e sintonizando
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com a heroina do seu romance, ele tem da vida uma visdo autenticamente positiva, mas
vive-a constantemente enredado num labirinto de pessimismo.

Tanto Mendes Correia como Joaquim Manso revelam uma evolugdo nos seus
juizos sobre as principais topicos que integram a obra do autor de Para além do Bem e
do Mal. Assim o autor de Em face de Deus comega por emitir um incondicional juizo
critico-positivo relativamente ao vitalismo do Homem Superior. Descobre nessa
doutrina o fermento capaz de renovar toda a pratica pedagogica, ndo lhe regateando,
por isso, os mais rasgados encomios. Evolui, numa fase ulterior, para a rejeigdo de
alguns corolarios por Nietzsche dai derivados, mormente a analise pejorativa do
Cristianismo e o estatuto nobilitante atribuido a Moral dos Senhores. Na o6ptica do
cientista portuense, o vitalismo e a doutrina do Homem Superior ndo postulam
necessariamente nem tal analise nem tal atribuigdo. Também Joaquim Manso, o qual se
mostra seduzido pela dimensdo poética de que a obra de Nietzsche se acha revestida,
oscila entre um certo fascinio e uma atitude de nitida recusa do vitalismo nela
veiculado, por ndo descortinar ai uma doutrina de reden¢do para o homem. Comeca
por emitir um juizo positivo, por nele ver a possibilidade de, pela acgdo, se poder
interferir no mundo e ditar-lhe um rumo. Por isso rejeita a "religido da igualdade", esse
"evangelho de andes", e repudia o ddio que as massas nutrem contra aqueles que se
erguem acima do rebanho andénimo. Contudo, mais tarde, vai adoptar uma postura
reticente face 4 doutrina do Homem Superior, apodando-a de doutrina amarga,
reconhecendo-lhe, contudo, genialidade. A postura final de Joaquim Manso, sobretudo
face a obra do altimo Nietzsche, é de ﬁm afastamento convicto. Esse afastamento foi-
-lhe ditado pela leitura da critica que Nietzsche faz ao Cristianismo, sobretudo no
Anticristo, por ai ter descoberto um "pensamento diabolico".

Sant'Anna Dionisio herdou do seu mestre, Leonardo Coimbra, o interesse pelo

pensamento do pregador do Eterno Retorno. O mestre estudou-o em profundidade, o
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discipulo fé-lo sobretudo em extensdo. Esse estudo induziu-o a emitir juizos negativos
sobre a maior parte das componentes desse pensamento, o que faz dele um dos mais
reticentes leitores e estudiosos de Nietzsche. Considera bizarras, perturbantes e falhas
de originalidade as teses nietzschianas. A doutrina do Homem Superior nio passa de
um sonho nevoento e utdpico, que releva da patologia, e o vitalismo € arrumado na
categoria das doutrinas perigosas, porque susceptivel de multiplos aproveitamentos,
dada a sua grande indefinigdo. De positivo, Dionisio s6 considera, praticamente, o
facto de Nietzsche ter como que puxado o sinal de alarme, ao chamar a ateng3o para a
crise moral e intelectual em que se encontra mergulhado o mundo moderno, e a forma
poeticamente elegante como o fez. Quanto ao binomio antagoénico intelectualismo-
-irracionalismo, Dionisio estd convicto de que € vasta a heranga legada pelo
irracionalismo pré-socratico ao autor de Zaratustra.

A interpretagdo da tragédia grega, feita por Nietzsche em 4 Origem da
Tragédia, despertou o particular interesse de Leonardo Coimbra, Teixeira Rego e
Aardo de Lacerda. Os dois primeiros descobriram nela uma realidade de importéncia
vital, a saber, a Iuta do homem face ao destino. O autor de Lucernas encontrou ai nio
s6 o elogio da Arte como actividade essencialmente metafisica, mas também a
revelagdo da verdadeira natureza do dionisismo e da embriaguez, suas verdadeiras
fontes. Numa palavra, essa obra de Nietzsche revelou-lhe toda a riqueza do mundo
pagdo, em geral, e do mundo helénico, em particular, sobretudo do seu teatro.

A transmutagio dos valores interessou particularmente a Eugénio Aresta, que
acusa Nietzsche de ndo ter sabido encontrar o equilibrio entre o plano racional e o
bioldgico, mas ao mesmo tempo reconhece nele um dos corifeus da modernidade.
Finalmente € de sublinhar a recusa, por parte de algumas figuras da Renascenca
Portuguesa, e contra a tendéncia de entio, de identificar o genial com o patolégico e

consequentemente de ver na obra do arauto da Moral dos Senhores o produto dum
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neuropata. Recusaram essa identificagdo: Manuel Laranjeira, Jaime Cortesdo, Mendes
Correia e Veiga Simdes.

Estas excursdes pela produgdo escrita, quer dos principais representantes do
movimento da Renascenga Portuguesa, quer de figuras que a ele estiveram ligadas e
com ele sintonizaram, revelam que muitos deles se debrugaram empenhadamente sobre
as multimodas vertentes que compdem a obra nietzschiana e que o didlogo critico, por
eles mantido com Frederico Nietzsche, foi intenso e fecundo, indo duma adesdo
encomiastica a uma rejeigio aberta e incontestavel, passando por uma reserva
reticente. Esse dialogo insere-se, por um lado, nos ideais anarquistas da exaltagio do
individuo e da liberdade, tendentes a identificar no Homem Superior de Nietzsche um
sosia do Unico de Max Stirner, por outro lado, na busca do pluralismo e do encontro
das culturas e das civilizagbes. E finalmente na abertura a modernidade, de cujo
patriménio a obra de Frederico Nietzsche se tornara ja parte integrante.

Numa histéria da recepgdo nietzschiana, o papel chameira que todas estas
figuras da nossa cultura desempenharam na divulgagdo da obra e do pensamento do
eremita de Sils-Maria justifica plenamente uma abordagem exaustiva, pois tanto elas
como as paginas do 6rgdo da Renascenga Portuguesa, A Aguia, constituem expressdes
emblematicas dessa recep¢do em Portugal, que qualquer trabalho sobre este tema de
modo algum podera ignorar.

Despertos como estavam face ao mundo que os rodeava, os homens do
movimento renascentista em particular, mas também muitos outros dos nossos
pensadores e homens de letras, sentiram-se interpelados pelo contexto ideologico-
-politico do cenario europeu que se revelou sobretudo nos anos da I Guerra Mundial
e que voltaria a repetir-se, com contornos algo semelhantes, nos ultimos anos da
década de 30 e nos primeiros da década seguinte. Essa interpelacio conduzi-los-a a

formularem a seguinte pergunta: quem, no campo ideoldgico, se deve responsabilizar
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por este novo clima? E essa pergunta implicava outra de cardcter mais restrito:
Nietzsche, com a sua doutrina do Ubermensch, com a sua opgdo por uma Moral dos
Senhores, pela sua insisténcia na Vontade do Poder, nio serd um dos grandes
responsaveis? E as respostas surgiram desencontradas. A anélise dos cambiantes de

que elas se revestiram constituira a tematica do capitulo que se segue.



CAPITULO 111

NIETZSCHE, UM APOSTOLO DA VIOLENCIA, OU
TALVEZ NAO

Com o deflagrar das hostilidades de 1914, primeiro, e mais tarde com a
ascensdo do nacional-socialismo, muitos pensadores e homens de letras, com destaque
para aqueles que integraram o grupo da Renascenga Portuguesa, consciencializaram-
-se de que estavam em jogo os mais lidimos valores da civilizagdo ocidental, a
democracia, a liberdade e a justiga. Essa consciencializagdo levou alguns deles a
empreenderem uma releitura da doutrina do Homem Superior e de outras
componentes do pensamento nietzschiano. Passa-se entdo de uma leitura
predominantemente filoséfica e cultural para uma abordagem mais eivada de
conotagdes politicas e sobretudo pde-se com toda a acuidade o problema da
responsabilidade moral de Nietzsche e do contributo da sua obra para o novo ethos
politico e ideologico. Toda esta problematica tematizou-a Joaquim Manso, ao
sublinhar a necessidade em que se viam os leitores de Nietzsche de responder a
seguinte pergunta: "O imperialismo moral, intelectual e artistico do filosofo da
‘'vontade de dominio' é da mesma espécie do que orienta a politica de Guilher-
me II?" '. Manso sublinha o facto de as respostas a esta pergunta ndo serem
coincidentes. Ha as daqueles que véem em Nietzsche "o revelador do mistério em que
se fechava a alma germanica", apontando-o como "o profeta em quem se fez

consciéncia, orgulho, canto e jibilo, a gloria militar da Prussia, sobretudo a partir de

!, Joaquim Manso, "O Filésofo do Super-Homem", in 4 Capital, di4rio republicano da noite, Lisboa,
7-VI-1918, p.1. Este ensaio aparece também inserido em O Efémero e o Eterno, Lisboa, Edigbes da
Atlantida, 1918, pp. 39-44.
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1870". Mas também ha respostas que vdo no sentido de o identificar como "o
descortinador da futura civilizagdo europeia, purificada de todas as mentiras religiosas,
retoricas, democraticas e literarias que hoje nos maculam, entregues como andamos a
regéncia e governo de doutrinas e mestres da Decadéncia." A resposta do ensaista
insere-se neste ultimo grupo; ele afirma sem tergiversagdes: "Se os alemdes se acham
hoje no Marne, Nietzsche ndo os levou até 1a". Mas comecemos por aquelas leituras

que se situam antipodicamente em relag@o a que € feita por Joaquim Manso.
1. Nietzsche visto como o teorizador da violéncia

Efectivamente o deflagrar do conflito levou muitos dos nossos escritores e
ensaistas a estabelecerem uma relagdo de causa e efeito entre determinadas doutrinas
do teorizador de Wille zur Macht e os acontecimentos que se comegavam a desenrolar
um pouco por toda a Europa. Para eles, a atitude belicista ¢ expansionista da
Alemanha era uma tomada ao pé da letra de tudo quanto, em suas obras, deixara
exarado o filosofo de Rocken. E nessa atitude os nossos plumitivos sintonizavam com
muitos dos intelectuais da restante Europa. Vejamos como se expressavam alguns

deles.

Leonardo Coimbra, discorrendo, na revista A A'guia, sobre "O sentido da
guerra", depois de, num manifesto antigermanismo, apodar os alemdes de barbaros e
de idolatras da for¢a e da violéncia, procura detectar expressdes da idiossincrasia
alemd. E encontra-as, por exemplo, em Schopenhauer, o qual tudo reduz a uma

vontade cega, encontra-as sobretudo em Nietzsche, a respeito do qual escreve:

"[...] onde a intima esséncia da actividade germainica se revela
eminentemente € no filésofo-profeta Nietzsche, que € justamente o
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proprio  estremecimento  fisiologico das forgas elementares
desencadeadas. O seu pensamento € uma fatalidade, ele mesmo o sente.
E, com o vigor atingido na linguagem das tempestades, ele proclama a
supremacia do ciclone sobre os movimentos interiores da alma" .

Apresenta em seguida a posi¢cdo de Nietzsche face ao Cristianismo, a de um
6dio desvairado, motivado sobretudo pela sua doutrina dos "pseudo" valores, os
valores da moral dos escravos: a piedade, essa "velhaca habilidade da fraqueza", a
humildade, esse "enroscamento do verme pisado"” 2, opondo-lhes os "verdadeiros"
valores, os valores dos fortes, a crueldade, "essa espontanea afirmagdo de for¢a". E
conclui que, em Nietzsche, encontra eco tudo aquilo que no homem aspira a for¢a e a
conquista. Na sua inversdo dos valores reside a auténtica barbarie e o povo germanico
tem sido, ao longo da sua historia, e é ainda, no seu pangermanismo, a incarnagio
dessa inversdo. E, continua Leonardo Coimbra, 0 que se vive nos campos de batalha
da I Guerra Mundial ¢ essa mesma inversio de que Nietzsche é o verdadeiro
hierofante. A conclus@o a tirar € que a Europa em guerra se encontra perante o dilema
de optar pela Alemanha dos valores nietzschianos contra o Espirito, ou pelo Espirito e
pelos valores cristdos contra a Alemanha. No mesmo ano em que redigiu este ensaio,
1916, Leonardo Coimbra publicava a sua obra A Alegria, a Dor e a Graga, onde
repisa as mesmas ideias. Para responder a questdo ai levantada, se a humildade ¢ um
sentimento essencialmente cristdo, estabelece uma diferenga entre a humildade natural
e a humildade religiosa. A primeira "é o que Nietzsche via no verme que se enrosca,
furtando-se a agressdo"; trata-se de uma pausa no impeto vital. A segunda "é um alto

esforco de universal receptividade, de total compreensdo” ’. O autor explica, em

! Leonardo Coimbra, "O Sentido da Guerra"", in 4 4 guia, vol. IX, n.% 52, 53, 54, Abril, Maio, Junho
1916, 2.7 série, p. 147.

?. Leonardo Coimbra refere-se a imagem utilizada por Nietzsche para ilustrar o conceito de
humildade: "Der getretene Wurm kriimmt sich. So ist er klug. Er verringert damit die
Wahrscheinlichkeit, vom Neuen getreten zu werden. In der Sprache der Moral: Demut." Gotzen-
-Ddmmerung, Band 6, p. 64.

* Leonardo Coimbra, 4 Alegria, a Dor e a Graga, Porto, Ed. Renascenga Portuguesa, 1916, p. 303.
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seguida, que a inversdo dos valores pregada por Nietzsche radica numa confuséo entre
uma e outra forma de humildade, ou melhor, numa incapacidade para compreender a
verdadeira natureza da humildade religiosa. E o que se esta a passar na Alemanha e na
Europa ¢ fruto indirecto dessa confusdo e dessa incapacidade. Significa a assungéo,
por parte dos politicos prussianos, da escala dos valores barbaros, e o
desenvolvimento, por parte dos exércitos alemies, da dialéctica subjacente ao conceito
de Umwertung aller Werte, pregada por Nietzsche. Leonardo Coimbra escreve
expressamente:

"Foi por confundir a primeira com a segunda, ou antes, por ndo atingir

esta, que Nietzsche pregou a inversdo dos valores. Assim tinha de ser,

dado o nivel fisiologico do seu pensamento, e a politica prussiana

adoptou a tabela dos valores barbaros. Os exércitos alemédes nada mais
fizeram que desenvolver a dialéctica dessa doutrina"

Num ensaio intitulado "A insubsisténcia dos valores germanicos" e publicado
na revista A#ldntida, Leonardo Coimbra acusa Nietzsche, que ele classifica de o
"menos artificial, mais recto e fundo" dos pensadores alemdes, de irreveréncia
iconoclasta face & moral, pois pretende "quebrar a polarizagdo ética e tomar a sua
conta a defini¢do do bem e do mal". Compara a sua obra a "lava que destroi todas as
maravilhas acumuladas sob a boca dum vulcdo", visto o0 bem e o mal deixarem de
possuir qualificagdo ética, para se tornarem meras fungdes da forga. Estamos, pois,
perante uma leitura biologica e fisiologica do ideal de Wille zur Macht ¢ do
Ubermensch nietzschianos e por isso afirma que os fortes, de que fala Nietzsche, "s3o
essencialmente os ageis, os gigantes de punho rijo e vontade feroz". Nietzsche "foi o
alto e sincero representante do naturalismo germénico", o qual, situando-se fora e

acima da consciéncia, nio passa de obscurantismo social e conduz a "formas inferiores

' Id., ibid., pp. 303-304.
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de vida", amesquinhadoras e degradantes. Houve em Leonardo Coimbra uma inversio
de sentido na leitura que ele faz da obra de Nietzsche, inversdo determinada pelo
impacto do quadro apocaliptico da I Guerra Mundial, a qual ele interpreta como
corolario logico do naturalismo germanico € da doutrina "para além do bem e do
mal" . Nesta oOptica, o pensamento de Nietzsche é verdadeiramente uma calamidade. O
filésofo ¢ nitidamente responsabilizado por tudo quanto se esta a passar na Europa,
visto apresentar as for¢as elementares como sendo superiores aos sentimentos da alma.
Este tipo de recep¢do torna-se alids frequente, também relativamente a outros
ideologemas nietzschianos, tais como Eterno Retorno, Transmutagio dos Valores,

Vontade de Poder, etc., entre escritores que abordam o tema da conflagragido mundial.

Teixeira de Pascoaes, em "Portugal e a Guerra e a Orientagdo das Novas
Geragdes", ensaio publicado igualmente na revista A Aguia, considera a guerra de
1914 como um novo digladiar-se da alma celto-romana e da alma germénica, num
duelo velho de séculos. A alma celto-romana ¢ identificada com a civilizagdo greco-
-judaica e com a civilizagdo cristd, ambas cultoras da Beleza, da Justica, da Lei. Ao
contrario, a alma germanica € violenta, alheada da fraternidade e da simpatia, nutrindo-
-se na for¢a e na insensibilidade, tendo Zaratustra como modelo. Revelando, sem

rebugo, o seu antigermanismo, Pascoaes afirma dum e doutra:

"Zarathrousta [sic], o seu moderno heréi, nasceu, por contraste, do tipo
cristdo. Transmutar os valores ndo € criar novos valores. E que fez a
Alemanha? Esta coisa simples: contradizer os principios da civilizagdo
latina. Negar o que ela afirma, e afirmar o que ela nega. A alma latina
acredita em Deus? Pois bem! A Alemanha acredita no Demonio!"

!. Cf. Leonardo Coimbra, "A insubsisténcia dos valores germanicos", in Atldntida, Lisboa, vol. V,
n.° 18, Abril 1917, pp. 434-439.

? Teixeira de Pascoaes, "Portugal e a Guerra ¢ a Orientagdo das Novas Geragdes”, in .4 Aguia, n.° 36,
Dezembro 1914, 2.2 série, p. 147.
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Na optica de Pascoaes, Optica vincadamente maniqueista, a guerra trava-se
entre as forgas divinas e as for¢as demoniacas. E a doutrina nietzschiana bem como
toda a cultura alema sdo também elas de textura demoniaca. E ainda convicto dessa

textura que ele se interroga:

"Quem poderia imaginar que a Alemanha de Goethe e Schiller
roméntica, revolucionaria, europeia, em breve se converteria na
Alemanha asidtica de Franks e Nietzsche, opondo aos principios
cristios de bondade ¢ amor os mais duros sentimentos pagdos de
egoismo e crueldade?"

Pascoaes esta, pois, convicto de que a violéncia e a insensibilidade germanicas
sdo encarnagOes dessas forgas demoniacas de que o pensamento nietzschiano anda

pejado.

Henrique Lopes de Mendonga ~ tomou igualmente a I Guerra Mundial como
pretexto para ver Nietzsche a luz deturpada do antigermanismo. Num ensaio intitulado
"Aspectos morais da guerra europeia" ‘e publicado na revista Atldntida, o autor de A4
Portuguesa comega por denunciar a nova situagio europeia em que um pais, a
Alemanha, "esbofeteou o mundo", ao proclamar aos quatro ventos a supremacia da

forga bruta sobre os principios do direito ¢ dos dogmas morais e ao declarar que "os

' Id. ibid., p. 162.

2 H. Lopes de Mendonga [1856-1931} € um dos iniciadores, no teatro, do movimento neo-romantico
portugués. Para além do drama e do romance histéricos, cultivou a comédia de costumes, a poesia € 0
ensaio histérico. Do seu teatro histérico, onde por vezes encontramos retratado o ambiente
aristocratico de Lisboa, destacam-se os seguintes titulos: 4 Noiva (1884), O Duque de Viseu (1885), A
Morta (1891), evocagio teatral da influéncia postuma de D. Inés na vida de D. Pedro, Afonso de
Albuquerque (1898) ¢ O Crime de Arronches (1923). O seu romance histérico mais importante
intitula-se Os Orfdos de Calecut (1894). Refira-se ainda os ensaios Subsidios para a Biografia da
Infanta Santa Joana (1919) e Julio Dantas, Esbogo de Perfil Literdrio (1923). A quando do Ultimato
escreveu a letra da Portuguesa (1891), musicada por Alfredo Keil, e mais tarde, apés a proclamagio
da Republica, adoptada como Hino Nacional. Para uma bibliografia mais completa veja-se “Henrique
Lopes de Mendonga”, in A Familia Lopes de Mendonga, Lisboa, Biblioteca Nacional, 1981, pp. 8-32.
>, Trata-se do texto duma conferéncia pronunciada pelo autor na Academia de Estudos Livres de
Lisboa, em 13-V-1917, promovida pelo Nicleo de Propaganda “Pré-Aliados”.
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tratados sdo farrapos de papel". Mas, ao mesmo tempo, Mendonga afirma a ndo
identificacio dessa Alemanha, assim convertida aos primitivos estadios da civilizag@o
moral, com aqueloutra que, no passado, acabou com a intolerancia religiosa, que
projectou sobre a inteligéncia humana a claridade de novas ideias, que renovou a
literatura universal e que deu novas harmonias & arte musical, impondo-se assim a
admiragdo dos pensadores, dos filosofos e dos artistas. A Alemanha de Lutero, de
Kant, de Goethe, de Beethoven ou de Wagner, abastardou-se, subverteu-se. Essa
subversdo e esse abastardamento comegaram a delinear os seus contornos ja no século
XVIII, com o militarismo prussiano de Frederico o Grande, contornos que se tornaram
mais precisos em 1871, com a coroagdo do rei da Prussia, como imperador da
Alemanha. E desde entdo a contaminagio transbordou para fora das fronteiras alemas,

veiculada pela

"doutrina expressa por Nietzsche de que as organizagdes privilegiadas
por um excesso de energia, os que ele alcunhava de super-homens,
devia submeter-se a humanidade inteira. SO neles residia o direito,
porque s6 neles residia a for¢a"

Ora essa "doutrina abominavel", porque sofismavelmente pretendia basear-se em
principios cientificos, que negava a moral e a justica, que consagrava a rapina € a
violéncia, era lida com 4nsia, assimilada com delicia, "acolhida sem protesto, até com
simpatia" por grande niimero de contemporéneos, alguns deles de formag&o cristd. Se
era assim fora das fronteiras alemds, ndo se estranhe que dentro delas a "monstruosa
doutrina" do "Super-homem" fosse interpretada no sentido duma supernacionalidade e

que o seu mistagogo encontrasse colaboradores, nos professores e nos soldados, nessa

! Henrique Lopes de Mendonga, "Aspectos morais da guerra europeia”, in Atldntida, vol. V, n.° 20,
1917, p. 615.
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"obra da perversio moral" ' Assim se criou, entre os alemdes, a convicgdo
generalizada de que Deus tinha escolhido o povo alemdo para ser o pastor da
humanidade-rebanho, pois ele era "a coroa de toda a civilizagdo". Perante esta
"hipertrofia do egoismo nacional" alemdo, H. Lopes de Mendonga langa um veemente
apelo para que se acosse, com todas as forgas, essa "alcateia de lobos enraivecidos". Ja
antes, discorrendo, em 4 Aguia, sobre "a pegonha germanica", ele tinha denunciado as
depravagdes que o germanismo ia causando no espirito latino e as perversdes de que a
moral tradicional estava a ser vitima por parte de doutrinas monstruosas, santificadoras
da supremacia da for¢a, do autoritarismo, da intolerancia, do desprezo pelo direito. Na
base desse pesadelo estavam "barbaros idolos" que davam pelos nomes de Nietzsche,
Schopenhauer e Strauss. Mas a guerra tem o conddo de despertar o mundo dessa
"influéncia mefitica" *. E Mendonga termina, langando ao mundo, assim desperto, o
repto para vencer o teutdo e atira-lo "de novo para as selvas nativas e tenebrosas para
que, vendo-se irmanado aos ursos € aos lobos cervais, volte a sentir anseios de
humanidade". O autor de A Portuguesa faz, pois, uma leitura muito negativa do
discurso nietzschiano do Homem Superior e vé nele uma doutrina "abominavel" e
"monstruosa”, responsabilizando-a pela hipertrofia do nacionalismo teutonico e pelas

suas ambigOes de hegemonia universal.

Guerra Junqueiro [1850-1923] debruga-se sobre esta mesma problematica da
guerra em O Monstro Alemdo, escrito em Margo de 1918 e publicado em Setembro
seguinte. O autor paééa em | revista, caracterizando-os, os grandes expoentes do
pensamento € da ac¢do alemées: Fichte, Nietzsche, Bismarck e Guilherme II. Fichte, o

messias e 0 apostolo da unidade alemi, prega a virtude, o humanitarismo da raga

' Cf. id., ibid., p. 616.
2. Cf. Henrique Lopes de Mendonga, "A Peconha Germdnica", in A Aguia, n.% 52, 53, 54, Abril,
Maio, Junho, 1916, 2.? série, p. 141.
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germanica, a qual ¢ a raga eleita, em contraste com as outras ragas, que sdo grosseiras,
inferiores, atascadas no materialismo. A missdo e o ideal da estirpe alemd € divinizar o
mundo, ser salvagio e guia para a humanidade. Nesta parenética fichtiana encontra-se
in nuce o pangermanismo, a megalomania teutonica, que mais tarde se ird manifestar
sem rebugos.

Bismarck, o novo Mefistofeles, sera o concretizador dessa unidade apregoada
por Fichte, para cuja edificagdio, a ferro e fogo, ndo olha a meios: assalta como um
quadrilheiro, langa mdo ora da trai¢io e do crime, ora da mentira e do ddio. A Prissia,
que ele encarna, "exala furor, obediéncia, dogma, hipocrisia" e "o prussiano € o
vandalo feroz, automatizado e arregimentado” g Contudo, para Junqueiro, a
verdadeira Alemanha, aquela personificada por Diirer, por Leibniz, Goethe, Bach ou
Beethoven, essa detesta a Prissia. Mas Bismarck consegue, por uma técnica infernal,
satanizar a Alemanha, fazer dela um monstro, um cérebro bestializado e deformado

pelo capacete prussiano. E nisso

"Bismarck, que descende de Hegel, é parente proximo de Nieztche
[sic]. A filosofia de Nieztche [sic] é o evangelho de Satands. Bismarck
executou-a. No fundo da Super-Alemanha de Bismarck ha o Super-
-homem de Nieztche [sic]. E o mesmo desejo amoral e desenfreado, a
mesma vontade barbara e diabolica. O direito comega no desejo impio e
acaba unicamente onde a for¢a acabou. Mede-se pelas guerras e pelo
alcance dos canhdes. O Super-homem é o super-monstro. Nieztche
[sic] desenvolve a teoria abstracta, no tempo e no espago, Bismarck
realiza-a politicamente, na Alemanha. Nieztche [sic] acaba doido, € a
Alemanha satanica, criada por Bismarck, agita-se pgvorosamente numa
loucura infrene e colectiva que horroriza o mundo."

Para Junqueiro, tal como para Pascoaes, a barbarie e o satanismo encontram,

pois, expressio tedrica na filosofia de Nietzsche e, muito particularmente, na doutrina

!, Guerra Junqueiro, O Monstro Alemdo, Porto, Comércio do Porto, 1918, pp. 11-12.
2 Id., ibid., pp. 13-14.
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do Homem Superior, e expressdo pratica na politica belicista e hegemonica de
Bismarck e dos seus avatares. Vé-se quéo longe esta leitura junqueiriana da doutrina
do Homem Superior anda da que dela fizeram, por exemplo, Jodo de Barros e Mendes

Correia.

Refira-se ainda a postura de Aardo de Lacerda, expressa na sua obra Para a
Filosofia da Guerra, datada de 1919. Ai, em pagina extra-texto, intercalada logo a
seguir ao frontispicio, o autor houve por bem inserir, em tradu¢do portuguesa,
extractos do elogio da guerra, tal como o encontramos em Also sprach Zarathustra,
no capitulo intitulado "Vom Krieg und Kriegsvolke". Nele Zaratustra aconselha os
seus discipulos a preferir a luta ao trabalho, e a vitoria a paz. Garante-lhes que é a boa
guerra que santifica todas as coisas e que a guerra e a bravura tém realizado mais
coisas grandiosas do que o amor do proximo. E o profeta encerra o seu panegirico da
guerra com as seguintes palavras: "ich liebe euch von Grunde aus, meine Briider im
Kriege" ' Ao fazer preceder o seu trabalho sobre a guerra deste discurso laudatorio,
Lacerda pretende mostrar que Nietzsche nfo esta inocente de tudo aquilo que se
passou na Alemanha e na Europa nos anos que precederam a sua publicagdo. O autor
lembra que a guerra que atinge o seu termo pds em confronto dois ideais, o da
perfei¢do e o da forga. O primeiro, o latino, incarna a tradi¢do cultural greco-latina, a
moral cristd e as aspiragdes morais e politicas que se foram caldeando ao longo dos
séculos XVIII e XIX, ou seja, a verdade, a justica, o aperfeicoamento ético dos
individuos e das institui_gf)es, a solidariedade e o altruismo. O segundo, o germanico,
"traduz-se pelo aumento indefinido e ilimitado do poder humano" °, e é alimentado

pela religido nacional, pelo messianismo que pde "nas almas a ambigdo cega e ardente

!, Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Band 4, p. 60.
2, Aariio de Lacerda, Para a Filosofia da Guerra, Porto, ed. do autor, 1919, p. 15.
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do dominio do mundo” '. E na sua qualidade de esteta que Lacerda aborda esta
tematica, pois considera que a Arte esta dependente deste confronto. Reconhece que
na Alemanha, apesar de tudo, também existia o ideal da perfeigdo, personificado
"numa elite de espiritos que oferecia a0 mundo a generosidade das suas descobertas e
das suas criagdes" ’ 86 que essa elite estava, de certa maneira, bloqueada pela
engrenagem das instituicdes militares, as quais se baseavam no direito da forga, que
nio na forca do direito. E o autor de Lucernas pede ao leitor que se lembre "das
sentengas de Schopenhauer e de Nietzsche, tdo conhecidas para que eu aqui as cite" ’,
Efectivamente seria ociosa essa citagdo, sobretudo no que se refere as sentengas de
Nietzsche, pois elas ja nos apareceram citadas no inicio da obra. Lacerda afirma
comungar da opinido do estadista britdnico Lloyd George, o qual, no dia seguinte ao
da capitulagdo alemi, considerava que, se por um lado, o império alemdo devia ser
castigado, por outro, "a Alemanha dos artistas, a Alemanha mental, ndo devia
obliterar-se da memoria dos homens, néo devia morrer para bem da humanidade” ‘E,
neste contexto, Lacerda presta particular homenagem ao génio wagneriano, cuja obra
considera ilimitada de ideal, infinita de belezas, "cheia de eternidade como a de Dante
ou de Camdes" *. Apresenta depois Guilherme II, surgindo na Alemanha do final do
séc. XIX como incarnacio do "super-homem" de Nietzsche, predestinado para o
governo de toda a terra, mas que acaba finalmente por se revelar como um "arremedo
ridiculo de um Lohengrin ou Parsifal de papelao" ° Vemos como é diferente a posi¢io
de Lacerda face ao pensamento de Nietzsche, em 1915, quando aparece Da Ironia, do

Riso e da Caricatura, e em 1919, quando publica Para a Filosofia da Guerra. Como

! Id., ibid.
2 1d., ibid., p. 18.
3.Id., ibid., p. 19.
4 Id., ibid.
5 Id., ibid., p. 20.
¢ Id., ibid., p. 55.
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divergem os juizos que ele emite sobre Nietzsche que redigiu A Origem da Tragédia
explicou a idiossincrasia do helenismo, e Nietzsche autor de Assim falava Zaratustra,
e que, pela boca do profeta, fez a apologia da guerra e da for¢a. O primeiro € o
"filosofo queridissimo" ) segundo partilha da responsabilidade dos que pdem "nas

almas a ambigdo cega e ardente do dominio do mundo".

Digna de registo ¢ a postura de Alfredo Pimenta [1882-1950] por ela assumir
um cariz muito peculiar. Embora vendo na doutrina nietzschiana uma das raizes do
imperialismo contemporineo, o autor de Factos Sociais, na sua opgio de germanofilo
confesso, limita-se a constatar a relagdo entre uma e outro, sem contudo fazer uma
acusagiio de espécie alguma, nem a Nietzsche, nem ao imperialismo germénico. Em
conferéncia proferida em Maio de 1915, na Liga Naval Portuguesa, de Lisboa, cujo
texto foi posteriormente publicado ’ Pimenta faz confissdo publica da sua germanofilia
e explica que ela provém da grande divida por si contraida para com a Alemanha no
campo do pensamento. Afirma, depois, que o conceito moderno de imperialismo €
uma simula de concep¢des anteriores, tais como o "amor de dominio" de Mandeville,
o "amor de poder" de Helvetius, o "desejo do poder" de Hobbes e a "vontade de
poder" de Nietzsche, pois todas elas sdo formulas sinénimas de imperialismo, na
acepgio moderna do termo. Pimenta distingue entre imperialismo racial, o de
Gobineau, e o imperialismo individual, o de Nietzsche. Ndo diz, porém, em que
consiste verdadeiramente cada um deles. Em relagdo ao imperialismo individual, o
nietzschiano, Pimenta limita-se a afirmar que ele conduz "a uma completa

desagregacdo dos elementos sociais" ’. Note-se que Pimenta faz questfio de distinguir

' Cf. cap. II, deste trabalho, p. 191.

2, Alfredo Pimenta, 4 Significagdo Filoséfica da Guerra, o Imperialismo Contempordneo, Lisboa,
Parceria Anténio Maria Pereira, 1915,

3 Cf. Alfredo Pimenta, op. cit., pp. 38-40.
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o imperialismo germanico do imperialismo inglés. Na sua optica o primeiro dimana de
uma necessidade vital, enquanto o segundo ¢ fruto de mera ambigéo. E Pimenta
encerra a sua conferéncia-ensaio com uma afirmagdo haurida no credo nietzschiano:
"S6 tem direito a viver quem é forte. SO tem direito a alimentar-se quem [...] conquista
a vida." . A ilagio que inelutavelmente se pode tirar de tal afirmagdo ¢ que sd0 0s
alemdes quem tem esse direito.

Como ficou suficientemente demonstrado, Alfredo Pimenta ndo sintoniza com
a postura dos autores referidos nas paginas precedentes, pois limita-se a constatar a
sinonimia entre o "imperialismo individual" de Nietzsche e o imperialismo alemdo, sem
que essa constatagdo implique acusagdo ou condenagio de espécie alguma. Mas
também se demarca da postura que vamos encontrar nas paginas que se seguem, pois
em momento algum ele afirma ndo ter o pensamento de Nietzsche algo a ver com 0

imperialismo alemao e, consequentemente, com O que s€ esta a passar na Europa.

Mas a acusagio mais virulenta e a responsabilizacdo mais inequivoca
formuladas contra Nietzsche e a sua doutrina, por tudo 0 que se passava no cenario
europeu, encontramo-las em ensaio saido de pena anénima e publicado em A Capital,
de 5-VI-1818. Nesse ensaio, intitulado “A obra dum filosofo, onde se fala de
Nietzsche e das teorias de Zaratustra, que os soldados alemaes léem no intervalo das
suas carnificinas”, o autor lembra que o povo alemdo est4 possuido de uma vontade de
triunfar e que a vontade de poténcia age nele como uma ideia motriz e uma ideia-
—forga, as quais se baseiam numa teoria desenvolvida por Nietzsche, que é considerado
“fino pensador” e “artista profundo”. A maior respbnsabilidade pela guerra cai sobre
ele, pois é o “seu profeta, que assentou as bases € 0s meios para a realizagdo

consciente das doutrinas criminosas da sua escola”. O autor cita em seguida passagens

! Id., ibid., p. 52.
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tanto de Assim falava Zaratustra, como doutras obras de Nietzsche, que ele considera
ser a revelagdo incontestavel do “verdadeiro monstro intelectual alemdo”. A dedugdo
mais linear que dessas citagdes se pode inferir é que a guerra ¢, afinal de contas, obra
deste “filosofo louco™, cuja “obra foi espalhada até aos mais humildes lares, em
edigdes populares, abreviadas das metafisicas, reduzidas a algumas paginas subjectivas,
suficientes para manter e despertar a forga brutal da vontade de poder”. E flagrante o
exagero para que se deixa arrastar o autor do ensaio, desejoso de encontrar um bode
expiatorio, sobre quem possa langar toda a culpa pela catastrofe que se abateu sobre a
Europa. Nio consta que alguma vez se tenha editado na Alemanha resumos das obras
de Nietzsche, expurgadas da sua componente metafisica. O leitor € ainda informado de
que “quase todos os soldados alemdes que em 4 de Agosto de 1914 passaram a
fronteira holandesa possuiam, na sua mochila, o Alzo [sic] spach [sic] Zarathustra”.
Isso explica que os exércitos alemdes se tenham transformado numas forga de terror e

de destruigio. A afirmagio de que

“a lembranga de Nietzsche brilha a uma luz das mais tragicas, no horror
imenso dos campos de batalha da Europa, onde Zaratustra, mais vivo
que nunca, palpita com o seu criador, no furor dos combates, juncando
a terra de cadaveres e regando-a do sangue dos homens”,

com que o autor encerra o ensaio, compendia todo o seu contedo e atribui a

Nietzsche, de forma indiscutivel, toda a responsabilidade pelo cenario da guerra.



253

2. Nietzsche visto, malgré tout, como teorizador duma postura

alheia a axiologia da forc¢a

Contrastando com a postura acima exposta, intelectuais houve que souberam
resistir & tentagdo facil de empurrar o apodstolo do deus Dioniso para o aredpago dos
pregoeiros das novas doutrinas, isto apesar de a tentagdo ser por demais aliciante,
continuando a ver nele o pensador contra a corrente, o teorizador duma filosofia
vitalista, é certo, mas de modo algum apologeta da violéncia.

Jaime Cortesdo é expressio destacada dessa postura. Também ele foi obrigado
a repensar Nietzsche e a sua obra face ao teatro da I Guerra Mundial. Em ensaio
publicado em O Norte, de 17-XI-1914 e intitulado "Guyau e Nietsche [sic]", insere
reflexdes que the foram sugeridas pela leitura de Goetz von Berlichingen, de Goethe.
Constata que, em ética, os alemdes de hoje ja ndo pautam as suas opgdes pelo heroi da
Guerra dos Camponeses, mas optam por outras axiologias. E Cortesdo vem a estacada
defender Nietzsche das acusagdes que lhe sdo feitas de, em parte, ser responsavel pelo
que se estd a passar no cenario europeu. Escreve em tom irénico que, se agora os
alemdes se regem por "novas tabuas de valores”, a “Nietzsche ndo cabera a honra de
as ter gravado para o povo eleito." Embora o filésofo tenha pregado “a transformagdo
moral”, fé-lo no sentido de uma vida vivida com intensidade e com arrebatamento e
ndo no sentido em que os alemdes a estdo a interpretar. Cortesdo, portanto, e ao
contrario da maioria dos autores, ndo culpa o teorizador de Wille zur Macht pelo que
se esta a passar na Europa, nem pela mentalidade que, na Alemanha, conduziu a essa
situagio, embora afirme que "¢ de Nietzsche que parte toda a transformagdo moral que
permitiu aos alemdes revolucionar a guerra". SO indirectamente, e por lerturas
desfocadas da sua obra, é que ele teve influéncia no cenario ideologico e bélico de

1914. Refere, em seguida, que Guyau e Nietzsche foram dois jovens filosofos que,
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surgindo "no segundo quartel do século passado”, respectivamente na Franga e na
Alemanha, se revelaram auténticos "iconoclastas e revolucionarios, que remodelaram
por completo as bases em que assentava a moral, proclamando ambos a necessidade de
abrasar a vida com o fogo das novas ideias." Ambos se apresentam como pregoeiros
duma vida vivida com intensidade, com arrebatamento. Para além de grandes no
pensamento filosofico, foram-no também na expressdo poética. E Cortesdo expde, em
algumas pinceladas, o niicleo do pensar nietzschiano, o qual, embora a partida parega
sintonizar com o de Guyau, acaba por se revelar como a sua antitese. Nietzsche, no
Crepusculo dos Deuses [sic] e em Assim falava Zaratustra, as obras entdo mais lidas,
prega uma remodelagdo total da escala dos valores: caridade, humildade, piedade sio
rendidas pela crueldade, o orgulho e a bravura violenta. Os principios de Nietzsche

sdo, e Cortesdo cita:

"Deveis amar a paz como um meio de novas guerras e a paz curta
melhor do que a dilatada.

A guerra e o valor tém praticado maiores feitos do que o amor de
proximo. Dir-me-eis vos outros que a boa causa é a que santifica a
guerra? Pois eu vos digo que boa guerra é a que santifica todas as
coisas."

Pelo contrario Guyau defende "a acg@o desinteressada por outrem e a sociabilidade
com os outros homens" como fundamento tnico da verdadeira moral. Assim sendo,

ndo se vé muito bem a justeza dos epitetos de "iconoclasta" e de "revolucionario”

'. Cortesfio, nas suas citagdes, niio é totalmente fiel ao texto nietzschiano, nem o cita por ordem.
Nietzsche escreve:
"Thr sollt den Frieden licben als Mittel zu neuen Kriegen. Und den kurzen Frieden mehr als
den langen.
[..]
Ihr sagt, die gute Sache sei es, die sogar den Krieg heilige? Ich sage euch: der gute Krieg ist
es, der jede Sache heiligt.
Der Krieg und der Mut haben mehr grosse Dinge getan, als die Néchstenliebe. [...]. (4/so
sprach Zarathustra, Band 4, pp. 58-59).
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aplicados por Cortesio a Guyau, visto o seu discurso ético ndo andar muito arredado
do da moral cristé.

Os principios de Nietzsche foram interpretados pelos alemdes ao pé da letra e
essa interpretago literal é a responsavel por todos os crimes de que a guerra € palco.

Cortesio neste ensaio revela-se um admirador da obra de Nietzsche, ndo so
pelo pensamento que ela veicula mas também pela forma artistica e pela grandeza
poética em que ele se encontra vertido. E, ao contrario dos outros aguilistas ou
eventuais colaboradores d’A4 Aguia, tais como Leonardo Coimbra, Teixeira de
Pascoaes e H. Lopes de Mendonga, n3o culpa Nietzsche pelo que se esta a passar na
Alemanha e na Europa, mas atribui a responsabilidade a uma leitura desfocada de
certos trechos da sua obra, ndo aceitando uma leitura que a Umwertung aller Werte,
tal como o filosofo a apregoa, nio permite. Mais tarde, em 1936, no enquadramento
da ascensdo e da afirmagdo do nacional-socialismo alemio, Cortesdo compde, a volta
do tema do Homem Superior, um poema de feig8o caricatural, intitulado “A Infancia
do Super-Homem”, onde giza dele o seguinte retrato, assaz bem diferente daquele

exposto na galeria de Also sprach Zarathustra.

Vem ai! Vai surgir o Super-Homem,
O livre Prometeu, senhor do espago,
O alado nume, cujos bragos domem
Todo o planeta e o cinjam num abrago.

Ei-lo! Ja mil desejos o consomem!

E o monstro, a quem a terra € antro escasso,
Que ndo € anjo ainda e ja foi homem,

Tenta voar, mas tomba com fracasso.

Pégaso intonso, em cuja espadua a custo
As asas curtas brotam, a vertigem
Rouba-lhe a luz, dobra-lhe em dois o busto,
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E a walquiria das livres cavalgatas,
O pobre semi-deus, tornado a origem,
Raivoso, fere o Mundo a quatro patas!

E nitido que o Super-Homem do poema nado € o apregoado por Nietzsche, mas sim o

engendrado pelos ideais racicos do nacional-socialismo.

Joaquim Manso, no ensaio "O filéosofo do Super-Homem", acima referido,
antes de provar que, de modo algum, se pode colocar Nietzsche entre os responsaveis
teoricos pela nova postura reinante na Alemanha, acha pertinente lembrar que, longe
de ser um filésofo no sentido tradicional do termo, detentor de um sistema logico de
explicagdo do mundo e da vida, dum pensamento "esquematico, algébrico,
desencarnado”, ele €, muito pelo contrario, um pensador-poeta, sentindo "a vida em
movimentos- largos, ondulantes, espectaculares, numa ascensio constante de formas
belas, que vdo da aurora para o meio-dia, do beijo para a criagdo plena". A sua
filosofia € imagética, onirica € 0 seu pensamento livre de dogmas, muito longe dos
"alem@es eternamente escravos de formulas feitas".

Manso admite que Nietzsche nutre efectivamente instintos bélicos, mas, ao
mesmo tempo, esclarece que a sua guerra € declarada "ao Cristianismo, & democracia,
ao socialismo, a muasica de Wagner, ao romantismo piegas, a estética oficial e a todos
0s que copiam uma atitude, para disfarcarem a sua incompeténcia como criadores".
Assim sendo, de modo algum ele admite que se considere Nietzsche o mistagogo da
Alemanha moderna. Foram os seus maus discipulos que deturparam as suas doutrinas.

O grande amor pela cultura francesa e pelo classicismo grego e latino, que Nietzsche

', Jaime Cortesdo, "A infincia do Super-Homem", in Seara Nova, Ano XVI, n.° 468, 5-111-1936,
p. 182. Repetido no n.° 685, 28-1X-1940, assinado com o cripténimo de Antdnio Frois e dedicado a
Anténio Sérgio.
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sempre revelou, leva-lo-ia a detestar as manchas e as taras que caracterizam o alemdo

de hoje e, implicitamente, a dessolidarizar-se dos iconoclastas de Lovaina e de Reims.

Também Jodo de Barros, alguns anos mais tarde, quando novamente nuvens de
imperialismo e de militarismo toldavam os céus germénicos, ai acasteladas pela
ideologia nacional-socialista, sente a obrigagdo de sair a lica e ter¢ar armas contra a
leitura deturpada da doutrina do Homem Superior ', S6 quem tiver dessa "tragica e
prodigiosa concepgdo” uma ideia falsa é que descobrira nela um estimulo de guerra, de
egoismo e de crueldade para com os outros. Porque, quando se faz uma leitura
cuidada e atenta, ela manifesta, muito contrariamente, "o profundo anseio de amor, a
humanissima e ampla generosidade de pensamento que enforma e caracteriza toda a
obra de Nietzsche". Mas, quando os seus ensinamentos sdo objecto dum conhecimento
deficiente e duma interpretagdo deturpada, tornam-se nocivos € perigosos, porque sao
utilizados para explicar ¢ desculpar muita brutalidade e muita ambigdo de dominio.
Consequentemente Barros denuncia os inventores dum Nietzsche "mestre de lobos",
ele que nunca pretendeu "tragar os cordeiros”, mas, muito pelo contrario, empenhou-
-se em "redimi-los da fraqueza original [...] e trazer a toda a humanidade viaticos
salvadores de velhas inferioridades e debilidades morais." Visto a esta luz, € mais que
evidente o abuso que consiste em ver no arauto da doutrina do Homem Superior o
pregoeiro da brutalidade e da ambi¢do de dominio pela forca. Nietzsche néo podia ter
encontrado melhor advogado de defesa contra essa exegese desfocada. "O patético
lirismo do grande vidente", que t3o cedo fascinou o autor de Vida Vitoriosa, apontava
para a capacidade criadora do Homem e em caso algum poderia metamorfosear-se

num incentivo a forga bruta e a violéncia gratuita.

! Jodo de Barros, "Nova Ligio", in Didrio de Lishoa, de 15-11-1937, p. 1.
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E notério o facto de o novo confronto com o pensamento do autor de 4 Gaia
Ciéncia, na sua vertente mais destacada do Homem Superior e do seu corolario Wille
zur Macht, a que se viu obrigada a intelectualidade portuguesa, ter levado a uma cisdo
na dicotomia duma ilibag@o de toda a culpa ou duma culpabilizagdo por tudo aquilo em
que se estava a traduzir o imperialismo e o belicismo germénicos. Estas duas posturas
reflectem, sem sombra de duvida, a ja tradicional doutrina das duas Alemanhas, a
bipolarizagdo na maneira de visionar a Alemanha, uma visdo divinizada e outra
demoniaca, revezando-se ciclicamente e coexistindo, por vezes, nos ultimos cento e
vinte anos. A primeira sé tem othos para Goethe e Schiller, para os Lieder e tudo o
que de idealmente sublime vai produzindo a Alemanha. A segunda, pelo contrério,
centra o seu olhar preferencialmente na obra de Fichte e nos seus célebres Discursos a
Nagdo Alemd, os quais, mais tarde, fardo despertar do seu longo sono letargico o titd
cheio de apetites de conquista, € no pensamento de Hegel, divinizador do Estado,
como realidade suprema. Esta imagem duma dupla Alemanha ji no-la havia
transmitido E. Caro em 1871, ano em que, na sala dos espelhos do palacio de
Versailles, era proclamado o II Reich, criado a imagem e semelhanga do seu
cabouqueiro, o chanceler de ferro. Num artigo intitulado "Les deux Allemagnes" e
publicado na Revue des deux Mondes, de Novembro desse mesmo ano, Caro revela-
-nos que, para a primeira visdo, muito contribuiu Mme de Staél, nos principios do
séc. XIX, com a sua obra De I'dllemagne, a qual determinou a maneira como, salvo
algumas excepgdes, toda uma geragdo de intelectuais, em Franga, olhou para o pais

vizinho. Nessa obra ¢ revelada a Franga uma Alemanha idealista, muito préxima da
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ficgdo e da fantasmagoria, movendo-se no mundo das sombras e das quimeras:

"On vit naitre dans l'imagination et sous la plume de Mme de Staél une
nouvelle Germanie, exclusivement idéaliste, patriarcale, efthousiaste, le
foyer de la pensée pure, la patrie des innocents amours..." .

O "exclusivement” ¢ uma "boutade" de Caro, que ndo encontra justificagio na
obra de Mme de Staél. E certo que ela privilegia uma visdo quimérica, fantasista e
idealizada da Alemanha. Contudo uma leitura mais atenta da sua obra revela-nos nio
se tratar apenas de tecer loas a nagdo alemd, mas sdo igualmente detectadas
componentes negativas da sua idiossincrasia. Como sublinha Wolfgang Leiner, a obra
revela tanto o lado luminoso, como o lado sombrio, embora focalize mais o primeiro 2
O lado luminoso, o mais valorizado, € a tal Alemanha de Goethe, de Schiller, de
Wieland e de Lessing, essa Alemanha, na qual Mme de Staél, guiada sobretudo por
Wilhelm August Schlegel, teve olhos sobretudo para o que lhe quiseram mostrar, um
povo sentimental, idealista, fiel a sua naturalidade original. O reverso da medalha,
focalizado em cambiantes muito mais discretas e esbatidas, seria o sectarismo € a
abstragdo tedrica, que contudo ndo chega a beliscar o arrebatamento sentido pela
autora ¢ patente em cada pagina da obra.

Para esse reverso da medalha viram-se, sobretudo a partir de 1835, as atengdes
de H. Heine, o qual, em obra homénima da de Mme de Staél, pde os franceses de

sobreaviso, de molde a ndo se deixarem embalar por essa visdo euforica. Embora

' E. Caro, "Les deux Allemagnes - Madame de Staél et Henri Heine", in Revue des deux Mondes,
Paris, 1 Nov. 1871, p. 11. Para a imagem das duas Alemanhas divulgada por E. Caro J4 chamou a
atencdo Maria Manuela Gouveia Delille em 4 Recepgdo Literdria de H. Heine no Romantismo
Portugués (de 1844 a 1871), p. 314, e em “Imagens da Alemanha nos jornais e revistas literdrias da
Geragdo de Coimbra (1858/59 - 1865/66)”, in Coldquio/Letras, n.% 123/124, Janeiro-Junho, 1992,
PD. 26-36.

2. Cf Wolfgang Leiner, Das Deutschlandbild in der Jranzosischen Literatur, Darmstadt,
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1989, p. 90.
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sublinhando a importancia da obra da escritora, Heine considera ser seu dever
manifestar as suas reservas, e por isso escreve: "Je dois recommander une grande
circonspection & ceux qui I'on Iu ou qui le lisent encore” . E essa reserva torna-se mais
radical a medida que Heine se vai dando conta da parcialidade com que a obra foi
escrita, radicalismo expresso nos seguintes termos: "Son livre est pitoyable et
nauséabonde" °. A parcialidade da obra reside, para Heine, sobretudo em ela calar a
existéncia de outra Alemanha, essa Alemanha pais nebuloso da forga, activista, virado
para o exterior, albergando no seu seio dinamismos que poderdo evoluir no sentido do
desencadeamento de forgas elementares de agressividade e de expansionismo. Por isso
alerta os franceses para que estejam atentos e vigilantes para ndo se deixarem
surpreender por essa outra Alemanha que, dum momento para o outro, pode despertar
para a ambi¢do de dominar a terra. E Caro conclui assim o retrato da segunda

Alemanha, delineado por Heine:

"Il ne s'agit pas d'une domination mystique par la sympathie et 'amour,
ni d'une suprematie d'intelligence, d'un rayonnement supérieur de
civilisation ou de pensée. Il s'agit d'une domination trés réelle, d'un
empire objectif, pour parler ce singulier langage, qui n'a rien d'idéal au
fond. 1l faut que le monde appartienne a I'Allemagne pour que la
philosophie de Hegel trouve son couronnement. Digne couronnement,
en vérité, de cette philosophie magnifiquement idéalistg au début! Elle
aboutit au culte de la force, a la théorie de la conquéte" °.

Tanto a obra de Mme de Staél como a de H. Heine contribuiram, sem sombra
de duvida, para a bifocalizagdo na maneira de os franceses olharem para o pais vizinho,
bifocalizagdo que cedo comegou a desenhar-se, mas que s6 toma forma e contornos

. N 4 ~ . .
precisos com os acontecimentos de 1870/71 . Sdo precisamente esses acontecimentos

' H. Heine, De I'4llemagne, Tome 1, Paris, Calman Lévy, 1891, p. 186.
’.1d., ibid., p. 187.

>, E. Caro, art. cit., pp. 16-17.

“. Cf. Wolgang Leiner, op. cit., pp. 154 e sgs.
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que convencem Caro de quao fundamentado era o alerta de Heine, pois, em 1871, a
Alemanha vive ndo ja a era dos Lieder mas a era do militarismo, convicta da justeza da
promessa de Hegel, da supremacia universal.

Dessas duas Alemanhas encontramos ecos frequentes também entre nos. Para
além dos nomes ja referidos, cite-se ainda, a titulo de exemplo, Armando Marques
Guedes [1889-1958], figura destacada de republicano e contemporaneo, na Faculdade
de Direito de Universidade de Coimbra, de Veiga Simdes, Cabral de Moncada,
Anténio Sardinha e Hipolito Raposo, entre outros. Colaborou em A Folha Nova, A
Montanha e Didrio de Noticias. Foi ainda colaborador e director de O Primeiro de
Janeiro. E autor de vasta bibliografia nos dominios da Historia, Direito e Economia. A
visio das duas Alemanhas compendia-a Marques Guedes em ensaio intitulado "Carta a
um germanofilo", ndo identificado, publicada em O Norte, de 12-X-1914. Al tece
rasgados elogios a "alta civilizagdo alemi", essa "epopeia maravilhosa que vai dos
Niebelungen & obra de Goethe e de Schiller e aos poemas cristdos de Klopstock™.
Confessa-se igualmente venerador da vasta pléiade de alemdes que, com as suas obras
gloriosas, enriqueceram o patrimonio da Ciéncia, da Filosofia, da Historia e das Artes.
Simultaneamente, porém, diz ter plena consciéncia de que ndo ¢ essa velha Alemanha
de historiadores, de cientistas e de artistas, que, nesse ano de 1914, "rola pelo solo de
Franga os homens armados dos seus exércitos sem fim" e que incendeia Lovaina ou
reduz Reims a escombros. Para ele, quem faz tudo isso € "a Alemanha militarista que
dominou e desvairou a outra, a Alemanha enorme € generosa dos filosofos e dos
artistas". E Marques Guedes responsabiliza também Nietzsche, embora indirectamente,
pela catastrofe, pois essa Alemanha belicista serve-se das palavras do filosofo na sua
sanha destruidora. Segundo ele, "se dos filosofos alguma coisa aproveita a Alemanha
em guerra, é a ideia destruidora, a moral dos senhores da concepgdo nietzschiana,

pregoando a destruigdo nas palavras proféticas de Zaratustra, que ¢, [...], um livro que
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toda a gente cita e que quase ninguém 1€". O articulista, porém, acalenta a esperanga
de que esta Alemanha, a militarista, seja derrotada, para que seja libertada a outra
Alemanha, a "Germania dos sabios, dos filosofos e dos artistas", porque "é preferivel
que reine Wagner em Bayreuth, do que Guilherme em Berlim".

A releitura do pensamento nietzschiano, determinada sobretudo pela catastrofe
europeia iniciada em 1914 e que associa Nietzsche ao militarismo alemfo, vai
incentivar entre nos uma recep¢do de Nietzsche e da sua obra caracterizada por uma
motivagdo e por um clima predominantemente politicos.

Este tipo de recepgido é detectavel, duma forma mais saliente, entre os homens

da Seara Nova, como ficara patente no capitulo que se segue.



CAPITULO IV

OS SEAREIROS E A COMPONENTE POLITICA DA
RECEPCAO NIETZSCHIANA

1. Caracterizacio e objectivos do grupo e da revista Seara Nova

Integravam o grupo dos seareiros - "essa notavel expressdo do republicanismo
radical do pos-guerra” ' _ intelectuais que se propuseram desencadear um grande
movimento redentor, em ordem a reformar as mentalidades através duma intervengao
pedagégica mais empenhada, nos campos literario, social, mas sobretudo politico.
Estavam convictos de que o pais atravessava uma grave crise de mentalidade, de que
se ressentiam ndo so a politica, mas também a economia e a cultura. Importava, pois,
preparar, reformando, elites intelectuais, politicas e sociais, capazes de assumir a
direcgdo de um verdadeiro movimento de salvagio nacional, que fizesse sair Portugal
do abismo em que se despenhara, "do marasmo intelectual e do letargo colectivo” ?em
que mergulhara. Os seareiros sdo, em primeira linha, "intelectuais politicos", como lhes
chamava Raul Proenga 3, democratas, abertos ao socialismo democratico, como faziam
questdo de sublinhar. Abrindo a Seara Nova, no seu primeiro niimero, de Outubro de

1921, pode ler-se:

"A SEARA NOVA nio pode proceder ainda como se a sociedade
actual fosse a realizagdo suprema da justi¢a;, como se uma maior justi¢a
social ndo fosse possivel nem desejavel, como se o socialismo ndo
representasse uma promessa de realizagio dessa justica. Todas as suas

! Fernando Farelo Lopes, "Raul Proenga", in Diciondrio Ilustrado da Historia de Portugal, vol. 11,
Lisboa, PublicagSes Alfa, 1985, p. 128.

2, Seara Nova, n.° 1, Outubro 1921, p. 2.

3. Apud Anténio Reis, "Apresentagdo”, in Seara Nova, Antologia, organizagio, prefacio e notas de
Sottomayor Cardia, Lisboa, Alfa, Testemunhos Contemporaneos, 1990, p. 7.
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simpatias vao, pois, para os que lutam dentro da ordem, dos métodos
democrdticos e desse espirito de realidades, sem o qual sdo
inteiramente ilusorias quaisquer reformas sociais, pelo triunfo do
socialismo" .

E no nimero de Abril de 1923 1é-se:

"Continuaremos a ser democratas|...], continuaremos a ser republicanos
de tendéncia socialista - quer dizer, a aceitar o principio de intervengio
do Estado na regulamentagdo das actividades, para por termo, na
medida do possivel, a anarquia economica e estabelecer
progressivamente a maior justiga distributiva" "

Embora nio rejeitando as leis do mercado e da livre concorréncia, os seareiros
ndo confiam plenamente na sua espontaneidade e, por isso, complementarizam-nas
com um atenuado controle por parte do Estado democratico e interclassista. Como
sublinha Farelo Lopes, os seareiros perfilham um socialismo liberal, ou seja, um

socialismo que se insere no dmbito do liberalismo econémico e politico,

"um liberalismo actualizado [...], contrario ao 'laissez faire' econémico,
e em que o Estado ndo € tecnicamente nulo, nem a propriedade privada
absolutamente intocavel" ~.

Estamos perante uma op¢do que se reveste de certos paradoxos, pois envolve uma
componente liberal, visando o aprofundamento da democracia, e outra de natureza
socializante, propugnando pela equidade social, garantida pelo Estado através duma

intervencdo esclarecida. N&o se trata, porém, de sensibilidades que se estremem, mas

! Seara Nova, n.° 1, Outubro 1921, p. 3.

? "Seara Nova", in Seara Nova, n.° 22, Abril 1923, p. 153.

?. Fernando Farelo Lopes, "O liberalismo decadente da Seara Nova (algumas hipoteses)”, in O
Fascismo em Portugal, Actas do Coléquio, Faculdade de Letras, Margo 1980, Lisboa, A Regra do
Jogo, 1982, p. 141.
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de vertentes que se entrecruzam "o grupo surgiu num ethos politico e social marcado
pelo profundo desentendimento constatavel nas hostes tanto republicanas como
monarquicas ’ bem como pelo desfasamento entre as varias forgas que reclamavam
para si 0 apoio as massas trabalhadoras, nomeadamente o partido socialista portugués,
0 movimento anarquista e o partido comunista portugués, fundado precisamente em
Julho de 1921 °. Tal clima era motivado por causas muito diversas, entre as quais se
destacam as sequelas da I Guerra Mundial, da Revolugdo Russa de 1917 e dos
tentames para restaurar a Monarquia. O nome de seareiros provém-lhes do orgdo
veiculador dos seus ideais, a revista Seara Nova, a qual, no dizer de Antdnio Sérgio,
pretende ser o "templo de abnegagdo democratica" e o "ginasio da disciplina critica do
pensamento livre" * Politicamente enfileira "na extrema esquerda da Republica" e
pretende ser radical sem ser jacobina °_ Fundaram-na Jaime Cortesio, Raul Proenca e
Luis Camara Reis. Outros nomes vieram aumentar as hostes do grupo: Raul Brandao,
Aquilino Ribeiro, Augusto Casimiro e mais tarde Antonio Sérgio. Alguns destes nomes
eram desertores das fileiras da Renascenga Portuguesa, em cujo orgdo, 4 Aguia,
tinham deixado abundante e valiosa colaboragdo. Ndo é que os ideais dos seareiros
divergissem essencialmente dos que 0 movimento renascentista acalentava. Também
eles se propunham reformar as mentalidades, criar elites capazes de construir uma
nova sociedade, empenhadas em regenerar a vida portuguesa. Na base do seu dissidio

com a Renascenca estio as caracteristicas irracionais, misticas e roménticas do

!, Sobre tais paradoxos, para além de Farelo Lopes, art. cit., veja-se também Anténio Ventura, 0
Imagindrio Seareiro, Lisboa, INIC, 1989, p. 19.

2, De alguns pormenores deste desentendimento ddo-nos conta José-Augusto Franga, Os Anos Vinte
em Portugal, Lisboa, Editora Presenca, 1992, no capitulo II, intitulado "A Republica de Anténio José
de Almeida", pp. 38-60, e David Ferreira, "Seara Nova", in Diciondrio de Historia de Portugal,
dirigido por Joel Serrdo, vol. V, Porto, Liv. Figueirinhas, 1981, p. 503.

3 Veja-se César Oliveira, O Operariado e a Primeira Republica (1910-1924), Lisboa, Alfa,
Testemunhos Contemporaneos, 1990.

4 Antonio Sérgio, Ensaios, vol. I, Lisboa, Liv. Sa da Costa, Ed., 1972, p. 1.

5, Cf. "Seara Nova" in Seara Nova, n.° 1, p. 2.
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saudosismo pascoaesiano, ao qual eles opunham o seu racionalismo empenhado,

militante e interveniente. Motivava-os a sua sensibilidade

"aos vicios de mentalidade colectiva subjacentes ao caprichismo das
forgas politicas, & acg¢do corrosiva dos interesses econdémicos, aos
perigos do aventureirismo militarista."

E por isso propunham-se

"intervir activamente na vida politica do pais, sem se transformar em
partido politico. [...] exercer na sociedade portuguesa uma espécie de
poder espiritual"

O primeiro nimero da Seara Nova viu a luz do dia a 15-X-1921 e a primeira
série, que abrange 96 numeros, estende-se até 12-VIII-1926, ano em que fica sujeita a
contingéncia da censura prévia, facto que leva a sua suspensio. Esta 1.* fase ¢, sem
sombra de duvida, a mais rica, pelo valor das ideias expendidas nas paginas da revista e
pelo idealismo, isen¢do e empenhamento dos seus colaboradores. Embora privilegiem
os temas de cariz politico e social, nio descuram a literatura, a arte, a historia € a
filosofia. A 2.* fase inicia-se com a retoma da publica¢do em Abril de 1927, mas em
circunstancias politicas novas, que tém reflexos marcantes na textura das ideias e dos
meétodos. Pouco a pouco a revista é invadida por mentalidades marcadas por um
socialismo radical, o que leva Antonio Sérgio a afastar-se do grupo.

Em 1939 inicia-se a 3. fase e as fileiras da Seara Nova estio agora

engrossadas por gente nova, tendo muita dela aderido a ideologia comunista: artistas,

' Sottomayor Cardia, "Para a compreensdo do idedrio do primeiro grupo seareiro", in Seara Nova,
Antologia, p. 19.
2. "Programa minimo da salvagio nacional”, in Seara Nova, n.° 12, 1922, p. 298.
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como Lopes Graga, poetas, como Jos¢ Gomes Ferreira, mas também doutros

quadrantes, caso de Bento de Jesus Caraga ¢ Alvaro Cunhal '.

2. As principais coordenadas do pensamento nietzschiano e a

obra dos seareiros

Empenhados na formagio de elites - "continuaremos a desejar a organizagdo e

, . T w2 . o .
predominio duma elite generosa, inteligente e sabedora" ~ -, os seareiros ndo podiam
deixar de ser confrontados com o pensamento do pregoeiro do Homem Superior.
Desse confronto encontramos ecos frequentes na sua obra escrita, onde sd0
referenciadas as componentes nucleares do credo nietzschiano, quase sempre num

contexto de doutrinagdo politica.

2. 1. O tema do Eterno Retorno.

Este tema mereceu particular atengdo a Raul Proenca [1884-1941]. Figura
destacada de seareiro, debrugou-se empenhadamente sobre o pensamento do filésofo
de Rocken e esse contacto deixou na sua obra abundantes ecos tematicos e estilisti-

3
cos .

O pensamento proengano consubstancia-se em profusa colaboragdo em

inimeras publicagdes periodicas, reflexo da participagdo do autor de Os Sinos nas

! Cf. Fernando Farelo Lopes, "Seara Nova", in Diciondrio Ilustrado da Histéria de Portugal, vol. 11,
p. 216, ¢ Alfredo Ribeiro dos Santos, Jaime Cortesdo, um dos grandes de Portugal, Porto, Fundagdo
Eng. Antonio de Almeida, 1993, p. 131.

2 vSeara Nova", in Seara Nova, Abril 1923, p. 154. No artigo de apresentagdo da revista, o termo
"elite" surge referido cinco vezes € o termo "escol” uma vez. (Seara Nova, n.° 1, Out. 1921, p. 1).

3. Alguns aspectos de recepcdo do pensamento nietzschiano nos escritos de Raul Proenca ja foram por
mim abordados, em ensaio intitulado "Frederico Nietzsche e Raul Proenga - aspectos de recepgdo” e
publicado na revista Runa, Lisboa, n.°s 5-6, 1986, pp. 103-126.
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discussdes politicas, sociais, religiosas e filosoficas que precederam a proclamacio da
Republica ¢ a ela se seguiram. Os seus primeiros ensaios publicou-os O Circulo das
Caldas, dos quais se destaca o0 que aborda a teoria de Malthus, aparecido no n.° 467,
de 1-VIII-1904. A sua colaboragdo nos mais variados periddicos vamos encontra-la
depois, um pouco difusa por todo o lado, até a alguns meses antes da sua morte
ocorrida em 21 de Maio de 1941 . Os seus primeiros ensaios revelam um jovem
Proenga republicano e positivista. Para além dum livro de poemas intitulado Os Sinos
(1906), obra de juventude, escreveu igualmente Regras de Catalogacdo, de
reconhecido valor técnico, e grande parte do texto do Guia de Portugal, de que foi
director e coordenador, e cujo 1.° volume apareceu em 1924 °. Toda esta abundante
produgdo revela-nos um pensamento vivo e arguto, que ndo se movimenta no
descomprometimento dos espagos estéticos, mas se situa no ponto de atrito entre o
individuo e a histéria. Porque se sente estimulado por tal atrito, Proenga censura
asperamente o irracionalismo dos intelectuais modernos, exprobando-lhes "esse
estetismo mal aplicado, essa verdadeira perversdo do espirito que, em coisas que
dependem do puro intelecto ou da razdo pratica, faz intervir a sensibilidade artistica
como inspiradora das normas ou fundamento de critério” °. Ficou célebre a sua critica

ao livro de Julien Benda, La trahison des clercs 4, num ensaio intitulado "Evangelho de

' Essa colaboragiio vai surgindo, antes da proclamagio da Replblica, em Democracia do Sul
(Montemor-0-Novo), Semana Alcobacence, O Republicano (Alcobaga), O Heraldo de Tavira,
Republica (Lisboa), e A Vanguarda (Lisboa). A partir de 1910 colabora em Alma Nacional, 4 Aguia,
colaboragdo muito fugaz, Pela Grei, A Tarde, O Norte, Anais das Bibliotecas e Arquivos (1920-1924)
e sobretudo Seara Nova, de que foi fundador.

2, Para uma cronologia biobibliografica completa, veja-se "Cronologia da vida ¢ da obra de Raul
Proenga”, in Raul Proenga, Polémicas, organizagio, preficio e cronologia de Daniel Pires, Lisboa,
Publicagdes Dom Quixote, 1988, pp. 25-95, e, do mesmo autor, “Subsidios para a Bibliografia de Raul
Proenca”, in Revista da Biblioteca Nacional, n.° 1-2, 1995, pp. 259-264. Veja-se ainda Teolinda
Proenca, “Alguns Apontamentos para a Bibliografia de Raul Sangreman Proenga”, ibid., pp. 221-238.
*. Raul Proenga, "Os letrados ¢ a democracia”, in Seara Nova, n.° 120, 24-V-1928, apud Raul
Proenca, Antologia - 1. Prefécio, selecgdo e notas de Anténio Reis. Lisboa, Ministério da Cultura,
1985, p. 273.

1 Esta obra de Benda, publicada em 1927 (Paris, Bernard Grasset), ¢ um libelo contra o pragmatismo
intelectual e uma condenagdo de todas as formas de servilismo cultural.
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uma acgo idealista no mundo real" e publicado nas paginas da Seara Nova, entre 9-11-

-1928 e 6-XI-1930. Ai Proenga expande as suas concepgdes sobre a obrigacdo que os
intelectuais tém de ndo se alhearem das realidades sociais e politicas, ndo poupando a
sua critica mordaz os intelectuais descomprometidos.

Ao pretendermos penetrar nas normas € nos Critérios que pautam o
pensamento de Proenga, somos obrigados a partilhar da mesma sensagéo
experimentéda por Joel Serrdo, de que a sua personalidade e 0 seu pensamento se nos
escapam ainda a plena compreensdo " E aqui surge-nos o primeiro paralelismo,
extrinseco mas dramatico, entre o pensamento de Nietzsche e de Proenga. Ambos
foram intempestiva e abruptamente cortados pela penumbra da aliendg:ﬁo mental, em
que um e outro mergulharam nos finais de suas vidas. Paralelismo de que se faz eco

José Rodrigues Miguéis, ao escrever:

"Uma tarde, em Bruxelas, estava eu sentado a mesa do Café de
L'Horloge, a ler sofregamente L'Effondrement de Nietzsche, do
psiquiatra Podach, que acabara de comprar, quando alguém me trouxe
a correspondéncia chegada a pensio onde almogévamos. Havia uma
carta de Jaime Cortesdo, abria-a logo. Dava-me, em soébrios e
comovidos termos, a noticia da crise mental por que 0 nosso amigo -
meu idolo e mestre - Raul Proenga acabava de sofrer em Paris.
Destruira parte dos moéveis e mais recheio do modesto apartamento
onde vivia com a familia, e, seminu e sangrento, pusera-se & janela a
bradar imprecagdes contra amigos e conhecidos, como se de inimigos
se tratasse. Tinham sido precisos quatro ou cinco homens para o
dominar e levar, no colete-de-forgas, para o hospital, onde ficou
internado. O diagnéstico do Prof. Henri Claude, que o havia de tratar,
foi complexo: esquizofrenia com episddios parandides e tendéncias
autodestrutivas" .

O colapso de Nietzsche, apesar de ndo revestir contornos tdo violentos, eles

sdo mesmo essencialmente pacificos, é de igual modo dramatico. Como de costume, o

! Cf. Joel Serrdo, "Aproximagdo do pensamento de Raul Proenga", in Seara Nova, n.° 1512, Out.
1971, p. 273.

2 José Rodrigues Miguéis, Uma Flor na Campa de Raul Proenga, Lisboa, Biblioteca Nacional, 1985,
p. 12.
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filosofo passava o Inverno de 1888-1889 no seu tdo querido Sul, cuja luz diafana e
amenidade climatica ele idolatrava. Os primeiros dias de 1889 foram-no encontrar emr

Turim. E € ai também que o vai surpreender a loucura.

"An einem dieser letzten Tage geschah es, dass Herr Davide Fino,
Inhaber des Zeitungsstandes an der Post, einen Menschenauflauf sah,
eine Menge, die sich seinem Haus niherte. Er erkannte dann zwei
Gendarmen und zwischen ihnen, bleich, zitternd, einen armen Sunder,
seinen Mieter, den Professore. Der Professore warf sich ihm, dem
einzigen Vertrauten in der Menge der Gaffer, schluchzend an die Brust.
Man erzédhlte Herrn Fino, dass der Professore mitten in Turin, am
hellichten Tage, auf der Strasse ein Droschkenpferd umarmt habe und
nicht von ihm habe lassen wollen. Herr Fino nahm ihn mit nach Hause,
steckte ihn ins Bett und rief einen Arzt, einen Psychiater, der dem
Kranken Beruhigungsmittel verschrieb."”

Porém, o relatorio elaborado pela clinica universitaria de Iena, onde Nietzsche
foi posteriormente internado, e relativo ao periodo de Janeiro a Qutubro de 1889,
revela que o dia a dia do doente ndo decorria de forma assim tdo pacifica e que as

sequelas do colapso assumiam uma dimensao tragico-dramatica. O doente

"wickelt Kot in Papier und legt ihn in eine Tischschublade. Sammelt
Papierschnitzel und Lumpen. Oft Zornausbriiche. Gibt einem
Mitpatienten einen Fusstritt. Hat nachts 'ganz verriickte Weiberschen'

gesehen. 'Nachts sind 24 Huren bei mir gewesen'.

Simetrias e assimetrias de um mesmo drama. Ao contrario de Proenga, que
conhece periodos de francas melhoras e, por vezes, de total lucidez, Nietzsche
mergulha cada vez mais na penumbra do atheamento e na total escuriddo da loucura.

A crise mental que, em 1931, irrompeu na vida de Raul Proenga, embora

tracejada por periodos de lucidez febril, impediu que o seu pensamento atingisse o

!. Apud Werner Ross, Der dngstliche Adler, Friedrich Nietszches Leben, Suttgart, Deutsche Verlags-
-Anstalt, 1980, p. 784.
*. Apud Werner Ross, op. cit., p. 791.
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grau de plena explicitagdo. Referindo-se a essa crise, escreve Antonio Sérgio: "A
comparagdo com Nietzsche tira toda a esperanca” LA esquizofrenia foi efectivamente
o pano caido antes do final do ultimo acto.

Tal como Nietzsche, também Proenca ¢ senhor dum pensamento
essencialmente assistematico, onde a quase inexisténcia de filosofemas nos mergulha,
na sua abordagem, em auténticas aporias. Isto apesar de o proprio Proenga pretender,
nem sempre fundamentadamente, ser detentor de "uma logica quase sempre inflexivel,
a partir dum certo nimero de postulados iniciais", de "uma quase perfeita, se ndo
perfeita unidade mental" e, finalmente, de um "sistema perfeitamente concatenado e
harménico” °. O leitor, depois de deambular pelos meandros do pensamento
proengano, dificilmente comungara da mesma opinido.

Tendo abragado, na sua juventude, a corrente positivista, motivado pela grande
admiracio que nutria pela figura de Tedfilo Braga, Proenga cortard mais tarde, por
volta de 1912, com essa forma de pensamento, por considerar ter ela sido "em
charlatanismo e filaucia, em dogmatismo asinino e em incompreensio estupenda, mais
degradante que todos os 'saudosismos' imaginaveis." * Creio ter desempenhado papel
preponderante nesse corte a descoberta que Proenca havia feito do vitalismo
nietzschiano. As suas primeiras referéncias ao filosofo datam de 1908. Perante o
descalabro nacional e a apatia irresponsavel das elites politicas e intelectuais, Proenga
sentencia: "Bem prega Nietzsche: - Toca a rir!" * E no ano imediato, referindo-se a
Revolugdo Francesa e as suas conquistas, em artigo intitulado "O que € a tolerancia?",

diz que a Revolugdo "ndo trouxe por si esses desvarios sociologicos dum Nietzsche ou

! Carta a José Osorio de Oliveira, de 1 de Fevereiro de 1932, publicada em Coldquio - Letras, n.° 16,
Nov. 1973, pp. 49-50.

2. Raul Proenga, Pdginas de Politica, 2.* série (1921-1923), Lisboa, Seara Nova, 1939, pp. 8-10.

3, Apud Antonio Reis, Raul Proenga, Estudo e Antologia. Testemunhos Contemporaneos, vol. 19,
Lisboa, PublicacGes Alfa, 1989, p. 28.

4 Raul Proenga, "Preocupagdes”, in A Républica, 25-X1-1908.
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dum Ibsen que fazem do individuo a grande crenga..." ' Nesta fase, Proenga considera
ainda exclusivamente como desvarios as posi¢cdes de Nietzsche. Contudo as referéncias
ao seu nome ¢ a sua influéncia passam a ser uma constante nos escritos de Proenca.
Escrevendo em 1911 sobre "O socialismo e as profissdes intelectuais”, debruga-se
sobre a influéncia dos intelectuais na génese, evolugdo e formas de socialismo e sobre
o seu eventual interesse no futuro do movimento social. Para o autor esta fora de
davida que € aos intelectuais que o socialismo deve o seu vigor, inclusive ao anti-

-intelectualismo e ao pragmatismo nietzschianos:

"Existe hoje uma filosofia sindicalista que é uma derivante do anti-
-intelectualismo, do intuicionismo e do pragmatismo dos Guyau, dos
Nietzsche, dos Bergson e dos James. A cada passo, naquela, forja em
que se 'ha-de renovar o mundo', se cita o autor de Zaratustra"

Em 1911 Proenga parece conhecer ainda muito superficialmente a obra de
Nietzsche, pois revela ignorar os juizos negativos sobre o socialismo ai emitidos.

O centenario do nascimento deste poligrafo, ocorridlo em 1984, ficou
assinalado por uma série de iniciativas conducentes a arrancar a um inevitavel olvido,
em que se ia afundando paulatinamente, o estudioso do Eterno Retorno. Entre elas é
de destacar a edicdo duma colectanea intitulada Raul Proenca, Antologia, em 2
volumes, com os principais escritos de Proenga, seleccionados, prefaciados e anotados
por Antonio Reis. No 1.° volume, o qual contém textos de teor politico, escreve este

estudioso, referindo-se ao pensamento de Proenca:

"[...] encontramo-nos perante uma soma de reflexdes sobre diferentes
questdes que desaguam ou fluem, em ultima analise, da preocupagdo
etica. E neste dominio que Proenca alcanga alguma originalidade na
formulagio de uma ¢ética do heroismo, agnoéstica e libertaria,
voluntarista e apologista do progresso e do acto criador, por onde

' Id., ibid., 14-VII-1909.
2 Id, ibid., 12-IV-1911.
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perpassa o sopro das influéncias algo contraditorias de Kant e de
Nietzsche, superiormente condensadas numa sintese muito pessoal.
Importante estudo que empreendeu sobre a doutrina do eterno retorno
¢ todo ele orientado, afinal de contas, pela preocupagdo de melhor
fundamentar esta ética, num dialogo privilegiado e fecundo com um
Nietzsche simultaneamente assumido e negado” .

Consciente do facto de que Nietzsche se tinha tornado uma referéncia
inelutavel na cultura europeia, Proenga tanto assume o pensamento do filésofo como
suporte das suas posigdes pessoais, por descobrir sintonias mutuas, como 0 nega,
quando rejeita posturas que ndo se coadunam com o seu proprio credo politico ou
filosofico. Ao rejeitar, por exemplo, a postura rousseauniana que confere ao soberano
o direito de declarar o que é justo, verdade ou bem, ilibando-o de toda a espécie de
obrigagdio, ndo admite, da mesma maneira, o estatuto que Nietzsche outorga ao
Homem Superior, de poder atribuir as coisas a sua dimensio de bem ou de valor,
porque uma e outro conduzem a tirania ’. Tanto apologiza o individuo e defende a
expansio da sua energia, como declara ndo poder "aceitar do individualismo
aristocratico de Nietzsche senfo aquela luminosa frase: O Sol, 6 grande astro! Qual
seria a tua felicidade se ndo tivesses a quem iluminar!" * A sedugiio sobre si exercida
pela “luminosa frase” mostra que cedo Also sprach Zarathustra chamou a sua atengao.
Proenga chama a Nietzsche um poeta com ideias ' E se nem todas as ideias
nietzschianas o entusiasmaram, ja o mesmo ndo se pode afirmar relativamente a forma
poética, aforismatica e imagistica em que elas se encontram vertidas, com particular
realce para a referida obra. O estilo de alguns escritos proenganos da testemunho do
fascinio exercido pelas formas estilisticas da obra de Nietzsche. Sirvam de exemplo

duas curtas citagdes. Dirigindo-se aos criadores da nova patria por si idealizada,

! Anténio Reis, "Prefacio”, in Raul Proenga, Antologia - 1, p. 21.

2, Cf. Raul Proenga, op. cit., p. 36.

3, Id., "Solidariedade", in Alma Nacional, n.° 30, 1-IX-1910, p. 476.
4. 1d., Seara Nova, n.° 152, 1929, p. 88.
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escreve: “devemos deixar de ser correntes sulcando eternamente o mesmo leito, para
passar a ser 0 Oceano, em que todos os rios se confundem" ' . E ao fazé-lo, ndo anda
muito longe do anseio acalentado por Zaratustra, relativamente ao Homem Superior:
"Man muss schon ein Meer sein, um einen schmutzigen Strom aufnehmen zu kénnen,
ohne unrein zu werden." ° E no volume II das suas Pdaginas de Politica escreve no

proémio intitulado AO FUTURO:

“Quando novamente meter a 4gua a minha galera festonada de giestas,
¢ para as praias do teu Reino, douradas do sol da manhd, que eu quero
encaminhar a minha proa!" .

Ora no trecho intitulado "Das Kind mit dem Spiegel", de Also sprach Zarathustra,
vamos encontrar o profeta, pletorico de euforia, tomando um rumo quase idéntico:
"Wie ein Schrei und ein Jauchzen will ich iiber weite Meere hinfahren bis ich die
gliickseligen Inseln finde, wo meine Freunde weilen" *.

Veja-se agora o interesse de Proenga pelo discurso nietzschiano. Ele esta
sobretudo consubstanciado num extenso trabalho sobre o Eterno Retorno, na sua
maior parte mantido inédito ao longo de muitos anos °, o qual, do ponto de vista do
autor, na "linha geral da sua marcha tem sobretudo rela¢do com a doutrina e a obra de

Nietzsche" °.

' 1d., “Ad Patriam”, in Anais das Bibliotecas e Arquivos, série 11, vol. 1, 1920, p. 59.

?, Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Band 4, p. 15.

3, Apud Raul Proenga, Antologia - 1, prefacio, selecgdo e notas de Antonio Reis, p. 41.

*_Friedrich Nietzsche, op. cit., p. 106.

*. O respectivo manuscrito, que consultei, encontra-se na Area dos Espolios da Biblioteca Nacional,
com a cota Esp. E7/2438. A obra, em 2 vols., viu entretanto a luz do dia: Raul Proenga, O Eterno
Retorno, introdugdo, fixagdo do texto e notas de Antonio Reis; o I vol., abrangendo os 8 primeiros
capitulos, em 1987, Lisboa, Biblioteca Nacional, ¢ o II em 1994, Lisboa, Instituto da Biblioteca
Nacional e do Livro, Imprensa Nacional - Casa da Moeda.

® Apud Sant'Anna Dionisio, O Pensamento Especulativo e Agente de Raul Proenga, Porto, Seara
Nova, 1949, p. 19.
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E facil detectar a génese do seu empenhamento na abordagem de tdo
"desconsoladora doutrina" ' Tendo Proenca uma postura interventiva na vida
nacional, a leitura das palavras de Nietzsche: "{...] dass alle Dinge ewig wiederkehren
und wir selber mit, und dass wir schon ewige Male dagewesen sind, und alle Dinge mit

2 . ~ -
uns" °, ou daqueloutras que o filésofo pde na boca de um demonio:

“Dieses Leben, wie du es jetzt lebst und gelebt hast, wirst du noch
einmal und noch unzihlige Male leben miissen; und es wird nichts
Neues daran sein, sondern jeder Schmerz und jede Lust und jeder
Gedanke und Seufzer und alles unsiglich Kleine und Grosse deines
Lebens muss dir wiederkommen, und Alles in der selben Reihe und
Folge - und ebenso diese Spinne und dieses Mondlicht zwischen den
Biumen, und ebenso dieser Augenblick und ich selber. Die ewige
Sanduhr des Daseins wird immer wieder umgedreht - und du mit ihr,
Staubchen vom Staube!" 3,

deve té-lo lancado num auténtico conflito mental e colocado perante o dilema do
sentido do seu empenhamento social e politico, a verificar-se a veracidade dessa
doutrina.

Esse particular interesse pela doutrina do Eterno Retorno manifestou-o
Proenga, pela primeira vez, em 1916 * & dele se fez eco Jaime Cortesdo que, na revista
Atldntida, escreve:

"Tenho um amigo que se deu ao trabalho de estudar a ascendéncia do

retour-éternel - trave mestra da filosofia nietscheana [sic], orgulho
daquele homem que para divergir de toda a humanidade, inverteu de

! Raul Proenca, O Eterno Retorno, vol. 11, p. 11.

2 Friedrich Nietzsche, 4lso sprach Zarathustra, Band 4, p. 276.

3 Id., Die Frohliche Wissenschaft, Band 3, p. 570. O texto citado é precedido da seguinte introdugdo:
“Wie, wenn dir eines Tages oder Nachts, ein Ddmon in deine ¢insamste Einsamkeit nachschliche und
dir sagte: ...”.

4 E nesse ano que Anténio Sérgio lhe envia de Genebra Also sprach Zarathustra, no original alemdo,
bem como copias de Wille zur Macht. (Cf. Anténio Sérgio, Correspondéncia para Raul Proenga,
organizagio ¢ introducdo de José Carlos Gonzalez, Lisboa, Publicagdes Dom Quixote, 1987, p. 141).
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alto a baixo a velha tabua dos valores morais. Resultado: aquela ideia ¢

tdo velha como a propria filosofia" .

E certo que, como factor susceptivel de explicar o desencadeamento desse
subito interesse pela teoria retornista, se tem aventado a hipétese de ter sido o choque
sofrido pelo pensador das Caldas da Rainha, pela perda do seu tunico filho vario,
Jaime, de um ano de idade, ocorrida no ano anterior ’ Mas Proenga insurge-se "contra
a afirmagdo, por varios autores feita, de que a origem psicologica do Eterno Retorno
se deve procurar nas necessidades religiosas ou sentimentais da alma humana" ’ No
caso em analise ndo se trata, porém, da origem da doutrina do Eterno Retorno, mas da
origem do interesse por essa doutrina. Proenga via-se sobretudo confrontado com um
dilema de laivos de verdadeira aporia, a saber: fara sentido protagonizar uma "Ac¢ao
idealista no mundo real" *, quando esse mundo se vai repetir indefinidamente idéntico a
si proprio?

Proenga elucida pormenorizadamente o leitor sobre a textura do trabalho em
questdo. Em 1939, dois anos antes da sua morte, numa resenha publicada por
Sant'Anna Dionisio ~, dava-nos conta de que o seu trabalho se compunha de 13
capitulos, esbogando, em tragos gerais, o conteido de cada um ‘.

Compulsando as revistas em que Proenga deixou profusamente dispersa a sua

colaboragdo, constatamos que deste estudo ja se encontravam publicados, no todo ou

!, Jaime Cortesdo, "Afirmagdo da Consciéncia Nacional", in Atldntida, Lisboa, vol. 111, 1916, p. 973.
%, Cf. Sant'Anna Dionisio, "Uma dificuldade preliminar do pensamento de Raul Proenga”, in Seara
Nova, n.° 550, 26-11-1938, p. 78, em nota.

* Raul Proenga, O Eterno Retorno, vol. 1, p. 190.

4 Cf. supra, p. 269.

5. Raul Proenga, "Estudo sobre o Eterno Retorno em Nietzsche e na histéria da filosofia em geral",
apud Sant'Anna Dionisio, op. cit., pp. 19-24.

¢, Quanto ao plano final da obra, veja-se Raul Proenga, op. cit., pp. 17-18. Os oito primeiros capitulos
ostentam, neste volume, titulos de formulacgio ligeiramente divergente dos da resenha inicial.
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em parte, os seguintes capitulos n

Capitulo I - Publicado parcialmente em 1918 sob o titulo "O Eterno Retorno ¢
o optimismo de Nietzsche", na revista Atldntida, e na totalidade em 1940 sob o titulo
"0 Eterno Retorno em Nietzsche", na Revista de Portugal ’,

Capitulo II - Publicado parcial e postumamente por Sant'Anna Dionisio, na
Seara Nova, sob o titulo "As formas frustes do Eterno Retorno" .

Capitulos III € V - Destes dois capitulos ha excertos publicados em 4 Aguia,
com os titulos "A Infinidade dos Mundos e o Eterno Retorno em Democrito” e "O
Eterno Retorno nos antigos e nos modernos" !

Capitulo XII - Publicado parcial e postumamente por Sant'Anna Dionisio, na
Seara Nova, sob o titulo "As contradigdes de Nietzsche" ’,

Para elaborar este seu trabalho, e reagindo contra um estado de coisas que ele
proprio denuncia: "a literatura e a filosofia vinham-nos feitas da metropole gaulesa.
Intelectualmente, pareciamos uma colonia de Franga" 6, Proenga 1€ Nietzsche no
original e recorre a obras alemis de apoio. E o que constatamos ao ler as citagdes e
anotagdes ao longo dos varios capitulos, embora constatemos igualmente que ndo
prescinde em absoluto de tradugGes francesas e obras criticas na mesma lingua.

Dois factos ligados a I Guerra Mundial obrigaram-no a interromper o trabalho.
Primeiro as dificuldades nas ligagGes postais entre Portugal e a Alemanha impediam o
envio de livros que Proenga reputava de capital importancia para a prossecugdo das

suas investigagdes; depois veio a sua incorporagio no exército, nos principios de 1918.

' Na resenha elaborada por Anténio Reis, Raul Proenga, Antologia - I, p. 295, nota 17, ndo ¢
mencionada a publicagdo do capitulo II.

2, Cf. Atléntida, Lisboa, vol. VIL, n.° 27, 1918, pp. 370-379 e Revista de Portugal, Coimbra, n.° 9,
1940, pp. 56-104.

3 Cf. Seara Nova, Lisboa, n.% 1230-1231, 1951, pp. 565-569.

“ Cf. A Aguia, Porto, 1917, n.° 64, p. 151 e n.% 65-66, p. 207.

3. Cf. Seara Nova, n.° 771, 1942, p. 229.

®, Raul Proenga, Pdginas de Politica, 11 vol., Lisboa, Seara Nova, 2.2 ed., 1972, pp. 58-59.
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Que a doutrina nietzschiana do Eterno Retorno impressionou e marcou
profundamente Raul Proenga € constatdvel ao longo de toda a sua obra escrita.

Dissertando "Sobre a existéncia de Deus e a lealdade de consciéncia", afirma:

"Essa teoria do retorno [...] foi a experiéncia mais importante e decisiva
de toda a minha vida. Ela foi a pedra de toque, a prova essencial do
meu amor pela verdade e pela lealdade do pensamento. A minha
primeira atitude em face desse problema angustiante foi a de repulsa e
horror ... Mas venci as minhas repugnancias, fiz um esfor¢o de
pensamento claro e desinteressado, e cheguei a conclusdo de que a
teoria do eferno retorno € exacta na medida mesma em que o for o
atomismo" .

Esta doutrina leu-a Proenca em Gotzen-Dammerung, Die Frohliche
Wissenschaft, Also sprach Zarathustra, mas também em Ecce Homo, Jenseits von Gut
und Bose e sobretudo em Der Wille zur Macht, "onde, mais do que em parte nenhuma,
ele [Nietzsche] procura tornar sistematica a sua demonstragdo do eterno retorno"” 2;
obra que Proenga ignorava nunca ter saido directamente da pena de Nietzsche, mas ser
fruto de uma das muitas mistificagdes de sua irmd Elisabeth Forster-Nietzsche e do
arquivo por ela orquestrado. Desta leitura e da reflexdo sobre essa doutrina ficou a
Proenga a convicgido de que ela constitui, afinal de contas, o nucleo de toda a filosofia,
pois, na sua Optica, aquilo que o homem pode esperar para si ou para os outros lhe
anda intimamente associado. E "o problema da nossa sorte e da sorte do universo" ’,

O primeiro capitulo do trabalho de Proenga - "O Eterno Retorno em
Nietzsche" - abre sintomaticamente com uma epigrafe extraida de Gotzen-

-Dammerung: "[...] eu, o Gltimo discipulo do filésofo Dionysos - eu, mestre do Eterno

Retorno". Ao percorrermos este primeiro capitulo, e como ja atras ficou referenciado,

! Id., "Sobre a existéncia de Deus e a lealdade de consciéneia”, in Seara Nova, n.° 40, Jan. 1924,
p. 66.

2 Id., O Eterno Retorno, vol. I, p. 72.

’.Id., op. cit.,vol. 1, p. 58.
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de imediato nos damos conta de que Proenca leu Nietzsche no original alemdo, ao
arrepio do que era entdo corrente, pois lia-se e citava-se o filosofo a partir da traduggo
francesa. Pelas referéncias e anotagdes esparsas ao longo do seu trabalho, concluimos
que Proenga possuia os volumes entdo disponiveis da Grossoktavausgabe de
Nietzsches Werke, que estava a ser editada pelo Nietzsche-Archiv, fundado em
Naumburg em 1894 por Elisabeth Forster-Nietzsche, irmd do filoésofo, e transferido
para Weimar em 1896 ' Uma ou outra vez, porém, nio se coibe de langar mdo de
traducdes francesas; € o caso de Considérations Inactuelles.

Proenca comega por debater-se com as coordenadas filoséficas que podem
postular uma doutrina do Eterno Retorno e aborda, de seguida, as implicagdes
antropoldgicas e escatologicas dessa mesma doutrina. Desconcerta em Proenga a
constatagio dum certo antagonismo entre o entusiasmo por ele experimentado ao

contactar em Nietzsche a doutrina retornista, entusiasmo ja acima focalizado, € a

' Esta edigdo iniciou-se em Leipzig, em 1894, e prolongou-se ao longo de mais de trés decénios. A
pouca confianga que esta edi¢do nos deve inspirar provaram-na a saciedade Karl Schlechta e Giorgio
Colli nos scus trabalhos sobre Frederico Nietzsche € a sua obra. Ambos mostraram, com provas
irrefutaveis, que, na edigdo em causa, os manuscritos ainda inéditos que lhe serviram de base tinham
sido sujeitos a uma manipulagdo escandalosa por parte de Elisabeth Forster-Nietzsche, ndo sé ad
majorem familiae Nietzsche gloriam, que nio fossem desdourados os pergaminhos da familia
Nietzsche, mas também guiada pela ideologia nacional-socialista, 4 qual tinha aderido de alma ¢
coragio. Para essa manipulagdo ja Tucholsky, em 1923, tinha chamado a atengdo, ao escrever: “Wir
wollen nicht dic Werke Lieschen Férsters, sondern die Werke Friedrich Nietzsches lesen”. (4pud
Riidiger Schmidt und Cord Spreckelsen, Nietzsche fiir Anfiinger. Also sprach Zarathustra, Miinchen,
dtv, 1996, p. 22). A proposito das simpatias de Elisabeth pelo nacional-socialismo, convém lembrar
que o seu primeiro encontro com Adolfo Hitler se deu em Fevereiro de 1932, em plena campanha para
as eleigdes presidenciais, no Weimarer Nationaltheater, aquando da estreia do drama Campo di
Maggio (em alemio Hundert Tage), da co-autoria de Mussolini € cuja figura central € Napoledo, da
particular admiragdo tanto de Nietzsche como de sua irmd. Hitler visita-a no seu camarote ¢
presenteia-a com um ramo de rosas vermelhas. O que Elisabeth pensa do Fiihrer ¢ da sua acgio
ficamo-lo a saber por uma carta que, um ano mais tarde, ela dirige ao Mecenas dos Arquivos
Nietzsche, o sueco Ernst Thiel:

"Wir leben eigentlich in einem Rausch der Begeisterung, weil eine so wundervolle, geradezu
phianomenale Personlichkeit, unser herrlicher Reichskanzler Adolf Hitler an der Spitze unserer
Regierung steht... Plotzlich haben wir nun das Eine Deutschland, nach welchem die deutschen
Dichter seit Jahrhunderten so sehnsiichtig Verse machten, und wir alle so sehnsiichtig danach
ausschauten. Ein Volk, ein Reich, ein Fithrer." (Apud H. F. Peters, Zarathustras Schwester, Fritz und
Lieschen - ein deutsches Trauerspiel, Miinchen, Kindler Verlag, 1983, p. 289).
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contestacdo da originalidade e do alcance vivencial de que o mestre do Eterno Retorno
tanto se ufana '. Por outro lado, deixa-se empolgar pela forma como o retornismo €
exposto, particularmente em Also sprach Zarathustra, livro que Proencga apelida de a
obra prima de Nietzsche, "um grande poema musical, um poema sinfonico, [...], um
poema wagneriano" 2, embora se lhe refira também como a "obra prima da
contradi¢io" .0 respigo e a exegese dos passos que, ao longo das quatro partes desse
"poema sinfonico", constituem, ou para Proenga parecem constituir, a componente
nuclear do Eterno Retorno, ocupam espago preponderante nas paginas iniciais do
estudo em analise. Essa hermenéutica leva Proenga & conclusdo, que lhe € alias tdo
cara, de que o Eterno Retorno constitui como que um FErsatz as "concepgdes
escatologicas do Cristianismo e da verdadeira moral religiosa” ‘ Ele proprio tem
também o seu Ersafz a essas mesmas concepgdes na sua ética laica, explanada num
outro ensaio, sobre o qual me debrugarei um pouco mais adiante.

Na sua abordagem do retornismo nietzschiano, o autor de "Para um evangetho
duma acg@o idealista num mundo real" deixa-se frequentemente guiar pela mio de
Henri Lichtenberger, o fundador do Institut d'Etudes Germaniques da Sorbonne e
autor de La Philosophie de Nietzsche, de que Proenga dispunha na sua 13.* edig@o.
Esta obra, aparecida em 1898, constitui, como ja tive ocasido de observar 5, 0 primeiro
estudo de folego sobre Nietzsche publicado em Franga. E, como ndo podia deixar de

ser, recorre igualmente a Max Nordau, entdo em voga, cuja obra Entartung 1€ em

! Cf. Raul Proenga, op. cit., pp. 60-61.

2 Id., ibid., p. 63.

3 Id., ibid, vol. 11, p. 228.

4 Id., ibid.,vol. 1, p. 71.

> Cf. supra, p. 50. Proenga mostra, alids, conhecer quase toda a bibliografia critica francesa que sobre
Nietzsche e 0 seu pensamento aparecera em grande profusio. Assim ao longo do seu trabalho
encontramos citados, para além de Henri Lichtenberger, Daniel Halévy, La vie de Frédéric Nietzsche
(1909), Eugéne Roberty, Frédéric Nietzsche (1902), Emile Faguet, En lisant Nietzsche (1904), Ernest
Seilliere, Apollon et Dionysos, étude sur Fr. Nietzsche et l'utilitarisme impérialiste (1905), Alfred
Fouillée, Nietzsche et l'immoralisme (1902), entre outros.
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traducdo francesa. Este autor interpreta o pensamento de Nietzsche como fruto dum
desmoronamento da sua personalidade, defendendo a tese de que a sua obra tem um
interesse meramente nosografico ' Proenca coloca-se numa posigdo antipodica e acusa
Nordau de ndo ter compreendido Nietzsche. Expressa o seu desacordo com esta
maneira de encarar o filésofo e 0 seu pensamento e sobretudo com a tentativa para
descobrir na teoria retornista "estigmas de degenerescéncia", bem como com a
acusacio de que se estd perante um lugar comum ? Proenga ja antes, em ensaio
publicado pela revista 4 Aguia, tinha estabelecido uma relagdo de causa e efeito entre
a doenca e as produgdes geniais. Nesse ensaio lembra que a doenga, por vezes, longe
de mergulhar o homem na depressio moral, guinda-o as mais elevadas exuberancias da
alma. E em apoio do seu ponto de vista recorre ao testemunho do filosofo

dinamarqués Harald Hoffding:

"Foi o que reconheceu Hoffding com Frederico Nietzsche e com
Guyau. A um assaltava-o a neurastenia, outro foi atacado pela
tuberculose. E contudo ninguém melhor do que estes grandes doentes
encareceu o sentido da vida criadora, da vida enérgica, apaixonada,
transbordante, dionisiaca. Nietzsche disse mesmo um dia: 'os anos em
que a minha vitalidade desceu ao minimo foram aqueles em que mais
deixei de ser pessimista’. E o fildsofo dinamarqués encara as duas

filosofias, de Nietzsche e de Guyau, como reacgdes contra a doenga” >.

A conclusio de Proenca ¢ que temos necessidade de doentes destes, porque ha
coisas cuja visdo so a eles esta reservada.

A partir de determinada altura, a redacgfo da ultima parte do primeiro capitulo
publicado na Revista de Portugal diverge daquela que encontramos em Atldntida.

Nem admira. No espago de tempo que medeia entre 1918 e 1940, Proenga teve

! Cf. supra, p. 46.

2 Raul Proenga, op. cit, p. 97, nota 57.

3. Raul Proenga, "Jaime Cortesdo - A Arte e a Medicina - Antero de Quental e Sousa Martins -
- Ligeiras Consideragdes", in 4 Aguia, n.° 5, 1 de Fevereiro de 1911, 1.% série, p. 16.
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oportunidade de fazer novas leituras ¢ de ter acesso a obras alemis que nos anos 1917-
1918 lhe estavam vedadas, dado o corte de relagdes postais entre Portugal e
Alemanha, a que ja nos referimos. L€ a obra de Hans Vaihinger, Nietzsche als
Philosoph (1902), na sua 3.* edi¢do (1905), que frequentemente cita e lhe serviu de
chave para abrir muitas portas na leitura e compreensdo do discurso de Zarathustra,
nomeadamente do capitulo da quarta parte, que contém o célebre estribilho de
Zaratustra, Zarathustra’s Rundgesang. "Oh Mensch! Gieb Acht!" '. Ai Proenca vé
uma iniludivel afirmacdo de vida e de optimismo, expressa numa alegria pelo prazer
vivido, que tudo quer daquilo que lhe anda associado, mesmo a dor, o sofrimento, o
fel, os timulos. Mas na segunda versao deste primeiro capitulo, Proenca descobre,
para além do optimismo, a outra componente antitética que envolve a ideia do Eterno
Retorno, o pessimismo. Por isso a ideia retornista é geradora de esperanca, de jubilo,
de exaltagdo, mas ¢ igualmente fonte de terror, de depressio. Assim, para além de ver
em Also sprach Zarathustra um poema, Proenca vé também nele um drama. Ai as

tonalidades ditirimbicas alternam com matizes elegiacos.

"Sio assim reconheciveis trés fases na atitude de Zaratustra perante o
eterno retorno: um optimismo prévio, como o fruto duma descoberta
de que se nio mediu ainda todo o alcance, um simples pressentimento;
um pessimismo intercalar, quando se lhe notou a possibilidade de
perspectivas menos felizes; e por fim, um optimismo definitivo, ao ter

sido encontrado um modus vivendi, um possibilismo da teoria, no

ambiente e na atmosfera das outras doutrinas zaratastricas" *.

!, Este capitulo, que € traduzido por uns como "O Canto da embriaguez" € por outros, € 0 caso de Raul
Proenga, como "O Canto da meia-noite", tem figurado nas obras de Nietzsche com o titulo de "Das
Trunkene Lied". Porém, na edigdo critica de Giorgio Colli e Mazzino Montinari, traz o titulo de "Das
Nachtwandler-Lied". Cf. Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Band 4, p. 395.

2 Raul Proenga, op. cit., p. 75.
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"Para Nietzsche [...] o nosso momento mais alegre e jubiloso ¢ como que a mais alta

montanha a que subimos, para dai abengoar a vida." E continua:

"o optimismo ¢é nele levado a um ponto tal que ndo aceita apenas a vida
tal como ela €, mas a quer ver repetida eternamente, com as mesmas
dores e as mesmas alegrias. E com as mesmas alegrias, porque € esse 0
preco de reproducdo do Maior Instante” .

Esse optimismo subjacente ao retornismo nietzschiano fa-lo Proenga contrastar
com o pessimismo veiculado pelo livro biblico do Eclesiastes, vincando o caracter

antitético das duas posigdes:

"Na historia da literatura do mundo, Zaratustra ocupa o p6élo oposto
do velho Eclesiastes. Ambos eles afirmam a seu modo a eterna
repeticdo das mesmas coisas, ambos eles negam um sentido, um
verdadeiro sentido, a vida humana e a vida universal. Mas perante a
monotonia da existéncia, ante a vertigem do eterno rodopio, este abre
na arida planicie da Judeia um largo bocejo de enfado e de amargura,
enquanto aquele levanta nas verdes alturas de Engadina, por sobre o
mundo, um clamor de triunfo e de alegria. Este é o poema elegiaco do
Retorno, aquele o seu poema ditirdmbico. Zaratustra € o nihil sub sole
novum do Eclesiastes transposto em optimismo" .

Pessoalmente, porém, Proenga nio se deixa contaminar por esse optimismo em

que tanto insiste. E por isso escreve:

"E todavia eu ndo posso aceitar a doutrina optimista do filésofo de
Zaratustra [...]. Porque hei-de abengoar a vida, por um sé instante de
prazer magnifico e ndo a hei-dg antes amaldigoar, por um unico
momento de dor incomportavel?"

O optimismo que Proenga detectou subjacente a ideia do Eterno Retorno

levou-o, pois, a debrugar-se td0 empenhadamente sobre essa ideia que de modo algum

V. Id., ibid., p. 81.
2 Id., ibid., p. 86.
3 Id. ibid., p. 82.
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o seduzia. Lamenta Nietzsche pela confusio por este feita entre o prazer (Freude,
Lust, Vergniigen) e a felicidade (Gliick, Gliickseligkeit), resignando-se a repeti¢do do
efémero, em vez de aspirar a verdadeira felicidade, na eternidade da sua plenitude, e
empenhar-se na sua constru¢do. Na sua maneira de ver, Nietzsche teria merecido algo
mais que o mero Wiederholungspiel de que fala H. Heine nos seus Reisebilder. Pois,

referindo-se ainda a Nietzsche, Proenga cré que

"s6 homens de pouca fé e de pouco talento se poderiam contentar com
o que Heine, o seu apreciado Heine, ja tinha chamado o chorrilho, o
Jogo das repeticOes' (Wiederholungspiel). Nietzsche merecia alguma
coisa mais."

Admite que, ao empenhar-se na sua doutrina do Eterno Retorno, Nietzsche deu provas

de coragem, mas acha igualmente

"que se da ainda maior prova de humanidade e de grandeza querendo a
continuidade e a prolagdo, a profunda, profunda Eteynidade - vontade
que esta no fundo de toda a verdade moral religiosa" ".

' Id., ibid., p. 84. No seu trabalho Proenca refere Heine mais que uma vez. Assim no cap. V,
intitulado "O Eterno Retorno nos tempos modernos”, escreve: "Vemos no séc. XIX [...] o retorno do
retornismo ... Vémo-lo antes de mais ninguém, supomos noés, num poeta, em Heine." (Op., cit.,
p. 197). Efectivamente Heine, na 3.> parte dos seus Reisebilder, referindo-se a galeria de retratos do
palacio Durazzo, em Génova, os quais reproduzem belas genovesas mortas ha séculos, expressa o
sentimento que o assalta perante a caducidade de tudo o que € temporal e escreve: "Aber noch
schlimmer als dieses Gefiihl eines ewigen Sterbens, einer 6den gidhnenden Vernichtung, ergreift uns
der Gedanke, dal wir nicht einmal als Originale dahinsterben, sondern als Kopien von lidngst
verschollenen Menschen, die geistig und koérperlich uns gleich waren, und daf nach uns wieder
Menschen geboren werden, die wieder ganz aussehen und fiihlen und denken werden wie wir und die
der Tod ebenfalls wieder vernichten wird - ein trostlos ewiges Wiederholungsspiel, wobei die
zeugende Erde bestindig hervorbringen und mehr hervorbringen muB, als der Tod zu zerstdren
vermag". (Heinrich Heine, Samtliche Schriften, hrsg. von Klaus Briegleb, Miinchen, Hanser, 1969-
-1972, Bd. 2, Reisebilder, dritter Teil, Reise von Miinchen nach Genua, p. 388). Proenca reproduz
esta passagem, em traducio portuguesa, creio que da sua lavra, na pag. 198.

’.Id., ibid., p. 85.
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Posigio que ndo deixa de intrigar, quando assumida por quem se empenhou em
defender uma moralidade sem componente religiosa. Proenga curva-se perante a
postura de Nietzsche face a vida, pois, tendo motivos mais que suficientes para a
amaldigoar, a cantou e amou até final. Falando das Formas Frustes do Eterno Retorno,
tema que constitui o cerne do capitulo II do seu trabalho, reitera essa admiragdo, ao
afirmar: "a doutrina do Eterno Retorno representa, da parte de Nietzsche, uma
disposi¢do heroica perante a vida" ' Se esta disposi¢do desperta a admira¢do do
poligrafo das Caldas, j4 o seu entusiasmo esmorece ao pdr-se o problema da
originalidade e do valor intrinseco dessa doutrina. Proenga fala das "formas frustes" do
Eterno Retorno para indicar as duas maneiras como este conceito pode e tem sido
assumido. Pode significar uma repetigo especifica dos factos e das coisas, quer dizer,
um ciclo de acontecimentos ¢ absolutamente idéntico ao que o precedeu e sé-lo-a
aquele que se lhe ha-de seguir. Por outras palavras, tudo o que ja aconteceu goza de
plena identidade com o que agora esta a acontecer e os acontecimentos actuais terdo
repetigdo idéntica no futuro. Os acontecimentos, as coisas € as pessoas repetem-se na
mesma ordem, uma infinidade de vezes. Esta é a doutrina do Eterno Retorno stricto
sensu. Podemos igualmente referir-nos a uma repeti¢io genérica, i. €, aquilo que nas
coisas e nos acontecimentos ha de individual e de especifico € irrepetivel, o que se
repete sdo as grandes classes de fenomenos. H4 semelhanga, sem contudo haver
identidade. Estariamos neste caso perante aquilo a que Proenga chama "formas
frustes". Na sua interpretagio elas estariam em oposi¢io diametral aquilo que
Nietzsche entendeu por Eterno Retorno. Note-se de passagem que modernos
comentaristas de Nietzsche interpretam o seu posicionafnento face a esta doutrina

numa linha que nos autoriza a considerar o retornismo nietzschiano também como uma

U Id., ibid., p. 101.
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"forma fruste" do Eterno Retorno . Mas aqui Proenga exclui o retorno nietzschiano
das "formas frustes". Porém o final da obra, mais concretamente o capitulo XIII
relativo as "consequéncias pragmaticas" do credo retornista, vai revelar que Proenga
operou uma inflexdo na leitura de Nietzsche, pois afirma que no conceito nietzschiano
do Eterno Retorno também esta implicito que o que ai se verifica ndo € "realmente o
retorno da mesma pessoa, mas a aparigdo de um outro eu que nada tem de comum
connosco" . Quem retorna ndo sdo afinal as mesmas pessoas mas sim 0s seus sosias.
Fica assim claro que a postura final de Proenga implica a inclusio do evangelho
retornista de Nietzsche nas "formas frustes".

O tema das contradi¢des detectaveis na obra de Nietzsche tem sido abordado
por muitos dos seus estudiosos e hermeneutas. Stefan Zweig, por exemplo, fala delas
como simples expressio das tranformagdes do seu autor, fruto do seu desejo de ser

seu proprio adversario:

"Da simples transformagdo de si proprio nasce o desejo de se
contradizer ¢ de ser seu proprio adversario; certas passagens dos seus
livros opdem-se  bruscamente umas as outras; este prosélito,
apaixonado pelas suas convicgdes, coloca autorjtariamente um sim ao
lado de cada ndo e um ndo ao lado de cada sim"

No seu estudo Proenga aborda igualmente o mesmo problema. Dele se ocupa o

capitulo XII, o mais extenso de toda a obra ‘E que ele julga ter feito a descoberta de

' Cf. Giorgio Colli, "Nachwort", in: Friedrich Nietzshe, Also sprach Zarathustra, Band 4, p. 416.

2. Raul Proenga, O Eterno Retorno, vol. I1. p. 270.

3. Stefan Zweig, O Combate com o Deménio. Holderlin, Kleist, Nietzsche, trad. de Alice Ogando,
Porto, Liv. Civilizagdo, 1938, p. 301.

*. Como j4 foi referido, este capitulo foi parcial e postumamente publicado por Sant'Anna Dionisio, na
Seara Nova, n.° 771, 1942, p. 229. Por particular deferéncia de Antonio Reis, a quem foi cometida a
tarefa da fixagdo do texto para publicagdo da obra, tive acesso a totalidade nfio s6 deste capitulo, mas
também do seguinte, intitulado "As consequéncias pragmaticas", muito antes do aparecimento do II
vol. de O Eterno Retorno. A este estudioso do pensamento proengano os meus agradecimentos.



287

que na obra nietzschiana ha todo um tecido de insuperaveis contradigdes,

"Zaratustra esta em contradlg:ao com Nietzsche, Zaratustra e Nietzsche
em contradi¢do consigo proprio, o conjunto da sua obra 'mais pessoal' e
0 seu Hauptgedanke em contradi¢do com todos ou quase todos os seus
outros pensamentos”

a vida, a natureza, a necessidade de o homem se ultrapassar, o Homem Superior. A
descoberta das contradi¢gdes de Nietzsche leva-o a falar do emaranhado da sua filosofia

contraditoria em termos duma

"estrada sinuosa cheia de curvas e contracurvas, mostrando-nos os
horizontes mais diversos, vasto ar encapelado onde vém desaguar os
mais diversos rios de 1nte1ecgao

Sublinha o cunho assistematico do pensamento do profeta do Eterno Retorno, ao

lembrar que

"Nietzsche ndo € daqueles filésofos que, como Platdo, Aristoteles,
Descartes, Espinoza ou Kant, raras yezes se contradizem e cujos
sistemas formam um todo homogeneo

Ao fazer a abordagem das contradigGes nietzschianas, Proenga reconhece a
legitimidade de que elas surjam entre Nietzsche e Zaratustra, pois um € o autor real € o
outro o heroi ficticio e, por isso, ndo ¢ de estranhar que, por vezes, Zaratustra afirme o

que Nietzsche parece negar e vice-versa, visto um e outro se situarem a niveis

!. Raul Proenga, op. cit., vol. I, p. 78. Das contradiges do proprio Zaratustra também j4 se tinha dado
conta o corcunda do capitulo "Von der Erlosung" € por isso interroga: "Warum redet Zarathustra
anders zu seinen Schiilern als zu sich selber?", F. Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Band 4, p. 182.
2, Raul Proenga, op. cit., vol. I, p. 79.

3 1d., op. cit., vol. I, p. 73.
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diferentes do discurso. O facto de, ao referir o discurso de Zaratustra, acrescentar:
"N&do dizemos Nietzsche" 1, mostra a sua convicg@o de que Zaratustra e Nietzsche ndo
se identificam. Encontramos, a este propoésito, uma sintonia perfeita entre Proenga e
outro estudioso do pensamento nietzschiano, Hans Georg Gadamer, o qual, ao referir-

-se ao caracter da obra Also sprach Zarathustra escreve:

"Es ist ein literarisches Kunstwerk. Da ist es gewiss nicht richtig,
Zarathustra einfach mit Niet;sche und seine Reden mit Nietzsches
Philosophie zu identifizieren."

E o proprio Nietzsche pedia & irmi para ndo confundir as opinides de Zaratustra com
as suas proprias: "Glaube ja nicht, dass mein Sohn Zarathustra meine Meinungen
ausspricht" ’, Proenga interroga-se, em seguida, sobre o lugar que a doutrina do
Eterno Retorno ocupa no conjunto da filosofia do pensador alemdo e se ha coeréncia
entre essa doutrina e o restante conteiido dessa mesma filosofia. E parece admitir que
ndo ha coeréncia, pois insurge-se contra 0 método artificial e sumario seguido por
alguns autores, cujos nomes contudo nfo menciona, os quais procuram conciliar os
contrarios, em vez de os explicar, método que ele classifica de "acomodaticio".
Seguindo uma metodologia diferente, Proenga empenha-se em encontrar para as
contradigdes detectadas uma justificagdo que reveste aspectos varios. Distingue entre
contradicGes aparentes e contradicdes reais. As primeiras resultam tdo somente do
estilo paradoxal e da forma exagerada com que sdo expressas as suas opinides. As
segundas atribui-as a evolugfo intelectual, expressa na correcgdo de inexactiddes € no
aprofundamento de doutrinas, & vivacidade de inteligéncia, a riqueza e exuberincia

subjacentes ao pensamento nietzschiano. Em segundo lugar justifica-as pela aversdo

' Id., op. cit.,vol. I, p. 76.

2 Hans-Georg Gadamer, "Das Drama Zarathustras", in Nietzsche-Studien, Band 15, Berlin, de
Gruyter, 1986, p. 5.

3, Carta de 7 de Maio de 1885, Friedrich Nietzsche, Briefwechsel, 111, 3, 1982, p. 48.
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quase congénita que Nietzsche manifesta contra tudo o que € sistema. Dessa sua
inclinagio para o assistematismo, faz o proprio Nietzsche confissio publica,
particularmente no aforismo 26 da sua Gotzen-Dammerung. "Ich misstraue allen
Systematikern und gehe ihnen aus dem Weg. Der Wille zum System ist ein Mangel an
. 1 . . . ~ . .
Rechtschaffenheit" . Uma terceira justificagio reside na doenga € no entusiasmo
artistico de Nietzsche que criam nele um pendor para tudo o que seja a-logico, na sua
desconfianga face a razdo. Efectivamente Proenga considera Nietzsche "um artista
. . . M " 2
mais ainda que um pensador, e um artista entusiasta ¢ um doente” ~. O facto de
Nietzsche filosofar mais com o martelo do que com a razdo, i. €, de o seu pensamento
ser fruto mais das suas reacgdes € conflitos de momento, de a sua filosofia assumir um
cunho essencialmente iconoclasta, fornece a Proenga uma quarta razio para essas
contradi¢des. Sintomaticamente Gdétzen-Dimerung tem como subtitulo Wie man mit
dem Hammer philosophiert. Mas a explicagdo mais abrangente reside no seu
assistematismo € no seu a-logismo, fruto do estilo aforismatico com que exp0de as suas
ideias,
"porque a propria maneira como Nietzsche compds a maior parte das
suas obras (por aforismos, em que as ideias ndo sdo em geral postas em
confronto ou filiagdo logica, sem formar um sistema perfeitamente
concatenado) se presta bastante para que um filésofo, quando ndo ¢
uma cabega inteiramente sistematica, ndo repare nas suas contradigdes

(e como o seu temperamento, afinal, era sempre satisfeito, ele ndo se
lembrava de exigir mais)" .

Fica bem claro, pois, em que conceito Proenga tem Nietzsche, enquanto
teorizador duma doutrina. Ele é o pensador que se movimenta & margem da logica e

dos sistemas, consequentemente da congruéncia, tudo explicado pela doenga, pelo

! Friedrich Nietzsche, Gotzen-Dammerung, Band 6, p. 63.
2 Raul Proenga, O Eterno Retorno, vol. II, p. 142.
3. 1d, ibid..
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temperamento, pelo caracter, pela via evolutiva. Talvez uma leitura mais aprofundada
e mais completa da obra de Nietzsche tivesse revelado ao seu espirito perspicaz e
arguto a harmonia latente por detras dessas supostas, se bem que aparentes,
contradigdes nietzschianas, subjacentes a guerra entre o filésofo da veracidade € o
filésofo da vontade de poder g Teria, com certeza, descoberto essa Kontinuitdt in der
Entwicklung, essa innere Einheit, de que nos fala Giorgio Colli ’. E também certo que
Proenca volta sobre o seu proprio pensamento para reconhecer o radicalismo das suas

posi¢bes e procura matizar o seu juizo, demasiado rigido, acrescentando:

"Com isto nfio quero dizer que em Nietzsche ndo haja nenhuma unidade

de pensamento, nenhum centro de gravidade, nenhumas constantes, e
» >

que toda a sua doutrinag8o seja absolutamente caleidoscopica” "

Contudo permanece a acusagdo feita ao filosofo, de ser um pensador
inconsequente consigo mesmo, ilogico, "mais artista e poeta do que pensador”, que
"procura acima de tudo satisfazer, ndo necessidades de ordem intelectual, mas
necessidades intimas de sentimento e de vontade" '. Para o critico do profeta do
Eterno Retorno a inconsequéncia parece existir, afinal de contas, tdo somente a nivel
do intelecto, que nio no campo da sensibilidade e do temperamento. Esta posigdo
contrasta flagrantemente com a que Proenga assumira ao debrugar-se, alguns anos
antes, sobre a confianca exagerada e ingénua depositada na inteligéncia humana, fruto
do progresso das ciéncias. Nas "ligeiras consideragdes" por ele feitas a proposito da

obra de Jaime Cortesdo, A Arte e a Medicina - Antero de Quental e Sousa Martins,

. Cf.Raul Proenga, op. cit., vol. 1, p. 78.

. Giorgio Colli, "Nachwort", in: Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Band 4, p. 411.
. Raul Proenga, op. cit., vol. 1, p. 79.

d., op. cit., vol. 1L, p. 142.

S
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publicadas no n.° 5 de 4 Aguia, de 1 de Fevereiro de 1911, associa Nietzsche a essa
confianga, afirmando a seu respeito:
"O proprio Nietzsche, de ordinirio tdo profundo, tdo original, ndo

escapou a esta influéncia perniciosa do intelectualismo. Na sua segunda
fase, afasta-se mais de Dionysos, para se aproximar mais de Socrates" .

Proenga denuncia, pois, um segundo Nietzsche, que ele inclui no "periodo de
intelectualidade petulante”, no "reino da Burguesia"; ¢ assim que ele designa essa era
intelectualista, em oposi¢do a uma primeira, irracionalista e vitalista. Contradi¢des de
Nietzsche, mas também contradi¢des de Proenga, para quem ndo foi facil a abordagem
de pensamento tdo polimorfico.

Outra questdo que emerge na mente proengana € de saber até que ponto
Nietzsche teria sido original nas suas ideias, particularmente no que se refere ao Eterno
Retorno. E conclui que, quanto ao conjunto da sua obra, Nietzsche nao ¢ nem tdo
pouco original como pretendem alguns dos seus criticos, os quais afirmam que lidos
La Rochefoucauld, Taine e Renan esta praticamente conhecido todo o pensamento
nietzschiano, nem tdo original como pretendeu o proprio visado. Relativamente a ideia
do Eterno Retorno, Proenga, depois de um exaustivo excurso através dos tempos,
comecgando pelos pré-socraticos e progredindo diacronicamente até aos modernos,
infere que essa ideia é quase t3o antiga como o pensamento humano, tendo atras de si
uma tradi¢do de séculos. Ela impds-se aos antigos como uma intui¢do ou como uma
deducdo inelutivel, admitidas determinadas premissas dos respectivos sistemas
cosmoldgicos. Mas foi igualmente adoptada pelos modernos, e Proenga refere os

nomes de Heine, Emerson, Gabriel Tarde, Blanqui, Von Nageli, entre outros 2,

' Id., "Jaime Cortesdo - A Arte e a Medicina - Antero de Quental ¢ Sousa Martins - Ligeiras
Consideragdes", in A Aguia, n.° 5, 1 de Fevereiro de 1911, 1.” série, p. 15.
2, Cf. Raul Proenga, O Eterno Retorno, vol. 1, pp. 197-201.
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motivados, ndo por uma op¢do da vontade, para satisfazer determinadas necessidades
de cunho religioso ou sentimental, mas por um imperativo da razdo, porque essa
doutrina thes parecia a verdade, embora, por vezes, lhes custasse admitir que a
repeticdo seja a lei suprema do ser. Proen¢a deduz, pois, a ndo originalidade de
Nietzsche ao escrever sobre o Eterno Retorno e quanto ao seu entusiasmo pela
descoberta, "a lenda do 'éxtase ou transe' de Surlei, é [...] mais uma pagina de
literatura', como tantas outras saidas da sua pena" ' E contudo reconhece nele uma
multipla originalidade. Primeiro porque, ao contrario de todos os outros antes dele que
consideravam o Eterno Retorno uma hipotese, para Nietzsche tal ideia representa uma
certeza. Depois vé nela uma fonte de optimismo, enquanto que todos, dos gregos aos
modernos, a encaravam como geradora de pessimismo e de depressio. E por isso
também que lhe atribui uma influéncia decisiva no destino da humanidade e faz dela "a

~ . - A . 2
preocupagdo mais absorvente de toda a sua existéncia de pensador” .

Pelo que fica exposto, facil é constatar o profundo interesse e a grande atengdo
que Proenga dedicou a doutrina retornista. Ficaram explanadas as razbes que me
pareceram susceptiveis de explicar esse interesse e essa atengdo. Mas o entusiasmo
manifestado por essa teoria poderia induzir em erro o leitor desprevenido e leva-lo a
admitir que Proenca tenha assumido essa mesma doutrina. Assim o supds Sant'Anna
Dionisio. Efectivamente, num ensaio intitulado "Uma Dificuldade Preliminar do

3 . - ~
Pensamento de Raul Proenca" ~, depois de mostrar que Proenca professa a convicgdo
>

' Id., op. cit., p. 250. Em Ecce Homo, Nietzsche, referindo-se & sua concepgio da ideia do Eterno
Retorno, escreve: "Ich ging an jenem Tag am See von Silvaplana durch die Wilder; bei einem
michtigen pyramidal aufgetiirmten Block unweit Surlei machte ich halt. Da kam mir dieser
Gedanke", (Friedrich Nietzsche, Ecce Homo, Band 6, p. 335).

2, Raul Proenga, op. cit., p. 252.

3 Seara Nova, n.° 550, 26-11-1938, p. 78. Em nota Dionisio apela para o testemunho de "um amigo
intimo de Raul Proenga". Esse amigo ¢ Antdnio Sérgio, o qual se defende, escrevendo: "sou eu aquele
individuo a que Sant'Anna se refere numa nota: e desejo declarar, a propésito, que, se cu disse algum
dia qualquer coisa de onde se conclui que Raul Proenga acreditava no Eterno Retorno - houve ma
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da responsabilidade da liberdade humana na evolugdo dos acontecimentos no universo
e na permeabilidade da natureza "as ambigGes morais do homem", Sant'Anna Dionisio

confessa que essa crenga ndo se coaduna com a sua

"adesdo a antiga teoria cosmolégica do eterno retorno. Implicando a
sua teorizagdo politica um universo estruturalmente contingente no seu
devir, e ndo se encontrando nos escritos ultimos do doutrinario nenhum
sinal de desisténcia da creng¢a do eterno retorno, antes, pelo contrario,
haja indicios e testemunhos de que, na fase mesmo em que mais ardente
foi a sua apologia de intervengdo, o seu espirito persistiu em admitir a
verosimilhanga do processo ciclico, ndo € facil ver como se possa
conciliar tal antagonismo”

E evidentemente uma grande dificuldade preliminar, depois de admitir como
verosimil o processo ciclico, continuar a defender a intervengio decisiva das ideias no
curso dos acontecimentos. Sant'Anna recorre a explicagdo freudiana para explicar que,
subjacente & inteligéncia, ha outras motivagdes de cunho inconsciente, mais antigas €

irreconciliaveis com essa ‘"realidade adventicia", a inteligéncia. Sdo as

"interferéncias afectivas, misticas ou humorais, que muitas vezes nao se
fazem exprimir por simples fugas de paradoxalidade acidentais, mas por
verdadeiras contra-correntes concepcionais, opostas ag linhas de
demonstragdo que no pensamento dialéctico se desenham”

Dionisio sugere que, a imitagdo de Nietzsche, também Proenga estd possesso
da ideia retornista. Nietzsche em FEcce Homo fala do Eterno Retorno como de
Haupigedanke e Grundkonzeption. Proenga fala do mesmo conceito como da

"experiéncia mais importante e decisiva" de toda a sua existéncia.

interpretagio dos meus dizeres, ou infidelidade a0 meu proprio pensar, a realidade dos factos”.
(Ant6nio Sérgio, "Nota sobre o artigo de Raul Proenga”, in Seara Nova, n.° 555, 2-1V-1938, p. 205).

! Sant'Anna Dionisio, ibid., p. 78.

2 Id., ibid., p. 79.
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Porém, a asser¢io de Sant'Anna Dionisio teve sobre Proenga, ja entdo
mergulhado na penumbra da crise mental que o assolara e que o remetera para um
siléncio literario que durava havia anos, o efeito duma violenta chicotada psicologica,
acordando-o para um veemente desmentido, publicado no n.° 555 da Seara Nova, de 2
de Abril de 1938, e intitulado "Sobre a teoria do Eterno Retorno". Ai afirma
peremptoriamente ndo ter aderido a doutrina retornista e censura com aspereza
Dionisio por este ter dado mais crédito ao testemunho alheio do que as explicitas e
inequivocas afirmagdes por si feitas em revistas, concretamente em A Aguia, da nio
comunhiio da crenga em tal doutrina, mas sim duma formal oposi¢do a mesma:

"Se Santana Dionisio tivesse recorrido aos meus papéis manuscritos, ai

encontraria passos ainda mais elucidativos e concludentes, pelos quais
inferiria 0 meu absoluto antagonismo com tal teoria " (p. 193).

E passa a expor as razdes desse antagonismo. A perspectiva do retorno € uma
perspectiva desencorajante, porque faz com que percamos o respeito de nos proprios.
Chama a Zaratustra mentiroso, porque, ao pregar o Eterno Retorno, promete uma
eternidade iluséria. Afirma, sem rebugos, ser o critico € o opositor da tese cosmologica
e nfo o seu sequaz e partidario, como supds Dionisio, por todas as razdes apontadas,
mas também porque, a verificar-se o retorno, ele seria sem interesse do ponto de vista

afectivo. Por isso escreve:

"Que o desejo de tornar a ver fosse o que fosse e quem fosse nédo
deveria, pois, infuenciar-me, e constituir, por assim dizer, a secreta vis
que me conduziria a tal doutrina, visto bem saber, como se deduz, do
passo atras citado, que o 'eterno retorno de nds proprios nos niao
interessa pessoalmente', porque, onde ha repetigdes, em dois ciclos
diferentes, do mesmo agregado de atomos, ndo ha evidentemente
aquela continuidade, e portanto eternidade para ela. Que me interessaria
que voltasse amanhd um Raul Proenga absolutamente idéntico ao de
hoje, e que até se chamaria com esse nome, que me interessaria que
voltassem outras pessoas idénticas as que conheci, se nem uns nem
outros seriamos ja os mesmos numericamente (embora fossemos
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idénticos idem specie), se ja nem eu era eu, nem O outro era ele mesmo,
mas outro outro, se assim me posso exprimir? Esta absoluta e
irredutivel alteridade excluiria todo o interesse por tal fantastica e
ilusoria ressurreigio."

E um pouco mais adiante:

"O eterno retorno de nos proprios, € dos nossos melhores momentos, €
das pessoas que mais estimamos, nos ndo interessa pessoalmente"

(p. 195).

E sem rodeios: "Devo declarar [...] que ndo aderi [...] & doutrina do Eterno Retorno"
(p. 192). E também sintomatico que Proenga faga preceder o seu trabalho da seguinte
epigrafe extraida de Also sprach Zarathustra: "Em verdade vos aconselho: afastai-vos
de mim e defendei-vos de Zaratustra! E melhor ainda: tende vergonha dele! Talvez vos
tenha enganado”. Proenga admite, pois, a possibilidade de a doutrina nietzschiana do
Eterno Retorno ndo passar de um logro e de, portanto, haver no discurso filoséfico de
Nietzsche um fingimento semelhante ao do discurso ficcional zaratastrico.

Sant'Anna Dionisio teria com certeza julgado de maneira diferente a postura de
Proenga face a doutrina retornista, se previamente tivesse tido acesso a todo o
manuscrito da obra O Eterno Retorno, pois facilmente se teria dado conta de que a
sua espinha dorsal é constituida pela refutagdo inequivoca de teorna tdo controversa.
Tivesse, sobretudo, lido o capitulo final, intitulado "As consequéncias pragmaticas", e
teria constatado que Proenga considera inaceitavel a ideia inerente & doutrina do
Eterno Retorno, de que ciclica e eternamente os miseraveis carreguem com O Seu
infortunio, todos os crimes sejam sancionados, todos os criminosos triunfem, para
todo o sempre haja criaturas sofredoras e outras cuja predestinagdo seja mortificar os
outros. Proenga considera que tal ideia, que tornaria o mundo asfixiante, vazio de

significado, numa palavra, diabdlico, s0 pode ser corolario daquilo que Nietzsche
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considera a unica verdade e a unica lei, a vontade de poder e o triunfo dos mais fortes.
E a prova cabal de que Proenga, em momento algum, assumiu como sua a doutrina do

Eterno Retorno sdo as palavras com que encerra a sua extensa obra:

"Zaratustra trouxe aos homens uma promessa desencorajante. Pos a
diabolica ironia e a sem-razio no centro mesmo da existéncia, fez
insensato e cruel o cora¢do de tudo. Prometeu-nos repetirmo-nos,
como se nio fosse essa a melhor maneira de perdermos o respeito de
nds proprios. Prometeu-nos a eternidade, mas deu-nos, quanto a nos,
uma eternidade ilusoria, € para isso sacrificou a consciéncia da nossa
liberdade e da nossa singularidade absoluta; e deu-nos, quanto ao
mundo, uma eternidade sem criagdo, um semper eadem, e ndo a
eternidade que ¢ a 'flecha do desejo' para o longinquamente distante, a
profunda, a profunda eternidade! Zaratustra mentiu-nos. Zaratustra
acabou o seu élan de dominio e de vontade livre por um céntico de
loucura que nos ia trazendo o desespero. Zaratustra, depois de nos ter
feito presente da sua nova tabua, quis-nos destruir todos os valores - e
ndo o fez em homenagem q verdade! Zaratustra mentiu-nos!
Abandonemos, pois, Zaratustra!"

Desmentidos tdo formais e t3o incisivos mostram a saciedade que, apesar do
estudo aprofundado da doutrina do Eterno Retorno, revelador do grande interesse de
Proenca pelo tema, em momento algum ele foi sindbnimo duma assumpgdo ou duma
adesdo mental a tal doutrina. A profundeza e a seriedade deste estudo revelam que
Proenga €, sem sombra de divida, no panorama da intelectualidade portuguesa da
época, o estudioso mais critico e o investigador mais empenhado da obra e do
pensamento nietzschianos. Esse estudo e essa investigagdo processam-se numa
dialéctica de fascinio e de distanciamento, fascinio por determinadas componentes de
forma e de conteido da obra de Nietzsche, distanciamento relativamente a certas
doutrinas ai explanadas, concretamente a do Homem Superior, a do Eterno Retorno ¢

a da Vontade de Poder.

! Raul Proenga, O Eterno Retorno, vol. 11, pp. 280-281.
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Na série de encontros com o visionario do Eterno Retorno, nos caminhos do
pensamento, obrigatério se torna incluir também Anténio Sérgio [1883-1969], um dos
nossos maiores ensaistas. Apesar de a obra sergiana revelar um pensamento de feigdo
vincadamente racionalista e o proprio Sérgio ndo incluir Nietzsche na sua genealogia
intelectual, pois, ao fazer exame de consciéncia sobre as suas dividas intelectuais,
apenas considera ter-se dessedentado em trés fontes: Platdo, Espinosa e Kant 1, certos
passos da sua obra revelam nitidamente esse encontro e permitem detectar a empatia
dai resultante. Sérgio forma, ao lado de Raul Proenga, uma diade que se destacou no
conjunto da comunidade seareira pelo seu empenhamento de doutrinadores da
mentalidade nacional e de fomentadores duma auténtica aristocracia do espirito.
Animado por uma curiosidade quase omnimoda, Sérgio aborda nos seus escritos 0s
mais variados temas, que vio da sociologia & critica literaria, passando pela filosofia,
histéria, economia e pedagogia, revelando-se "o espirito mais lucido, mais perscrutante
e mais solido da moderna geragdo", como o classificou a Seara Nova, no ano em que
ele ingressou para a sua direcgdo ? Embora, ao percorrer as paginas da obra sergiana,
detectemos nelas a apologia do racionalismo humanista, é igualmente manifesto um
certo pendor para o misticismo, que lhe ficou do contacto com a obra de Antero de
Quental ) pensamento Ssergiano encontra-se consubstanciado na colaboragao
dispersa por diversos periodicos ' bem como na sua vasta bibliografia, merecendo
particular referéncia Educacdo Civica (Porto, 1915), Consideragoes Historico-
-Pedagégicas (Porto, 1915) e sobretudo Ensaios, cujo primeiro volume foi publicado

em 1920, no Brasil, mas que s6 postumamente viram a luz do dia na totalidade dos

! Cf. Anténio Sérgio, "Genealogia Intelectual”, in Seara Nova, n.° 580, 24-1X-1938, p. 375.

2 "Seara Nova", in Seara Nova, n° 22, Abril 1923, p. 153; editorial anénimo, mas muito
provavelmente saido da pena de Raul Proenga.

3. Cf. Sérgio Campos Matos, "Antonio Sérgio", in Diciondrio llustrado da Histéria de Portugal,
vol II, Alfa, p. 222.

4 Desses periddicos destacam-se A Aguia, Pela Grei, revista de que Sérgio foi director, Vida
Portuguesa, Atlantida, Claridade, Gladio, Gleba, Portucale e naturalmente a Seara Nova.
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seus oito volumes (Lisboa, 1971-1974) ' Toda a sua produgdo escrita revela quéo
pertinente € o retrato que de si proprio delineou: "Sou apenas um pedagogista, uma
sorte de pregador, um filosofo, um campeador pela Cultura e pelo bem do Povo" ?
Tendo mantido relagdes muito estreitas com a Renascenca Portuguesa, sobretudo
entre 1912-1913, travou polémica com Teixeira de Pascoaes nas paginas de 4 Aguia,
acusando-o de ser detentor de um pensamento fechado as modernas correntes
europeias e dum lusitanismo tacanho, traduzido no seu saudosismo. Por tudo isso
confessa-se pouco a vontade no clima renascentista, um "estrangeiro na catedral da
Renascenga" ’. Em entrevista concedida ao Didrio de Lisboa 4, confessa que "a
Renascenga Portuguesa foi coisa efémera, porque surgiu nela, logo de inicio, a
pretensdo a igreja literaria, com a ingénua dogmatica do saudosismo, e porque
desprezou a vertebralidade". A partir de 1923 passa a integrar o corpo redactorial da
Seara Nova, convicto de que a caracterizava "a vertebralidade e a largueza de espirito,
unidas a um certo ascetismo moral", mantendo-se nas suas fileiras até 1940.
Comungando da tendéncia generalizada entre os seareiros, também Sérgio estava
convicto "da necessidade de as elites fazerem uma revolugdo pacifica ", titulo dum
ensaio que publicou em Pela Grei °. Os seus escritos revelam grande empenhamento
"na formagdo do homem plural, consciente e volitivo" e no seu caracter prevaleceu
"uma vontade de mutagdo dos valores, algo como em Nietzsche", como sublinha J. de

Montezuma de Carvalho, estudioso da personalidade e da obra sergianas °

! Para um elenco exaustivo da bibliografia sergiana veja-se A. Campos Matos, "Bibliografia de
Antdnio Sérgio" in Vérfice, n.% 319-320, Agosto-Setembro, 1970, pp. 568-597, completada em
Revista da Historia das Ideias, Lisboa, n.° 5, vol. II, 1983, pp. 1025-1107, ¢ a bibliografia elaborada
por Neves Aguas in Vida Mundial, n.° 1548, 7 de Fev. 1969, pp. 42-45.

. Antdnio Sérgio, Ensaios, vol. I, Lisboa, Livraria Sa da Costa Editora, s/d., p. 5.

. 1d., Carta a Teixeira de Pascoaes de 1912, in Correspondéncia com Raul Proenga, p. 211.

. Cf. Suplemento Literdrio do Didrio de Lisboa, 5-IV-1935, p. 7.

. Pela Grei, n.° 4, p. 195.

. Cf. J. de Montezuma de Carvalho, Antonio Sérgio, a Obra e 0 Homem, Lisboa, Arcadia, 1979, p. 9.

W N
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Perante oportunismos politicos durante a revolugdo liberal e durante todas as

guerras civis portuguesas, Sérgio quer saber

"se tera razdo um certo maluco que se chamou Nietzsche e se sera uma
realidade das [sic] ewige Wiederkunft, o eterno retorno dos
mesmissimos casos, ou se baterd certo o dogma da Igreja, e tudo
acabara no Dia do Juizo, o dltimo de todos os seres, que (segundo
parece que disse alguém) serd para Portugal o primeiro e ultimo -
quanto a juizo" .

Mas creio ser possivel detectar ecos do seu encontro com o visionario do
Eterno Retorno ja em 1903, quando redigiu Nofas sobre Os Sonetos e As Tendéncias
Gerais da Filosofia, de Antero de Quental, pois discorrendo sobre o pensamento
anteriano aplica ao seu titular as seguintes palavras extraidas de Jenseits von Gute und

Bdse, vertidas para portugués a partir da tradugdo francesa de Henri Albert:

"No filosofo nfio ha nada impessoal, em particular a sua moral
testemunha, de maneira absoluta e decisiva, o que €, quer dizer, em que
relagdo se encontram os mais profundos instintos do seu génio" .

Esta passagem insere-se no contexto de um paralelismo que Nietzsche
estabelece entre os homens de ciéncia e os filosofos. Nos primeiros o interesse de
saber ¢ independente dos outros interesses, 0 que ndo acontece com o filosofo. Por

1sso Nietzsche escreve:

"Umgekehrt ist an dem Philosophen ganz und gar nichts
Unpersonliches; und insbesondere gibt seine Moral ein entschiedenes
und entscheidendes Zeugnis dafiir ab, wer er ist - das heisst, in welcher

', Anténio Sérgio, "Notas ¢ Comentdrios, demitir, separar...", in 4 Aguia, n.° 47, Novembro 1915,
p. 144.

%, Cf. Anténio Sérgio, Notas sobre Os Sonetos e As Tendéncias Gerais da Filosofia, de Antero de
Quental, Lisboa, Liv. Ferreira Editora, 1909, p. 183.
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Rangordnung die innersten Triebe seiner Natur zu einander gestellt
sind" .

Como podemos constatar, a ideia exposta por Nietzsche perdeu vigor e
precisio com a tradugdio a partir duma segunda lingua. Contudo é notavel o
empenhamento de Sérgio em valorizar o pensamento nietzschiano, relacionando-o com
expressdes do pensamento portugués. A estada de Sérgio em Genebra, na Primavera
de 1916, familiarizou-o ainda mais com a obra do filésofo de Rocken. E o que
depreendemos da carta enviada a 2-I11-1916 a Raul Proenga, que entio comecava a
interessar-se pela problematica do Eterno Retorno e que deve ter contactado Sérgio
para este lhe enviar material sobre o mesmo tema. Nela podemos ler: "Dos volumes de
que precisa s6 possuo em alemdo o Zaratustra que lhe envio. A edi¢do que existe na
Biblioteca da Universidade de Genebra e de que me tenho servido € de 1901/3. Nio vi
nela parte, paragrafo ou nota com o titulo Die Wiederkunft des Gleichen. Se bem que
tenho ideia de haver encontrado em Nietzsche, ja ndo sei quando nem onde, esta
expressdo em laia de titulo." ? Aqui ainda é notdria a pouca familiaridade de Sérgio

com a obra do filosofo.

2. 2. O Vitalismo

Nio foi s6 o estudo da doutrina do Eterno Retorno que constituiu expressdo
do interesse de Raul Proenga pelo pensamento do seu profeta por exceléncia,
Frederico Nietzsche. O eterno confronto entre o espirito apolineo e o dionisiaco, entre
a raz@o e a vida, que caracteriza a obra de Nietzsche, também em Proenga deixou

tragos bem vincados, reveladores duma inegavel consonéncia ético-emotiva. Para um e

!, Friedrich Nietzsche, Jenseits von Gut und Bose, Band 5, p. 20.
?_ Anténio Sérgio, Correspondéncia para Raul Proenga, pp. 140-141.
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para outro sdo boas as ideias que ndo se opdem a "vida", mas sdo mas e rejeitaveis as
que com ela se ndo conciliam. Desta convicgdo ja hi muito que Proenga andava
possuido: "porque acima e além de tudo, eu fiz da vida o meu culto e fiz da liberdade
uma paixdo" ' como abertamente confessa, e mais do que uma vez: "quero desejar
com toda a minha alma, viver com todo o meu ser" ’ Desse culto encontramos ja
marcas eloquentes no seu livro de poemas inédito, composto entre 1904-1906,
intitulado O Elogio da Vida  vida que t3o madrasta lhe foi, mas que ele tanto amava,
por a considerar "um fruto ardente, irresistivel" ' Desse amor faz Proenga confissdo

solene no poema "Porque amo os sonhos":

"Se eu amo a Vida como a amam poucos,

E a pretendo adorar com consciéncia,
Porque ndo adorar os sonhos loucos,
Tecidos de dogura e de paciéncia?"

Alias cada verso desta obra, cuja publicagio a Biblioteca Nacional tem
projectada para breve ° ressuma esse apego & vida afirmativa e ascendente. Embora
nos anos em que a obra foi redigida o seu autor, conforme suponho, ainda néo
conhecesse a obra de Nietzsche, o cantor da vida, da for¢a e da coragem, revela ja
nitido pendor para enjeitar o racionalismo em grave crise e sintonizar com o vitalismo

nietzschiano, logo que com ele entrasse em contacto. Desse pendor dé testemunho o

!. Apud Anténio Reis, Raul Proenga - Estudo e Antologia, p. 5.

2 Raul Proenga, "Sobre a existéncia de Deus ¢ a lealdade de consciéncia”, in Seara Nova, n.° 40,
Janeiro 1924, p. 63.

3, O original da obra encontra-se na secgiio de espolios da Biblioteca Nacional, com a cota E7/2425.
Destes poemas apenas alguns se encontram publicados, respectivamente na Semana Alcobacence
(1906), Circulo das Caldas (1904-1906) e Cruzada Nova (Faro, 1906). Cf. José Carlos Gonzalez, "No
centenario de Raul Proenga", in Coléquio - Letras, n.° 82, Nov. 1984, p. 58.

4 Raul Proenga, Elogio da vida, manuscrito, p. 15.

5 Id., ibid., p. 18.

¢ A fixagdo e a anotagdo do texto foram cometidas a José Carlos Gonzilez, o qual prestimosamente
me facultou o acesso a obra, pronta para publicagio.
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poema "Amai", publicado na Cruzada Nova, de Faro, de 18.X.1905;

"Ah! o dia longinquo [...]
Em que afinal os homens saberio

[.]

Que € para amar que existe 0 coragio.

[...]
S6 ent@o nos veremos esse ideal
Da Humanidade em rapida viagem,
Numa marcha ascendente e triunfal, :
A mais Vida, a mais Forga, a mais Coragem."

Nietzsche nfio usa linguagem diferente no seu convite ao homem para que
empreenda a "marcha ascendente" da rejeigdo dos falsos valores, da moral dos
escravos, rumo ao ideal do Homem Superior, da Moral dos Senhores, da qual a Vida
Plena, a Forga, a Coragem, sio componentes essenciais. A "marcha ascendente e
triunfal" proencana reflecte, no fundo, a afirmagio recorrente "der Mensch ist etwas,
das iberwunden werden muss" do discurso zaratustrico. E as loas a vida continuam ao
longo de toda a obra, como Jeifmotiv presente em quase todos os poemas. E embora
nada nos permita afirmar que em 1905 Proenga ja conhecesse Nietzsche, encontramos
em ambos convergéncias que nos desconcertam. Sirva de exemplo o poema "Roma":

"Quiseram-te esquecer, 6 Forga, 6 Vida,
Anfitrite de belos peitos nus,
Julgaram-te pra sempre adormecida

Sob o olhar fulgurante de Jesus.

O Cristianismo quis-te ver perdida,

No pesadelo mistico da cruz!

Mas a Vida, qual phoenix renascida,
Brilhava sempre nessa eterna luz.

!. Este poema encontra-se também publicado em Semana Alcobacence, de 4.11.1906.
2 Raul Proenga, op. cit., p. 15.
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Neste poema Proenga faz sentar o Cristianismo no banco dos réus, por este ter
pretendido abafar a dimensdo dionistaca da vida, como o tinha feito Nietzsche no seu
Anticristo, ¢ a Anfitrite, versus Jesus, do poema, lembra "Dionysos gegen den
Gekreuzigten" do final de Ecce Homo.

Ao voltar a ultima pagina do Elogio a Vida, o leitor dificilmente se exime a
sensagdo de ter tido entre mdos o Hymnus an das Leben da poética nietzschiana. E
que também o fildsofo-poeta dos Ditirambos de Dioniso exprime no seu poema, € em

termos analogos, 0 mesmo entusiasmo delirante face a vida:

"Gewif3, so liebt ein Freund den Freund,
Wie ich dich liebe, ritselvolles Leben!

Ob ich in dir gejauchzt, geweint,

Ob du mir Leid, ob du mir Lust gegeben
Ich liebe dich mit deinem Gliick und Harme,
Und wenn du mich vernichten muft,

Entreife ich mich schmerzvoll deinem Arme, |
Wie Freunde sich reif3t von Freundes Brust."

E ainda a luz da convicgiio de que convém valorizar tudo o que fomente a vida em
plenitude que o autor de Pdginas Politicas escreveu ensaios como "A moral do
adultério" (4lma Nacional, n° 27, de 11-VIII-1910) e "A mentira sexual" (ibidem,
n.° 34, de 29-1X-1910), onde defende um vitalismo que, rompendo com os padrdes da
ética tradicional, se situa "para além do bem e do mal", e lamentara mais tarde quem

ndo é capaz de viver a vida em plenitude, dando livre curso aos seus sentimentos:

“Triste do que vive sem exuberdncia de sentimentos, porque mutila e
mumifica a existéncia. Mais miseravel ainda o que faz as suas razdes
dos seus sentimentos, porque confunde e prostitui o proprio espirito.

1

. Poema enviado por Nietzsche, a 8 de Agosto de 1887, ao compositor Heinrich Késelitz, para este
adaptar a coro e orquestra. Vide Friedrich Nietzsche, Briefwechsel, Berlin, de Gruyter, III, 5, 1984,
p. 124
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Profliguemos o monstruoso conubio. Sejamos claros como a 'clara luz
do sol' e puros como as fontes das montanhas.

A filosofia que eu amo € uma deusa da Hélada, soberba e tranquila: tem

uma inteligéncia extremamente aguda e uns olhos infinitamente cla-
ros"

Tais palavras despertam em nos ecos deixados pela leitura de Also sprach Zarathustra
ou de Die Frohliche Wissenschaft, cujo autor também mostra, e de forma idéntica,
amar a Filosofia como a "uma deusa da Hélada, soberba e tranquila", e lamenta os que
ndo sabem viver exuberantemente a vida, mutilando ¢ mumificando assim a existéncia.
Tal como Nietzsche, também Proenga estd convicto de que s@o sobretudo os crentes
quem vive “sem exuberdncia de sentimentos”, quem “mutila e mumifica a existéncia”.
Por isso eles s@o objecto do seu desprezo, enquanto os ateus € os agndsticos sdo

merecedores da sua admiragio:

"Os crentes serdo, pois, os cavaleiros das consolagdes adormecedoras e
das promessas longinquas, mas os ateus e agnosticos sdo os soldados
da linha dos bens terrenos, formando em quadrado para o reino da
justica neste mundo" ?,

Nietzsche, por sua vez, chama aos crentes Hinterweltler e da da sua crenga e

deles proprios uma imagem coincidente:

"Leiden war's und Unvermogen - das schuf alle Hinterwelten... Einen
neuen Stolz lehrte mich mein Ich, den lehre ich die Menschen: nicht
mehr den Kopf in den Sand der himmlichen Dinge zu stecken, sondern
frei ihn zu tragen, einen Erden-Kopf, der der Erde Sinn schafft!...

[.]

!, Raul Proenga, "Sobre a existéncia de Deus e a lealdade de consciéncia”, in Seara Nova, n.° 40, Jan.
1924, p. 63.
2 Id., ibid., p. 65.
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Kranke und Absterbende waren es, die verachteten Leib und Erde und
erfanden das Himmliche und die erlosenden Blutstropfen..."

Tanto Nietzsche como Proenga consideram os sacerdotes os grandes
responsaveis desta mutilagdo e mumificagdo da vida, porque pregam uma moral de
escravos, em que a vida e o mundo sdo caluniados e desprezados. Quando Proenca se
interroga "se os padres serdo realmente cocainizantes do espirito" ? tal pergunta € ja
fruto da certeza de que efectivamente assim €, certeza que lhe advém da leitura da
resposta dada pelo proprio Nietzsche no seu Anticristo: "Der Priester [...}, dieser
Verneiner, Verleumder, Vergifier des Lebens von Beruf” ’, |

Neste contexto vitalista insere-se ainda o ensaio intitulado "Ad Patriam”,
redigido em 1920. Ai podemos ler: "Para honrar a Patria, vede, quero escrever com o
sangue das minhas veias!" ' Escrever com sangue é por a propria vida naquilo que se
escreve, porque sO assim o texto sera genuino, tera vida também. Proenga esta a

obedecer 4 recomendacio do profeta do Homem Superior, que afirma:

"Von allem Geschriebenen liebe ich nur Das, was Einer mit seinem
Blute schreibt. Schreibe mit Blut; und du wirst erfahren, dass Blut Geist
ist" "

A dureza, estatuto de todos os espiritos criadores, “Alle Schaffenden aber sind
hart”, e tudo aquilo aquilo que endurece, objecto dos louvores de Zaratustra, "Gelobt
sei, was hart macht” 6, sdo sindnimos de vida ascendente e estuante, vida vivida com

afinco. Por isso Proenga quer o estatuto de dureza para todos os espiritos criadores da

! Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Band 4, pp. 36-37.

2, Raul Proenga, “Sobre a existéncia de Deus e a lealdade de consciéncia”, p. 64.
3, Friedrich Nietzsche, Band 6, p. 175.

4 Anais das Bibliotecas e Arquivos, Série II, vol. 1, 1920, p. 59.

5. Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Band 4, p. 48.

6. Id., ibid., pp. 116 e 194.
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nova patria; pede-lhes que saibam aliar a brandura & dureza no seu empenhamento

criador:

"Deixai 0 vosso cepticismo inttil e a vossa inutil maledicéncia. S6 o que
cria € belo. Tende ao menos uma vez na vida o gosto de ser fecundos.

Ser brando, brando como a cera branda, por amor d'Ela; e por amor
d'Ela, ser duro, como a rocha dura."

Finalmente se Zaratustra tudo manda aceitar em troca de um momento de

felicidade e de alegria, porque

"Alle Lust [...] will Honig, will Hefe, will trunkene Mitternacht, will
Graber-Tranen-Trost, will vergiildetes Abendrot [...], will Liebe, sie
will Hass [...]. Lust will aller Dinge Ewigkeit, will tiefe, tiefe Ewig-
keit!"

também Proencga da conselho analogo aos amantes da Patria:

"Aceitar tudo, querer tudo, amar tudo: o longinquo e o proximo, a
poesia e a técnica, o idealismo e a pratica, o pensamento e a erudigio -
tudo por amor d'Ela!"

Quando Proenga classifica Nietzsche de utilitario e hedonista, quando acha que
para ele € o prazer e a alegria que justificam a vida, se é de opinido que ele pretendeu
criar uma nova tabua de valores romanticos, tudo isso o poderia ter afirmado, em
parte, acerca de si proprio.

Esse hedonismo e esse utilitarismo, nota Proenga, surgem-nos so6 no Anticristo
e no Ecce Homo, porque no Assim falava Zaratustra ainda deparamos com um

Nietzsche diferente. Um Nietzsche que se insurge contra a paz, contra a satisfago de

! Raul Proenga, "Ad Patriam", in Anais das Bibliotecas e Arquivos, série 11, vol. 1, 1920, p. 59.
?. Friedrich Nietzsche, op. cit., p. 403.
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nés proprios, contra 0 comodismo, em nome de valores que so6 sio defendidos pelos
"altimos dos homens", longe da escala axiologica do Homem Superior que Zaratustra
lhes pretende revelar. Em suma, Proenga tanto nos apresenta um Nietzsche nada
apolineo, mas que também n3o € totalmente fiel ao deus Dioniso, como um Nietzsche
que se contradiz, porque também quis estar em contradigio com os outros, quis
"abdicar do mau gosto de estar de acordo com muitos". Foi assim que chegou a ser o
que foi, obedecendo ao subtitulo que deu ao Ecce Homo "Como se chega a ser o que
se é", corolario da sua convicgdo de que "a virtude ndo estd in medio, mas in extre-
mis"

Perante esta auténtica fobia experimentada por Nietzsche face "ao mau gosto
de pretender estar de acordo com muitos", Proenga interroga-se sobre o que ele teria
sido se tivesse assistido ao nascimento do nacional-socialismo, com o seu belicismo, o
seu racismo, o seu anti-semitismo, o seu militarismo; se mais uma vez se teria revelado
o seu pendor para abdicar desse "mau gosto", tomando o caminho do exilio juntamente
com Freud, Einstein, Remarque, e eu acrecentaria Thomas Mann, Brecht, Anna
Seghers e muitos outros. Questdo meramente académica, pois aquando da subida de
Hitler ao poder, Nietzsche, caso ainda vivesse, contaria 88 anos de idade e a penumbra
em que o seu espirito tinha mergulhado impedi-lo-ia de tomar consciéncia da
catastrofe que se tinha abatido sobre a Alemanha. Seria logico supor que Proencga
concluisse pela afirmativa, baseado no conceito que ele tem do filosofo - alguém que
ndo conhecia 0 meio termo, alguém que constantemente sentia a necessidade do
antagonismo e que, por isso, admirou e desprezou Schopenhauer, amou e odiou
Wagner. Mas ndo. Admite que Nietzsche, dada a sua opgdo pelo aristocratismo e pelas

elites, que lhe dita posturas antidemocraticas, anti-socialistas, antifeministas e

' Raul Proenga, O Eterno Retorno, vol. 11, p. 145.
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anticristds, estaria "com os fascistas ¢ os nazis" ' Num leitor tio critico da obra de
Frederico Nietzsche, como o foi Raul Proenga, surpreende tal conclusdo. A opgdo
nietzschiana pelo aristocratismo e pelas elites ndo nos d4 necessariamente jus a inferir
que Nietzsche estaria “com os fascistas e os nazis” em 1932, pois também ndo esteve
com Bismarck nem com Guilherme I em 1871. E Proenga sabia-0. S6 a exacerbagio
provocada pelo iminéncia da tomada do poder pelos nazis explica tal conclusio.

Proenga apresenta-nos Nietzsche igualmente como desafiando escandalosa e
paradoxalmente, no seu linguajar, o senso comum, o sentido ordinario da linguagem, a
linguagem do pensamento razoavel, escandalosa e paradoxalmente . Esta
multiplicidade de facetas, sublinha Proenga, s6 seria incompativel se Nietzsche fosse
um pensador preocupado em criar uma auténtica harmonia intelectual. Mas nfo. Mais
do que um pensador logico e consequente, € um artista, "cujo estilo era como uma
vara magica" e um poeta, "para quem o valor mais alto é a vida mais intensa e
luxuriante" . O vitalismo omnipresente na obra nietzschiana desculpa, pois, € justifica
todas as contradigdes.

E flagrante, o que fica exposto dé disso testemunho cabal, o dialogo critico
profundo mantido por Proenga com parte da obra e do pensamento nietzschianos. Ja
vimos que esse didlogo se processa numa dialéctica de fascinio e de distanciamento,
fascinio por determinadas componentes de forma e de contetido da obra de Nietzsche,
e o estilo aforismatico e imagistico dalguns escritos proenganos da testemunho desse
fascinio exercido pelas formas estilisticas da obra nietzschiana, distanciamento

relativamente a certas doutrinas ai explanadas, concretamente a do Eterno Retorno.

' Id., ibid., p. 173.
* Cf. Raul Proenga, op. cit., p. 146.
3 Id., ibid., p. 246.
‘ Id., ibid., p. 143.
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A tematica do vitalismo €é igualmente detectavel na obra do seareiro Aquilino
Ribeiro [1885-1963] ' onde o leitor encontra tanto referéncias directas ao pensamento
nietzschiano, poucas, como ecos difusos de recepgéo, muitos, que, apesar de difusos,
nem por isso sdo menos eloquentes ou menos dignos de destaque ’. A sua colaboragio
na revista, ao contrario da da maioria dos seareiros, assume um cunho quase
exclusivamente literario, apesar de Aquilino estar convicto de que o homem de letras
tinha que ser necessariamente interventor do Mundo.

O seu espirito irrequieto e rebelde e a sua forte personalidade inconformista
ditaram-lhe a necessidade de se envolver activamente no ambiente republicano
revolucionario que precedeu o regicidio * Obras como Via Sinuosa (1918) e Ldpides
Partidas (1945), as quais formam um diptico de autobiografia transposta, reflectem,
por vezes, esse envolvimento. Em ambas as obras o heré6i, Liborio Barradas, surge

como duplo do escritor !

! Embora, como recorda Oscar Lopes, Aquilino expresse na sua obra vivéncias que se nio
harmonizam com o racionalismo idealista dos outros membros do grupo seareiro (Historia da
Literatura Portuguesa, Porto Editora, 17.% ed., 1996, p. 974), isso nio lhe retira o direito a ser
considerado um seareiro, direito que lhe advém da sua presenca assidua, desde a primeira hora, nas
paginas da Seara Nova, e de ter integrado o seu primeiro grupo directivo. Além disso, quando, em
1923, aparece a revista Homens Livres, que “marca uma nova etapa nos esforgos de convergéncia
dinamizados pelos seareiros” (Antonio Ventura, O Imagindrio Seareiro, p. 41), 0 nome de Aquilino
figura entre os seus colaboradores. Refira-se, finalmente, que Aquilino integrou o Grupo da Biblioteca
a0 lado de outros destacados seareiros, Raul Proenga, Jaime Cortesdo ¢ Antonio Sérgio,
nomeadamente.

2 Sobre alguns aspectos da “insurgéncia dionisiaca” ¢ do “influxo de F. Nietzsche” na obra de
Aquilino Ribeiro ja se debrucaram Eduardo Lourenco em “Aquilino ou Eros e Cristo”, in
Coléquio/Letras, n.° 100, Nov.-Dez., 1987, pp. 60-69 e in: E. L., O Canto do Signo. Existéncia e
Literatura (1957-1993), Lisboa, Editorial Presenga, 1994, pp. 227-237, e José Carlos Seabra Pereira
em “Aldeia - Tensdes Fecundas”, in Coléquio/Letras, n.% 115-116, Maio-Agosto, 1990, pp. 27-38,
ensaio reproduzido também em Cadernos Aquilianos, Fundagio Aquilino Ribeiro, Soutosa, n.° 1,
Maio 1992, pp. 21-32.

3, Aquilino foi preso pela primeira vez em 1907 por envolvimento na preparagio dum atentado
bombista. Consegue evadir-se e fugir para Paris, onde frequenta o curso de Letras da Sorbona. E ento
que conhece a sua primeira muther, sua companheira de estudos, Grete Tiedemann, com quem casa
na Alemanha.

4 Veja-se Serafim Martins, “Autobiografia e Ficgdo em Obras de Aquilino Ribeiro”, in Cadernos
Agquilianos, Centro de Estudos Aquilino Ribeiro, n.° 3, 1995, Viseu, pp. 37-50.
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A obra aquiliniana, que comporta dezenas de titulos, abre-se num amplo leque
que abrange, entre outros géneros, 0 romance, o conto, 0 ensaio, a evocagdo historica
e o livro infantil. Os seus romances € contos sao uma exaltacio do amor sensual,
liberto de tabus sociais. Livros como Via Sinuosa e Filhas de Babilonia (1920) ddo
dessa exaltagdo testemunho eloquente. Nelly Novaes Coelho, estudiosa brasileira da
obra de Aquilino, conclui dos seus estudos que este autor se revela nos seus livros

como

"um ser fronteirigo entre dois mundos: o da civilizagdo
burguesa/racionalista cujo processo de dasagregagdo ja eclodira naquele
inicio de século quando ele comega sua carreira de escritor; e o da era
contemporinea que tenta redescobrir o Homem e 0 mundo em novas
dimensdes." '

Creio ser nesse seu esforco por "redescobrir o Homem € 0 mundo" que
Aquilino se vai confrontar com a obra nietzschiana ¢ uma das suas componentes
essenciais, o vitalismo. Esse confronto vai desempenhar um papel notavel na
determinagdo da tematica de grande parte da ficgdo aquiliniana, a valoriza¢do e a
exaltacio do Homem. Quando nessa tematica se entrechocam o instinto e a razdo,
esta-se a repetir o conflito entre Apolo e Dioniso de A Origem da Tragédia. E quando
Aquilino, em Filhas de Babilonia, refere o queixo de Genoveva como "um queixo de
vontade", para depois se interrogar o "que € a vida sendio vontade" *, esta-se a revelar
o "nietzschiano", "o homem telurico", "impulsionado pela vontade de dominio", de que
nos fala a estudiosa acima referida * ou entdo “o fiel discipulo de Nietzsche”, o

«Zaratustra rastico”, como lhe chama Eduardo Lourengo " E que Aquilino ja sabia, a

! Nelly Novaes Coelho, Aquilino Ribeiro, S. Paulo, Edigdes Quiron, 1973, p. XIV.
2, Aquilino Ribeiro, Filhas de Babilonia, Lisboa, Bertrand, 1959, p. 47.
3, Nelly Novaes Coelho, op. cit., p. 24 € 29-30.
_Eduardo Lourengo, “Aquilino ou Eros e Cristo”, in Coléquio-Letras, n.° 100, Novembro-Dezembro,
1987, p. 61, e in: E. L., O Canto do Signo. Existéncia e Literatura (1957-1993), p. 228.
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sua obra o confirma, que a resposta era: "Leben selbst ist Wille zur Macht" ', Castelo
Branco Chaves também ndo tem dificuldade em detectar essa exuberdncia vital, essa
forca telurica, essa Wille zur Macht, afinal de contas, presente em muitas das paginas

da obra aquiliana, e que constitui a matriz do engenho do seu autor:

"N3o se nos afigura de aplicagdo universal aquele preceito de Nietzsche
que existe no artista uma tal exuberancia de vitalidade e for¢a que o
leve a atingir as raias da animalidade pura. Cremos, porém, que pela
exuberancia vital de alguns artistas se poderdo explicar muitos aspectos
da sua obra, quando n3o, em alguns, nessa propria exuberéncia,
descobrir a matriz do seu engenho.

Aquilino Ribeiro pertence, sem duvida, a esta espécie de fortes
constituigbes que parecem appiar naturalmente, logicamente, uma
poderosa constitui¢ao estética."

E que Aquilino escrevia com todo o seu ser, como ele proprio confessa:
"escrevi com 0 meu sangue" >, Ao fazé-lo, estava a obedecer ao preceito nietzschiano
MSchreibe mit Blut: und du wirst erfahren, dass Blut Geist ist." * Em "A inversio
sentimental", conto do seu primeiro livro, Jardim das Tormentas (1913), depara o
leitor com uma heroina, Hélia, espécie de ménade, toda virada para a vida dos
instintos, a infringir constantemente o codigo da moral tradicional, mergulhada como
andava no "sensualismo fora de morais e de tabus" ~. Relativamente a ela, o heroi
masculino, Hilario Barrelas, personagem-narrador, emite um juizo que € uma auténtica
Umwertung aller Werte nietzschiana, pois considera encantadores os seus vicios e
detestaveis as suas virtudes. Vé nela uma sosia do Homem Superior da parenética

zaratustrica e, por isso, baptiza-a de Surflamme: "Nietzsche criou o Superhomem, eu

'. Frederico Nietzsche, Jenseits von Gut. und Bése, Band 5, p. 27.

2, Castelo Branco Chaves, Aquilino Ribeiro, Lisboa, Seara Nova, 1935, p. 7.

?. Aquilino Ribeiro em carta-dedicatoria dirigida a Brito Camacho, escrita em 1926, e inserida em
Andam Faunos pelos Bosques, Lisboa, Liv. Bertrand, s/d., p. 10.

* Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Band 4, p. 48.

3. José-Augusto Franga, Os anos vinte em Portugal, p. 330.
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encontrei ja feita a Surflamme" ' Esta superioridade, que faz de Hélia uma heroina de
contornos nietzschianos, dimana do primado dos instintos sobre a razdo, da vida
estuante, do vitalismo, que ressumam de cada um dos seus poros.

Quando mais tarde, em Via Sinuosa, obra de autobiografia transposta, escrita
entre 1916 e 1917, Aquilino pde a dialogar o mestre, P. Ambroésio, € o pupilo, Liborio,
com o qual o autor parece identificar-se, o mestre, divagando sobre o dom da
originalidade, dom com o qual nem todos sdo prendados, lembra ao discipulo que "o
homem ¢ 0 mono do homem" °. Também Nietzsche lembra pela boca de Zaratustra:
"Einst wart ihr Affen, und auch jetzt noch ist der Mensch mehr Affe, als irgend ein
Affe" °, Creio que, quando redigia Via Sinuosa e nos momentos que o seu cargo de
conservador da Biblioteca Nacional lhe deixava livres, Aquilino ia lendo trechos da
obra de Nietzsche, da qual tinham surgido dois titulos em tradugdo portuguesa, havia
pouco, (1913), a saber, Como falava Zaratustra e A Genealogia da Moral. Nessa sua
obra, Aquilino situa o seu alter ego, Liborio, a trabalhar igualmente numa biblioteca,
em Lamego, na casa solarenga dos Malafaias, onde, tal como ele, ia catalogando
"livros que vinham da Renascenga com licornes batalhantes, das edigdes Keruer [sic],
até as obras de Nietzsche, impressas de fresca data, a sete tostdes." !

Nio sd3o abundantes as referéncias directas ao pensamento nietzschiano
detectadas na obra de Aquilino Ribeiro. Sdo, porém, suficientes para nos revelar o
interesse que o seu autor nutria pelo arauto do Homem Superior e para abrir pistas que
nos permitam identificar as fontes onde ele foi haurir o vitalismo, a vida instintiva e a
rustica virilidade com que exorna muitos dos herois dos seus livros. O vitalismo e os

dinamismos do Homem Superior seduziram, de forma particular, o autor de Andam

L Aquilino Ribeiro, Jardim das Tormentas, Lisboa, Aillaud e Bertrand, 1913, p. 45.
% Id., Via Sinuosa, Lisboa, Aillaud e Bertrand, s/d. [1918], p. 54.

>, Friedrich Nietzsche, op. cit., p. 14.

*. Aquilino Ribeiro, op. cit., p. 292.
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Faunos pelos Bosques e, em momento algum, essa seducdo revelou sinais de
esmorecimento. E ela que determina a dimensdo dionisiaca que percorre a obra
aquiliana e faz com que os herdis ai representados vivam mais no dominio do instintivo
do que no do racional. Em Um Escritor Confessa-se, escrito em 1962, Aquilino, ao
caracterizar o regicida Buiga e o grupo revolucionario que, nas vésperas do atentado,
habitualmente se reunia no café lisboeta Gelo, e ao explicar os dinamismos que os
impulsionavam, releva o facto de eles verem o mundo "através de Nietzsche" e de, no
seu patrimoénio animico, se inserirem virtudes da axiologia nietzschiana, "as virtudes do
homem instintivo" .

A recepgdo nietzschiana, na obra de Aquilino, reveste um cunho muito pessoal,
pois, para além de se processar numa dimensdo quase exclusivamente literaria, insere-
-se no proprio temperamento que ditou essa obra e do qual comungam as personagens
que a integram. Destaca-se assim da dos outros seareiros receptores de Nietzsche,

onde essa recep¢io se manifesta num contexto de predominancia politica.

Dentre os “intelectuais politicos” que colaboraram na Seara Nova deve ainda
referir-se o nome de Manuel Maria Coelho 2, que, embora ndo revele nessa
colaboragdo ecos de recepgdo nietzschiana, também se confrontou com o pensamento
de Nietzsche, sobretudo com a sua Lebensphilosophie, referenciando-a num contexto
de analise politica, que encontramos publicada no jornal Republica, na sua edigdo de
16-X1I-1912. Em ensaio intitulado “Novo Zaratustra” afirma que por desfastio, e

“para distrair o espirito da enorme magada da afanosa luta pela existéncia”, estende a

v Id., Um Escritor Confessa-se, Lisboa, Liv. Bertrand, s/d., p. 367.

2, Manuel Maria Coclho [1857-1943], figura destacada nos meios republicanos, participou
activamente no fracassado movimento de 31-1-1891, o que lhe mereceu um degredo de cinco anos.
Em colaboragdo com Jodo Chagas escreveu Historia da Revolta do Porto (1901) e deixou colaboragio
abundante em varios periddicos de cariz republicano, entre os quais a Seara Nova entre 1929 ¢ 1936.
Dedicou os ultimos anos da sua vida a estudos de viria ordem, privilegiando os de Historia da
Filosofia. (Cf. Grande Enciclopédia Portuguesa e Brasileira, vol. 7, p. 53).
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mao para um dos livros que jazem sobre a sua mesa de trabalho e o acaso condu-lo ao
Zarathustra de Nietzsche e, abrindo-o a sorte, o seu olhar recai sobre as paginas que
contém “o hino da nova religido, a religido do riso, da alegria” "E por desfastio que
Coelho inicia a leitura dessa “estranha Biblia”, é assim que apelida a obra referida, e,
apesar de “estranha”, essa “Biblia” sedu-lo, e 4 medida que nela progride vai
aumentando o interesse a a curiosidade e, a contra gosto, o seu espirito vai-se
aproximando do do seu autor. Manuel Coelho cita em seguida passagens do hino que

o arrebata:

“Levantai os vossos coragdes, meus irmdos, alto, mais alto. E ndo
esquegais, de modo algum, as vossas pernas! Levantai as vossas pernas,
bons dangarinos e, melhor ainda, mantende-vos também sobre a cabegal!
Esta coroa de quem sempre ri, esta coroa de rosas, sou eu mesmo que
a coloco sobre a minha cabega, que eu canonizei, eu mesmo, o0 meu rir.
N3io encontrei ninguém assaz forte para isso, até hoje. Zarathustra
dangador, Zarathustra o ligeiro, aquele que agita as suas asas, prestes a
voar, fazendo sinal a todas as aves, prestes e agil, divinamente leve.”

Em seguida Coelho faz a aplicagdo do que leu a situagdo politica portuguesa. O
discurso zaratustrico enderega-o ao partido democratico, pois vé, no contexto politico
portugués, “os sacerdotes do novo culto” executando as ordens de Zarathustra: “sim,
€ o partido democratico que eu vejo naquelas estranhas atitudes, a voz profeticamente
imperativa do seu chefe”. E o seu chefe ¢ Afonso Costa, o “Novo Zaratustra”, cujas
ordens sdo religiosamente acatadas pelos seus correligionarios, que Coelho compara a
dangarinos, executando malabarismos e cabriolas de toda a espécie, inclusive a posigio
de pernas para cima e cabegas para baixo.

Estamos uma vez mais perantre uma leitura politica, embora frivola, jocosa e

chocarreira, dum texto nietzschiano, o qual foi escrito no contexto de um convite ao

!, Trata-se do capitulo “Vom hoheren Menschen”, da IV parte de A/so sprach Zarathustra.
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acatamento risonho e entusiasta da vida. Dado o seu estilo imagistico € o cunho
aforismatico, ele presta-se a todas as leituras possiveis, mesmo esta de Manuel Coetho,

feita e aplicada a uma situagio pontual da politica portuguesa.

2. 3. A doutrina do Homem Superior

Alguns seareiros estdo convictos de que dardo mais credibilidade as suas
posi¢des se as estribarem nas de Nietzsche, mesmo que elas se revelem antitéticas das

assumidas pelo autor de Aurora. E assim que Proenga considera que

"a piedade ¢ indestrutivel no cora¢@o humano. E dando, concedendo,
derramando a mios largas o nosso amor [...] que conseguiremos sentir
em nods a maior poténcia, a maior elevagdo e a maior capacidade da
vida. Retomando a comparagdo de Nietzsche, ¢ preciso sacrificarmo-
-nos como um astro se sacrifica [...], ndés queremos o sacrificio dos
fortes pelos fracos, porque para fundar a igualdade humana € preciso
contrariar a desigualdade natural - e para que sejamos iguais torna-se
necessario o sacrificio dos melhores” '

Proenga opta pela piedade como valor humano, apesar de saber que, segundo a
axiologia de Nietzsche, ela diminui o valor da vida.

Sacrificio, Igualdade, denunciados com toda a veeméncia pela parenética
zaratustrica como as grandes heresias dos tempos modernos e, como tais, a rejeitar
pela nova escala axiologica, enquanto fazem parte da moral dos escravos, sdo
defendidos por Proenca, como auténticos valores. Contudo, e embora fazendo opgdes
diametralmente opostas, Proenga sente-se impelido a recorrer a autoridade do apdstolo
da nova moral, empolgado pelo seu jeito de filosofar com o martelo e pelo seu estatuto

de iconoclasta da ordem estabelecida. Mas é evidente que Proenga nem sempre esta

! Raul Proenga, "Solidariedade", in Alma Nacional, n.° 30, 1-IX-1910, p. 477.
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em sintonia com os postulados da nova ordem protagonizada nos escritos do filoésofo
de Rocken. Debate-se permanentemente nesta dialéctica de aproximagio e
afastamento, que encontramos igualmente concretizada no conceito de "homem de
elite" ou "homem superior" teorizado por Proenga, e que ora nos surge como sosia,
ora se apresenta como antitese do Ubermensch, essa "feiissima quimera" g Surge-nos
como soOsia, ao demarcar-se do homem médio, a "gentalha" de Nietzsche, ao
apresentar-se como "apostolo duma nova crenga”, como "fermento duma nova vida",
ao desejar "fazer da historia uma repeti¢@o"”, ao aceitar, por conseguinte, o Eterno
Retorno. Mas ele aparece-nos igualmente a uma luz antitética, quando Proenca o
retrata, ndo como espoliador, mas como servidor, que detesta o egoismo, por ver nele
"a mais grave lesdo e amputagdo de nos proprios", que nutre auténtico desprezo pela
gloria, que vé na politica "a mais nobre e a mais bela das ocupa¢des do homem" * E
também por acreditar nessa nobreza e nessa beleza que Proenga vai produzir tantas
paginas de politica, onde Nietzsche é uma referéncia constante. Sirva de exemplo uma
local inserida na Seara Nova, na sec¢do Notas e Comentdrios, e intitulada "L'état c'est
moi". Referindo-se a ditadura de Mussolini € aos atropelos contra a democracia e 0s
direitos do homem cometidos pelos fascistas italianos, insurge-se contra a apologia que
um jornalista de nome Tedeschi faz da situag@o politica italiana. E encerra os seus

considerandos com uma referéncia aos temas centrais do pensamento nietzschiano:

"Quando uma nagido, como a Italia, atinge tal estado de espirito
publico, passa com a mais fulgurante audacia para além do bem e do
mal, e realiza magnificamente em si o super-homem. Assim falava
Zaratustrg. Mas lembre-se o Sr. Tedeschi também .. do eterno
retorno."

! Id., "Para um evangelho duma ac¢fo idealista no mundo real", in Seara Nova, n.° 182, 10-X-1929,
p. 216.

2, Cf. Raul Proenga, "A filosofia de Epicuro e a concepgio herdica da vida", in Anais das Bibliotecas e
Arquivos, série 2.2, vol. 1, Lisboa, 1920, pp. 309-314.

? Seara Nova, n.° 21, 1923, p. 141.
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O contexto, de cariz nitidamente politico, em que Proenga refere estas
componentes do discurso zaratistrico revela com evidéncia o conteido negativo que

lhes pretende conferir.

Também Sérgio revela, mais uma vez, o fascinio sobre si exercido pela obra do
autor de Aurora, apesar de por vezes o apodar de "maluco”, ¢ de "nosso maluco",
sobretudo na correspondéncia com Proenga. O possessivo "nosso" revela esse grau de
sintonia com o pensamento nela veiculado, sobretudo em Also sprach Zarathustra,
obra que Sérgio, em ensaio intitulado "Ega de Queir0s e a sociedade portuguesa”,
inclui na boa produgdo literaria e que, sendo literatura, deve igualmente ser
considerada obra de metafisica, de logica, de moral e de psicologia '. O autor de
Ensaios afirma a necessidade de distinguir sempre o tema duma obra e a forma literania
em que ela esta escrita. Assim, uma coisa € a critica social contida na obra queirosiana
e outra € a forma literaria da mesma. O mesmo se verifica na obra "O Zoroastro [sic]
de Frederico Nietzsche", a qual, sendo literatura, € também algo mais.

E com o final do discurso da II parte de Also sprach Zarathustra, intitulado
"Vom Lande der Bildung", que Sérgio introduz, em epigrafe, o seu poema - "Pela Grei
(Anunciagdo)", dedicado a Carolina Michaélis ’ A razdo dessa dedicatoria €, como
confessa, 0s seus versos "haverem sido inspirados por um trecho do compatriota dela,

por ela muito admirado" *,

"So liebe ich allein noch meiner Kinder Land, das unentdeckte, im
fernsten Meere... An meinen Kindern will ich es gut machen, dass ich
meiner Viter Kind bin: und an aller Zukunft - diese Gegenwart."

!, Anténio Sérgio, "Eca de Queirés e a Sociedade Portuguesa", in Seara Nova, n.° 26, 1923, p. 41.
2 Id., "Pela Grei (Anunciagio)", in 4 Aguia, 2.* série, Fevereiro 1916, p. 58.
3. Id., Correspondéncia para Raul Proenga, carta de 2-111-1916, p. 141.
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Esta passagem parece ter impressionado Sérgio sobremaneira, pois € com ela
que também vai introduzir o prefacio do II tomo dos seus Ensaios, redigido em
Agosto de 1928, durante o seu exilio em Paris. Enquanto que em "Pela Grei" se limita
a citar parcialmente o texto alemio, as reticéncias substituem "nach ihm heisse ich
meine Segel suchen und suchen", agora cita-o na integra, acrescentando-lhe a

respectiva tradugdo, que suponho ser da sua lavra:

"Por isso ja amo somente a terra dos meus filhos, o pais incognito nos
mares longinquos: a esse vai buscando, buscando sempre a minha vela.
Por meus filhos quero eu resgatar-me de ser filho de meus pais: e por
todo o futuro - resgatar este presente.”

Parafraseando Nietzsche, para quem o homem € uma corda estendida entre o
animal e o Ubermensch, Sérgio dissuade o seu leitor de homenagear o seu ascendente,
por ainda ser demasiado animal, recomendando-lhe que homenageie antes o seu

descendente da quarta geragéo, guindado ja ao estatuto de Homem Superior.

2. 4. A transmutagio dos valores

Quanto a moral nietzschiana, Proencga quase se escandaliza que o "imoralista"
surja inopinadamente como pregador da moral, como profeta, como moralista e
moralizador. E o imoralista enterrado na moral até a ponta dos cabelos, a falar de
moral, moral de senhores, moral de escravos. Nem os senhores estdo "para além do
bem e do mal", o proprio Homem Superior movimenta-se dentro duma moral que ndo
€ quimera nem simples ilusdo como a moral dos escravos. O confessor do imoralismo

, . ~ 2 . ~
"ou esta a mangar com a sociedade, ou perdeu o uso da razdo" ~. Como € entdo que

' Id., Ensaios, tomo II, Lisboa, Liv. S4 da Costa, 1972, p. 18.
% Raul Proenga, O Eterno Retorno, vol. 11, p. 150,
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Nietzsche adquiriu jus ao epiteto de imoralista? Proenga elucida-nos que foi
primeiramente porque negou ser o homem bom, benévolo e caritativo o tipo de
homem superior; depois porque negou & moral tradicional, de cunho cristéo, foros de
verdade, e isto porque ela surge como "insurrei¢do contra a vida". A moral cristd
"corrompeu a humanidade. Aos valores da decadéncia chamou ela os valores
superiores” ' Ela é, por isso, responsavel pela inversio e transmutagdo de todos os
valores. Proenga nega a Nietzsche o direito ao nome de imoralista, porque, na sua
dptica, imoralista € aquele que consegue esquivar-se para fora de toda a moral e ndo
aquele que tdo somente se insurge contra a falsificagio da moral. O imoralismo
nietzschiano, segundo ele, ndo é uma insurreigdo contra a moral, mas "uma insurreigéo
em nome da moral". E mais uma das multiplas contradi¢des que Proenga descobre em
Nietzsche, as quais, longe de levarem a um divércio Apolo-Dioniso, concretizam uma
unido contra naturam, pois, se as caracteristicas de ambas as doutrinas se digladiam,
por vezes, ao longo da obra, também n@o raro se fundem e se justapdem.

Quanto a tabua de valores propugnados pela nova moral versus valores
tradicionais do Evangelho, Proenga tanto acolhe os primeiros rejeitando os segundos,
como opta pelos segundos enjeitando os primeiros. Em "O Evangelho contra o
Evangelho e 0 Mundo Cristdo contra o Cristianismo" 2, reconhece que, como tipo, que
ndo propriamente como doutrina, este seu trabalho se aproxima do Antficristo de
Nietzsche, obra que classifica de mais acabada, mais tersa e mais viril, a qual, na sua
maneira de ver, "em for¢a e em unidade de pensamento", talvez exceda 4 Origem da
Tragédia e as Consideracdes Intempestivas. Falando do Cristianismo como doutrina
do sacrificio, compara a atitude cristd da dadiva a atitude do préprio Sol, tal como nos

¢ apresentada no hino zaratustrico, em que ele se da em luz e em calor sem nada

' 1d., ibid.
2 Seara Nova, n.° 648, 1940, p. 203.
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esperar de retorno. E quando no-lo apresenta como "doutrina da longa, paciente e
infinita vinganga", ¢ ainda a Nietzsche que recorre, para comparar essa doutrina ao
evangelho nietzschiano da "moral dos senhores". As palavras de Cristo: "sede
prudentes como as serpentes e simples como as pombas" - "misericordia quero e nio
sacrificio” - "que cada um tome a sua cruz", Proenga prefere as que Nietzsche coloca

na boca de Zaratustra, classificando-as de belas:

"Ma recompensa se da ao mestre quando se fica sempre seu discipulo.
Porque vos ndo decidis a arrancar-me a coroa? Tendes por mim
veneragdo; mas que sucederia se a vossa veneragido de um dia viesse
ainda a terra? Cuidai em que nfo sejais fulminados por uma estatua.
Dizeis que creis em Zaratustra? Vs sois os meus crentes: mas que
importam todos os crentes! Ainda vos ndo havieis procurado: por isso
me encontrastes. Assim fazem todos os crentes... Por isso vos conjuro
que me percais e vos encontreis, e s0 quando me tiverdes todos
perdido, € que eu vos procurarei de novo"

Essa preferéncia justifica-a Proenga por considerar estas palavras como
transmissoras da "liberdade e da autonomia que pregava Zaratustra, em oposi¢do ao
amor e adoragio de si proprio imposto por Cristo como uma obrigagdo universal” °.
Fala finalmente na necessidade de expurgar os Evangelhos de tantas "contradigdes e
tantas monstruosidades morais”, convivendo lado a lado com "tanta grandeza" e com
"tanta pureza", "ndo, como queria Nietzsche, ou queria da-lo a entender, para nos
colocarmos 'além do bem e do mal', mas para nos colocarmos para além de todo o mal
que ainda haja no evangelho de Jesus" ’,

No seu Also sprach Zarathustra, Nietzsche pde um velho Papa a dialogar com
Zaratustra, na soliddo da floresta, sobre a morte de Deus e coloca-lhe nos labios as

seguintes palavras: "Oh Zarathustra, du bist frommer als du glaubst, mit einem solchen

'. Apud Raul Proenga, ibid., pp. 205-206.
2 Id., ibid., p. 206.
3.1d., ibid., p. 207.
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Unglauben!" "E o tema da fé metafisica e da pura esséncia da moralidade mais
heréicas quando esta ausente a fé teologica. Num ensaio intitulado "O problema
religioso" e publicado na Seara Nova (n.° 19, 1922), Proenga aborda o mesmo tema,
desenvolvendo-o. Defende uma ética sem motiva¢des religiosas, instituindo essa
auséncia como condigiio sine qua non para uma verdadeira moral. Segundo ele, s0
existe moralidade pura onde existe a crenga na inexisténcia de Deus e a rejeigdo de
vida eterna bem como de todas as sang¢bes futuras ligadas a essa ideia; "crer na morte
definitiva, e todavia fazer da vida a nossa eternidade" *E precisamente essa doutrina

que Zaratustra também proclama:

"Ich liebe die, welche nicht erst hinter den Sternen einen Grund suchen,
unterzugehen und Opfer zu sein: sondern die sich der Erde opfern, dass
die Erde einst des Ubermenschen werde" .

Porque considera tal doutrina a que mais levanta 0 homem, Proenga afirma que
pediria ao filho, caso o tivesse, para se ndo enebriar com o opio das religides e para
deixar "aos outros o seu sonho de kaschich - aos outros que ndo tém a viril coragem
de olhar a verdade de frente, e de se sujeitar a prova". Esses ndo passam de bonecos
que procuram adormecer os "problemas angustiosos da consciéncia". Quando, no
mesmo trabalho, afirma que a atitude ateista "€ a mais alta maroma erguida no espago
para exigir do homem os mais belos milagres de equilibrio", Proenga esta, sem sombra
de divida, a pensar na maroma do fundmbulo que ia exibir-se na praga da cidade ‘e
onde uma grande multidio se havia congregado para assitir ao espectaculo e a qual

Zaratustra tenta anunciar o Homem Superior. E tinha também presente "essa corda

! Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Band 4, p. 325.

2, Raul Proenga, "O problema religioso", in Seara Nova, n.° 19, 1922, p. 106.

?, Frederico Nietzsche, op. cit., p. 17.

4 "Inzwischen nimlich hatte der Seiltinzer sein Werk begonnen: er war aus einer kleinen Tiir
hinausgetreten und ging iiber das Seil, welches zwischen zwei Tiirmen gespannt war". (A/so sprach
Zarathustra, Band 4, p. 21).
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estendida entre o animal e o Super-Homem" - "essa corda sobre o abismo" = do
discurso zaratustrico, quando escreve que "bem e mal s6 tem um sentido na linha da
corda estendida sobre o abismo" °. Proenga afirma, finalmente, que "s6 a plebe precisa
de Deus e dos deuses" e que "O Senhor tem no ateismo um dos mais belos timbres de
nobreza" e, ao fazé-lo, outra coisa nio pretende senio expor, i sua maneira, o
conceito nietzschiano da morte de Deus e da "moral dos escravos" versus "moral dos
senhores”. SO que, enquanto Nietzsche condena e rejeita a primeira, Proenca
considera-as ambas legitimas, como formas possiveis "de reagir perante os problemas
do universo e da vida". Mais tolerante que Nietzsche, duma tolerancia que nos recorda
Leibniz ou Lessing, Proenga conclui, dizendo: "Que cada um continue, pois, a fazer
livremente no tabuleiro da metafisica a sua aposta. Porque eu jogo no par, hei-de exigir
aos outros que ndo joguem no impar?" ’ Contudo, porque vé no ateismo "a pedra de
toque das almas aristocraticas", Proenga exige das elites, dos condutores de almas e
comandantes de homens, a segunda postura, ou seja, uma moral de senhores, a pura

esséncia da moralidade.
2. 5. Vontade de Poder

Esta componente do pensamento nietzschiano foi a grande pedra de escindalo
em que tropecaram muitos dos seareiros. Efectivamente, empenhados, como estavam,
em valorizar axiomas como liberdade, individualidade, democracia, ndo lhes sofria o
&nimo aceitar que esses valores servissem de degraus que alguém pisasse para se

guindar & mera afirmagio de poder. Nessa opgdo antagdnica posicionou-se mais uma

! "Der Mensch ist ein Seil, gekniipft zwischen Tier und Ubermensch - ein Seil iiber einem Abgrund”,
ibid., p. 16.

2 Raul Proenga, "O problema religioso”, in Seara Nova, n.° 19, 1922, p. 106.

3 Id., ibid., p. 107.
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vez, e como ndo podia deixar de ser, Raul Proenga, o qual, discorrendo sobre "O
fascismo e as suas repercussdes em Portugal”, faz a condenagio da ditadura italiana de
Mussolini, em nome da liberdade, da qual faz a mais rasgada apologia, a fim de que o
individuo se possa afirmar na sua personalidade individual. Essa personalidade quere-a
Proenga generosa € n3o "agressiva e psicologicamente imperialista, a que o0s
escolasticos chamavam /ibido dominandi, Nietzsche vontade de poténcia e os ingleses
instinct of sovereignty" g Proenga assume assim uma postura de nitido distanciamento
face a tal doutrina do poder, veiculadora, na sua Optica, de uma personalidade
"agressiva" e "imperialista", antitese do espirito democratico e liberal por que se vinha

a bater.

Em perfeita sintonia com Proenga esta José Osorio de Oliveira [1900-1964],
filho da escritora Ana de Castro Osoério e do poeta Paulino de Oliveira. Entrou para o
grupo da Seara Nova em 1926 e desenvolveu nele uma actividade notoria ’. Sem
filiagdo em qualquer escola, privilegiou a crénica literaria. E detentor de "um espirito
lacido e sensivel, aberto e tolerante"; nostalgico "da vida intensa" > essa nostalgia nio
o inibiu de, também no contexto da condenagdo do fascismo italiano de Mussolini e da
defesa da liberdade e da democracia, rejeitar a dindmica da vontade de poder.

Efectivamente, na sua perspectiva, hoje mais do que nunca "se torna necessario

! Id., "O fascismo ¢ as suas repercussdes em Portugal", ibid., n.° 77, 1926, p. 88.

2, Encontramos colaboragio de Osério de Oliveira em varios periddicos, com destaque para o Didrio
de Noticias, Didrio Popular e revista Coloquio. Da sua vasta bibliografia destacam-se Geografia
Literdria (1931), Psicologia de Portugal e outros ensaios (1934), O Romance de Garrett (1936),
Histéria Breve da Literatura Brasileira (1939) Exame da Vida Portuguesa (1944), Panorama da
Literatura Portuguesa (1947), Visdo Incompleta de Meio Século de Literatura Portuguesa (1951),
entre outros titulos.

3. Cf. Jacinto Prado Coelho, "José Osério de Oliveira", in Diciondrio de Literatura, 4.* ed., vol. 3,
Porto, Liv. Figueirinhas, 1989, p. 756.
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substituir La Volonté de Puissance' de Nietzsche, por 'La possession du Monde', feita
de amor, de Duhamel" "

Outro colaborador da Seara Nova, Hernani Cidade 2, v€ na alma faustica, a
qual identifica com a vontade de poder, o espirito expansionista do pangermanismo
avant la lettre, porque também este se caracteriza pela ansiedade metafisica, pelo
"dinamismo voluntarioso infinitamente expansivo". Tanto a alma faustica como a alma
enformada pelo dinamismo da vontade do poder lutam pelo futuro, num
desbordamento de energia infinitamente expansiva. Alma faustica e "vontade de
podenio”, do discurso nietzschiano, identificam-se entre si e ambas com a vontade
expansionista alemd. E a ilagdo implicita de Cidade é que, da mesma forma que esta
deve ser rejeitada sem tergiversagdes, também aquelas merecem uma desconfianga

. , 3
inequivoca .

Como facilmente podemos constatar, os mencionados colaboradores da Seara
Nova, que se viram confrontados com o conceito nietzschiano de Wille zur Macht e as
expressdes de agambarcamento por parte do poder politico ¢ de uso arbitrario do
mesmo, que se iam manifestando em alguns paises europeus, nomeadamente na patria
de Nietzsche, ndo resistiram a tentagdo de relacionar as duas realidades, em termos de
causa e efeito. Assim sendo, nada mais logico do que, rejeitando o expansionismo e o

imperialismo germanicos e o fascismo europeu, rejeitassem também a doutrina que os

! José Osério de Oliveira, "O meu catolicismo”, in Seara Nova, n.° 152, 1929, p. 120.

%, Hernani Cidade [1887-1975] foi professor da Faculdade de Letras do Porto entre 1929 e 1931, tendo
deixado colaboracdo na respectiva revista. Em 1931 transitou para a Faculdade de Letras de Lisboa. E
titular de vasta bibliografia de critica literdria. E notério o seu esforco no sentido de integrar a
literatura no contexto da historia geral da cultura, revelado sobretudo em Portugal Histérico-Cultural
(1957), Ligbes de Cultura e Literatura Portuguesas (1959) e Li¢des de Cultura Luso-Brasileira
(1960).

®. Cf. Hernani Cidade, "O livro de Osvaldo Spengler, A decadéncia do Ocidente", in Seara Nova,
n.° 58, 1922, p. 185.
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inspirou, espécie de tremedal, onde encontravam ambiente fértil as ervas daninhas da

opressio, da ditadura e do militarismo.

2. 6. O apolineo e o dionisiaco

O volume IV dos Ensaios de Anténio Sérgio integra um trabalho intitulado
"Os dois Anteros" ', onde o autor de Odes Modernas ¢ apresentado como um ser
bifronte, titular de uma dualidade de personalidades incompativeis e antagonicas, que
se vio revelando ao longo da obra poética, numa alternincia permanente. Antero
surge-nos ora apolineo, detentor dum espirito critico de filosofo, ora nocturnal e
romantico, revelador dum temperamento mérbido. O primeiro canta o intelecto lucido,
o heroismo, o autodominio, e exalta o Amor e a Razdo, geradores de harmonia
individual e social. O segundo revela-se como vate da Noite, do Sonho, da Morte, do
Amor transferido para além-timulo, da "embriaguez obscura da sensibilidade morbi-
da"’ Por isso, na obra poética de Antero, os poemas de cariz intelectual, racionalista,
centripeta, alternam com os de cunho temperamental, roméntico, centrifugo. Os
primeiros pertencem ao "Antero da razdo ou da cabega”, enquanto os segundos foram
compostos pelo "Antero dos nervos ou do resto" ’. Nos primeiros vé Sérgio influxos
de Hegel e de Proudhon, nos segundos detecta influxos de Hartmann e de
Schopenhauer. Creio que, ao estabelecer esta dualidade de personalidades, Sérgio esta
mais uma vez a revelar o seu pendor para parafrasear Nietzsche, embora nunca o refira
expressa ¢ nominalmente, e a pensar no espirito apolineo e no espirito dionisiaco,

explanados em Die Geburt der Tragodie. Na referida obra nietzschiana o primeiro

', Anténio Sérgio, Ensaios, tomo IV, Lisboa, 1972, pp. 129-159.

2 Id., "Tese ¢ antitese nos sonctos de Antero", in Revista de Portugal, Coimbra, n.° 1, Out. 1937,
p. 16.

3 Id., "Nota preliminar a Antero de Quental”, in: Antero de Quental, Sonetos, Lisboa, Liv. Sa da
Costa, s/d., p. XXVIL.
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surge-nos como expressdao do deus Apolo, deus cioso do respeito pela medida, deus
clarividente, personificando a contemplagio serena, deus da individuagio e dos limites
da justiga:
"Apollo, als ethische Gottheit, fordert von den Seinen das Maf3. [...]
Der aeschyleische Prometheus ist [...] eine dionysische Maske, wihrend
in jenem vorhin erwihnten tiefen Zuge nach Gerechtigkeit Aeschylus

seine viterliche Abstammung von Apollo, dem Gotte der Individuation
und der Gerechtigkeitsgrenzen, dem Einsichtigen verrit."

O segundo, ou seja, o espirito dionisiaco, € sinonimo duma postura "titanica" e
"barbara" face ao real, "Titanhaft und barbarisch diinkt dem apollinischen Griechen
auch die Wirkung, die das Dionysische erregt" ? Espirito personificado por Dioniso, o
deus da vertigem e do entusiasmo, do desmedido excesso de natureza em prazer,
"UbermaB der Natur in Lust" . Sérgio apresenta Antero como comungando da
dualidade de componentes descoberta pelo filosofo de Rocken, caracteristicas da arte
grega: a componente apolinea, mais presente na expressdo plastica, € a componente

dionisiaca, mais detectavel na expressao musical:

"An [...] Apollo und Dyonysos kniipft sich unsere Erkenntniss, daf3 in
der griechischen Welt ein ungeheurer Gegensatz, nach Ursprung und
Zielen, zwischen der Kunst des Bildners, der apollinischen, und der
unbildlichen Kunst der Musik, als der des Dionysus, besteht" .

E da harmonia e do contibio destas duas componentes que resulta, segundo Nietzsche,

toda a riqueza da tragédia atica:

"bis sie endlich, durch einen metaphysischen Wunderakt des
hellenischen 'Willens', mit einander gepaart erscheinen und in dieser

!. Friedrich Nietzsche, Die Geburt der Tragédie, Band 1, pp. 40 e 71.
? Id., ibid., p. 40.

3 1d., ibid., pp. 40-41.

" Id., ibid., p. 25.
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Paarung zuletzt das ebenso dionysische als apollinische Kunstwerk der
attischen Tragodie erzeugen."

Igualmente o que confere a obra de Antero a sua riqueza e a sua harmonia € a presenga
deste duplo caracter, com uma unica diferena: enquanto que, segundo Nietzsche,
Dioniso, personificado pelo heroi tragico, incarna o optimismo, para Sérgio o Antero
romantico e nocturnal ressuma morbidez e derrotismo. Contudo, na optica de Sérgio,
Antero, na sua obra, parece ter seguido, de qualquer forma avant la lettre, o convite
nietzschiano posto na boca do velho ateniense: "Jetzt aber folge mir zur Tragodie und
opfere mit mir im Tempel beider Gottheiten!" ? Sintonias e assintonias entre Sérgio e

Nietzsche, com predominéncia das primeiras.

Concluindo. Detectamos ecos de recepgo nietzschiana, mais eloquentes uns,
mais apagados outros, na produgdo doutrinal e literaria dos seareiros. Alias eles
comungam, com os aguilistas, duma raiz comum, dadas as afinidades entre os
membros dum e doutro grupo. Uns e outros assumiram uma "atitude ética de
educadores publicos, de elite" ’ e de divulgadores do humanismo universalista.
Frederico Nietzsche e a sua obra constituiram uma referéncia imprescindivel na forma
de pensar e de escrever de muitos intelectuais que integraram o grupo da Seara Nova,
traduzindo por ambos um interesse, € por vezes um fascinio, reveladores ora de
aquiescéncia, ora de distanciagdo. Esse interesse pelo filosofo do aristocratismo radical
era ditado, em primeira linha, pela preocupagdo relativamente as elites, as existentes €
as que importava preparar. Ao contrario da corrente renascentista, na qual a recepgao

nietzschiana era, muitas vezes, expressio de estesia descomprometida, nos seareiros

' Id., ibid., pp. 25-26.

2 Id., ibid., p. 156.

3. Luis Araquistain, apud Fernando Farelo Lopes, "Seara Nova", in Diciondrio [lustrado da Historia
de Portugal, vol. 11, p. 216.
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ela ¢ prioritariamente imperativo da sua postura interventiva na sociedade e na politica,
mas também de maior abertura & modernidade. A recep¢do nietzschiana por parte dos
seareiros abre-se num leque muito diversificado, tanto na escolha dos temas sobre os
quais incide, como na postura opcional no respectivo tratamento. Eterno Retorno,
Vitalismo, Vontade de Poder, Homem Superior, sdo algumas das coordenadas do
pensamento nietzschiano sobre que se debrugaram os seareiros e relativamente as quais
fizeram opgdes, por vezes de consenso, e mais frequentemente de demarcagdo, quase
sempre num contexto de doutrinagdo politica, onde imperava o ideal da expansdo do
individuo, da reforma das mentalidades e da formagdo de elites.

Torna-se evidente que, de todos os seareiros que leram Nietzsche e se
deixaram interpelar pela sua forma de pensar e de escrever, é Proenga aquele que mais
dele se ocupou, que mais o cita, que mais o aceita, que mais o repele, numa palavra,
que mais se entusiasmou pelo seu pensamento. Fa-lo, porém, com espirito muito
critico € ndo numa atitude de seguidismo descomprometido. Familiarizado com o
pensamento nietzschiano, ndo por interposta pessoa, mas através de leitura aturada do
original alemdo, descobre ai um Nietzsche "fundador duma irmandade de espiritos
autenticamente livres, voz isolada, que, no meio duma sociedade cada vez mais
orientada para a massa, proclamava o valor do individuo" . E é sobretudo isso o que o
fascina em Nietzsche. Néo foi o ideario, pois ndo ha efectivamente uma comunhio
intelectual entre Nietzsche e Proenga, mas a atitude vitalista e iconoclasta face aos
pretensos valores da civilizagdo decadente ocidental, a afirmagdo da vida, atitude e
afirmagio mais eloquentemente expressas na doutrina retornista. Dai a grande atengdo
que Proenga dedicou a este ultimo aspecto, sem contudo a ele aderir, por o julgar

incompativel com o seu credo numa "acgdo idealista no mundo real". Tal como

' H. F. Peters, Zarathustras Schwester, Fritz und Lieschen - ein deutsches Trauerspiel, p. 169. A
traducio € minha.
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Nietzsche e Proenca, também outros seareiros pretenderam ser, na desfasada
sociedade portuguesa das primeiras décadas deste século, os arautos do valor do
individuo, empenhados na maiéutica duma comunidade de espiritos autenticamente
livres. Foi essa consonincia ético-emotiva, essa semelhanca de atitudes, que os

aproximaram do autor de Zaratustra.



CAPITULOV

O MODERNISMO LITERARIO PORTUGUES

Os modernistas portugueses pretenderam exercer uma acgdo demolidora sobre
os anquilosados conceitos estéticos e literarios entdo dominantes no nosso estreito
meio artistico e intelectual. Esse seu posicionamento face ao decrépito edificio da
nossa cultura define-o José Régio como "a tendéncia a valorizar o actual € o novo (na
expressio como no expresso), em virtude quer dum cansago das formas e substancias
passadas, esgotadas, quer duma descrenga nas tidas por insuperaveis, modelares,

1
eternas."”

1. O Primeiro Modernismo

Na primeira fase da sua afirmagdo o modernismo portugués apresenta-se como
um movimento essencialmente lisboeta e, quando comparado com o modernismo
europeu, constata-se estar marcado por uma originalidade nacional, o "gosto do
paradoxo, da blague, da mistificagio, da insinceridade e do pendor para épater" ’ Os
seus representantes “avangam pintados, mascarados” , afirma Eduardo Lourengo, e
acrescenta: “O arlequim foi um emblema desta geragdo” * Neste mesmo contexto,
Eugénio Lisboa d4 dos poetas do primeiro modernismo um retrato muito proximo da

caricatura, o qual, contudo, ro¢a muito de perto a realidade: "os bardos orficos

I, José Régio, "O Modernismo em Portugal", apud Petrus, Os Modernistas Portugueses, Textos
Universais, C.E.P., vol. V, Porto, s. d., p. 89.

2, Jodo Gaspar Simdes, Vida e Obra de Fernando Pessoa, vol. 11, Lisboa, Liv. Bertrand, s/d., p. 211.

3. Eduardo Lourengo, “Presenca ou a contra-revolugdo do modernismo”, in Estrada Larga. Antologia
dos nimeros especiais relativos a cada lustre do Suplemento “Cultura e Arte”, de “O Comércio do
Porto”, orientagdo e organizagdo de Costa Barreto, 3.° vol., Porto Editora, s/d.
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apossaram-se do publico como quem pratica um estupro chocarreiro" ', Teoricamente
o modernismo surge marcado por uma forte consciéncia antidecadentista e os seus
representantes pretendem substituir a mediania e a mediocridade pela novidade e pela
diferenga. Na sua componente literaria foi introduzido entre nés por Fernando Pessoa,
Mario de Sa-Carneiro, Almada Negreiros, Raul Leal e Luis de Montalvor, cripténimo
de Luis Filipe da Gama da Silva Ramos, entre outros. O primeiro nimero da revista
Orpheu, "essa premeditada pedra de escandalo" 2, foi posto a circular em Margo de
1915 e pode considerar-se a certiddo de nascimento do modernismo portugués. Sio
seus directores Luis de Montalvor e Ronald de Carvalho, simbolistas serédios. O 2.°
numero, em que figuram Fernando Pessoa e Mario de Sa-Carneiro como directores,
foi posto a venda a 28 de Junho do mesmo ano . O que o Orpheu significou para os
nossos modernistas revelam-no os termos em que estes se lhe referem. Almada
Negreiros apelidou-o de "o primeiro grito moderno que se deu em Portugal" 4, e
Fernando Pessoa de "a unica ponte entre Portugal e a Europa e mesmo a Unica razio
de vulto que Portugal tem para existir como nagdo independente” . Pretendia a novel
revista veicular entre nds as correntes estéticas e literarias vanguardistas que iam
tomando vulto através da Europa, pondo assim termo ao marasmo da vida intelectual
portuguesa de entdio. E de salientar a recepgiio negativa que a acolheu. Os periodicos

dessa época ou saudaram o seu aparecimento com titulos como "Literatura de

! Eugénio Lisboa, O Segundo Aodernismo em Portugal, Lisboa, Biblioteca Breve, Instituto de
Cultura e Lingua Portuguesa, 2. ed. 1984, p. 44.

2, Jacinto do Prado Coclho, "Sobre o movimento do Orpheu", in Estrada Larga, Porto Editora, s/d.,
p. 158.

>, 0 3.°, embora sumariado e programado para aparecer em Qutubro de 1917, ndo chegou, porém, a
figurar nos escaparates por falta de dinheiro. Viria a conhecer duas edigdes fac-similadas publicadas
em 1984, respectivamente pela Nova Renascenga, com preficio de José Augusto Seabra, e pelas
edi¢Ges Atica, com introdugdo de Arnaldo Saraiva. Ultimamente, € numa edi¢do também fac-similada,
a editorial Contexto publicou num s6 volume os n.% 1 e 2 e as provas do paginado 3.° nimero, Lisboa,
1994.

*. Almada Negreiros, "Um Aniversario - Orpheu", in Didrio de Lisboa, Suplemento Literario, 8-III-
-1935, p. 7.

5. Pessoa Inédito, coordenagdo de Teresa Rita Lopes, Lisboa, Livros Horizonte, 1993, p. 96.
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Manicomio", "Os poetas do Orpheu e os alienistas", "Orpheu nos infernos”, para so
. 1 . . ;s N .
referir alguns exemplos , ou procuraram criar um clima humoristico a sua volta. Sirva

de amostra a quadra publicada pelo lisboeta O Jornal, dirigido por Boavida Portugal:

" Admiro toda a arte complicada

Dos patlicos poetas do Orfeu.

Admiro porque ndo percebo nada

- E nem eles percebem mais do que eu."

Advogados de defesa praticamemte néo houve. O grupo que se arregimentou em torno
da publicagdo orfica era de origem heteroclita, tendo em comum tdo somente a &nsia
do cosmopolitismo e do modernismo. Fernando Pessoa, o amante das elites e o
contemptor do rebanho e da massa amorfa, chama a atengdo para o facto de os
colaboradores da revista manterem a sua individualidade e a sua idiossincrasia, n3o se
diluindo em qualquer designagdo colectiva. Em fragmento ndo datado, mas escrito

muito provavelmente em 1915, ano do aparecimento do Orpheu, escrevia:

"os artistas do Orpheu pertencem cada um & escola da sua
individualidade propria, ndo lhes cabendo portanto [...] designagdo
alguma colectiva. As designagdes colectivas sO pertencem aos
sindicatos, aos agrupamentos com uma ideia s6 (que € sempre
nenhuma) e a outras modalidades do instinto gregario, vulgar e natural
nos cavalos € nos carneiros."

Percorrendo as paginas da revista, deparamos efectivamente com variada colaboragio
reveladora de grande indisciplina mental da parte dos seus autores, para a qual Jodo

Gaspar Simdes chama a aten¢o, quando escreve: "O grupo do Orpheu, como

' Cf. Maria Aliete Dores Galhoz, "Génese ¢ Historia da revista Orpheu", in Orpheu, reedicdo do
Ivol, Lisboa, Ed. Atica, 1959, p. XVIL

2. Antonio Antunes Belo, "Orfeu", in O Jornal, 11-1V-1915, p. 3. Uma abordagem mais extensa do
acolhimento negativo com que foram brindados tanto o movimento modernista como o seu 6rgo, a
revista Orpheu, encontra-se em Nuno Jiudice, 4 Era do "Orpheu", Lisboa, Teorema, s/d. (1986).

3, Pessoa Inédito, p. 263.
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movimento harménico e conexo, jamais existiu" ' e que também ¢ referida por Almada
Negreiros, ao lembrar que se trata duma publicagdo "sem programa, a niio ser o de
reunir autores” . Igualmente o leitor se da conta de que, embora a novel publicagio
pretenda operar uma ruptura com os valores ideologicos e estéticos vigentes, em rigor
de termos ela ndo pode ser classificada de vanguardista, apesar do seu arrojo e
inconformismo. O modernismo, de que ela € o drgdo por exceléncia e cujos contornos
encontramos delineados nas suas paginas, revela, é certo, caracteristicas inovadoras,
mas simultaneamente mantém uma certa fidelidade a tradigdo e sdo inegaveis as
tendéncias de cariz simbolista-decadente. E essa fidelidade que o ensaista Eduardo
Lourengo destaca quando, no contexto de certa poesia pessoana, se refere "aos laivos
ou sobras de ocultismo caidos do grande banquete do Simbolismo" °. Ali4s o proprio
Luis de Montalvor, no ano seguinte ao aparecimento de Orpheu, escrevia na revista

Centauro:

"Somos os descendentes do século da Decadéncia. [...] N3do somos
portanto um fendmeno isolado, constituindo um pequeno organismo
literario independente. Somos apenas e realmente uma monada do
pensamento literario do nosso século, [...] somos mais propriamente
decadentes [...], porque fizemos e temos um conceito, uma teoria
deliberada e demos um sentido ao pensamento decadente”

E, pois, em vdo que se procura no Orpheu a exposi¢do de qualquer doutrina estética
de ressaibos revolucionarios. Que o movimento modernista portugués nio significa um
corte radical com a tradi¢do, prova-o, de igual modo, o facto de a Republica, acicatada

pelo "agressivo imoralismo esteticista" e pela linguagem provocatoria utilizada pelo

', Jodo Gaspar Simdes, "Nos 'A Presenga™, in Sudoeste, n.° 3, Novembro 1935, p. 22.

2. Almada Negreiros, "Um Aniversario - Orpheu", in Didrio de Lisboa, Suplemento Literdrio, 8-111-
-1935, p. 1.

3 Eduardo Lourengo, Fernando Pessoa Revisitado, 2.* edigio, Lisboa, Moraes Editores, 1981, p. 175.
* Luis de Montalvor, "Tentativa de ensaio sobre a Decadéncia”, in Centauro, n.° 1, 1916, edigio fac-
-similada, Lisboa, Contexto Editora, 1982, pp. 7-8.
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Orpheu e por algumas das outras publicagdes modernistas que se lhe seguiram,
nomeadamente Exilio (1916) e Centauro (1916), e que procuraram manter acesa a
chama do espirito modernista, identificar o movimento com a reacgdo monarquica e
nutrir por ele um ressentimento irreprimivel !, Por isso, quando em 1917 aparece o
Portugal Futurista, ele é apreendido pela policia. Mas, se 0 modernismo portugués,
por um lado, ndio se desliga totalmente do simbolismo-decadentismo, por outro,
assimila uma segunda componente, o futurismo, cujo manifesto, da autoria de F. T.
Marinetti, foi publicado por Le Figaro de 22 de Fevereiro de 1909 ? ¢ transcrito pelo
Didrio dos Agores, de Ponta Delgada, a 5 de Agosto desse mesmo ano. Pretende o
futurismo ser veiculo da vida moderna, cortando com o passado por vezes em moldes
agressivos e até "escandalosos" ’. Alberto Serpa chama-Ihe "o bolchevismo da arte" !
e Jodo Gaspar Simdes sublinha que se esta mais perante "um movimento de choque
ou agressio", do que perante "uma escola literaria propriamente dita" ’. O conturbado
final da Monarquia e os primeiros passos periclitantes da jovem Republica constituiram
sério obice a uma implementagio imediata das novas tendéncias.

Resumindo. No modernismo literario portugués, cujo objectivo era acabar com
a literatura livresca e anquilosada e criar uma nova literatura renovada em contacto
com a vida, sdo detectaveis duas tendéncias. Uma post-simbolista, que procura ampliar
e transformar a heranga de movimentos anteriores € que encarna sobretudo em Alfredo
Pedro Guisado e, por vezes, no proprio Fernando Pessoa. A outra ¢ manifestamente

vanguardista e pretende operar um corte radical e absoluto com o passado. Esta

' Cf. Nuno Jadice, "O Futurismo em Portugal", in Portugal Futurista, edigdo fac-similada, Lisboa,
Contexto Editora, 1981, p. IX.

2 Id., "As vanguardas literarias”, in Portugal Contempordneo, vol. 3, Lisboa, PublicagGes Alfa, 1990,
p. 255.

3 Cf. Jacinto do Prado Coelho, Diciondrio da Literatura, vol. 11, Porto, Figueirinhas, 4.% ed., 1989,
p. 355.

*. Alberto Serpa, "Maneiras de ver", in Iris (Porto), n.° 1, 8-VIII-1923, p. 2.

3. Jofio Gaspar Simées, Vida e Obra de Fernando Pessoa, vol. I1, p. 99.
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segunda tendéncia tem particular expressio em Almada Negreiros. Contudo convém
sublinhar que a fronteira entre estas duas tendéncias apresenta-se, por vezes, muito
imprecisa e nem sempre facil de destringar. Elas podem estar presentes no mesmo
autor. Por outro lado, e como observa Jorge de Sena, acontece que um autor € post-
-simbolista, quando julga que estd a ser vanguardista, enquanto que outro é

vanguardista, quando se julga post-simbolista .

1. 1. Os primeiros modernistas e a recepcio nietzschiana

Tal como entre os aguilistas, também entre alguns dos nossos primeiros
modernistas facil ¢ detectar ecos de recepgao nietzschiana, determinada sobretudo pelo
seu inconformismo com o actual, pela sua incompatibilidade com o vulgar e pela
insuflagdo do espirito anarquista, libertario e vitalista, que os anima, ou ndo fosse
Nietzsche o arauto da Modemidade, por antonomasia. O facto de os primeiros
modernistas terem escolhido para titulo do o6rgdo difusor das novas tendéncias
estéticas o nome de Orpheu é bem revelador das suas opgdes, visto ele andar
frequentemente associado ao deus Dioniso. Segundo alguns, Orfeu seria a encarnagio
do proprio Dioniso; segundo outros, ele era apenas seu colaborador na fundacio dos
mistérios de Eléusis, e ainda segundo outros, sacerdote e ministro do culto orgiéstico.
Apés a perda de sua mulher Euridice, morta pela mordedura duma serpente, nunca
mais se interessou por outras mulheres. Por isso mesmo, estas, despeitadas,
assassinaram-no durante uma orgia dionisiaca. Orfeu é frequentemente representado
como musico eximio, capaz de arrancar da sua lira sons tdo maravilhosos, que até os

animais ocorriam para o escutar. Em tempos mais modernos foi tomado como simbolo

' Cf. Jorge de Sena, "Almada Negreiros poeta”, conferéncia pronunciada em 1969, na Sociedade
Nacional de Belas Artes e publicada, pela primeira vez, em Nova Renascenga, n.° 7, 1982, pp. 224 ¢
sgs.
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do poeta ' Sabemos o lugar que o espirito dionisiaco, o espirito da embriaguez dos
sentidos e da vida afirmativa, ocupa no pensamento de Nietzsche. Basta lembrar que
no final do seu Gétzen-Ddammerung ele proprio se apresenta como "der letzte Junger
des Philosophen Dionysos" * ¢ resume todo o Ecce Homo numa luta entre a propria
divindade dionisiaca, encarnagio de todos os valores afirmativos da vida, e com a qual
ele proprio se identifica, e o Crucificado, negagao desses mesmos valores, "Hat man
mich verstanden? - Dionysos gegen den Gekreuzigten..." > Algumas das tltimas cartas
que escreveu, em Janeiro de 1889, imediatamente antes do colapso, assinou-as ora
com "Nietzsche Dionysos" ora simplesmente com "Dionysos”. Numa dessas cartas,
datada de 3 de Janeiro e enderegada a Cosima Wagner, escrevia: "Dies Mal aber

. . . . 4
komme ich als der siegreiche Dionysos".

1. 2. Fernando Pessoa, Almada Negreiros e Mario Saa,

principais receptores da obra nietzschiana. Caracterizacio

Nas paginas que se seguem procurar-se-i primeiramente caracterizar estes
autores, em cujas obras a recepgdo nietzschiana se revela mais evidente ¢ duma forma
mais linear e, em seguida, dar particular destaque a algumas expressoes dessa recepgdo

e aos principais topicos que ela contempla.

! Cf. Pierre Grimal, Diciondrio da Mitologia Grega e Romana, tradugio de Victor Jabouille, Lisboa,
Difel, s/d., [1992], pp. 340-341, e René Martin (Dir.), Diciondrio Cultural da Mitologia Greco-
-Romana, tradugio de Fatima Leal Gaspar ¢ Carlos Gaspar, Lisboa, Publicagdes Dom Quixote, 1995,
pp. 184-187.

2 Friedrich Nietzsche, Gotzen-Ddmmerung, Band 6, p. 160.

3 Id., Ecce Homo, ibid., p. 374.

4 Id., Briefwechsel, herausgegeben von Giorgio Colli und Mazzino Montinari, III, 5, Berlin, de
Gruyter, 1984, pp. 571-576.
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1. 2. 1. Fernando Pessoa [1888-1935] e a sua obra

Numa primeira abordagem da obra de Fernando Antonio Nogueira Pessoa,
cedo nos damos conta de que ele ¢é titular de solidos conhecimentos, ndo s6 da lingua
inglesa, mas também da cultura e literatura anglo-saxonicas, hauridos sobretudo
durante a sua escolaridade, feita em inglés, na cidade de Durban, na Afyica do Sul, para
onde foi em Janeiro de 1896 e onde seu padrasto, Jodo Miguel Rosa, era consul de
Portugal. Assim se explica ser ele tanto o primeiro portugués a assumir a heranga
poética de Whitman ' como o autor de tradugdes magistrais da obra de Edgar Poe. E
porque a Inglaterra, no dizer do ensaista Eduardo Lourengo, pessoano arguto e
constante, foi a sua primeira patria cultural, empenhou-se igualmente em publicar
poemas na lingua de Shakespeare ?,

Em 1905 Fernando Pessoa regressa a Lisboa, em cuja universidade se matricula
para frequentar o Curso Superior de Letras, que abandona no Verdo de 1907, na
sequéncia da greve geral dos estudantes, em protesto contra 0O tipo de ensino ai
administrado e a ditadura de Jodo Franco. A partir de 1908 encerra-se na actividade
discreta de correspondente comercial. A obra que nos legou, tanto a édita como a
inédita, rica, original e estimulante na sua diversidade, permite-nos concluir que o seu
autor se caracteriza pela curiosidade insaciavel de saber, pela busca incansavel da
verdade e pelo empenhamento ansioso de transformar, ética e mentalmente, 0 homem

que o rodeia e a sociedade em que esta inserido, investindo "contra as reais agressoes

', Quanto aos ecos dessa heranga veja-se Rainer Hess, *Fernando Pessoa ¢ Walt Whitman", in
Aufsdtze zur portugiesischen Kulturgeschichte, vol. IV, Miinster, 1966, pp. 131-211, e Eduardo
Lourengo, “Walt Whitman e Pessoa”, in: E. L., Poesia e Metafisica, Lisboa, Sa da Costa Editora,
1983, pp. 173-198. Este ensaio foi primeiramente publicado em italiano, nos Quaderni Portoghesi,
Pisa, Outono de 1977.

2. Cf. Eduardo Lourengo, Fernando Pessoa, Rei da nossa Baviera, Lisboa, Imprensa Nacional - Casa
da Moeda, 1986, p. 27.
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do dragdo das trés cabecas: a Ignorancia, o Fanatismo e a Tirania" ' Estas
caracteristicas ditaram-lhe textos assinados ora pelos heteronimos Ricardo Reis,
Alberto Caeiro, Alvaro de Campos, Alexander Search, Bernardo Soares, ora pelo
ortonimo Fernando Pessoa, e que se estendem pelos mais variados dominios, da
politica, estética, sociologia, filosofia, poesia e autobiografia. Toda esta obra, muita da
qual ficou inédita até a sua morte, excepgao feita de Mensagem, publicada em 1934, e
da copiosa colaboragdo dispersa por muitos jornais e revistas, revela as varias facetas
do seu autor, um auténtico homo multiplex, que foi decadentista, saudosista, mas
também detractor do decadentismo e critico acérrimo do saudosismo, que acusava do
pecado de tacanhez e estreiteza ’. Foi sobretudo esta postura critica face ao
saudosismo, a qual caracterizou 0 modernismno em geral, que o afastou do grupo
portuense da Renascenga e pds ponto final na sua colaborag@o na revista 4 Aguia. A
parte inédita da obra pessoana comega a ver a luz do dia a partir de 1942, editada
inicialmente por Jodo Gaspar Simdes e Luis de Montalvor, os quais organizam 0s
cinco volumes das Obras Completas. 1 - Poesias de Fernando Pessoa (1942),
Il - Poesias de Alvaro de Campos (1944), Il - Poemas de Alberto Caeiro (1946),
IV - Odes de Ricardo Reis (1946), V - Mensagem (3.? ed., 1946). E a publicagéo
continua com o aparecimento de VI - Poemas Dramaticos (1952), da responsabilidade
de E. Freitas da Costa, VII e VIII - Poesias Inéditas (1955,1956), editadas por Jorge
Nemésio, e IX - Quadras ao Gosto Popular (1965), aparecidas sob a responsabilidade
de Georg R. Lind e Jacinto do Prado Coelho. Toda uma série de estudiosos, dos quais
se destacam Jorge de Sena, Anténio de Pina Coelho, Maria Aliete Galhoz, Teresa
Sobral Cunha, Anténio Quadros, Teresa Rita Lopes e Ivo Castro, entre outros, vai-se

empenhar em tornar acessivel ao publico leitor grande parte do espdlio pessoano.

!. Cf. Pessoa Inédito, p. 35.
2 Cf. op. cit., p. 105.
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Assim foram aparecendo Pdginas de Doutrina Estética (1946), Pdginas Intimas e de
Auto-Interpretagdo (1966), Pdginas de Estética e de Teoria e Critica Literarias
(1967), Textos Filoséficos (1968), O Livro do Desassossego (1982), e mais
recentemente Pessoa por conhecer (1990) e Pessoa Inédito (1993), para so citar os
principais titulos ' Contudo muito desse espolio continua ainda inédito, encerrado no
ventre bojudo do "celebrado e mitico bau", na expressdo de David Mourdo-Ferreira ’
Tanto os textos ja reunidos em volume, como aqueles que ainda se encontram
disseminados por inumeras publicagdes periodicas * veiculam um pensamento onde
esta patente uma heranga multimoda, a qual abrange também uma componente alema.
Quando contava aproximadamente dezassete anos, Pessoa debrugou-se sobre o
pensamento dos principais filosofos gregos e alemaes. Ele proprio da testemunho desse
estudo. Em carta datada de 1932, em resposta a um inquérito enviado de Paris por

Anténio Sérgio a alguns dos nossos escritores, sobre as leituras que mais os marcaram,

! Para uma bibliografia passiva de Fernando Pessoa (até 1970), veja-se Georges Giintert, Das fremde
Ich - Fernando Pessoa, Berlin/New York, de Gruyter, 1971, pp. 210-217; quanto a bibliografia tanto
activa (até Junho de 1982), como passiva (até 1981), veja-se José Blanco, Fernando Pessoa, Esbogo
de uma Bibliografia, Lisboa, Imprensa Nacional, 1983. A completar com "Bibliografia Basica", in
Fernando Pessoa, Obra Poética e em Prosa, introdugdo, organizagio ¢ notas de Anténio Quadros,
vol. I1I, Porto, Lello & Irmédo - Editores, 1986, pp. 1434-1451, José Augusto Seabra, “Bibliografia”,
in: J. A. S., Fernando Pessoa ou o Poetodrama, Lisboa, Imprensa Nacional - Casa da Moeda, 1988,
pp. 269-281, e "Bibliografias" estabelecidas por José Blanco, Luis Filipe Teixeira e Clara Rocha, in
Fernando Pessoa, Mensagem. Poemas Esotéricos, edigdo critica e coordenagdo de José Augusto
Seabra, Porto, Fundagfio Eng. Antonio de Almeida, 1993, pp. 471-530.

2. David Mourdo-Ferreira, "Fernando Pessoa: algumas tacticas de publicagio”, in Fernando Pessoa, o
Supra-Camdes, Lisboa, Academia das Ciéncias, 1987, p. 43. Desde 1990 esta a ser elaborado o
catalogo do espolio de Fernando Pessoa, adquirido pelo Estado e depositado na Biblioteca Nacional.

3. Dentre os periédicos em que Fernando Pessoa deixou colaboragio, destacam-se Acgdo (Lisboa,
1919-1920), A Aguia (Porto, 1910-1932), Athena (Lisboa, 1924-1925), de que foi director, Centauro
(Lisboa, 1916), Contempordnea (Lisboa, 1922-1926), Descobrimento (Lisboa, 1931-1932), Eh Real
(Lisboa, 1915), Exilio (Lisboa, 1916), Fama (Lisboa, 1932), Folhas de Arte (Lisboa, 1924), Fradique
(Lisboa, 1934-1935), A Galera (Coimbra, 1914-1915), Heraldo (Faro, 1912-1917), Ilustrag¢do
Portuguesa (Lisboa, 1906-1924), O Jornal (Lisboa, 1915), Noticias Tlustrado (Lisboa, 1928-1929),
Orpheu (Lisboa, 1915), Portugal Futurista (Lisboa, 1917), Presenga (Coimbra, 1927-1940),
Renascenga (Lisboa, 1914), Revista da Solugdo Editora (Lisboa, 1929-1931), Revista de Comércio e
Contabilidade (Lisboa, 1926), Revista Portuguesa (Lisboa, 1923), Sol (Lisboa, 1926), Sudoeste
(Lisboa, 1935) ¢ Teatro (Lisboa, 1913).
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e que lhe chegou as mios por intermédio de Jos¢ Osorio de Oliveira, escreve:

"No que posso chamar a minha 3. adolescéncia, passada aqui em
Lisboa, vivi na atmosfera dos filosofos gregos e alemées, assim como
na dos decadentes franceses, cuja ac¢do me foi subitamente varrida do
espuc;to pela ginastica sueca e pela leitura da Dégénérescence, de
Nordau'

Parece ndo ter sido em vdo que o autor de Mensagem leu Nordau. E certo que
sdo de discordancia alguns juizos por ele emitidos acerca do autor de Enfarfung,
sobretudo acerca da sua maneira de avaliar o movimento simbolista. Pessoa acusa-o,
por éxemplo, de ndo ter compreendido o simbolismo, de ter confundido, nesse
movimento, aquilo que é ocasional e o que € essencial, julgando como regressdo aquilo
que era progresso e ter classificado de idéntico aquilo que era essencialmente diverso.

Ougamo-lo num desses seus juizos disforicos, emitido por volta de 1913:

"Nordau caiu no mais flagrante e grosseiro dos erros de que um
raciocinador pode ser vitima em matéria sobre que raciocina. Confundiu
um movimento de progresso, porque de diferenciagdo, com um
movimento de regressdo. Tomou o principio, hesitante e perplexo como
todos os comegares, de uma nova forma de arte por uma arte ja feita; e
ndo soube destringar entre o essencial e o ocasional, o instintivo e o
tedrico e postico num movimento artistico [...]. Nordau fez mais de
asneiras e incompreensdo: confundia, sob a mesma classificacdo de
'misticos’ e 'tisicos', formas de arte dlferentes de diferente significa-

AN

¢do

Sdo de registar estes juizos, pois eles parecem contradizer a postura assumida
por Fernando Pessoa, quando faz a identificagdo do bindmio genialidade -

- anormalidade, postura igualmente assumida por Nordau. Efectivamente Pessoa, que

'. In Suplemento Literdrio do Didrio de Lisboa, 29-V-1936. Carta reproduzida igualmente em
Fernando Pessoa, Pdginas de Doutrina Estética, selecgio, preficio e notas de Jorge de Sena, Lisboa,
Ed. Inquérito, 1946, pp. 298-299.

%, Fernando Pessoa, Pdginas de Estética e de Teoria e Critica Literdrias, textos estabelecidos e
prefaciados por Georg Rudolf Lind e Jacinto do Prado Coelho, Lisboa, Atica, 2.2 ed., 1973, pp. 155-
-156.
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estudou as relagdes entre o génio e a loucura, ao debrugar-se sobre a forma de julgar
os homens superiores quanto & sua insergdo neste binomio, sintoniza, de alguma
maneira, com Nordau, o qual, na sequéncia de Lombroso, também se ocupou, de
forma exaustiva, desta mesma tematica. Rejeitando ‘“interpretagdes extremas e
absurdas", Pessoa, pela pena do seu heterénimo Charles Robert Amon e em fragmento
ndo datado, considera o génio uma forma de doenga, muito embora doenga invejavel:
"Genius is a disease, a glorious disease, a great one" ' Em ensaio intitulado
“Imoralidade das Biografias", escrito provavelmente em 1913, aceita, como dado
adquirido, que "o génio, o crime e a loucura provém, por igual, de uma anormalidade"
e "representam, de diferentes maneiras, uma inadaptagdo éo meio". E conclui
taxativamente: "o génio €, de sua natureza, uma anormalidade." ? Esta sua convicgdo
manter-se-a € sera repetida, entre 1915 e 1916, em "Ensaio sobre o drama", onde
escreve: "Todo o superior é um doente, ou, em termos mais flagrantes, [...] o super-
- normal €, por ser isso mesmo, anormal." ’

Na carta acima citada, Pessoa refere que os filosofos alemies também fizeram
parte da atmosfera em que viveu na sua "3.? infincia". Dessa convivéncia sdo reflexo
os muitos nomes referenciados ao longo das paginas da sua obra. Dentre eles
destacam-se os de Ludwig Biichner (1824-1899), irmio do poeta Georg Biichner
(1813-1837), Johann Gottlieb Fichte (1762-1814), Ernst Haeckel (1834-1919), Georg
Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831), Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716), Johann
Friedrich Herbart (1776-1841) Immanuel Kant (1724-1804), Friedrich Wilhelm Joseph
von Schelling (1775-1854), Arthur Schopenhauer (1788-1860) e naturalmente
Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900).

!, Pessoa Inédito, p. 159.
2. Fernando Pessoa, op. cit., p. 131.
3 Id., ibid., p. 92.
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Pessoa, na heteronimia de Bernardo Soares, confessa que nunca foi discipulo
de ninguém:
"nunca tive ninguém a quem pudesse chamar Mestre', [...] Nenhum

Bhuda me indicou o caminho. No alto dos meus sonhos nenhum Apolo
ou Athena me apareceram, para que me iluminassem a alma" .

Ao fazer tal confissdo, esquece que ndo ha autodidactas. Todos temos mestre; s6 cabe
identifica-lo. Ora ¢é inegavel que a leitura do autor de Consideracdes Intempestivas
deixou marcas indeléveis na sua configuragdo mental e na sua obra sdo facilmente
detectéveis as raizes nietzschianas . Refira-se desde ja, e a titulo de exemplo, o
esquema elaborado por volta de 1906, para uma reflexdo metafisica. Nesse esquema,
Pessoa reduz a trés os principais problemas metafisicos: o problema do mundo, o
problema dos universais € o problema da origem dos valores. Relativamente a este
ultimo problema acrescenta, entre parénteses, "Nietzsche, mais ou menos" * E nitida a
intengdo de Pessoa de abordar o problema da origem dos valores no contexto da teoria
nietzschiana relativa ao mesmo problema. Esta necessidade de referenciar Nietzsche,
numa abordagem do problema moral, denota ja um conhecimento da teoria dos

valores, tal como o filésofo de Rocken a expde em Zur Genealogie der Moral.

! Bernardo Soares, Livro do Desassossego, recolha e transcrigdo dos textos de Maria Aliete Galhoz e
Teresa Sobral Cunha, vol. I, Lisboa, Atica, 1982, p. 108.

2. Sobre aspectos parcelares de algumas raizes € ecos nietzschianos na obra fernandina ja se
debrugaram Jorge de Sena, O Poeta é um Fingidor, Lisboa, Atica, 1961, pp. 21-60, Jacinto do Prado
Coelho, "Antecedentes Culturais”, in: J. do P. C., Diversidade e Unidade em Fernando Pessoa,
Lisboa, Verbo, 2.2 ed., 1963, pp. 176-182, Georg Rudolf Lind, "O Ideal Grego e Neoclassico", in: G.
R. L, Estudos sobre Fernando Pessoa, Lisboa, Imprensa Nacional, 1981, pp. 79-161, ¢ Eduardo
Lourengo, "Nietzsche e Pessoa”, in Nietzsche: cem anos apos o projecto "Vontade de Poder -
- Transmutagdo de todos os valores”, organizagdo de Antonio Marques, Lisboa, Vega, s/d., pp. 247-
-263. Esta ultima obra contém os textos das comunicagdes apresentadas no coloquio sobre o
pensamento de Frederico Nietzsche, realizado em Lisboa, em Abril de 1987. Refira-se finalmente
Antonio Apolinario Lourengo, "Nietzsche em Campos € Mairena", in Identidade e Alteridade em
Fernando Pessoa e Anténio Machado, do mesmo autor, Braga/Coimbra, Angelus Novus, 1995,
pp. 113-118.

®. Fernando Pessoa, Textos Filoséficos, estabelecidos e prefaciados por Anténio de Pina Coelho,
vol. I, Lisboa, Ed. Atica, 1968, p. 54.
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Vejamos agora algumas caracteristicas temperamentais de Pessoa que O pdem em
flagrante sintonia com Nietzsche, o predispdem a tornar-se um receptor destacado do

seu pensamento € explicam a presenga de raizes nietzschianas na sua obra.

1.2.1.1. O homem solitario

No discurso intitulado "Vom Baum am Berge", Zaratustra exclama: "Bin ich
oben, so finde ich mich immer allein. Niemand redet mit mir, der Frost der Einsamkeit
macht mich zittern." ' A soliddo parece ser o salario de quem, duma forma ou doutra,
se destaca do comum dos mortais. E contudo trata-se dum salario que € recebido de
mios abertas € com loas laudatorias, como uma patria bem-amada. E assim pelo
menos que a recebe Zaratustra, quando exclama: "Oh Einsamkeit! Du meine Heimat
Einsamkeit! Wie selig und zirtlich redet deine Stimme zu mir!" :

Tanto Pessoa como Nietzsche sentiram 0s arrepios duma enorme € invencivel
soliddo e, nas respectivas obras, expressam-na de forma clara e patética. "Die Wahrheit
aber spricht der Blick aus: und der sagt mir (ich hore es gut genug!) Nietzsche, du bist
nun ganz allein”, escreve O fildsofo de Rocken ao amigo Erwin Rohde, soliddo
confirmada um pouco mais adiante: “Ach Freund, was fiir ein tolles, verschwiegenes
Leben lebe ich! So allein, allein!” > E ao longo da sua abundante correspondéncia
refere-se, mais que uma vez, a €ssa soliddo que vem desde a meninice; "ich war
dergestalt schon als Kind allein, ich bin es heute noch, in meinem 44t€D Lebensjahre." )

¢ ainda no ano que antecede o colapso ele volta a insistir nela, em carta a Reinhart von

! Friedrich Nietzshe, Also sprach Zarathustra, Band 4, p. 52.

2 1d., ibid., p. 232.

3 (Carta de 22 de Fevereiro de 1884, in Friedrich Nietzsche, Briefwechsel, 11, 1, 1981, pp. 479-480.

4 (Carta ao amigo e professor da Universidade de Basileia, Franz Overbeck, de 12 de Novembro de
1887, op. cit., 111, 5, 1984, p. 196.
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Seydlitz, de 12 de Fevereiro de 1888: "Ich bin jetzt allein, absurd allein" ' Esse
sentimento indu-lo a dar-se a si proprio o epiteto de "der Einsiedler von Sils-Maria". A
soliddo que assim invadiu a vida do filésofo também ndo passou despercebida a
propria irmd, Elisabeth Forster-Nietzsche, que sobre ele redigiu uma obra intitulada
Der einsame Nietzsche (Leipzig, 1914). Para Pessoa a soliddo € o estatuto do génio,

daquele que pensa. Por isso o seu Fausto desabafa:

Ah como estou s6! Sou s6 na alma
No negro isolamento de quem pensa!

R B
So, tdo so!... .

E do proprio Pessoa temos a clara confissdo: "Nenhuma alma ha téo solitaria como a
minha" 3; "Cada vez estou mais s, mais abandonado. Pouco a pouco quebram-se
todos os lagos. Em breve ficarei sozinho" ’ E esse sentimento vai-se tornando cada
vez mais vivo - "Escrevo triste, no meu quarto quieto, sozinho, como sempre tenho
sido, sozinho como sempre serei" ° . até tomar posse dele e lhe invadir a alma,
"nenhuma alma ha tdo solitaria como a minha" °. E até o seu estatuto de poeta se
identifica com a sua condi¢o de solitario, "ser poeta [...] ¢ a minha maneira de estar
sozinho" . Finalmente essa soliddo identifica-se dramaticamente com a impossibilidade
de Pessoa, mas também de Nietzsche, de aceder a simbiose homem-mulher. A Ofélia
do primeiro e a Lou do segundo sdo tentativas falhadas de a concretizar. A perda

precoce do pai, que ambos viveram em idade muito tenra, teve indubitavelmente

' Op. cit., p. 248.

2 Fernando Pessoa, Fausto, Leitura em 20 quadros por Teresa Sobral Cunha, Lisboa, Relogio D'Agua
Editores, 1994, p. 59.

3 Id., Paginas Intimas e de Auto-Interpretagdo, textos estabelecidos e prefaciados por Georg Rudolf
Lind e Jacinto do Prado Coelho, Lisboa, Ed. Atica, s/d., p. 6.

4 Id., ibid., p. 26.

5. Bernardo Soares, op. cit., p. 94.

¢, Fernando Pessoa, op. cit., p. 6.

T "0 Guardador de Rebanhos" in Poemas de Alberto Caeiro, Lisboa, Edigdes Atica, 1946, p. 20.
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influéncia, neste sentimento de soliddo. Nietzsche ficou orfdo alguns meses antes de
completar os cinco anos. Pessoa fez a mesma experiéncia traumatizante apenas um
més apos ter festejado o seu quinto aniversario. Num e noutro a memoria do pai "vai
conservar-se indefinidamente como uma musica longinqua" nas suas recordagdes
infantis, para aplicar a ambos a expressdo que Jodo Gaspar Simdes utiliza tdo sO em
referéncia ao poeta da Mensagem ' Creio que intimamente ligado a este sentimento de
solidio anda o temor da loucura que a um € Outro invadiu. Em Agosto de 1884
Nietzsche, ha dias a bragos com dores insuportaveis, interroga a amiga e admiradora
de longa data, Resa von Schirnhofer, que o visita am Sils-Maria: "Glauben Sie nicht,
daB dieser Zustand ein Symptom beginnenden Wahnsinns ist? . Pessoa, por sua vez,
escreve em 1908: "uma das minhas complicagdes mentais - mais horrivel do que as
palavras podem exprimir - € 0 medo da loucura" . Sintonias entre o filosofo-poeta € 0

poeta-filosofo que ndo nos devem deixar indiferentes, ef pour cause.

1. 2. 1. 2. O poeta-filésofo

Esta flagrante sintonia entre Pessoa € Nietzsche ndo se esgota no estatuto de
seres solitarios, nesse "trono de solitude", na expressdo de Eduardo Lourengo 4, nem
no receio da loucura. Ela prolonga-se na convicgdo, por ambos alimentada, de serem
autores poetas, mais precisamente poetas-filosofos. Em Pessoa a poesia aparece-nos
como uma alta expressio filosofica, e por isso ele €, na expressdo de Antonio Ferro, "o
grande filosofo do espirito novo em Portugal" > Ele proprio tem consciéncia de

partilhar desse estatuto, quando confessa: "Eu era um poeta impulsionado pela

1. Jodio Gaspar Simdes, Vida e Obra de Fernando Pessoa, vol. I, p. 21.

2. Apud Werner Ross, Der dngstliche Adler, Suttgart, Deustche Verlags-Anstalt, 1980, p. 703.

3 Fernando Pessoa, Pdginas Intimas e de Auto-Interpretagdo, p. 9.

4 Eduardo Lourengo, op. cit., p. 34.

5 Antonio Ferro, "Alguns precursores", in Noticias Ilustrado, n.° 37, 24 de Fevereiro de 1929, p. 11.
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ah! sehr lebendig! Wir posthumen Menschen!" ' Pessoa tem igualmente a nitida
consciéncia de ter nascido postumo: "Pertengo a uma geragdo que ainda esta por
vir' °. E esse, afinal, o estatuto de todos os génios, serem filhos do futuro - "wir
Kinder der Zukunft" * - e ficarem incompreendidos na propria época, para sO serem
descobertos na época a seguir. E esse também o estatuto de Nietzsche e de Pessoa.
Porque, na sua obra genial, eles nio s6 exprimem "a parte do futuro que ja existe no
presente", na expressdo de José Régio ' mas também sintonizam no ataque e na
defesa, ou até na simples apresentagdo, de realidades, sobre as quais 0s seus coeténeos
cronologicos, que ndo ideologicos, nutrem ideias e assumem posturas divergentes, eles
desinserem-se da sua época, para se inserirem na época seguinte. Pessoa, que desde a
adolescéncia estd convicto de ter sido marcado pelo génio, tem consciéncia de que

efectivamente assim € e por isso concretiza:

"Pode-se admitir que o génio ndo seja apreciado na época em que
surge, por a ela se opor; [...]. Ao opor-se & sua época, o homem de
génio implicitamente critica-a, inserindo-se assim, implicitamente, numa
ou noutra das correntes criticas da época seguinte."

E ¢ ainda essa consciéncia que, muito provavelmente, estd subjacente a redacgao do

seu poema intitulado "Adiamento", publicado em 1931:

"[...] s6 conquistarei 0 mundo depois de amanha...

. o . . ~ 6
Depois de amanhd serei finalmente o que hoje ndo posso nunca ser" .

.1d., ibid., p. 614.

. Fernando Pessoa, Pdginas Intimas e de Auto-Interpretagdo, p. 64.

. Friedrich Nietzsche, op. cit., p. 628.

. José Régio, "Da Geragio Modernista", in Presenga, n.° 3, 8 de Abril de 1927, p. 1.
. Fernando Pessoa, Pdginas de Estética e de Teoria e Critica Literdrias, p. 232.

. Revista da Solugdo Editora, Lisboa, 1931, pp. 4-5.

[ Y R N L



347

filosofia, ndo um filésofo dotado de faculdades poéticas. Adorava admirar a beleza das
coisas, descortinar no imperceptivel, através do que é diminuto, a alma poética do
. " 1 . . ’ ~
universo."  Nietzsche, cuja obra é expressdo eloquente do seu estatuto de poeta-
-filosofo, receando que o leitor o tome s6 por filosofo, afirma ser poeta na plena
acepcdo do termo. Depois de ter manifestado a sua profunda convicgdo de, com o seu
Zaratustra, ter levado a lingua alemi a sua plena perfei¢do, segundo ele o primeiro
passo nesse sentido tinha sido dado por Lutero e o segundo por Goethe, escreve:

"Ubrigens bin ich Dichter bis zu jeder Grenze dieses Begriffs geblieben" ?,

1. 2. 1. 3. O génio péstumo

Finalmente importa sublinhar a consciéncia que ambos tém de ndo serem
homens do seu tempo, mas dum tempo que ainda estd para vir. Ja Nietzsche tinha
declarado ter nascido, ora péstumo, ora prematuro. Também Pessoa se considera
como tendo surgido demasiado cedo e por isso s6 poder vir a ser lido, compreendido e
apreciado pelas geragdes vindouras. Nietzsche afirmou no seu Anticristo. "Erst das
Ubermorgen gehort mir. Einige werden posthum geboren” 3, afirmacgdo repetida em
Fcce Homo: "Ich selber bin noch nicht an der Zeit. Einige werden posthum gebo-
ren." . J4 em Die Frohliche Wissenschaft escrevera: "wir [...] zwischen Heute und
Morgen hingestellt und in den Widerspruch zwischen Heute und Morgen
hineingespannt, wir Erstlinge und Frithgeburten des kommenden Jahrhunderts" °’
Palavras ditadas pela convicgsio de que os génios s6 nascem para a vida depois da

morte: "dass wir nach dem Tode erst zu unserm Leben kommen und lebendig werden,

'. Fernando Pessoa, Pdginas Intimas e de Auto-Interpretagdo, p. 14.

?. Da carta a Erwin Rohde, Briefwechsel, 111, 1, p. 479.
3. Friedrich Nietzsche, Der Antichrist, Band 6, p. 167.
4 Id., Ecce Homo, ibid., p. 298.

> Id., Die Frohliche Wissenschaft, Band 3, p. 574.
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1. 2. 1. 4. O pensador assistematico e incoerente

As sintonias que acabamos de assinalar sfio detectaveis mais a nivel das
pessoas, mas elas vdo, em certa medida, reflectir-se na propria configuragio estrutural
da obra. A medida que se avanga na sua leitura, cada vez mais evidente se torna que,
tal como Nietzsche, também Pessoa € detentor de um pensamento que privilegia a
fragmentagio, onde ha uma opgéo clara pelo individuo contra o sistema. Fica-nos a
nitida convicgdo de se ter entre mdos mais estaleiros ¢ andaimes em ordem a
construcdo duma obra, do que propriamente a obra concluida e perfeita. E ainda
importante ter em conta que ambos morreram cedo demais para dar aos seus escritos
aquela arrumagdo e perfil que caracterizam a obra pronta. Nietzsche foi surpreendido
pela loucura aos quarenta e quatro anos de idade e Pessoa colheu-o a morte aos
quarenta e sete. Ambos escreviam estilhagadamente, ao sabor da inspiragio do
momento, € por isso, nas respectivas obras, se revelam como autores mais intuitivos
que logicos, titulares dum pensamento que é fruto mais de uma percepgdo imediata e
espontdnea do que propriamente de um processo racional meticuloso. Surgem-nos
igualmente como autores complexos e esfingicos, simuladores, ora dizendo o que ndo
sentem, ora calando o que pensam, na convicgdo de que, quando se escreve, a
finalidade da escrita ndo é so ser-se compreendido - "Man will nicht nur verstanden
werden, wenn man schreibt, sondern auch so gewiss auch nicht verstanden werden" i
- e de que o sentido do que se escreve da-lho o cérebro de quem o 1€. Por vezes
revelam-se bivalentes, quais Janos bifrontes, contraditorios até, pois os argumentos
que carreiam tanto servem de apodixe a uma tese, como advogam a tese contraria. Por
isso, as respectivas obras mais veiculam enigmas do que propdem solugdes, mais

levantam questdes do que fornecem respostas. E assim que o assistematismo € a

!, Friedrich Nietzsche, op. cit.. p. 633.
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incoeréncia sdo nelas a caracteristica dominante. Ocioso se tornaria aduzir provas
desse caracter, pois elas surgem abundantes ao longo dos milhares de paginas legadas
pelos dois autores ' Pessoa tem consciéncia desse carécter da sua obra. E o que
depreendemos da seguinte confissdo: "Nunca sou dogmatico, porque ndo o pode ser
quem de dia para dia muda de opinido e €, por temperamento, instavel e flutuante." ’
Mas Pessoa esta igualmente atento as contradigdes e incongruéncias que povoam a
obra nietzschiana. Em carta escrita provavelmente em 1915 e dirigida a destinatario
desconhecido, depois de se referir a Nietzsche como detentor de um "estilo
inconsequente” e de um "pensamento para o adivinhar", escreve: "em Nietzsche a
contradig¢do de si proprio € a unica coeréncia fundamental, e a sua verdadeira inovagéo
¢ o ndo poder saber o que foi que ele inovou.” * Mas apesar desta descoberta, e talvez
por causa dela, Pessoa continua a revelar-se, em muitos aspectos, uma espécie de sosia
do autor do Crepusculo dos Idolos.

As simetrias de Pessoa com Nietzsche, tanto na configuragdo temperamental,
como em alguns aspectos estruturais da obra, que acabo de delinear, sdo, a partida,
reveladoras duma predisposi¢do para o autor da Mensagem se tornar um destacado
receptor nietzschiano. Essa recepgdo concretiza-se tanto na identidade de escolha de
temas, que nem sempre na Optica sob a qual eles sdo abordados, como nos juizos sobre
topicos do pensamento de Nietzsche, reveladores ora de anuéncia, ora de discordancia.

Temas como o amor do perigo, o anticristianismo, o desprezo pelo amor do proximo,

! Das contradigdes do pensamento nietzschiano ocupa-se exaustivamente Wolfgang Miiller-Lauter em
Nietzsche, seine Philosophie der Gegensdtze und die Gegensdtze seiner Philosophie, zweite
erweiterte Auflage, Berlin, de Gruyter, 1993. Para o caracter ambiguo da obra pessoana alertam
respectivamente Jacinto do Prado Coelho em "Fernando Pessoa, pensador miltiplo”, in: Fernando
Pessoa, Pdginas Intimas e de Auto-Interpretagdo, pp. XXI-XXXVII, Jorge de Sena, "Preficio”, in:
Fernando Pessoa, Pdginas de Doutrina Estética, selecgdo, prefacio e notas de Jorge de Sena, Lisboa,
Inquérito, 1946, e Antonio de Pina Coelho, "A Antinomistica de Fernando Pessoa", in: Fernando
Pessoa, Textos Filosoficos, pp. IX-XXI.

2, Fernando Pessoa, Pdginas de Estética e de Teoria e Critica Literdrias, p. 69.

3 Id., Textos Filoséficos, p. 135.
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a apologia do egoismo, a dentncia da democracia, a defesa do elitismo, a apologia do
helenismo, a proclamagdo do Superhomem e da morte de Deus, o vitalismo, a
denuncia da cultura alemd, a apresentagio do poeta como fingidor, sdo alguns dos
temas comuns na obra de ambos.

Pessoa sO dispunha de conhecimentos muito rudimentares da lingua alema, o
que ndo o habilitava a ler Nietzsche no original e talvez isso o tenha levado a tresler
algumas passagens da sua obra. Espanta que na biblioteca de Pessoa, albergada na
Biblioteca Municipal de Lisboa, ndo figure uma tnica obra de Frederico Nietzsche |
Dada a mestria com que dominava o inglés, l6gico seria que fosse nessa lingua que se
processassem os primeiros contactos com a obra do eremita de Sils-Maria. As
primeiras tradugdes inglesas da obra de Nietzsche tinham surgido em 1896 e em 1913
ja os leitores ingleses dispunham duma edigdo completa, em dezoito volumes, levada a
cabo e financiada pelo judeu alemdo Oscar Levy, residente em Londres ’ Esta seria a
logica. Mas estou convicto de que Pessoa leu Nietzsche em tradugbes francesas,
apesar de um esbogo de didrio inédito referir a leitura do livro de Zaratustra em
tradugdo espanhola, Asi hablaba Zaratustra * Pessoa ndo especifica se se trata de uma
leitura feita ou de uma leitura ainda a fazer. Confirma-nos na convic¢do de que Pessoa
teve acesso a Nietzsche pela via transversa de tradugdes francesas a realidade de
continuarmos a ser uma colonia cultural da Franga e ser igualmente por essa via que 0s
autores alemies iam chegando até nés. Dela se serviu Pessoa igualmente para se iniciar

na compreensio do pensamento de Nietzsche através da leitura da obra de Jules de

! Como ¢ fécil de supor, a biblioteca fernandina comporta predominantemente obras em inglés. A
obra coligida por Richard M. Meyer, Die Hundert Besten Gedichte der Deutschen Sprache, € que
Pessoa procurou traduzir, parece ser a tnica presenga em lingua alemi. Cf. Anténio Pina Coelho, Os
Fundamentos Filoséficos da Obra de Fernando Pessoa, Lisboa, Verbo, I vol., 1971, p. 38.

2 Sobre os primérdios da recepgdo de Nietzsche na Inglaterra, veja-se Leon Kellner, "Nietzsche in
England", in Das Literarische Echo, Berlin, Heft 17, Juni 1914, pp. 1174-1176, ¢ M. E. Humble,
"Early British Interest in Nietzsche", in German Life & Letters, Oxford, vol. XXIV, 1971, pp. 328-
-329.

3 Cf. Anténio Pina Coelho, op. cit., vol. I, p. 59, e vol. 11, p. 155.
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Gaultier, De Kant a Nietzsche (ed. de 1910) e para chegar a outras obras de autores
alemies, tais como Force et Matiére, de L. Biichner, Les Merveilles de la Vie, de
Haeckel, Essai sur le Libre Arbitre, de Schopenhauer, obra que figura na sua
biblioteca, Dégénérescence, de Max Nordau, que Pessoa leu em 1908, embora também
possuisse, do mesmo autor, On Art and Artists ' Temos razdes para crer que foi Max
Nordau, quem primeiro, na sua visdo distorcida, lhe revelou a figura e o pensamento
do filésofo de Récken, visdo que ele parcialmente assumiu, como mais acima deixei

explanado.

1. 2. 2. Almada Negreiros [1893-1970]

José Sobral de Almada Negreiros, nome destacado do vanguardismo literario e
artistico portugués, evidenciou-se pelo arrojo das suas atitudes e pelo inconformismo
da sua obra. Empenhou-se profundamente em renovar e em dar novos rumos a vida
cultural portuguesa, procurando sintoniza-la com o espirito de modernidade que se ia
afirmando em muitos paises europeus. Por isso ele surge-nos, no contexto do
modernismo, como "o catalisador dos anseios de renovagdo perante os padrdes
literarios e estéticos estabelecidos." * Na sua obra, marcada pela originalidade e pela
diversidade, o leitor encontra um diagnostico clarividente dos problemas, tanto
culturais como sociais, com que se debate a sociedade portuguesa. Essa obra, que se
estende pelos campos do teatro, da novela, da poesia, do romance e do ensaio,

caracteriza-se simultaneamente por um humor corrosivo e por uma ingenuidade

! Cf. Anténio Pina Coelho, op. cit., vol. 1, pp. 38-58.
2, Antonio Algada Baptista, "Nome de Guerra ou um outro amor em Portugal”, in Almada Negreiros,
Obras Completas, vol. 11, Lisboa, Imprensa Nacional - Casa da Moeda, 1986, p. 11.
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lirica 1, mas também encarna um corte radical e absoluto com o passado. Encontramo-

-la esparsa em muita publicag@io periodica ’ mas concretizou-se também em volumes,
dos quais se destacam A Engomadeira (1917), A Invengdo do Dia Claro (1921),
Pierrot e Arlequim (1924), Deseja-se Mulher (1928), S.0.S. (1929) e Nome de
Guerra (1938) ’, Legou-nos igualmente uma vasta e ousada produgdo plastica,
espalhada por museus e edificios piblicos. Como pintor merece particular destaque o
retrato que tragou de Fernando Pessoa, destinado ao restaurante "Irméos Unidos", de
Lisboa, local de encontro do Grupo do Orpheu.

Nietzsche, "o mais evidente precursor da hora presente" 4, ¢ também uma
referéncia na obra de Almada. Pelo seu testemunho pessoal sabemos que
periodicamente abria Ainsi Parlait Zarathoustra, para encetar um didlogo mental com
o seu autor. Depois de nos finais de Dezembro de 1921 ter assistido a um comicio
intelectual no Chiado Terrasse, onde, para horror seu, quase todos os oradores
teceram encomios a0 séc. XIX, "o século mais estéril, na opinido de Frederic [sic]
Nietzsche" regressa a casa, langa mo do Zaratustra e cai-lhe diante dos olhos a
seguinte injungdo: "Tu deves ser o martelo, eu pus o martelo na tua mdo!" E tendo
interrogado o proprio Zaratustra sobre qual a utilidade do martelo, recebe como

resposta: "Pour cesser d'étre des hommes qui nient, pour devenir des hommes qui

!, Esta dimensdo ingénua da obra de Almada inspirou o tema da tese de doutoramento de Celina
Silva, intitulada A Busca de uma Poética da Ingenuidade ou a (Re)Invengdo da Utopia (Reflexdo
sistematizante acerca da Produgdo Literdria de José de Almada Negreiros), Porto, 1992.

2 Dessas publicagbes merecem particular destaque A Rajada (1912), 4 Satira (1911-1914), Orpheu
(1915), de que foi um dos fundadores, Heraldo (Faro, 1912-1917), Atldntida (1915-1920), Portugal
Futurista (1917), ABC (1920-1940), Contempordnea (1922-1926), Revista Portuguesa (1923),
Athena (1924-1925), Presenga (1927-1940), Fradique (1934-1935), Sudoeste (1935), Revista de
Portugal (1937-1940) e Didrio de Lisboa.

3 Para uma bibliografia completa de ¢ sobre Almada Negreiros, veja-se Celina Silva, A/mada
Negreiros, a Busca de uma Poética da Ingenuidade, Porto, Fundagdo Eng. Antonio de Almeida,
1994, pp. 310-323.

:. Almada Negreiros, "A reunidio dos Novos", in Didrio de Lisboa, 21-X11-1921, p. 3.

.1d., ibid.



354

bénissent” . Mas ja em finais de 1914 e primordios de 1915, ao redigir 4
Engomadeira, conto que reveste "aspectos de desorganizagio e descaracter" ?
Almada refere o nome de Nietzsche. O narrador diz-nos, de chofre e fora de qualquer
contexto, ter-se encontrado "em Barcelona com o dr. alem@o", outra personagem do
conto, acerca do qual s6 sabemos "que tinha umas barbas encaracoladas em iodo",

com quem se incompatibiliza e corta relagdes "por causa duma acirrada discussio

sobre Nietzsche" .

1. 2. 3. Mario Saa [1893-1971]

Mario Pais da Cunha e Sa é um autor ainda pouco estudado. Nasceu nas
Caldas da Rainha e frequentou varias escolas de Ensino Superior, nomeadamente o
Instituto Superior Técnico, a Escola Politécnica de Lisboa e a Faculdade de Ciéncias
da Universidade de Coimbra. Nado tendo levado nenhum curso até final, adquiriu
contudo uma sélida formagdo cultural. Estudou Arabe e Sénscrito e foi, ao longo dos
anos, uma visita assidua da Torre do Tombo, interessando-se de forma particular pelos
seus arquivos paleograficos. Nos seus ensaios de cunho filosofico revela ter feito,
numa linha nietzschiana, uma nitida op¢ao pelo aristocratismo elitista e pelo Homem
Supremo. No seu livro mais conhecido, O Evangelho de S. Vito (1917), escrito
quando era ainda estudante no Instituto Superior Técnico, proclama solenemente essa
sua opgdo, ao declarar: "Detesto a vulgaridade, horizontal como a superficie das

. 4 ;. . , . 5
eiras" , e algumas paginas adiante: "Também eu procuro o Homem Superior" ".

Id., ibid.

. Id., carta a José Pacheco, in Obras Completas, vol. IV, 1989, p. 51.

. Id., "A Engomadeira" ibid., p. 81.

. Mdrio Saa, O Evangelho de S. Vito, Lisboa, Monteiro & C2?, 1917, p. 77.
JId., ibid., p. 155,

Wb W =



355

As primeiras expressdes literarias deste poeta-filosofo, sobretudo as de cunho
poético, inéditas umas, dispersas por algumas publicagdes periodicas outras, estdo
profundamente marcadas pelo decadentismo e pelo neo-romantismo e veiculam o
desencanto e um marcado pessimismo face a vida. Nesta primeira fase o autor de O
Evangelho de S. Vito assinava os seus trabalhos com o nome completo de Mario Paes
da Cunha e Sa. Por volta de 1915, com a introdugdo do futurismo entre nos, da-se
uma clara inflexio para o modernismo, optando entfo pelo nome literario de Mario
Saa. Jodo Gaspar Simdes classifica-o de o mais ambiguo dos escritores modernistas ‘e
Jorge de Sena refere-o como "uma das figuras mais curiosas das letras
contemporaneas” ’ Da sua bibliografia, que abrange poesia, historiografia, astrologia,
arqueologia, geografia antiga e ensaios de cunho filosofico, destacam-se O Evangelho
de S. Vito, A Invasdo dos Judeus (1925) e A Explicagdo do Homem (1928), como
sendo as obras as mais conhecidas. Escreveu ainda: Camdes no Maranhdo (1921),
Poema herdico de Simdo Vaz de Camdes (1922), As Memdrias Astrologicas de
Camdes (1938) e Atldntida (1936), mas muito da sua obra ainda estd inédita A
colaboragio que deixou em varias revistas, sobretudo nas ligadas ao movimento
modernista ", é predominantemente de cunho poético. As suas poesias estdo cheias "de
forca e de humor que lhes garantem uma originalidade excepcional”, segundo a
caracterizagdo que delas faz Jorge de Sena, e algumas delas, ainda conforme o0 mesmo

critico, "esfuziantes de espirito e de profundeza de pensamento, ficardo como do

!, Jodio Gaspar Simdes, Retratos de Poetas que Conheci, Porto, Brasileira Editora, 1974, p. 188.

2, Liricas Portuguesas, selecgo, prefacio e apresentagdo de Jorge de Sena, Lisboa, Edigdes 70, 1984,
p- 59.

5.0 espolio de Mario Saa, por si doado a junta de freguesia de Ervedal (concelho de Avis), sua terra
natal, encontra-se na biblioteca daquela institui¢do, apds breve passagem pela Biblioteca Nacional,
para ordenamento. Estou grato ao respectivo bibliotecario, Anténio Pais, pelas facilidades e pela ajuda
prestimosa que me prodigalizou na consulta do espolio do poeta-filésofo.

4, Refira-se Athena, Contempordnea, Sudoeste, Revista da Solugdo Editora, Presenga, mas também
Arte Peninsular € Tempo Presente.
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melhor que a sua €poca produziu” ' Em O Evangelho de S. Vito € A Explicagdo do
Homem, obras de reflexdo filosofica e redigidas em estilo aforistico e eivadas de
paradoxos, facil é detectar "os fildes nietzschianos" de que nos fala Jodo Rui de
Sousa _. Na primeira, misto de ficgdo historica e de aforismo filosofico, estao bem
patentes a exaltacdo da vida ascendente, a afirmagao do individuo, o primado da
vontade e a apologia duma moral auténoma, situada "para além do bem e do mal". Na
segunda, talvez a melhor do autor, onde abundam consideragdes de cunho psicologico,
metafisico, €tico, sociologico € estético, encontramos igualmente a afirmagio mais
eloquente de certas correntes contemporaneas, que Jos¢ Régio identifica com
Nietzsche e com Chestov > E com razdo. Efectivamente, a cada passo, o leitor depara
com conteudos e formas que em si despertam ecos nietzschianos, € sdo estes 0§ que
aqui mais nos interessam, quando minimamente familiarizado com a obra do filosofo
de Rocken. Tal como Nietzsche, que, em alguns de seus livros, recorreu ao aforismo
como forma literaria, também Saa em 4 Explicagdo do Homem s¢ serve do mesmo
estilo, por considerar 0 aforismo "a concentragdo dum mundo”, "a linguagem da
intuigio", e o aforista "o que reflui o seu mar a golfos de sintese, 0 que faz do seu
saber lategos de nos" " E nesse estilo que Saa aborda tematica ja referenciada em
Nietzsche, € fa-lo quase sempre sob uma perspectiva sintonica, COmoO tentarei

demonstrar nas paginas que se seguem.

1 Jorge de Sena, op. cif., p. 59.

2 jodo Rui de Sousa, "Uma tematica de 'doenga’ na poesia de Mario Saa", in Revista da Biblioteca
Nacional, vol. 3, n.% 1-2, Janeiro-Dezembro, 1983, p. 182.

3 José Régio, "A Explicagio do Homem de Mario Saa", in Presenga, n.° 19, Fevereiro-Margo, 1929,
p- 2.

4 Mario Saa, 4 Explicagdo do Homem, Lisboa, Lucas & C.a, 1928, p. 29.
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1. 3. A abordagem dos principais topicos nietzschianos

No ambito do modernismo ¢ sobretudo nestes trés autores que acabo de
caracterizar que a recepgo nietzschiana se manifesta duma forma mais extensa e mais
directa. O pensamento do autor de Morgenrdte estd presente na sua obra e algumas
componentes desse pensamento mereceram-lhes particular interesse. Topicos como
helenismo, Homem Supremo, Eterno Retorno, morte de Deus, afirmagio vitalista e
cultura alemd ai surgem com particular recorréncia. Quem, como e porqué foi receptor
destes topicos sera a tematica das paginas que se seguem. Antes, porém, importa

determinar em que conceito os modernistas tinham Frederico Nietzsche e a sua obra.

1. 3. 1. Juizos sobre a pessoa e a obra de Frederico Nietzsche

Em Fernando Pessoa a leitura da obra de Nietzsche criou a convicgdo de que
tal obra era fruto do temperamento do seu autor e da época em que essa obra se foi
caldeando. Quanto ao primeiro, o autor de Mensagem esta convicto de que Nietzsche
era um asceta e um louco. Quanto a segunda, ¢ de opinifo que Nietzsche escreveu
numa época em que, na Alemanha, imperavam a materialidade e a forga. Do conubio

deste bindomio

"resultou fatalmente uma teoria onde um ascetismo louco se casa com
uma (involuntaria que fosse) admiragio pela forga, pelo dominio.
Resulta uma teoria onde se insiste na necessidade de um ascetismo e na
definigio desse ascetismo como um ascetismo de forca e de dominio.”

Esta postura de Pessoa, que se verifica ai por 1915, insere-se nitidamente na

tendéncia para, sobretudo a partir de 1914 e sob a influéncia dos acontecimentos que

! Fernando Pessoa, Pdginas de Estética e de Teoria e Critica Literdrias, p. 314.
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entio comegavam a varrer a Europa, se ler Nietzsche € 0s S€us conceitos de
Ubermensch e de Wille zur Macht no contexto do imperialismo germanico, tendéncia
que ja ficou delineada no capitulo 1T deste trabalho. E Pessoa parece continuar a
privilegiar uma Jeitura desfocada do autor de Morgenrote, pois vé-o empenhado numa

cruzada contra 0s instintos € a assumir assim

"y atitude cristd da necessidade de dominar OS S€us instintos, tornada
aqui - mercé da contribuigdo fornecida pela loucura do autor - a
necessidade de dominar toda a espécie de mnstintos, 1mclumdo os bons,

7

torturando a propria alma, 0 proprio temperamento”

O autor da Tabacaria, a0 confrontar-se com 0 pensamento nietzschiano, esta, pois,
convicto de que ele € elaborado por uma mente débil e doente, € nem a impiedosa
critica que Nietzsche faz ao Cristianismo e a moral cristd, precisamente por esta
preconizar O silenciamento dos sentidos, consegue alterar a sua convicgao. Ela manter-
-se-a, quando, um pouco mais tarde, talvez em 1917, escrever sobre O fracasso dos
movimentos que, na civilizagio ocidental contemporéanea, tém procurado reabilitar O
Paganismo, fracasso €sse devido ao facto de todos eles revestirem, na sua origem, uma
componente Crista. Protagonizam €sses movimentos mentalidades cristianizadas, nas

quais se integra a de Nietzsche, a qual, para além de cristianizada, se revela "débil e

doentia™:
"Em Nietzsche, em quem mais parecia que s¢ devesse falar, é melhor
que nio falemos, tao {epelentemente cristd se contorce aquela débil e
doentia mentalidade.”

S ———

' 1d., ibid.

% Id., Paginas Intimas e de Auto-Interpretagdo, p. 316.
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A visio de Almada ndo ¢ tdo radical como a de Pessoa. O autor de 4
Engomadeira esta convicto de que a Humanidade, depois de ter visto em Nietzsche o
desvendador solitario dos segredos do Homem e o sinaleiro que lhe apontava o
caminho para o "Super-Homem", perdeu-o de vista, deixando-o sozinho a dialogar
com a loucura. Em conferéncia pronunciada em Abril de 1932, no Teatro Nacional

Almeida Garrett, afirma;

"E depois ainda veio Nietzsche e quis também ele sozinho chegar até ao
Homem. E mais para |4 também até ao Super-Homem, mas quem sabe?
Se calhar é capaz de 14 ter chegado. Nos é que nunca mais soubemos
nada dele. O pobre Nietzsche, de repente, pds-se a falar sozinho com a
sua loucura."

Se, para Pessoa, Nietzsche é um doente e um débil, o juizo que sobre ele emitiu
Mario Saa, que na abordagem de Nietzsche e da sua obra teve como guia o estudo de
Elie Faure intitulado Frédéric Nietzsche 2, vai numa direc¢do diametralmente oposta.
Na sua maneira de ver, Nietzsche, longe de ser um louco, ¢ um autor formidavel, pois
escreveu uma obra grandiosa e coerente. E essa grandeza e essa coeréncia que, por
vezes, deixam no leitor uma impressio erronea de loucura. Por isso Mario Saa, pela
boca de S. Vito, pde-no de sobreaviso contra o perigo de tal confusdo: "Contudo,
meus irmdos, muitas vezes vos parecera loucura aonde ha génio, mas isso ndo ¢é
loucura, é génio" } Saa leu e releu Assim falava Zaratustra. O estado do exemplar de
que se serviu * acusa ndo soO essa leitura e releitura, mas também o fascinio e o enleio
com que elas foram feitas, pelos inimeros sublinhados e anotagdes que povoam as

trezentas e sete paginas da obra. O autor de O Evangelho de S. Vito sublinhou

!, Almada Negreiros, "Direc¢do Unica", in Obras Completas, vol. V, 1992, p. 46.
2, Este estudo faz parte da série Portraits d'hier, Paris, n.° 59, 1911.

3 Mario Saa, Evangelho de S. Vito, p. 82.

4 Saa utilizou a tradugfio de Araujo Pereira, Guimardes & C.?, Editores, 1913.
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copiosamente 0S capitulos intitulados "Dos crentes em além mundos” € "Dos que
desprezam o corpo”. Sers sobretudo nesses dois capitulos que ele se inspirara para
redigir esta sua obra. A leitura da passagem "Caminho para 0 meu fim; sigo 0 meu
caminho; saltarei por cima dos negligentes e dos retardados. Desta maneira sera a
minha marcha o seu fim!" (p. 19) ditou-lhe, numa explosio de entusiasmo, 0 seguinte
comentario: "E o camulo! E surpreendente! Extraordinario!" O capitulo intitulado "Os
mil objectos e o Umico objecto” mereceu-the o qualificativo de "belo". "O canto da
noite" é "Enorme! Divino!" No que se refere a "O Convalescente'y acha-o
simplesmente "formidavel". A leitura da obra deixou-lhe a impressdo geral de estar
perante uma obra extraordinaria de psicologia, "Zaratustra ¢ o maior psicologo que eu
conheco”. Consequentemente ele "nio é nenhum doido! Zaratustra ¢ o mais coerente
de todos os espiritos que eu conheco. Zaratustra € muito grande, e portanto parece um
doido e um incoerente." Mario Saa de forma alguma comunga da convicgdo de Pessoa
de a obra de Nietzsche ter sido ditada pela loucura. Muito pelo contrario, esta
convicto de que a loucura e a incoeréncia de Zaratustra, 0 mesmo ¢ dizer de Nietzsche,
sio meras aparéncias, por detras das quais se vislumbra uma surpreendente beleza,

reveladora de um psicologo extraordinario.

1. 3. 2. A cultura helénica e 0 ideal estético dos gregos

Tal como Nietzsche, e creio que em parte por influéncia dele, também Pessoa
se dedicou demorada e profundamente ao estudo da cultura helénica e das obras dos
autores gregos. Do interesse que O primeiro dedicou a cultura helénica e a obra dos
principais autores gregos ddo testemunho eloquente tanto a sua obra fundamental Die
Geburt der Tragodie (1872), como 08 opusculos Das griechische Musikdrama (1870),

Sokrates und die Tragodie (1870), Die dionysische Weltanschauung (1870), Die
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Geburt des tragischen Gedankes (1870), Sokrates und die griechische Tragodie
(1871) e Die Philosophie im tragischen Zeitalter der Griechen (1873). Quanto ao
empenho que Pessoa pds em estudar a natureza e o alcance da cultura grega
conhecemo-lo tanto pelo seu testemunho pessoal, como pela sua obra, onde ele se
revela um bom conhecedor do pensamento helénico e da cultura grega em geral. Os
nomes de Anacreonte, Aristofanes, Epicteto, Esquilo, Heraclito, Herodoto, Hesiodo,
Homero, Parménides, Pindaro, Platdo, Plutarco e Zendo de Eleia conhecem nela uma
recorréncia assinalavel. A critica que Pessoa faz tanto a cultura moderna como ao
Cristianismo radica no estudo e neste seu interesse pela cultura da antiga Grécia. O
mesmo ja tinha acontecido com o autor de 4 Origem da Tragédia g

Em ensaio intitulado "Antonio Botto e o ideal estético em Portugal" ? Pessoa
sublinha a concepgdo vitalista que os gregos tinham da arte. Considera que o ideal
helénico de perfei¢do se baseia na propria natureza da vida. E idealmente perfeito tudo
aquilo que se harmoniza com essa natureza ou que satisfaz as suas exigéncias. E este
ideal de perfeicio que vai fazer com que a civilizagdo grega seja essencialmente
artistica, dado o alto apreco em que os gregos tinham a vida e todos os valores
relacionados com a sua afirmagfo. Efectivamente porque a vida real nio corresponde a
vida ideal, ou seja, a verdadeira natureza da vida, importa preencher esse hiato. E o
papel da arte. A arte estd vocacionada para colmatar o desfasamento entre a vida
vivida e a vida idealizada. Por isso a arte ¢ o "aperfeicoamento subjectivo da vida"; "o
heleno pretende por em arte o seu ideal" da vida. Esse ideal helénico de perfeigdo foi
herdado pelas civilizagdes posteriores, mesmo pela civilizagdo cristd, apesar de o

Cristianismo considerar a vida como "vileza e pecado". Tal como Nietzsche, também

! Cf. Barbara von Reibnitz, Ein Kommentar zu Friedrich Nietzsche - "Die Geburt der Tragddie aus
dem Geiste der Musik”, Stuttgart, J. B. Metzler, 1992, p. 2.

2 Fernando Pessoa, Pdginas de Doutrina Estética. Seleccﬁo Preficio ¢ Notas de Jorge de Sena,
Llsboa Ed. Inquérito, 1946, pp. 47-66.
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Pessoa destaca o ideal apolineo € © ideal dionisiaco presentes 1o conceito que 0S
gregos tinham relativamente & perfeigao. Relembra que, na Grécia classica, se
considerava haver perfeigdo sempre que algo se identificava com a respectiva esséncia.
A esse ideal de perfeigdo, a essa harmonia entre uma realidade € a sua esséncia,
chamaram 0s gregos ideal apolineo ! Referindo-se depois a0S varios ideais de vida,
Pessoa afirma que ela pode ser imperfeita, na medida em que, sendo vida, ndo é vida
bastante. A vida ideal exigira mais vida, mais quantidade de vida. Essa mais quantidade
de vida atinge-se por multiplicagdo ou por expansio. E assim sera ideal a vida que s€
excede, que se torna wyiolenta ou desvairada”. A este ideal, "porque € de embriaguez
da vida, chamaremos dionisiaco" > Ele consiste "em viver, com O maximo de
intensidade, 0 maximo possivel da vida" *. A este ideal contrapde-se O ideal crist@o,
para o qual a vida é vil, pois se compendia no corpo; "que ¢ aquilo em que somos
nesta vida" * Ora o corpo € algo de "sujavel, retalhavel, senescivel; uma coisa que,
quando, pela morte, fica a sos, assume logo 0 maximo de vileza, que € a podridéo." 0
ideal cristdo € espiritualista, pois se centra na alma, incorporea, infinita e eterna; so ela
e Deus, que a criou, € a quem cla se assemelha, séo a verdade e a vida. Nietzsche €
Pessoa sio plenamente coincidentes nesta interpretagdo do ideal helénico de perfeigdo
e de vida, do ideal dionisiaco em oposigao a0 ideal cristdo, o primeiro ideal dizendo
sim a vida, ascendente € plena, 0 segundo rejeitando-a € difamando-a.

Em ensaio intitulado "Athena", o qual serve de abertura & revista do mesmo
nome , Pessoa vai insistir em quanto a civilizagio moderna deve a velha Grécia. Ai

afirma que o homem civilizado hodierno deve 3 Greécia antiga o elemento puramente

-

! Jd., Apologia do Paganismo, Porto, Ed. Cultura, s/d., p. 20.

2 Id., ibid., p. 21.

3.1d., ibid., p. 22.

4 Id., ibid.

5. Id., ibid.

6 Jd., "Athena", in Athena, Lisboa, n.° 1, QOutubro 1924, pp. 5-8.
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espiritual da sua alma e que os gregos, "ainda nos governam de além dos proprios
tamulos desfeitos". Quanto a produgdo artistica, eles figuram-na em duas divindades:
Apolo e Athena. Apolo simboliza a unidio entre a sensibilidade e o entendimento, da
qual resulta a arte como beleza. Athena simboliza a unido da arte ¢ da ciéncia e essa
uniio origina tanto a arte como a ciéncia consideradas como perfei¢do. Apolo
representa o equilibrio do subjectivo e do objectivo e sob o seu influxo ¢ engendrado o
poeta. Athena simboliza a harmonia entre o concreto € 0 abstracto e sob o seu influxo
surge o artista. A arte é fruto do "equilibrio entre a subjectividade da emogdo € a
objectividade do entendimento” ' Nietzsche lembra, de igual modo, que os gregos
apresentam como fonte da produgdo artistica duas divindades da sua mitologia. Mas
enquanto Pessoa refere Apolo e Athena, Nietzsche cita Apolo e Dioniso. O primeiro,
enquanto deus de todas as faculdades criadoras de formas, ¢ apresentado como o deus
das artes plasticas. O segundo é o deus da arte musical, visto nesta estarem ausentes as
formas. Da harmonia entre Apolo e Dioniso ou do amplexo entre 0 instinto apolineo, 0
qual se identifica com o mundo do sonho, e o instinto dionisiaco, o qual se identifica
com o mundo da embriaguez, resulta a expressdo superior da arte, a tragédia atica ?,
Ao lermos as reflexdes criticas que Fernando Pessoa escreveu sobre os
sistemas filosoficos, damo-nos conta de que tanto o interesse que Nietzsche manifesta
pelo helenismo, como os juizos que sobre ele emite, sio do conhecimento do poeta-
_filosofo. Contudo ele diverge diametralmente desses juizos e de toda a interpretagdo
nietzschiana do helenismo. Distancia-se sobretudo da leitura dionisiaca que Nietzsche
faz da cultura grega e, em fragmento dactilografado de uma carta, datada
provavelmente de 1915 e dirigida a destinatario desconhecido, apresenta as razdes

desse distanciamento: é que "O paganismo de Nietzsche € um paganismo de

' Id., ibid., p. 6.
2 f Friedrich Nietzsche, Die Geburt der Tragodie, Band 1, p. 25 ¢ Die Dionysische
Weltanschauung, ibid., p. 553.
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estrangeiro. Ha erros constantes de pronuncia na sua interpretagdo do helenismo" Lo
filosofo Nietzsche ndo pode ser 0 auténtico intérprete do helenismo, porque tambeém
nio foi capaz de compreender a Grécia antiga, nem O s€u Paganismo. E Pessoa aduz o
porqué dessa incapacidade. A compreensio da antiguidade grega seria eventualmente
acessivel a um alemdo europeu, isto é, anterior a Bismarck. Mas ela estava vedada a
qualquer contemporaneo do chanceler, dada a sua falta de dimensdo europeia. Era 0
caso de Nietzsche. Essa sua incapacidade para compreender a Grécia antiga € 0 seu
Paganismo inibe-0, de igual modo, de interpretar correctamente a figura de Dioniso.
Talvez nesse mesmo ano de 1915, no contexto da 1 Guerra Mundial, Pessoa
estabelecia a diferenca radical existente entre O Paganismo grego € O Paganismo
alemio, ao afirmar, numa atitude de inequivoco antigermanismo, que o primeiro € um
Paganismo de homens, enquanto que O segundo € um Paganismo de animais ~. E mais
tarde, por volta de 1917, ao caracterizar o Paganismo greco-romano, escreve:
"aquele Dionisos que contrapde a Apolo, nada tem com a Grécia. E um Baco
alemdo." * Pessoa equivoca-se, a0 julgar Nietzsche destituido de dimensao europeia €
a0 supor o seu pensamento fechado sobre si proprio. Esquece que 0 filosofo ndo sO
admite a hipotese de ser um mau alemao, como afirma peremptoriamente ser um bom
europeu. Efectivamente, em carta enderecada a mde em 17 de Agosto de 1886,
escreve: "Denn, wenn ich auch ein schlechter Deutscher sein sollte - jedenfalls bin ich
ein sehr guter Européer." * pessoa esquece, de igual modo, que, em momento algum,
Nietzsche se deixou inebriar pela vitoria das armas alemis e pelos sucessos da Prussia
bismarckiana. Muito pelo contrario, demarcou-se dessa mesma Prussia protagonizada

pelo chanceler de ferro, e sempre identificou o Reich bismarckiano com o fim da

e

| Fernando Pessoa, Textos Filosoficos, p. 135.

2 Id., ibid., p. 136

3 ]d., Paginas Intimas e de Auto-Interpretagdo, p. 236.
4 Friedrich Nietzsche, Briefwechsel, 1IL, 3, 1982, p. 233.
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cultura alemi. Lamentou a vitoria alemd no conflito franco-prussiano, por ela ser
sinonimo duma estrondosa derrota dos genuinos valores culturais. Expressio de tal
postura é, por exemplo, a carta de 7 de Novembro de 1870, dirigida ao amigo Carl von
Gersdorff, onde escreve: "Ich halte das jetzige Preussen fiir eine der Kultur hochst
gefdhrliche Macht" ', Mais que uma vez o filosofo da cultura deixou expressa a sua
como que alergia a cultura alemd, declarando-se mais em sintonia ¢ em parentesco com
outras correntes culturais, sobretudo a francesa. Assim, em carta enderegada a sua
amiga de longa data, Malwyda von Meysenbug, ¢ datada de 12 de Maio de 1887,

escreve:

"ich fithle mich im heutigen Europa nur den geistigsten Franzosen und
Russen verwandt, als ganz und gar nicht meinen gebildeten
Landsleuten, die alle Dinge pach dem Prinzip 'Deutschland,
Deutschland tiber alles’ beurteilen" .

E ainda motivado por essa alergia que no perdoa a Wagner o grave pecado de este ter

condescendido com o Reich bismarckiano e de nele se ter inserido:

"was ich Wagner nie vergeben habe? DaB8 er zu den Deutschen
condescendirte, - daB er reichsdeutsch wurde ... Soweit Deutschland
reicht, verdirbt es die Kultur."

' Id ibid,, 11, 1, 1977, p. 155.

2 Id., ibid., 111, 5, 1984, p. 70.

3 Id., Ecce Homo, Band 6, p. 289. Também Almada Negreiros estendeu o seu didlogo com o autor de
A Origem da Tragédia ao ambito da cultura helénica. J4 para além do periodo que me propus
analisar, em 1948, discorrendo sobre a trilogia mito-alegoria-simbolo, afirma ser Homero o autor das
alegorias, essa forma ingénua de interpretar o real, e escuda a sua afirmacdo em Nietzsche, para
quem o rapsodo da Iliada é o auténtico "exemplo do artista ingénuo". (Almada Negreiros, Mito-
-Alegoria-Simbolo, Lisboa, Sa da Costa, 1948, p. 6). Nietzsche apelida Homero ndo s6 de artista
apolineo e ingénuo, mas também de velho sonhador: "Homer, der in sich versunkene greise Traumer,
der Typus des apollinischen, naiven Kiinstlers". (Friedrich Nietzsche, Die Geburt der Tagddie,
Band 1, p. 42).
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1. 3. 3. O Cristianismo, a sua moral e civilizacido

O pensamento nietzschiano, como lembra José Augusto Seabra ' ¢ referido
por Pessoa essencialmente no contexto de uma analise do paganismo. Na abordagem
que, por volta de 1917, faz da triade, paganismo, Cristianismo € neopaganismo,
considera Nietzsche detentor de uma mentalidade "repelentemente crista" * apesar dos
juizos disforicos por este formulados relativamente ao Cristianismo ¢ a moral cristd,
claramente expressos em Die Frohliche Wissenschaft, Jenseits von Gut und Bose, Zur
Genealogie der Moral, Der Antichrist ¢ Ecce Homo, juizos que O proprio Pessoa
parece co\nhecer> pois refere-se ao "0dio de Nietzsche ao cristismo [sic]" ® Apesar da
critica disforica a0 pretenso "cristismo" de Nietzsche, quando lemos as posturas de
Pessoa relativamente a esta mesma doutrina e & sua moral e as cotejamos com as
assumidas verdadeiramente por Nietzsche, nas obras mencionadas, somos levados a
concluir que ha sintonias desconcertantes entre elas, como ficara explicito em paginas
subsequentes. Pessoa continua a revelar-se o autor "misterioso e aparentemente
contraditorio”, marcado pela "antinomistica”, pois tanto nos refere a mentalidade
"repelentemente cristd" de Nietzsche, como sublinha o seu 6dio a0 Cristianismo. A
esse caracter misterioso e contraditorio de Pessoa, entendido em termos gerais € nao
exclusivamente no contexto dos juizos pessoanos sobre o Cristianismo, referem-se
tanto Jorge de Sena, o qual considera que a imagem que s¢ tem do poeta sera sempre
palida, “porque um homem tdo misterioso e aparentemente contraditorio [...], nem

, . s 4 ;.
mesmo em face das obras completas ficara de todo esclarecido” , como Eugenio

' Cf. José Augusto Seabra, “L’Eternel Retour des Dieux”, in Arquivos do Centro Cultural Portugués.
Fundacfo Calouste Gulbenkian, Lisboa-Paris, vol. XXIII, 1987, p. 761. Ensaio reproduzido também
em: J. A. S., Fernando Pessoa. O Coragdo do Texto, Lisboa, Edigdes Cosmos, 1996, pp. 215-225.

2 Fernando Pessoa, op. cit., p. 316.

3.1d.,ibid., p. 236.

* Jorge de Sena, "Preficio”, in: Fernando Pessoa, Pdginas de Doutrina Estética, p. 8.
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Lisboa, que afirma: “como todo o grande espirito, Fernando Pessoa contradiz-se
prodigiosamente” ' Sobre a sua antinomistica debruga-se Antonio de Pina Coelho,
para constatar que "a coeréncia ou fidelidade a esquemas e principios rigidos néo se
podem julgar predicados tanto da vida como da obra de Fernando Pessoa." 0 grito
contra o Cristianismo, que o poeta dos heteronimos langa por volta de 1917, tinha-o ja
lancado o autor do Anticristo, decénios antes. Ao afirmar que o "cristismo" € uma
doenga, desumana e histérica, que se afirma oscilando entre os extremos,
desconhecendo tudo quanto seja equilibrio e sobriedade ’ Pessoa revela-se em sintonia
com Nietzsche, para quem o Cristianismo ¢ o desprezo pelos valores da vida,
consequentemente desumano, e a difamag&o do Aquém e da sensualidade, como, sem

rodeios, declara na Origem da Tragédia.

"Christentum war von Anfang an, wesentlich und griindlich, Ekel und
UberdruB des Lebens am Leben, welcher sich unter dem Glauben an ein
tanders' oder besseres' Leben nur verkleidete, nur versteckte, nur
aufputzte. Der Hass auf die ‘Welt', der Fluch auf die Affekte, die Furcht
vor der Schonheit und Sinnlichkeit, ein Jenseits, erfunden, um das
Diesseits besser zu verleumden, [..] die gefihrlichste und
unheimlichste Form aller moglichen Formen eines Willens zum
Untergang', zum Mindesten ein Zeichen tiefster Erkrankung, Miidigkeit,

"4

Missmutigkeit, Erschépfung, Verarmung an Leben" *.

Consequentemente o Cristianismo é também "das grosste Ungliick der Menschheit" *.

! Fugénio Lisboa, “Uma tranquilidade violenta: Fernando Pessoa ¢ a rotura modernista”, in
Colbquio- Letras, n.° 88, Novembro 1985, p. 37.
2 Anténio de Pina Coelho, "A Antinomistica de Fernando Pessoa”, in: Fernando Pessoa, Textos
Filoséficos, p. IX. _
3. Fernando Pessoa, Pdginas Intimas e de Auto-Interpretagdo, p. 236. Refira-se que ja em 1906 Pessoa
tinha posto o seu heterénimo Charles Robert Amon a redigir um epitafio para a Igreja Catdlica, onde
esta ¢ apelidada de perversa:

Epitaph of the Catholic Church

Friends, tread in peace, here lies the devil,

The world hath now but little evil. (Pessoa Inédito, p. 165)
4 Friedrich Nietzsche, Die Geburt der Tragédie, Band 1, pp. 18-19.
3. Id., Gotzen-Dammerung, Band 6, p. 149.
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E se Pessoa se refere ao "cristismo"” como a uma "inversao dos valores humanos" 1,
também Nietzsche se lhe tinha referido, mais do que uma vez, cCoOmo a uma
"Umwertung aller Werte", convicto de que "Gott ist ein Gedanke, der macht alles
Gerade krumm und Alles, was steht, drehend" ? Quanto 4 civilizagdo "cristista", o
poeta da Ode Maritima considera que ela esta decadente, vai-se decompondo e

desmoronando,

"tresmalhando por todos os pontos da insinia, se desfaz por completo,
se anula a si propria no ultimo arranco da sua vilissima alma sensual,
abjecta, de escravo que matou o senhor." }

Para o pensador de Rocken também essa civilizagdo ¢ decadente e, para cumulo, € ela
que tem vindo a plasmar o destino da Europa, fazendo do Europeu de hoje aquilo que
ele verdadeiramente ¢, um ser enfezado e ridiculo, uma rés abulica e doentia: "eine
verkleinerte, fast lacherliche Art, ein Herdentier, etwas Gutwilliges, Kréankliches und
MittelméBiges [...] ist der heutige Europder..." * De igual modo o neopaganismo
pessoano considera o "cristismo" o resultado dum processo degenerativo, responsavel
pela morbidez que caracteriza a nossa civilizacio, ele é o "produto de uma
degenerescéncia nas ideias e nos sentimentos de onde deriva o estado perpetuamente
morbido da nossa civilizagdo." * E a moral cristd é para ambos a moral dos escravos,
dos fracos e dos incompetentes ° Mas se Pessoa comunga com Nietzsche na denuncia
do Cristianismo, da sua civilizagdo e da sua moral, demarca-se, porém, dele nas
motivagdes que o determinaram nessa denuncia. Na Optica pessoana o Paganismo de

um ndo coincide com o Paganismo do outro, pois o 6dio de Nietzsche ao Cristianismo

! Fernando Pessoa, op., cit., p. 250.

2 Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Band 4, p. 110.

3 Fernando Pessoa, op. cit., p. 235.

4 Friedrich Nietzsche, Jenseits von Gut und Bose, Band 5, p. 83.

3. Fernando Pessoa, Pdginas Intimas e de Auto-Interpretagdo, p. 2235.
6 _Cf. Fernando Pessoa, op. cit., p. 250.
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agucou-lhe a intui¢do neste ponto, 0 de ver na civilizagdo cristd uma negagio da vida,
mas o seu erro reside no facto de no ser "em nome do paganismo greco-romano que
ele erguia o seu grito, embora o cresse; era em nome do paganismo nordico dos seus
maiores." = Pessoa estd, pois, convicto de que o seu "anticristismo" difere do
anticristianismo nietzschiano quanto & sua fundamentagdo. O seu baseia-se no
paganismo greco-romano, o auténtico e unico valido, do qual o Cristianismo € a
antitese, o de Nietzsche baseia-se no paganismo germanico, 0 espurio e degenerado, 2
merecer a Pessoa sérias reservas. Da dentincia e rejei¢do do "cristismo" deriva, como
corolario, a denuncia e a rejei¢do da democracia, da igualdade entre os homens, do
imperialismo germanico, do feminismo e de qualquer forma ndo aristocratica de

governo. Mas ougamos Pessoa:

"Rejeitamos a democracia, todas as formas de governo ndo-
-aristocratico, [...] o imperialismo germanico [...}, 0 feminismo, porque

pretende igualar a mulher ao homem e conceder 2 mulher direitos

politicos e sociais, quando a mulher € um ser inferior" 2.

E o motivo é que tudo isso anda enformado, directa ou indirectamente, pelo
Cristianismo. E Fernando Pessoa quem, entre os modernistas, mais extensamente se
refere ao Cristianismo e & moral e civilizagdo crists, que, tal como Nietzsche,
considera decadentes. Em Almada Negreiros ndo detectamos indicios que nos
permitam induzir, de forma segura, a sua postura face ao problema. Ja Mario Saa,
embora ndo discorra expressamente sobre esta tematica, contudo, ao afirmar que Jesus
é "a sintese da decadéncia de todos os povos" > revela sintonia com Nietzsche e
Fernando Pessoa, na sua concepgdo do Cristianismo, visto como uma doutrina e uma

civilizagio de cariz decadente.

! Id., ibid., p. 236.
2 Id., ibid., p. 227.
3 Mario Saa, A Invasdo dos Judeus, Lisboa, Imprensa Libanio da Silva, 1924, p. 9.
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1. 3. 4. O Homem Superior e os seus valores

Tal como na obra de Frederico Nietzsche, também na do profeta do "supra-
-Cambdes" esta presente o tema do "Super-Homem". Pessoa, depois de constatar a
faléncia da civilizagdo europeia, faléncia que tem na "desaristocratizagdo uma das suas
causas" , e de escalpelizar os mandarins de uma Europa decadente, idealiza a era do
"Super-Homem", cuja aurora, pela boca do seu heteronimo Alvaro de Campos,
profetiza para breve: "Proclamo, para um futuro proximo, a criagio cientifica dos
Superhomens!" 2 E num rascunho do "Ultimatum" deixou escrito: " Anuncio-vos o
Anti-Cristo! anuncio-vos o Destruidor da Obra Cristd. [...] Anuncio-vos O
Reconstrutor Matematico do Além-Humano {...]" ’ 86 que o seu "Superhomem" ndo
coincide em absoluto com o do discurso zaratastrico. A concepgdo nietzschiana do
"Super-Homem" merece-lhe sérias reservas, porque "o conceito de Super-Homem de
Nietzsche é um conceito pagio" * Além disso o "Superhomem" profetizado por
Alvaro de Campos, para além de ser produto duma criagdo cientifica, e no tdo s6 da
rejeicio dos valores integrantes da Moral dos Escravos e da assungdo daqueles que
integram a Moral dos Senhores, "sera n3o o mais forte, mas o mais completo! [..]n80
o mais duro, mas o mais complexo! [...] ndo o mais livre, mas 0 mais harmonico!" ’
Mas afinal as divergéncias entre o "Superhomem” de Pessoa-Alvaro de Campos e o de
Nietzsche ndo sdo assim tdo grandes. E certo que Nietzsche propugna pela forga, pela
dureza e pela liberdade como caracteristicas identificadoras do Homem Superior, por
isso, pela boca de Zaratustra, propde-the, como modelo, a virtude da coluna, na sua

dureza: "Der Saule Tugend sollst du nachstreben: schoner wird sie immer und zarter,

! Fernando Pessoa, A4 Grande Alma Portuguesa, Lisboa, Edigdes Manuel Lencastre, 1988, p. 23.
2 Alvaro de Campos, "Ultimatum”, in Portugal Futurista, Novembro de 1917, p. 34.

3. Apud Teresa Rita Lopes, Pessoa por Conhecer, Lisboa, Ed. Estampa, 1990, vol. L, p. 259.

* Fernando Pessoa, Paginas Intimas e de Auto-Interpretagdo, p. 171.

5 Alvaro de Campos, "Ultimatum"”, p. 34.
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aber inwendig hirter und tragsamer, je mehr sie aufsteigt." ' Lembra-lhe que todos os
criadores de novos valores sio duros, "Alle Schaffenden aber sind hart" 2, a quem da,
como lema, o imperativo: "Werdet hart" ’ E tece rasgado elogio a tudo aquilo que
promove esse endurecimento: "Gelobt sei, was hart macht! Ich lobe das Land nicht,
wo Butter und Honig fliesst!" * Como processo de endurecimento, que se deve
efectuar paulatinamente, propde o paradigma da pedra preciosa, a qual também so
muito lentamente atinge toda a sua dureza: "Langsam, langsam hart werden wie ein
Edelstein” °. Por outro lado, porém, nas metamorfoses pelas quais o homem tem de
passar para se ultrapassar a si mesmo e assim alcangar o estatuto de Homem Supremo,
Zaratustra inclui a conquista da liberdade, como condi¢do sine qua non, para poder
criar novos valores: "Neue Werte schaffen [...] aber Freiheit sich schaffen zu neuem
Schaffen" °. Estamos, afinal, perante ligeiras variantes que ndo chegam a comprometer
a heranca nietzschiana de Fernando Pessoa, quanto a sua concepgdo do Homem
Supremo.

O "homem completo”, o "Homem Definitivo" de Almada Negreiros €, sem
sombra de duvida, o sosia do Ubermensch nietzschiano. Em ordem a sua
concretizagio Almada invectiva os seus contemporaneos portugueses a que se atirem
"pra brutalidade da vida“, a que divinizem o orgulho, rezem a luxuria, fagam
predominar os sentimentos fortes sobre os agradaveis, tenham a arrogéncia dos sdos e

dos completos, e fagam a apologia da for¢a e da inteligéncia " Almada nada mais faz

! Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Band 4, p. 152.

2 1d., ibid., p. 116.

3. 1d., ibid., p. 268.

4 Id., ibid., p. 194.

5. Id., Morgenrdte, Band 3, p. 309.

6. Id., Also sprach Zarathustra, p. 30.

7 Almada Negreiros, "Ultimatum futurista as geragdes portuguesas do séc. XX", in Portugal
Futurista, Novembro 1917, pp. 36-38.
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sendo urgir os portugueses Seus contemporaneos a que protagonizem a Moral dos

Senhores da parénese zaratustrica.

O entusiasmo com que Mario Saa leu os discursos de Zaratustra vai ditar-lhe
discursos semelhantes, tanto no conteado como na forma, que ele, no seu 0
Evangelho de S. Vito, colocara na boca do apostolo. A leitura das primeiras paginas
desta obra cria no leitor a nitida sensagdo de se estar perante um decalque de Also
sprach Zarathustra, 130 sO pelo estilo aforistico e pela abundancia de imagens, mas
também por toda a sua estrutura e conteado parenéticos, onde predominam a apologia
da forga, da auto-afirmagdo, da liberdade € do "Homem Supremo". A medida que a
leitura val avancando, damo-nos igualmente conta de que S. Vito, 0 apostolo de Saa, €
o sOsia de Zaratustra, O profeta de Nietzsche. A montanha, a escalada dos pincaros, a
aguia, sdo temas recorrentes, apontando, na boca de ambos, para a apologia da elite,
para a libertagdo da massa amorfa, da gentalha, na superagdo de si mesmo, Tumo ao
"Homem—dos—Homens", ao "Homem Excelente", ao "Homem do porvir", de S. Vito
ou ao Ubermensch de Zaratustra. Numa palavra, esta-se perante simbolos que
apontam para O anincio de grandes verdades. "Grandes coisas anuncia quem cavalga
montanhas € SorTl nos pincaros docéu! [...] Eu subia como a mais subidora das aguias;
todos os grandes panoramas querem Ser vistos do alto!", anuncia o apostolo S. Vito .
Também Zaratustra estava possuido das mesmas certezas € da mesma obsessdo dos
pincaros €, por isso, ao perfazer 0 seu trigésimo aniversario, deixou a sua tefra, para
empreender 2 escalada da montanha € ai, tendo a aguia por companheira, congeminar
grandes coisas, 2 doutrina do Homem Supremo, do Eterno Retorno, da fidelidade a

terra, do apego a vida, e depois as anunciar aos homens.

-
1 Miario Saa, O Evangelho de S. Vito, P. 9.
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Os discursos de S. Vito estendem-se pelas duzentas e trinta e sete paginas do
seu Evangelho. Cada discurso encerra com "Assim pregava o Apostolo” ou
"exclamava o pregador da montanha", da mesma forma que "Also sprach Zarathustra"
serve de fecho a cada discurso do profeta do Eterno Retorno. Tal como para
Nietzsche, também para Saa a guia, pairando por cima dos pincaros das montanhas e
perscrutando os abismos, simboliza o Homem Supremo: "Vi um dia uma aguia
esvoagar contente sobre a podriddo da Terra e trazer no bico um ramo de oliveira; - o
diabo o jure se aquilo nfio era o simbolo do homem supremo!” " Essa "podriddo da
Terra" é, sem sombra de duvida, sinonimo da "imundicie" que € a alma humana, o
homem que ainda nio encetou a caminhada rumo ao Homem Supremo, tal como €
afirmado no discurso zaratustrico: "Ist eure Seele nicht Armut und Schmutz und ein
erbarmliches Behagen? Wahrlich, ein schmutziger Strom ist der Mensch." ’

O apostolo viveu, durante longos meses, alegre, na sua soliddo. Mas uma
manhd, também ele cansado da soliddo, decide descer da montanha, ao encontro dos
homens e tornar-se seu guia, lembrando-lhes que a perfei¢do reside nas elites, que "o
mais perfeito € o que menos abunda” ’ Assim fez também Zaratustra para, uma vez no
meio dos homens, lhes proclamar: "Seht, ich lehre euch den Ubermensch” ‘ Mas o
acolhimento dispensado pela multiddo ao apostolo e aos seus discipulos foi muito frio,
semelhante ao que conheceu o profeta do Homem Supremo. Os primeiros foram
recebidos "com granisos [sic] de assobios e apupos” > o segundo acolheram-no risadas
geladas de 6dio, "und nun blicken sie mich an und lachen: und indem sie lachen, hassen

. . . « 4. 6 L . ~ .
sie mich noch. Es ist Eis in ihrem Lachen" ~. E que a multiddo ndo estava interessada

JId., ibid.

. Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Band 4, p. 15.
. Mario Saa, op. cit., p. 12.

. Friedrich Nietzsche, op. cit., p. 15.

. Mario Saa, op. cit., p. 12.

. Friedrich Nietzsche, op. cit., p. 21.
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em discursos de apostolos ou de profetas sobre elites ou Homens Superiores. Aos
ouvintes do apostolo prendeu-lhes mais a aten¢do "um tribuno da igualdade" e os de
Zaratustra deram a sua preferéncia ao "Gltimo dos homens", a antitese do Homem
Supremo. E, porque eram multiddo, todo o seu interesse ia para O espectaculo da
praca publica. E "entdo o povo foi buscar a filarmonica e as mulheres dangavam na
praga" ! Este foi o cenario com que se confrontou o apostolo. E aquele que se
deparou ao profeta Zaratustra foi muito semelhante: um equilibrista circense tinha
dado inicio ao seu espectaculo de funambulismo, "inzwischen nimlich hatte der
Seiltanzer sein Werk begonnen" 2 zaratustra da-se entdo conta de que nem todos os
discursos se adaptam a todos os ouvidos: "Ich bin nicht der Mund fiir diese Ohren" ’,
Ele quis ensinar 4 multiddo a doutrina do Homem Superior como sendo o unico
sentido da sua existéncia, mas os interesses da multiddo iam numa direcgdo totalmente

diferente:

"Ich will die Menschen den Sinn ihres Seins lehren: welcher ist der

Ubermensch, der Blitz aus der dunklen Wolke, Mensch. Aper noch bin
ich ihnen ferne und mein Sinn redet nicht zu ihren Sinnen."

S. Vito partitha da mesma opinido e por isso desabafa desiludido: "O vulgo s6
aplaude o que entende; o solitario caiu no seu desagrado; o amontoado detesta 0
aforismo do solitario. O povo deseja ser empolgado." > A critica dirigida a multiddo
tanto pelo profeta de Nietzsche como pelo apostolo de Saa € afinal muito antiga, pois
ja, nas suas satiras, a fazia aos romanos decadentes O sarcastico Juvenal. Também os
seus contemporaneos se davam por satisfeitos desde que tivessem pao ¢ espectaculos,

"panem et circenses". E sobretudo Mario Saa mostra subscrever incondicionalmente

' Mario Saa, op. cit., p. 14.

2 Friedrich Nietzsche, op. cit., p. 21.
3.1d., ibid., p. 18.

4 Id.. ibid., p. 23.

S Mario Saa. op. cit., p. 175.
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esta critica, ao declarar: "o povo ¢ pdo e escada, mas néo ¢ um alicerce ou raiz!" 1; ele
tem consciéncia de que os seus ouvintes ndao o tomam a sério, porque ndo
compreendem o sentido do seu discurso e por isso equiparam-no a um bobo: "Né&o sou
compreendido [...], eis-me um bobo irrisorio para os outros homens." : Porque se
sente incompreendido, as suas atengdes vdo desviar-se da multiddo e voltar-se para
uma elite de discipulos a quem, tal como fez Zaratustra, vai dar um corpo de doutrina
e um conjunto de conselhos, em ordem ao surgimento do Homem Supremo. A esse
Homem Superior ele chama também "Homem Excelente", "Homem Supremo" e
"Homem-dos-Homens". Toda essa doutrina e todos esses conselhos se resumem na
fuga do homem vulgar e na adesdo aos valores e virtudes da elite. "Meu irmdo, abraga
as virtudes dos homens superiores" > Em troca, ele promete a liberdade e a
superioridade. "Ligai-vos aos cumes! Fugi do Homem-de-si e vinde embrenhar-vos no
Homem-dos-Homens. Prometo-vos a liberdade ideal, a superioridade conquistada a
melhor sabedoria" . As virtudes que caracterizam as elites, e a que ¢ mister aderir, sdo
a auto-afirmacdo, a vontade de poder, a liberdade e a vida segundo os instintos, pois "a
liberdade esta na razdo inversa do apinhado" * & "com o Homem Superior estara o
maior instinto” °. Sdo estas virtudes que permitem as elites serem criativas, destruir e
enterrar os codigos dos falsos valores para, em seu lugar, criarem novos codigos e
auténticos valores. E é em nome delas que Saa rejeita ainda a obediéncia, porque ela €
sinonimo de fraqueza e consequentemente exclui a vontade de poder: "obedecer € 0

império de todos os fracos; [...] a obediéncia é um abrigo e de abrigo € o que mais

' Id, ibid.., p. 14.
2 Id., ibid., p. 147.
3 Id., ibid., p. 102.
4. 1d., ibid., p. 232.
S Id., ibid., p. 23.
S Id., ibid., p. 74.
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precisam 0S8 fracos." ' Pelo contrario, "nobre ¢ a virtude do que domina" ? Porque a0
destruidoras € coveiras, as elites Sa0 também criadoras. E esta a razdo do conflito entre
o "homem nobre" € O "homem bom", a 0pgao pelo novo ou a opgdo pelo velho.
"Neues will der Edle schaffen und eine neue Tugend. Altes will der Gute, und dass
Altes erhalten bleibe" * Por isso o homem nobre, 0 dos novos codigos, é odiado pelo
homem bom, o dos velhos codigos. Zaratustra interroga quem € que OS bons mais
odeiam e da a resposta: "Den Schaffenden hassen sie am meisten: den, der Tafeln
bricht und alte Werte, den Brecher - den heissen sie Verbrecher" * Mas para que haja
novos codigos importa enterrar 08 velhos, por isso Zaratustra lembra que sem tamulos
nio se dio ressurreigoes: "Nur wo Graber sind, giebt es Auferstehungen” ° Mario Saa
partilha incondicionalmente da mesma opimao. Também para ele set criador € ser
coveiro: "Criar € abrir uma cova, geras coveiro se existir em ti um criador" ° E, porque
lhe parece importante esta correlagao coveiro-criador, Saa insiste nela: "Seras covelro
ge existir em ti um criador, e quanto mais coveiro, mais criador” 7 Ppara Mério Saa ndo
ha construgdo sem prévia destrui¢@o, porque ndestruir € naturalmente construir" .

O autor de A Explicagdo do Homem opta nitida € expressamente pela elite e
pelos valores que 2 caracterizam, a forga, a vontade e a liberdade: "Busco em cada um
a for¢a do seu querer! Existe em cada homem uma vontade de dentro [...]. Nunca o
povo serd grande; acima dele restard eternamente O menor numero" ® Porque ©
apostolo de Mario Saa busca a forga em cada um, ele encontra-a encarnada, de forma

muito particular, em Napoledo e, tal como Nietzsche e, mais tarde, Teixeira de

-

' Id., ibid., p. 22.

2 1d., ibid., p. 100.

3 Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Band 4, p. 53.

4 Id., ibid., p. 266.

5 Id., ibid., p. 145.

6 Mario Saa, "Mario, O Inculto”, in Contempordnea, 1.°2, Junho 1922, p. 7.
7 1d., A Explicagdo do Homem, p. 12.

8 Jd., "Mario, O Inculto", in Contempordnea, ibid., p. 79.

9 Id., O Evangelho de S. Vito, pp- 14-15.
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Pascoaes, extasia-se perante a sua figura: "Napoledo, 0 ambicio fantastica, o maior
mando do mundo! Ambigdo colossal em que foste a redengdo da morte - quem me
dera ser tu!" ' Também Nietzsche se deixou empolgar pela figura do célebre corso, 0
qual surge perante os seus olhos como a expressio maxima dos valores do

Ubermensch. E esse enleio que ele deixou expresso em Jenseits von Gut und Bose:

"Die Geschichte der Wirkung Napoleons ist beinahe die Geschichte des
hoheren Gliicks, zu dem es dieses ganze Jahrhundert in seinen
wertvollsten Menschen und Augenblicken gebracht hat" *.

Mas nio sé ai. Também em Zur Genealogie der Moral ele apresenta Napoledo, fruto
serddio muito embora, mas apontando em sentido oposto ao da massa amorfa, como

encarnagdo de todo o radicalismo aristocratico:

"Wie ein letzter Fingerzeig zum anderen Weg erschien Napoleon, jener
einzelnste und spatestgeborene Mensch, den es jemals gab, und in thm
das fleischgewordene Problem des vornehmen Ideals an sich - man
{iberlege wohl, was es fiir Problem ist. Napoleon, diese Synthesis von
Unmensch und Ubermensch" *

O conceito de Homem Supremo, tal como se nos revela em O Evangelho de
S. Vito, ¢ coincidente com o que encontramos em Assin falava Zaratustra. Mario Saa,
em 1917, deu ao seu Homem Superior o estatuto que a leitura desta obra de Nietzsche
Ihe inspirou. Esse conceito ndo implica de forma alguma, nem em Nietzsche nem em
Saa, conotagdes racicas. O Homem adquire o estatuto de Superior pela escala de
valores por que opta, a da Moral dos Senhores, pela valorizagdo da vida, pela rejeigdo
da cultura filisteia. Essa sintonia, porém, vai esbater-se, quando em 1928 Saa redigir 4

Explicagdo do Homem. Ai o autor escreve que "o Homem Superior é a excitagdo dum

' Id., ibid., p. 21.
2 Friedrich Nietzsche, Jenseits von Gut und Bose, Band 5, p. 120.
3. Id., Zur Genealogie der Moral, ibid., p. 288.
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individuo duma boa raga; [...] Afinal nio ha um Homem Superior, ha ragas superiores!
[...] Se a excitago é em individuo de raga inferior produz o histérico inferior, produz o
idiota." ' O autor denota ter feito aqui uma viragem, pois encontramos no novo
conceito de Homem Superior componentes de cariz racico que estdo ausente no

Ubermensch nietzschiano.

1. 3. 5. A morte de Deus

Como corolario do seu anincio para breve da criag@io cientifica do "Super-
-Homem", da op¢io pelo primado da vida e da proclamagio do estatuto da forca e da
energia como base da produgdo estética, deduz Pessoa toda uma série de posturas e
elabora um conjunto de teses, das quais se destaca a da morte de Deus: "Os Deuses
nada nos querem dizer [...]. Os Deuses estio mortos" ’. Os Deuses nada nos querem
dizer, porque nada tém para nos dizer. Tornaram-se inlteis e por isso prescinde-se
deles. "Pus o meu Deus no prego", escreve Pessoa ’ E isso € 0 mesmo que estarem
mortos. O heteronimo Charles Robert Amon é mesmo incumbido de redigir, em 1906,
o epitafio para o timulo do Deus Morto, esse Deus tirano, o qual, como uma serpente,

envolve as nosssa vidas nas suas sufocantes volutas:

God's Epitaph

Here lies a tyrant whom some called a devil,
Snake-like his folds around our life he curled;
He's dead now, and the world hath no more evil,
Because there is no longer any world. *

! Mario Saa, A Explicagdo do Homem, p. 103.

2, Fernando Pessoa, Pdginas de Estética e de Teoria e Critica Literdrias, p. 261.

3. Id., "Poesias Inéditas", Obra Poética, organizago, prefacio, cronologia e bibliografia de Jodo
Gaspar Simdes, Lisboa, Circulo de Leitores, vol. II1, 1986, p. 100.

4. Pessoa Inédito, p. 165.
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E Pessoa explicita melhor o seu pensamento. Em rigor de termos "os Deuses ndo
morreram; o que morreu foi a nossa visdo deles. Nao se foram, deixamos de os ver.
Ou fechamos os olhos, ou entre eles e nds uma névoa qualquer se entremeteu.” ' Essa
névoa pode tomar configuragdes multiplas, entre as quais a configuragio dum
sucedineo, dum "Ersatz" de Deus. Na opinido de Pessoa - Bernardo Soares, esse
"Ersatz" nos finais do século XIX foi, para muitos jovens, a Humanidade. Ela foi para
eles a névoa que se entremeteu entre o seu olhar e Deus. E isso o que escreve 0

referido semi-heteronimo pessoano no Livro do Desassossego.

"Nasci em um tempo em que a maioria dos jovens havia perdido a
crenga em Deus, pela mesma razao que 0S seus maiores a haviam tido -
sem saber porqué. E entdo, porque O espirito humano tende

naturalmente para criticar, porque sente € ndo porque pensa, a maioria

desses jovens escolheu a Humanidade para sucedaneo de Deus" *.

A tese da morte de Deus em Pessoa, tal como em Nietzsche, ndo € uma tese
teologica. Como acentua Eduardo Lourenco * a morte de Deus significa que a velha
cultura, que se apoiava na ideia de Deus, desapareceu. Deus morreu, pois esta ausente
da cultura moderna. A tese da morte de Deus significa a morte das crengas nos
pseudo-valores, das ilusdes, da moral, enformadas pela nossa cultura milenarmente
cristd. Mas a morte de Deus é também a morte do homem; do homem que criou as
{lusdes consoladoras e a moral tranquilizante, porque afinal os deuses sdo uma
invencdo do homem, o qual projecta neles os seus ideais inatingiveis, "os deuses sdo a
encarnagdo do que nunca poderemos ser" * No momento em que se concretiza O

desiderato nietzschiano da superagio do homem rumo ao Homem Superior, "Der

! Fernando Pessoa, A Procura da Verdade Oculta, textos filosoficos e esotéricos, prefacio,
organizagdo e notas de Anténio Quadros, Mem Martins, Publicagdes Europa-América, 1986, p. 134.
2 Bernardo Soares, Livro do Desassossego, vol. L, p. 217.

3 Cf Eduardo Lourengo, Fernando Pessoa, Rei da Nossa Baviera, p. 14.

4 Bernardo Soares, op. cit., vol. IL, p. 196.



380

Mensch ist Etwas, das iberwunden werden soll" ' porque o homem sofre de
transitoriedade, "Der Mensch ist ein Seil gekniipft zwischen Tier und Ubermensch” ’,
dé-se a morte de Deus e a do homem que o criou. A superacao do homem significa a
morte de ambos: do homem-criador e do Deus-criado. No final do processo de
superagdo temos o Homem Superior, 0 qual passa a encarnar OS valores que
prescindem do Deus-criatura-do-homem. Nietzsche estava convicto de que, ao criar
Deus, o homem tinha cometido um grave erro, porque o "reino de Deus" e a vida
ascendente nio podem coexistir. Por isso em Gétzen-Dammerung ele interroga: "ist
der Mensch ein Fehigriff Gottes? Oder Gott nur ein Fehlgriff des Menschen?" ’ Esta
interrogagdo de Nietzsche tem o sentido duma afirmagdo, pois os conceitos de vida e
de Deus sio antitéticos, "Das Leben ist zu Ende, wo das Reich Gottes' anfingt..." 4; o
conceito de Deus compendia em si tudo o que se opde a vida, tudo o que é detracgao,
envenenamento, odio a essa mesma vida, "Der Begriff 'Gott' erfunden als Gegensatz-
-Begriff zum Leben, - in ihm alles Schadliche, Vergiftende, Verleumderische, die ganze
Todfeindschaft gegen das Leben in eine entsetzliche Einheit gebracht!" ’ Pessoa e
Nietzsche, em nome do vitalismo e da rejeicio dos falsos valores da vida degenerada,
rejeitam a ideia de Deus como um alibi, estatuem a sua morte como tese, COMO
condigio da redengdo do mundo em que ambos andavam empenhados. "Wir leugnen
Gott, wir leugnen die Verantwortlichkeit in Gott: damit erst erlosen wir die Welt" °,
escreve Nietzsche. A patria do Homem Superior € o No God's Land, na expressdo de
Pessoa . Afirmei que nem em Pessoa nem em Nietzsche a tese da morte de Deus tem

um alcance teologico; ela fica-se pelo dominio da filosofia, da cultura e da axiologia.

! Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, passim.
2 Id., ibid., p. 16.

3. Id., Gotzen-Dimmerung, Band 6, p. 60.

4 Id., ibid., p. 85.

5 Jd., Ecce Homo, Band 6. p. 373-374.

6 Id., Gotzen-Dammerung, ibid., p. 97.

7 Fernando Pessoa, A Grande Alma Portuguesa, p. 14 .



381

Ela corresponde, no fundo, & denuncia e & rejeigdo da visdo cristd ou "cristica" do
mundo, ou até a negacdo do Deus ou Deuses que as religides revelam g Apesar dessa
negacgio, sabemos que Pessoa, embora ndo perfilhando o credo catolico e ndo se
considerando enfeudado a nenhuma igreja organizada, era um ser profundamente
religioso. Em carta a Armando Cortes-Rodrigues, confessa ser fundamentalmente
religioso: "Vocé é, como eu, fundamentalmente religioso" ’ & no mesmo sentido vai 0
testemunho de Ofélia Queirds, a tinica mulher que com ele se cruzou nos caminhos do
seu universo de soliddo: "O Fernando [..] era crente, mas ndo praticante” A
religiosidade pessoana ¢ confirmada por multiplas passagens da sua plurifacetada obra,
embora a leitura de certos paragrafos possa apontar em sentido contrario. E mais uma
vez o Pessoa dos contrastes. Mas, como sublinha Anténio Quadros, "a demanda do
divino, como um agulhdo, impde-se-lhe de forma imperiosa" ' E essa demanda que o
conduz a referir Deus como "a Grande Ogiva ao fim de tudo..." e que lhe dita o

poema "Além-Deus", onde escreve:

Perde tudo o ser, ficar,
E do pensar se me some.
Fico sem poder ligar

! Sobre o tema da morte de Deus em geral e em Nietzsche em particular veja-se: Jacques-J. Natanson,
La mort de Dieu. Essai sur l'atheisme moderne, Paris, Presses Universitaires de France, 1975; Eugen
Biser, "Gott ist tot". Nietzsches Destruktion des christlichen Bewufseins, Miinchen, 1962; Karl
Jaspers, Nietzsche und das Christentum, 3. Auflage, Miinchen, Zirich, 1985; Martin Heidegger,
"Nietzsches Wort Gott ist tot", in: M. H., Holzwege, 1950; Peter Késter, Der sterbliche Gott.
Nietzsches Entwurf, iibermenschliche Grdsse, Meisenheim, 1972; Paul Valadier, Nietzsche et la
Critique du Christianisme, Paris, ed. du Cerf, 1974; idem, Nietzsche, l'athée de rigueur, Paris,
Desclée de Brouwer, 1975.

2 Fernando Pessoa, Cartas a Armando Cortes-Rodrigues, introdugdo de Joel Serrdo, Lisboa, Editorial
Influéncia, s/d., p. 37.

3 Cartas de Amor de Fernando Pessoa, organizago, prefacio e notas de David Mourdo-Ferreira,
Lisboa, Ed. Atica,, 1978, p. 36. Note-se de passagem que Lou Andreas-Salomé da de Nietzsche um
testemunho quase idéntico. Em Lebensriickblick (edigdo postuma de 1951) refere-se-lhe como a um
“buscador de Deus” e recorda que “logo no inicio da minha relagio com Nietzsche, escrevi a Malwida
que ele era uma natureza religiosa. (Citado a partir da traducfo portuguesa, Um Olhar para Trds,
trad. Miguel Serras Pereira ¢ Ana Luisa Faria, Lisboa, Relogio de Agua, 1987, pp. 81-82).

“_ Anténio Quadros, "Prefacio", in: Fernando Pessoa, A procura da verdade oculta, p. 18.

5. Fernando Pessoa, "Passos da Cruz", in Centauro, Lisboa, 1916, p. 76.
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Ser, ideia, alma de nome

A mim, & terra e aos céus.,.
Tt " {

E subito encontro Deus.

E a "relacdo do eu a um N&o-Eu, a um Super-Eu transcendental”, de que nos
fala Manuel Antunes ’ estd bem expressa na seguinte prece, redigida por volta de

1912:

Senhor, que és o céu e a terra, que és a vida e amorte! Osoléstuea
lua és tu e o vento és tu! Tu és 0s NOssOs COTpos € as NOsSas almas e 0
nosso amor és tu também. Onde nada esta tu habitas e onde tudo esté -
(o teu templo) - €is O teu corpo.

Da-me alma para te servir ¢ alma para te amar. Da-me vista para te ver
sempre no céu e na terra, ouvidos para te ouvir no vento € no mar, €
méios para trabalhar em teu nome.

Torna-me puro como a agua e alto como o céu. Que ndo haja lama nas
estradas dos meus pensamentos nem folhas mortas nas lagoas dos meus
propositos. Faze com que eu saiba amar os outros como irmaos €
servir-te como a um pai.

[...]
Senhor, protege-me € ampara-me. Da-me que eu me sinta teu. Senhor,
livra-me de mim.

Esta prece revela uma personalidade fundamentalmente religiosa, embora no quadro de
um misticismo heterodoxo € dum pensamento nitidamente panteista. Na obra de
Fernando Pessoa e dos seus heteronimos tanto encontramos a negagdo de Deus como
a negagio da negagdo de Deus, ¢ esta ultima ¢, sem sombra de duvida, mais eloquente

. r XS . A L . . . 4
e por isso tambem a sua "4ltima e mais auténtica atitude religiosa" .

Também Mario Saa esta convicto de que, para que vingue 0 Homem Superior,

tera que se dar necessariamente a morte de Deus. Deus é o grande obstaculo a0 acesso

' Id., Obra Poética, organizagdo, introducgfio e notas de Maria Aliete Galhoz, Rio de Janeiro,
Companhia Jos¢ Aguilar Editora , 4.2 ed., 1972, p. 112.

2 Manuel Antunes, Do Espirito e do Tempo, Lisboa, Ed. Atica, 1960, p. 148.

3 Fernando Pessoa, Pdginas ntimas e de Auto-Interpretagdo, pp. 61-62.

4 Manuel Antunes, op. cit., p. 168.
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do homem & sua total emancipagdo. Deus ¢ Homem Superior sdo antiteses que néo se
deixam absorver em sintese de espécie alguma. O autor de A Explicagdo do Homem
procura sintonizar com Nietzsche, para quem, pela boca de Zaratustra, Deus ¢ o maior
perigo para o Homem Superior. Mas Deus morreu e jaz sepultado no seu tamulo. Por
isso, o0 Homem Superior ressuscita para ser ele o senhor e comegar assim o "grande

meio-dia", a era do Ubermensch.

Nun aber starb dieser Gott! Ihr hoheren Menschen, dieser Gott war
eure grosste Gefahr.

Seit er im Grabe liegt, seid ihr erst wieder auferstanden. Nun erst
kommt der grosse Mittag, nun erst wird der hohere Mensch-Herr!"

E certo que S. Vito, no seu Evangelho, nfo afirma peremptoriamente a morte de Deus.
Contudo dispensa-o. "Fui eu que disse aos deuses: - Dispenso-vos" ’Mas a morte de
Deus da-se precisamente quando o homem deixa de precisar dele. Dispensar Deus e
afirmar a sua morte sdo sindnimos. O homem, na sua fraqueza, cria Deus. Ele €
expressio da fraqueza do homem - "A imperfeigdo ndo pertence aos deuses, sendo aos
criadores dos deuses!" afirma S. Vito. Na sua natureza lacunar o homem procura
suceddneos que colmatem as suas limitagdes. Cria a eternidade e Deus, que € "um
boato de coisas eternas" ~. Também Zaratustra proclama ser Deus e todos os Aléns

criacdo do homem e fruto da sua impoténcia, da sua loucura e do seu sofrimento:

"Ach, ihr Briider, dieser Gott, den ich schuf, war Menschen-Werk und -
- Wahnsinn, gleich allen Gottern!

Mensch war er, und nur ein armes Stiick Mensch und Ich: aus der
eigenen Asche und Glut kam es mir, dieses Gespenst, und wabhrlich!
Nicht kam es mir von Jenseits!"

! Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Band 4, p. 357.
2 Mario Saa, O Evangelho de S. Vito, p. 188.

3, 1d., A Explicagdo do Homem, p. 189.

4 Friedrich Nietzsche, op. cit., p. 35.
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Dado, porém, que o homem ¢ uma transi¢do e uma ponte, alguém que se deve
ultrapassar, uma vez concretizada essa transi¢do e transposta essa ponte, Deus deixa
de ser necessario, ¢ dispensado pelo Homem Superior, da-se a sua morte. A morte de
Deus, tanto em Nietzsche, como em Pessoa € em Saa, tem o mesmo significado: o de
que a nogdo tradicional de Deus serviu, durante séculos, como resposta as questoes
que interpelavam o homem. Mas essa nogdo deixou de estar a altura de desempenhar
esse papel face as interrogagdes do pensamento moderno e, nesse sentido, Deus
morreu. Para eles tudo radica na incompatibilidade entre o conceito de Deus e o
conceito moderno de Homem Superior. E também essa incompatibilidade que Sartre
denuncia ao afirmar que "Dieu est mort. Voici le régne de 'homme que commence" g

O "Deus morreu" de todos estes autores ndo €, pois, sinénimo de "Deus ndo existe".

1. 3. 6. A valorizacio da vida

O vitalismo, a afirmagio do primado da vida e a adesdo a tudo o que de grande
e sublime uma vida aceite em plenitude em si encerra, parece & primeira vista ter sido a
Ginica realidade na obra nietzschiana a empolgar Pessoa, sem reservas nem reticéncias.
E que também ele amava a vida e dava o primado a afirmagdio e supremacia dos
instintos. Essa vida que a ambos negou o que ambos lhe pediam. E Pessoa pedia-lhe
bem pouco: "Pedi tdo pouco & vida e esse mesmo pouco a vida mo negou." * Mas
mesmo assim amava-a, fingindo que a odiava: "Eu odeio a vida por amor a ela." ’ Esta
atitude paradoxal de odiar a vida por amor a ela, ou de a amar odiando-a, é assumida

de igual modo por Zaratustra, o advogado da vida - "Fursprecher des Lebens" ‘E

! Jean-Paul Sartre, Le Diable et le bon Dieu, apud Jacques-J. Natanson, La Mort de Dieu, Paris,
Presses Universitaires de France, 1975, p. 178.

2 Bernardo Soares, Livro do Desassossego, vol. L, p. 94.

3 Id., ibid, p. 251.

* Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, p. 175.
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quando odeia a vida que ele mais a ama: "Von Grund aus liebe ich nur das Leben -
und, wahrlich, am meisten dann, wenn ich es hasse!" ' Referindo-se 2 alegria de viver
afirmada inequivocamente pelo profeta do Homem Superior, Pessoa, em carta nao
datada * e de que so resta um fragmento no espolio por si deixado, dirigida a
destinatario desconhecido, confessa quanto essa afirmagdo o empolgou, nos seguintes
termos: "A unica afirmagio grande de Nietzsche € que a alegria ¢ mais profunda que a
dor, que a alegria quer profunda, profunda eternidade." ' E contudo Pessoa

desconcerta o leitor ao acrescentar:

"como todos os pensamentos culminantes e fecundos dos grandes
mestres isto ndo significa coisa nenhuma. E por isso que teve tdo
grande acgdo nos espiritos: sO no vacuo total se pode por
absolutamente tudo."

Pessoa parece nio tomar Nietzsche a sério, apesar de por vezes tdo nitidamente se
mover dentro das coordenadas do seu pensamento. Tanto o considera grande mestre,
detentor dum pensamento "culminante" e "fecundo", como afirma estar esse
pensamento povoado dum "vacuo total", onde tudo se pode meter, ou seja, do qual se
pode fazer ndo importa que leitura.

E em nome da vida ascendente que Pessoa rejeita, como falsas, todas as teorias
propugnadoras do altruismo social e do anti-egoismo, pois se trata de doutrinas da
decadéncia, visto s6 em épocas marcadas pela decadéncia o altruismo ter encontrado

terreno fértil para germinar e langar raizes. Quando o homem se afirma e revela a

' Id., ibid., p. 140.

2. Anténio Quadros, prefaciador, organizador e anotador de Textos Filosdficos, de Fernando Pessoa,
avanca o ano de 1915 como data hipotética. Cf. op. cit., p. 136. Maria José de Lancastre publica o
mesmo fragmento em Fernando Pessoa. Uma Fotobiografia, Lisboa, Imprensa Nacional - Casa da
Moeda, s/d. [1981], p. 114, e insere-0 num periodo que se estende de 1905 a 1920.

3 Fernando Pessoa, Textos Filosoficos, p. 136.

‘. 1d., ibid.
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pujanca do seu dinamismo vital, ndo ha lugar nem clima para o altruismo. Pessoa

afirma-o nos seguintes termos.

"So nas épocas de decadéncia e esgotamento social, quando o valor
humano do individuo se abate € 0 Seu dinamismo social afrouxa, pode
uma doutrina altruista criar raizes na alma popular.”

Também Mario Saa rejeita 0 altruismo e a compaixao, embora por motivos nao

totalmente coincidentes. Esta convicto de que se trata de atitudes falsas que escondem

’ . " 7 I3 -~ M 4 b} 2
um grande egoismo. Para S. Vito "o altruismo € a cooperagao em proveito proprio” ,
e tanto o altruismo como 2 compaixdo ndo passam de falsidades: "o grito de
abnegacdo € amor aos humildes - que esta lingua se desfibre ¢ seja arrojada aos caes se
aquilo ndo € mentira" ’,

Tanto Pessoa como Saa mostram sintonizar com o filosofo da superagdo do
homem, pois também este insiste na necessidade de condenar e rejeitar o altruismo, por
ele se identificar com a decadéncia. SO a superagao do altruismo ¢ garante da nobreza
de vida. E essa a postura expressa em Ecce Homo, onde deparamos com a seguinte
afirmagio:

"Me_ine Erfahrungen geben mir ein Anrecht auf Misstrauen iiberhaupt
hinsichtlich der sogenannten 'selbstlosen’ Triebe, der gesammten zu
Rat und Tat berc_aiten Nachstenliebe'. Sie gilt mir an sich als Schwache
[..], das Mitleiden heisst nur bei décadents eine Tugend. [..]

Die Uberwindung des Mitleids rechne ich unter die vornehmen
Tugenden" .

e

! Fernando Pessoa, Cronicas Intemporais, seleccdo ¢ comentarios de Petrus, Porto, Colecgdo
Tendéncias, Tip. Mendonga, Lda, s/d., p. 71

2 Mario Saa, O Evangelho de S. Vito, p. 207.

3 1d., ibid., p. 18.

4 Friedrich Nietzsche, Ecce Homo, Band 6, p. 270.
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E a confirma¢io da mesma doutrina vamos encontrd-la no Anticristo, onde ela ¢
repetida, embora noutros termos. O altruismo € uma vez mais apresentado como

antitético do sentimento vital € de efeitos depressivos:

"Das Mitleiden steht in Gegensatz zu den tonischen Affekten, welche
die Energie des Lebensgefiihls erhohen: es wirkt depressiv. Man verliert
Kraft, wenn man mitleidet."

Altruismo e compaixdo, para além de sinonimos de decadéncia, sdo os mais nocivos
dos vicios e encerram em si uma grande falsidade, pois sdo formas encapotadas de
egoismo. Nietzsche depois de, pela boca de Zaratustra, proclamar. "Der, welcher den
Hungrigen speiset, erquickt seine eigene Seele" ’ interroga-se: "Was ist schadlicher als
irgend ein Laster?" E d& a seguinte resposta: "Das Mitleiden der Tat mit allen

Missratnen und Schwachen" g

A opgio pela vida plena também a fez Almada Negreiros, pois ja em 1915, em
A Cena do Odio, revela ter-se deixado contaminar por esse culto zaratistrico. Ele
aposta ndo s6 viver a vida em plenitude, mas também se compromete a canta-la,

disponibilizando para isso o seu estro poético.

Sou génio de Zaratustra

Hei-de poeta canta-la em gala sonora e dina.

E também em obediéncia a essa aposta que, dois anos mais tarde, no seu "Ultimatum",

langa um apelo aos seus conterrineos e contemporaneos a que criem "a patria

! Id., Der Antichrist, Band 6, p. 172.

2, Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Band 4, p. 24.

3 Id., Der Antichrist, Band 6, p. 170.

4. Almada Negreiros, Obras Completas, vol. 1 - Poesia, 1985, p. 47. "A Cena do Odio" apareceu pela
primeira vez na revista Contempordnea, n.° 7, Janeiro de 1923.
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portuguesa do século XX", e para que essa patria surja convida-os a que, no genial
optimismo das suas juventudes, se atirem "pra sublime brutalidade da vida" g

E ainda em nome dessa mesma vida que Almada, tal como Zaratustra, faz a
apologia da guerra, porque ela exprime a vida em plenitude. A guerra "¢ a grande
experiéncia", pois é nela que os instintos e as vontades se intensificam, que as
qualidades despertam e os "privilegiados se ultrapassam". E ultrapassar-se é injungio
zaratustrica, pois "Der Mensch ist Etwas das iiberwunden werden muss" 2, e caminho
que conduz a "apoteose do homem compléto" ’. Nela o homem perde o medo do
perigo e aprende a viver perigosamente segundo o codigo da forga, da inteligéncia e
do arrojo, a maneira de Zaratustra. Pois também o profeta do Homem Superior declara
amar aqueles que fazem do perigo uma componente do seu dia-a-dia, arriscando a vida
para assim puderem passar para a outra margem, a do Homem Superior: "Ich liebe
Die, welche nicht zu leben wissen, es sei denn als Untergehende, denn es sind die
Hiniibergehenden" ' E no seu didlogo com os reis faz-lhes a apologia da guerra e
convida-os a amar a paz mas sO enquanto meio para novas guerras € a amar mais a paz
breve do que a paz duradoira: "ihr sollt den Frieden lieben als Mittel zu neuen Kriegen,
und den kurzen Frieden mehr als den langen!" * E os ouvintes do profeta reconhecem

qudo razoavel € o seu convite, pois ja os seus pais identificavam a guerra com a

', Cf. "Ultimatum futurista as gerages portuguesas do século XX", in Portugal Futurista, Nov. 1917,
p. 36.

?_Friedrich Nietzsche, 4/so sprach Zarathustra, Band 4, p. 44.

®. Almada Negreiros "Ultimatum futurista as geragbes portuguesas do século XX", in Portugal
Futurista, p. 36.

*. Friedrich Nietzsche, op. cit., p. 17.

5 Id., ibid., p. 307.
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afirmagdo da vida. Para eles a vida estava essencialmente na ponta das espadas,

"Wenn die Schwerter durcheinander liefen gleich rotgefleckten
Schlangen, da wurden unsere Viter dem Leben gut; alles Friedens
Sonne diinkte sie flau und lau, der lange Frieden aber machte Scham."

E Nietzsche, em Gotzen-Dimmerung, refor¢ca a mesma doutrina, ao recordar que a
guerra é pedagogia para a liberdade e que s6 o homem guerreiro ¢ verdadeiramente
livre, "der Krieg erzieht zur Freiheit. [...] Der freie Mensch ist Krieger." : Apesar
destes encomios, convém ndo esquecer que, ao redigir Menschliches,
Allzumenschliches, no inverno de 1876-1877, Nietzsche reconhecia que a guerra ¢é
susceptivel de congregar a sua volta argumentos tanto a favor como contra. Em seu
desfavor milita o facto de ela estupidificar o vencedor e tornar mau o vencido. Por
outro lado, ela também é como que a hibernagio cultural e, consequentemente, a0 sair
dela, o homem apresenta-se com novo vigor, tanto para o bem como para o mal, o

que, para Nietzsche, depde em favor da guerra.

"Zu Ungunsten des Krieges kann man sagen: er macht den Sieger
dumm, den Besiegten boshaft. Zu Gunsten des Krieges: [...] es ist fir
die Cultur Schlaf und Winterzeit, der Mensch kommt kraftiger zum
Guten und Bosen aus ihm heraus" ™.

Mario Saa fez, de igual modo, uma opgao inequivoca pelo vitalismo, opgdo que
encontramos tanto nas suas obras principais como noutros ensaios dispersos pelos
periddicos em que colaborou. Assim na revista Confempordnea, em trabalho intitulado

"Mario, o Laico", confessa abertamente o seu incondicional apego a vida e o amor que

'.1d., ibid.
2 Id., Gotzen-Ddmmerung, Band 6, p. 139-140.
3. Id. Menschliches, Allzumenschliches, Band 2, p. 289.
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nutre por aqueles que duma forma orgiastica e apaixonada mergulham na existéncia

pela existéncia, sem se deixarem condicionar pela mesquinhez das conveniéncias.

"Amo os que amam a vida brutalmente, os que se atiram ao 'existir' de
cabega para baixo, isto é: bem apaixonados, bem desastrosos - porque
seguindo a sua maior vontade, desprezaram uma infinidade de pequenas
vontades.

A vida 'oceaniza-se'; de modo que marchar ao encontro da vida, passar-
-lhe por cima em lugar de a deixar passar - é virtude de toninha, é
saltar fora da agua como a toninha!

Tornemo-nos superiores as conveniéncias, porquanto s6 os mesquinhos
procuram a felicidade das conveniéncias!"

E em nome duma vida afirmativa e plenamente vivida que Saa rejeita os
pregadores da humildade com a mesma veeméncia com que os rejeita Zaratustra,

porque ndo apontam o caminho para 0 Homem Superior:

"Sacerdote, porque disseste tu: - abengoados os pobres de espirito?! -
[...] Cala-te, efeminado lacaio ou velha beata repelente; - julgas acaso
que o Senhor chama a si os cobardes?! Vale mais um fariseu que a
pegonha da tua humildade."

Todos os pregadores do Além merecem do apdstolo uma profunda
desconfianca. Ele exprime essa desconfianga nas seguintes interrogag¢des: "Quem ha
por ai que prove a autenticidade dos pregadores de além-mundos?! Quem testifica do
Homem que testificou de Deus sendo o Homem?!" > Dado que, para S. Vito, as
perguntas tem o valor de afirmagdes, pois "mesmo quando parego mais dogmatico sou
ainda uma submissa pergunta que em vez de perguntar afirma" * facil é adivinhar a

resposta implicita na pergunta. Ninguém pode provar ou testificar acerca da

! Mario Saa, "Mdrio, o Laico”, in Contempordnea, n.° 8, 1923, p. 77.

2 1d., O Evangelho de S. Vito, pp. 55-56.

3 Id., ibid., p. 61.

4 1d., A Explicagdo do Homem, Lisboa, Imprensa Lucas & C.?, 1928, p. 188.
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autenticidade da doutrina desses pregadores. Logo eles sio mentirosos e por isso
devem ser evitados. O convite para evitar os pregadores do Além fa-lo, de igual modo,
Zaratustra, no capitulo intitulado "Von den Hinterweltle". Ai o profeta diz ndo
acreditar nos fantasmas que povoam as mentes dos visionarios do Além, porque esses
aléns sio criagdes do sofrimento e da impoténcia e formam um mundo desumano e
depravado. Por isso convida os seus discipulos a fecharem os ouvidos & voz desses
visionarios e pregadores do Além, os quais se identificam com os pregadores da morte.
Convida-os antes a escutar a voz do corpo, a qual prega a honestidade, a pureza e o

sentido do aquém.

"Hort mir lieber, meine Briider, auf die Stimme des gesunden Leibes:
eine redlichere und reinere Stimme ist dies.

Redlicher redet und reiner der gesunde Leib, der vollkommne und
rechtwinklige: und er redet vom Sinn der Erde.”

O sentido do Aquém reside em nfo calar os instintos, em viver a Vida na sua
plenitude. Zaratustra conjura os seus ouvintes a néo dar ouvidos aos envenenadores da

vida e preferirem a terra as esperangas supraterrestes:

Ich beschwore euch, meine Briider, bleibt der Erde treu und glaubt
Denen nicht, welche euch von iberirdischey Hoffnungen reden!
Giftmischer sind es, ob sie es wissen oder nicht."

S. Vito dirige um apelo idéntico aos seus dicipulos: "renunciemos a crenga do
Além-Mundo ¢ a toda a conjectura arvorada em dogma" ’. Corolario de todas estas
rejeigdes é a opgdo incondicional pela vida e pelo Aquém, fruto da convicgdo de que €

na fidelidade a terra que reside a nobreza de vida - "Tenho para mim que a existéncia

! Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, p. 38.
2 Id., ibid., p. 15.
3. Mirio Saa, O Evangelho de S. Vito, p. 128.
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r - r 1 - ‘
nobre € a que vive o que ¢ casado com a terra” . Fechando os ouvidos as vozes dos
. .« . , 2 ;. . . ,
"dadivosos das felicidades do Além-Mundo" °, Mario Saa prefere investir no Aquém,
agarrando a vida com ambas as mios, mesmo que ela implique a aceitagdo da dor e da

desgraga, porque o prazer que a vida, na sua riqueza, da tudo isso compensa.

"Amo a vida, mesmo quando ela é negagdo de si mesmo! [...] que
importam as dores, que importam as desgragas?.. A vida ¢
independente disso tudo, suceda o que suceder, hei-de viver a minha
vida até ao fim, sem lhe faltar nem um bocado!"

Também, segundo Zaratustra, o prazer deseja a prolagdo, mesmo que ela implique a
aceita¢do daquilo que ndo dé prazer, o 6dio, a dor, a mutilagdo e a ignominia:
Alle Lust will aller Dinge Ewigkeit, will Honig, will Hefe, will trunkene
Mitternacht, will Griber, will Griaber-Tréinentrost, [...] -
- sie will Liebe, sie will Hass, [...] -

- so reich ist Lust, dass sie nach Wehe durstet, nach Hélle, nach Hass,
nach Schmach, nach dem Kriippel, [...] !

E a razdo deste querer ¢ que "Schmerz ist auch eine Lust, Fluch ist auch ein Segen,

. B 5 . o~
Nacht ist auch eine Sonne" , sobretudo quando se ama a vida com paixfio, quando se

agarra a existéncia com impeto.

1. 3. 7. A arte como manifestacio da vida

E ainda numa op¢éo vitalista que Pessoa desenvolve uma nova teoria da arte,

~ r. " ' 2 H
baseada, ndo na estética, mas na forga. Na heteronimia de Alvaro de Campos, em

' 1d., ibid., p. 147.

? Id., A Explicagéo do Homem, p. 229.

’.Id., ibid., p. 220.

* Friedrich Nietzsche, 4/so sprach Zarathustra, Band 4, p. 403.
5 Id., ibid., p. 402.
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ensaio intitulado "Apontamentos para uma estética ndo-aristotélica” e publicado na
revista Athena | expde a sua concepgdo vitalista da arte. Comega por esclarecer que
por estética aristotélica se deve entender aquela estética que se propde o belo como
objectivo, de molde a que o individuo, ao percepcionar a obra estética, sinta a mesma
sensacdo que lhe provocam as coisas belas. E o belo pelo belo. A nova estética porém,
a ndo-aristotélica, ndo tem a beleza como fundamento, mas sim a for¢a. Toda a obra
de arte ¢ expressdo de forga, de energia, entendidas como sinénimo de vida. No fundo,
arte ¢ expressio de vida ou, noutros termos, a vida expressa-se de multiplas formas,

sendo a arte uma delas. Alvaro de Campos afirma expressamente:

"Creio poder formular uma estética baseada, ndo na ideia de beleza,
mas na de forga [...]. A arte, para mim, é, como toda a actividade, um
indicio de forga, ou de energia, mas, como a arte ¢ produzida por entes
vivos, sendo pois um produto da vida, as formas da forga que se
manifestam na arte s3o formas da for¢a que se manifestam na vida" .

A arte é igualmente uma forma de dominio, ao lado da religido e da politica. A
arte, porém, pode dominar captando ou dominar subjugando. No primeiro caso esta-se
perante a arte no sentido aristotélico. No segundo caso ¢ a arte no sentido n&o-
-aristotélico, no sentido defendido por Alvaro de Campos. Ora s6 a forga subjuga. O
artista subjuga os outros, obrigando-os a sentir, a0 contemplar a obra de arte, o que
ele sentiu, ao produzi-la. Deve, pois, inferir-se que, tal como Nietzsche, também
Pessoa preconiza uma concepgdo elitista da arte, ao apresentar a energia ¢ a forga
como seu fundamento. A arte surge assim como uma forma de dominio de uma.elite
sobre as massas. H4 os dominadores, os artistas, poucos, e os outros, os dominados,
que sdo a maioria. A arte € simultaneamente uma das muitas formas em que se afirma a

vontade de poder, "Wille zur Macht", de que Nietzsche faz o fundamento de tudo,

' Athena, n.% 3 e 4, Dezembro 1924 e Janeiro 1925, pp. 113-115 e 157-160.
2 Ibid., pp. 113-114.
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influenciado por Schopenhauer, o qual define 0 mundo como vontade, na sua obra
principal, a que deu o titulo de Die Welt als Wille und Vorstellung. Na perspectiva
nietzschiana "Macht" e "Leben" identificam-se. A vontade de poder é vida e vida ¢
vontade de poder; "Wille zur Macht, der eben der Wille des Lebens ist" 1, e vice-versa,
"Leben selbst ist Wille zur Macht" °. Ora se a vida é vontade de poder, todas as suas
manifestagdes o serdo de igual modo. E-o a filosofia, "Philosophie [...] ist der
geistigste Wille zur Macht" >, é-0 a busca da verdade que anima os filosofos, "Wille
zur Wahrheit ist Wille zur Macht" 4, a exploragdo é dela consequéncia, "Die
Ausbeutung [...] ist eine Folge des eigentlichen Willens zur Macht" °. A luz desta
interpretagdo vitalista da realidade nada mais normal que a arte seja, de igual modo,
vontade de poder. E Nietzsche afirma-o abertamente, ao escrever que, para haver arte,
tem que haver embriaguez, sob ndo importa que forma, mas éobretudo sob a forma da

embriaguez da vontade, da forga e da plenitude:

"Damit es Kunst gibt, damit es irgend ein &dsthetisches Tun und Schauen
gibt, dazu ist eine physiologische Vorbedingung unumginglich: der
Rausch. [...], der Rausch eines tiberhduften und geschwellten Willens. -
Das Wesentliche am Rausch ist das Gefithl der Kraftsteigerung und
Fulle."

Vemos, pois, que Pessoa sintoniza com Nietzsche, ndo sd ao desenvolver uma
teoria estética baseada na forga e na energia, mas também ao defender uma concepgo

elitista da arte ou um aristocratismo estético. Pois, segundo ambos, a arte ndo é algo

' Friedrich Nietzsche, Frohliche Wissenschaft, Band 3, p. 586.
2 Id., Jenseits von Gute und Bose, Band 5, p. 27.

3 1d., ibid., p. 22.

4 Id, ibid., p. 145.

> Id., ibid., p. 208.

S Id.., Gétzen-Dammerung, Band 6 , p. 116.
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para as massas, mas sim para uma elite, mais do que isso, € uma forma de dominio da
elite sobre as massas.

A doutrina do aristocratismo estético ja Pessoa o tinha formulado, por volta de
1916, ao escrever que nenhuma arte, que seja verdadeira arte, na estrita acep¢do do
termo, ¢ feita para o povo. Ela destina-se as aristocracias € aos escois, porque aquele
passa e estes permanecem. Alids este cunho aristocratico inerente a verdadeira arte
impde-se como uma necessidade contra a galopante decadéncia cultural. A arte
aristocratica é o unico dique valido contra o avango do Outono da civilizagdo
europeia, avango que se vai processando na proporgdo directa em que progride a
democracia. Na optica tanto de Pessoa como de Nietzsche a democracia €, ao lado do
Cristianismo e do socialismo, a grande responsavel pela decadéncia da civilizagdo
europeia. E o tnico antidoto que impedira que a nossa civilizagéo fique submersa pelo
avango da democracia e caia nas mios da gentalha, dos "escravos”, ¢ a aristocratizagdo
da arte. Mas ela s6 pode ser feita pelos artistas. A eles incumbe erguer, "entre a elite e
o povo, aquela barreira que ele, o povo, nunca podera transpor - a barreira do requinte
emotivo e da ideagio transcendental, da sensagdo apurada até a subtileza" ' Mas se, na
sua visdo aristocratica da arte, Pessoa sintoniza com o pensamento nietzschiano, ja a
afirmacdio de Nietzsche de que "a alegria quer eternidade”, e que Pessoa considera
"afirmagio grande", ndo vai resistir & contestagdo. Referindo-se ao livro Cangdes, de
Anténio Botto, em ensaio intitulado "Anténio Botto e o ideal estético em Portugal”, o
profeta do "Supra-Camdes" afirma que estamos perante um hino ao prazer. Elucida
contudo , de imediato, que o prazer, tal como Botto o concebe e canta, € independente
tanto da alegria como da dor. E mais uma vez Pessoa faz questdo de sublinhar a sua
discordancia do profeta do Homem Superior, concretamente da sua afirmagio de que

"a alegria quer eternidade, proﬁmda eternidade", pois, para ele, "a alegria ndo quer

! Fernando Pessoa, Pdginas de Estética e de Teoria e Critica Literdrias, p. 158.
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nada, e € por isso que € alegria". O prazer "esse, sim, quer eternidade; porém quer a
eternidade num s6 momento." ' Mas afinal Pessoa até concorda com Nietzsche, pois o
que este verdadeiramente afirma ¢ que o que quer eternidade € o prazer, "alle Lust will
Ewigkeit" *, Pessoa foi nitidamente atraigoado pela tradugio da palavra "Lust".

Mais uma vez se esta perante a alternincia ora de sintonia ora de afastamento e

de recusa, no conjunto da obra pessoana, face ao pensamento de Frederico Nietzsche.

1. 3. 8. Igualdade, democracia e socialismo

Pessoa revelou sempre um certo distanciamento relativamente a4 democracia,
motivado pela convicgdo que o animava de que sé as elites tém capacidade para gerar
cultura. Pela boca de Alvaro de Campos expressa a opinido de que se impde uma
grande intervengdo cirirgica anticristd, em ordem & extirpac¢do total do conceito de
democracia . Mas, para além do Cristianismo subjacente a este conceito de
democracia, hi mais motivos que, na optica pessoana, justificam a sua rejeigdo. Ela é
responsavel pela decadéncia da civilizagdo europeia, pelo Outono em que a nossa
civilizagio vai mergulhando. A democracia ocidental tem submergido a nossa
civilizagio, da mesma forma que a democracia ateniense afundou a civilizagio grega,
fazendo-a cair inteiramente nas mdos dos escravos” . Propugnar pela democracia é
trai¢do contra a civilizagdo; por isso Pessoa chama a democracia moderna "uma orgia
de traidores” *. Na opiniio de Alvaro de Campos ela é "o mais estipido de todos os

. 6 . ~ . . . .
mitos." = Para Nietzsche, na sua op¢do por uma aristocracia radical, o ideal

.1d., "Antonio Botto e o ideal estético em Portugal”, in Contempordnea, ano 1, n.° 3, 1922, p. 125.
. Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Band 4, p. 402,

. Cf. Alvaro de Campos, "Ultimatum”, in Portugal Futurista, 1917, p. 33.

. Fernando Pessoa, Pdginas de Estética e de Teoria e Critica Literdrias, p. 158.

.Id., Ensaios Politicos, Porto, Ed. Acrépole, s/d., p. 71.

® Id., Pdginas Intimas e de Auto-Interpretagdo, p. 428.
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democratico ¢ igualmente rejeitavel. Ele é uma expressio da decadéncia da
organizagdo politica e do homem e dum esvaziamento dos verdadeiros valores
humanos, contra cujas multiplas manifestagdes o filosofo icara o labaro da sua

iconoclastia:

"Wir, denen die demokratische Bewegung nicht bloss als eine Verfalls-
Form der politischen Organisation, sondern als Verfalls-, namlich als
Verkleinerungs-Form des Menschen gilt, als seine Vermittelméssigung
und Wert-Erniedrigung" .

Porque rejeita a democracia em nome da cultura aristocratica, Pessoa ndo pode
deixar de ter uma visdo muito disforica da Revolugdo Francesa e da sua trilogia
axiologica: liberdade, igualdade, fraternidade. Para ele tudo nfio passa de simbologia
da decadéncia, "drogas de reclame para uso das plebes por educar" ’. Também neste
ponto Pessoa sintoniza com o autor do Crepusculo dos Idolos, o qual odeia a
Revolugdo, porque ela, com as doutrinas que lhe estdo subjacentes, continua a ser um

convite a banalidade e a mediocridade:

"Was ich hasse ist [...] die sogenannten 'Wahrheiten' der Revolution mit
denen sie immer noch wirkt und alles Flache und Mittelmassige zu sich
uberredet."

A rejeigdo da democracia e dos conceitos que lhe andam ligados, igualdade e
socialismo, € comum as outras grandes figuras do nosso primeiro modernismo, Almada

Negreiros e Mario Saa. O primeiro afirma categoricamente que

"E preciso explicar & nossa gente o que € a democracia para que nao
torne a cair em tentagdo. E preciso violentar todo o sentimento de
igualdade que sob o aspecto de justi¢a ideal tem paralisado tantas

!. Friedrich Nietzsche, Jenseits von Gut und Bose, Band 5, p. 126.
?, Fernando Pessoa, op. cit., p. 13.
} Friedrich Nietzsche, Gdétzen-Ddammerung, Band 6, p. 586.
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vontades e tantos génios, € que, aparentandq salvaguardar a liberdade,
¢ a maior das injusticas e a pior das tiranias."

Mario Saa partilha posicdo idéntica. A adesdo as elites induz S. Vito, "o
pregador da montanha", e a imitagio do outro pregador da montanha, Zaratustra, a
rejeitar tudo aquilo que ndo se coadune com o estatuto das elites. Zaratustra alheia-se
dos pregadores da igualdade porque o seu sermdo é fruto da sua impoténcia - "Ihr
Prediger der Gleichheit, der Tyrannen-Wahnsinn der Ohnmacht schreit also aus euch
nach Gleichheit" °. Aceitar a igualdade significaria repudiar o Homem Superior € os

seus valores:

"Mit diesen Predigern der Gleichheit will ich nicht vermischt und
verwechselt sein. Denn so redet mir die Gerechtigkeit: die Menschen
sind nicht gleich." .

S. Vito rejeita a igualdade, porque ela é um erro: "eu detesto a igualdadé [...], a
igualdade é um erro" ' Ela é, de igual modo, a negagdo da liberdade, apanagio do
Homem Superior, e pura banalidade, porque "a igualdade ¢ contra a liberdade! Ela
para mim ¢ tédio, e nada mais que tédio!" > Ela corresponde a uma grande falta de
decoro, porque s6 os fracos a ela aspiram: "A igualdade ¢ indecorosa, a igualdade ¢ a
suprema aspiragdo dos fracos." ° Ela é finalmente sindnimo de baixeza e de abulia, pois
"A igualdade ¢ a aspiragdo da escoria [...]. Quem ndo domina ¢ um ninguém alheio
[...]. A igualdade € a negacéo do esforgo." " Desta rejeigdo da igualdade dimana toda

uma série de corolarios que implicam a condena¢do de tudo aquilo que signifique

'. José de Almada Negreiros, "Ultimatum futurista as geragdes portuguesas do século XX,
in Portugal Futurista, 1917, p. 38.

?_ Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Band 4, p. 129.

* Id., ibid., p. 130.

9. Mério Saa, O Evangelho de S. Vito, p. 14.

5. 1d., ibid., p. 18.

° 1d., ibid.

T.1d., ibid., pp. 20-22.
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nivelamento ou entre em conflito com o conceito de elite ou impega a adesdo aos
valores do Homem Superior. E assim que Saa rejeita a democracia e o sufragio
universal, porque eles pretendem ocultar a existéncia da elite: "E preciso detestar o
voto servil da plebe; [...] Abaixo o sufragio universal!" ' Saa rejeita igualmente o
socialismo, porque € insipido e desmotivante; mata a criatividade: "O socialismo € a
perdicdo do gosto, a paternidade legitima duma anarquia indolente." ? J& Nietzsche
tinha rejeitado, de igual modo, o socialismo, por os socialistas, que ele classifica de
patetas e cretinos, defenderem a sociedade do rebanho e assim estarem a fomentar a

degenerescéncia do homem:

"Die Gesammt-Entartung des Menschen, hinab bis zu dem, was heute
den sozialistischen Tolpeln und Flachkopfen als ihr 'Mensch der
Zukunft' erscheint, - als thr Ideal! - diese Entartupg und Verkleinerung
des Menschen zum Vollkommenen Heerdentiere"

"A canalha socialista", apostada em difundir a debilidade, a inveja e a vinganga gera em
Nietzsche um fenémeno ndo s6 de rejeigdo, mas também de odio, como ele proprio

confessa em Der Antichrist.

"Wen hasse ich unter dem Gesindel von Heute am besten? Das
Socialisten-Gesindel, die Tschandala-Apostel, die den Instinkt, die Lust,
das Genugsamkelts Gefiihl des Arbeiters mit seinem klemen Sein
untergraben, - die ihn neidisch machen, die ihn Rache lehren ..

Nada mais natural que Nietzsche, e na sua peugada Pessoa, Almada e Saa,
tendo optado por uma minoria elitista e criativa, enjeitem tudo o que, fomentando um

dinamismo de massas, ndo se harmonize com essa mesma op¢ao.

' 1d, ibid., p. 15.

2 Id.,ibid.,p.17.

3 Friedrich Nietzsche, Jenseits von Gut und Bose, Band 5, p. 127.
4 Id., Der Antichrist, Band 6, p. 244.
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1. 3. 9. A mulher

Pessoa manifesta o verdadeiro conceito em que tem a mulher quando afirma
que "as mulheres de Dickens sdo bonecas, mas todas as mulheres, afinal, o sio. Como
alguns pensadores afirmaram em Niceia, as mulheres ndo tém alma. [...], as mulheres
sio meros ornamentos da vida do homem" '. Ideia muito proxima da de Nietzsche,
esse convicto detentor do dote dionisiaco de ser o primeiro psicologo do eterno
feminino, "der erste Psycholog des Ewig-Weiblichen" ’. Para ele a mulher desempenha
um papel ladico na vida do homem. Ela é um brinquedo com o qual o homem se
diverte e se descontrai nos intervalos das batalhas que tem de travar, brinquedo
perigosissimo alias, - "das Weib [...], das gefihrlichste Spielzeug. Der Mann soll zum
Kriege erzogen werden und das Weib zur Erholung des Kriegers: alles Andere ist
Torheit" ’.

Sendo este o estatuto idiossincrasico da mulher, nio faz sentido falar na sua
emancipagdo e na sua igualdade. Nietzsche, o convicto "psicélogo da mulher", na sua
manifesta misoginia, valorizou o preceito "Du gehst zu Frauen? Vergiss die Peitsche
nicht!", tal qual o encontramos no discurso zaratustrico intitulado "Von alten und
jungen Weiblein" *. Sé o pensador superficial admite a igualdade entre homem e
mulher, pois "von gleichen Rechten, gleicher Erziehung, gleichen Anspriichen und
Verpflichtungen zu traumen, das ist ein typisches Zeichen von Flachkopfigkeit" ’,
Porque o verdadeiro pensador, o pensador profundo, rigoroso e duro, esse tem, neste
capitulo, e numa postura nitidamente oriental, conceitos muito divergentes. Esse

pensador sabe que a mulher € um objecto de posse, alguém vocacionado para o

! Fernando Pessoa, Pdginas de Estética e de Teoria e Critica Literdria, p. 310.
*. Friedrich Nietzsche, Ecce Homo, Band 6, p. 305.

3 1d., Also sprach Zathustra, Band 4, p. 85.

4 Id., ibid., p. 86.

3. 1d., Jenseits von Gut und Bése, Band 5, p. 175.
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servilismo. E esta a visdo que Nietzsche expande no seu Jenseits von Gut und Bose,

quando escreve:

"Ein Mann hingegen, der Tiefe hat, in seinem Geiste, wie in seinen
Begierden, auch jene Tiefe des Wohlwollens, welche der Strenge und
Harte fahig ist, und leicht mit ihnen verwechselt wird, kann tber das
Weib immer nur orientalisch denken; er muss das Weib als Besitz, als
verschliessbares Eigentum, als etwas zur Dienstbarkeit Vorbestimmtes
und in ihr sich Vollendendes fassen" '.

Sendo este o verdadeiro estatuto da mulher, dai se segue, como corolario inelutavel,
ndo fazer sentido o tdo propalado movimento em prol da emancipagdo feminina. Tal
movimento s6 pode levar a desintegra¢do do instinto feminino e consequentemente a
uma perda de feminilidade. Por isso, conclui Nietzsche, trata-se de um movimento

estupido de que a propria mulher se devia envergonhar:

"die 'Emancipation des Weibes', insofern sie von den Frauen selbst (und
nicht nur von den minnlichen Flachkopfen) verlangt und gefordert
wird, ergibt sich dergestalt als ein merkwiirdiges Symptom von der
zuhnehmenden Schwichung und Abstumpfung der allerweiblichsten
Instinkte. Es ist eine Dummbeit in dieser Bewegung, deren sich ein
wobhlgeratenes Weib [...] von Grund aus zu schimen hatte." 2.

Também Mario Saa pretende apresentar-se ao leitor como o psicologo da
mulher, conhecedor das profundezas da alma feminina e das suas idiossincrasias. E,
diga-se de passagem que, também da sua pena, a mulher nio sai nada lisonjeada. Toda
a exposicdo da psicologia feminina, em que o autor de A Invasdo dos Judeus se cré
perito, se desenrola em perfeito paralelismo com as posturas que Nietzsche e Pessoa
expandem nas suas obras. Ja "o psicologo do eterno feminino" tinha afirmado que a

mulher € um ser muito superficial e basta vestir-se de preto e estar calada para assumir

' 1d, ibid.
2 Id, ibid., p. 176.
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um ar de pessoa inteligente: "Schwarz Gewand und Schweigsamkeit kleidet jeglich
Weib gescheit." ' Ela ndo passa, afinal, de uma gata conflituosa - "Das Weib ist
wesentlich unfriedlich, gleich der Katze" ’. A mulher é alérgica a verdade. A unica
coisa em que ela € eximia € na arte de mentir: "Nichts ist von Anbeginn an dem Weib
fremder, widriger, feindlicher als Wahrheit - seine grosse Kunst ist die Liige" >0
conceito em que Saa tem a mulher é muito similar. Ela é, 4 partida, um homem
inacabado, - "A mulher é um homem por acabar" ' easua inteligéncia ndo consegue
chegar muito longe, a tal ponto que "a muther mais inteligente equivale a um homem
mediocre" e assim "se 0 mundo fosse composto s6 de mulheres, ainda o alfabeto n3io
estaria descoberto” *. A mulher é eximia na arte de dissimular. E ai que reside o
segredo do seu éxito no campo do teatro, como explica o apdstolo: "A mulher sé no
teatro € grande; [...] A arte de dissimulagdo € a razio das suas celebridades" °
Enquanto virgens as mulheres sdo duma superficialidade confrangedora - "uma coisa
que i por tudo e por nada, estouvadas, gargalheiras e sexofonicas!..." A grande
diferenga entre o homem e a mulher é que, enquanto o homem ¢ inteligente, na mulher
a inteligéncia é substituida pela astucia: "a mulher nfo ¢ inteligente [...]. A astucia [...]
¢, na mulher, a sua grande inteligéncia" " A vocagdo da mulher, porque "homem por
acabar", ndo pode ser outra sendo a de obedecer, condigdo pela qual se deve mostrar
reconhecida, pois "a grande ventura das mulheres é serem perfeitamente mandadas",

como lembra S. Vito . Também Nietzsche considera a muther como algo de antema@o

' Id., Jenseits von Gut und Bose, Band 5,p. 174,
2 Id., ibid., p. 96.

3 Id., ibid., p. 171.

‘. Mario Saa, O Evangelho de S. Vito, p. 95.

5 Id., ibid., p. 97.

® Id., ibid., p. 98.

7.1d., A Explicagio do Homem, p. 83.

8 Id, ibid., p. 81.

° 1d., O Evangelho de S. Vito, p. 22.
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vocacionado para a obediéncia, "etwas zur Dienstbarkeit Vorbestimmtes" | por isso a
felicidade do homem esta em mandar e a da mulher em obedecer, - "Das Gliick des
Mannes heisst: ich will. Das Gliick des Weibes heisst: er will." * Os juizos disforicos
que Saa, no seu pretenso estatuto de conhecedor da psicologia feminina, emite sobre a
idiossincrasia feminina sio demasiado coincidentes com os de Nietzsche para serem
fruto do mero acaso. Também ndo sera mera coincidéncia ambos considerarem a
mulher um enigma e ambos se proclamarem detentores da chave desse mesmo enigma:
a maternidade. "Alles am Weibe ist ein Ritsel, und Alles am Weibe hat eine Losung:
sie heisst Schwangerschaft", revela Zaratustra a ancid, sua interlocutora * "Dar a luz,

. . o , . 4
eis a chave do enigma feminino", confirma Mario Saa .

Também Almada Negreiros, no seu -ultimato futurista, de contornos
zaratustricos, pensando na nova pétria que importa criar, liberta de todos os sintomas
de decadéncia, apela a que se eduque a mulher portuguesa "na sua verdadeira miss3o
de fémea para fazer homens" 5, embora o seu apelo nio implique, pelo menos
aparentemente, uma nitida opg¢do anti-feminista. Zaratustra vé na procriagdo a
verdadeira e Unica vocagdo da mulher, enquanto que a do homem reside na actividade
bélica, "So will ich Mann und Weib: kriegstiichtig den Einen, gebértiichtig das
Andere" °.

Convém finalmente sublinhar que as convicgdes de Nietzsche relativamente a

natureza da mulher e ao seu lugar na sociedade, partilhadas, como ja vimos, por alguns

! Friedrich Nietzsche, Jenseits von Gut und Bose, Band 5, p. 175.

2 Id., Also sprach Zarathustra, Band 4, p. 85.

3 1d., Ibid., p. 84.

* Mdrio Saa, 4 Explicagdo do Homem, p. 83.

5. José de Almada Negreiros, "Ultimatum futurista ds geragdes portuguesas do século XX",
in Portugal Futurista, Novembro 1917, p. 38.

®, Friedrich Nietzsche, op. cit. p. 264.
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modernistas, sdo patrimoénio herdado de Schopenhauer, o qual partilha convicgdes
coincidentes, deixadas expressas em Parerga und Paralipomena (1851), no capitulo
XXVII, intitulado "Uber die Weiber". Quando Nietzsche prega que a mulher estd
vocacionada para o servilismo, ja o misantropo de Frankfurt tinha afirmado o mesmo
trinta e cinco anos antes, ao referir-se ao estatuto feminino de "Unterwiirfigkeit unter
den Mann, dem es eine geduldige und autheiternde Gefiihrtin sein soll" ' Vimos que
Nietzsche perfilha a convicgdo de que a mulher é um ser frivolo, superficial, pueril ¢ de
inteligéncia acanhada. Também Schopenhauer concebe as mulheres como "kindisch,
lappisch und kurzsichtig, mit einem Worte, Zeit Lebens grosse Kinder [...] eine Art

Mittelstufe zwischen dem Kinde und dem Manne" *. E um pouco mais adiante:

"Daher bleiben die Weiber ihr Leben lang Kinder, sehen immer nur das
Nichste, kleben an die Gegenwart, nehmen den Schein der Dinge flir
die Sache und ziehen Kleinigkeiten den wichtigsten Angelegenheiten
vor"

E igualmente convicgdo do autor de Die Welt als Wille und Vorstellung que a mentira
¢ uma componente primaria da idiossincrasia feminina e que, na mulher, a astcia ¢ um
Ersatz da inteligéncia que ndo possui. Por isso refere-se-lhe como a um ser "auf die
List angewiesen", cuja caracteristica dominante é "instinktartige Verschlagenheit und
[...] unvertilgbarer Hang zum Liigen" *. Finalmente a tnica e exclusiva vocagdo da
mulher reside na propagagio da espécie, "weil im Grunde die Weiber ganz allein zur

Propagation des Geschlechts da sind und ihre Bestimmung hierin aufgeht" ’, convicgdo

'. Arthur Schopenhaver, Parerga und Paralipomena, Simtliche Werke, hrsg. von Eduard Grisebach,
Leipzig, Philipp Reclam, 1890-1892, Bd. 5, p. 648.

2 Id., ibid., p. 649.

3 Id., ibid., p. 650.

4 Id., ibid., p. 651.

> Id., ibid., p. 653.
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que, como vimos, é partilhada por Nietzsche, mas também por Saa e parcialmente por

Almada.

1. 3. 10. O Eterno Retorno

Apostar no Aquém, amar a Vida, € igualmente apostar no Eterno Retorno,
pois, como afirma Zaratustra, "Lust will sich selber, will Ewigkeit, will Wiederkuntt,
will Alles-sich-ewiggleich" ' Amar o mundo é querer tudo de novo: "Alles von neuem,
Alles ewig [...], so liebtet ihr die Welt" ?_Claro que esta eternidade ndo ¢ a eternidade
no Além, como quer a teologia cristd, mas a eternidade no Aquém, 0 mesmo ¢ dizer o
Fterno Retorno. Mario Saa, porque ama a vida, aposta nele. Prova-o o poema
filosofico redigido em 1935, por ocasido da morte de Fernando Pessoa, € que ficou
inédito °. No dialogo que enceta com o recém-desaparecido, Saa lembra-lhe que tudo

volta idéntico a si mesmo e que ele, agora ausente, também voltaré um dia:

"Tudo volta. [...]
Eternas sdo as voltas que hio-de dar-se.
Eterno, portanto o juntar-se das mesmissimas circunstancias.

Has-de voltar, como revolta o circulo.
Has-de ser outra vez do n.° dos vivos,
Com os teus amigos mesmos que hoje...

Tudo ha-de voltar como antes fot" !

Mario Saa mostra conhecer bem o teor dos ensinamentos de Zaratustra, o qual a si

! Friedrich Nietzsche, op. cit., p. 402.

2 Id., ibid.

3. Veja-se Isabel Pires de Lima, "Introducdo a um texto de Mario Saa sobre Fernando Pessoa”,
in Persona (Porto), n.° 4, p. 25. A esta estudiosa do Modernismo se deve também a publicagio do dito
poema no mesmo nimero da revista, pp. 27-28. :

4 “Evocando Pessoa - Um inédito da Mario Saa", ibid., p. 27.
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mesmo se intitula "Der Firsprecher des Kreises" e que constantemente lembra "dass
alle Dinge ewig wiederkehren und wir selber mit, und dass wir schon ewige Male
dagewesen sind, und alle Dinge mit uns." * Ensinamentos que Saa condensa para
Pessoa numa simples frase: "Todos voltardo para a mesma coisa" 3, como que a
lembrar-lhe, post mortem, ndo lhe assistir razdo quando colocou na pena de Alberto
Caeiro a afirmagfo, expressa nos "Poemas Inconjuntos”, de que "nada torna, nada se
repete” *. Por isso Pessoa voltara com o seu Orpheu, mas entdo "ja ndo te lembraras,
como nunca te lembraste enquanto vivo, de que foste vivo noutras vidas - tu e

todos" .

1. 3. 11. A cultura alema

Pessoa revela posturas antagoOnicas nos seus juizos relativamente a cultura
alemi. O conceito em que, em 1917, em plena I Guerra Mundial, 0 seu heteronimo
Alvaro de Campos tem essa cultura é radicalmente negativo e sintoniza com a visdo
que dela tem o proprio Nietzsche. No "Ultimatum", nessa diatribe dum hiperbolismo
retorico, Campos proclama nada encontrar na cultura europeia digno de ser
aproveitado e consequentemente da ordem de despejo aos mandarins culturais da
Europa e do mundo, quaisquer que eles sejam, franceses, ingleses, italianos, belgas,
austriacos, russos, espanhois, portugueses, alemies. A todos considera "lixo, cisco,

choldra provinciana, safardanagem intelectual” ‘, pede que ponham "um pano por

1. Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Band 4, p. 271.

2. 1d.ibid., p.276.

3. "Evocando Pessoa - Um inédito de Mério Saa", in Persona, n.° 4, p. 28. ]

4. Obras Completas de Fernando Pessoa, III, Poemas de Alberto Caeiro, Lisboa, Edi¢des Atica, 1946,
p- 83.

5. "Evocando Pessoa - Um inédito de Mdrio Saa", in Persona, n.° 4, p. 28.

6. Alvaro de Campos, "Ultimatum", in Portugal Futurista, p. 30.
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cima de tudo isso!", fechem tudo & chave "¢ deitem a chave fora!" ' Quanto a
Alemanha ele invectiva ndo s6 a figura central da vida politica alemd de entdo,
Guilherme II, mas também toda a cultura germénica. Interroga o imperador sobre o
que ¢ que ele faz na celebridade e apoda-o de "canhoto maneta do brago esquerdo,
Bismarck sem tampa a estorvar o lume" ? E conclui a sua diatribe com a exigéncia de
que o tirem da sua frente. A cultura germanica esta irremediavelmente corrompida e ja
nio passa duma "Sparta pddre com azeite de christismo [sic] e vinagre de
nietzschizagio, colmeia de lata, transbordamento imperialoide de servilismo
engatado!" * Esta visdo disforica que Alvaro de Campos revela ter da cultura alema
encontramo-la igualmente expressa na forma como o proprio Pessoa se refere a
Alemanha, em notas "sobre religido e nacionalismo®, deixadas inéditas, e onde chama a
pétria alemi "essa elefantiase da civilizagao" ! Os juizos do filésofo do Eterno Retorno
a respeito da Alemanha e da sua cultura nio sao mais lisonjeiros. Efectivamente, na
sua obra, Nietzsche denuncia a sua patria como elemento corruptor da cultura - "So
weit Deutschland reicht, verdirbt es die Kultur" ® . e explica que os elementos
corruptores sio o Cristianismo e o alcool, produtos largamente consumidos pela
nobreza alema:

"Der deutsche Adel fehlt beinahe in der Geschichte der deutschen

Kultur, man errat den Grund ... Christentum, Alkohol - die beiden
grossen Mittel der Korruption” °.

' Id., ibid.

2. Id., ibid.

* 1d., ibid.

4 Fernando Pessoa, "Sobre Religido e Nacionalismo", publicado por Jacinto do Prado Coclho, em
Coléquio-Letras, Julho 1974, pp. 56-60.

S Friedrich Nietzsche, Ecce Homo, Band 6, p. 285.

6 Id., ibid., p. 280.
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A cultura alemd resulta, afinal de contas, duma indigestdo: "Der deutsche Geist 1st eine
Indigestion" ' Pessoa-Alvaro de Campos sintoniza, portanto, com Nietzsche nos seus
juizos disforicos a respeito da cultura alemi e parcialmente na identificagdo dos males
de que enferma, so lhe acrescenta mais um, o "vinagre da nietszchiza¢do". Um e outro
s no advento do "Superhomem" véem a redencdo deste estado de coisas. |

Logo a seguir a 1918, porém, debrugando-se sobre o mesmo tema, € pela boca
do heterénimo Anténio Mora , Pessoa atenua e inverte até o sentido dos seus juizos.
Identifica os fundamentos da cultura alemid com os da cultura greco-romana, pois
ambas se caracterizam pela "subordinag¢do do espirito individual a fenomenologia geral
da Natureza" °. Afirma admirar a cultura alemd, embora secundariamente, como meio,
na medida em que ela, na sua nitida reacgdo contra a visdo cristd da realidade, da um
contributo precioso para a repaganizagio do mundo moderno. A derrota da Alemanha,
em 1918, identifica-se com a derrota da sua cultura. Ela significa ter falhado o
processo que iria conduzir a cultura europeia ao reencontro com o ideal classico,
embora esse processo se concretizasse de uma forma dolorosa e castigada, isto €, no
contexto da ocupagio da Europa pelas tropas germéanicas. Essa ocupagio significaria
igualmente a unificagdo da "civilizag8o europeia contra o ideal cristdo, para depois,

quebrando-a, ela se quebrar, tendo ja no fundo a disciplina paga" *. Por isso, Pessoa

1. Id., Der Antichrist, Band 6, p. 250.

2. O Dr. Antdnio Mora é o heterénimo filosofico de Fernando Pessoa. O préprio Pessoa, em textos
deixados inéditos e referidos por Teresa Sobral Cunha (“Anténio Mora: o Heteronimo-Filésofo”, in
Actas. IV Congresso Internacional de Estudos Pessoanos, Porto, Fundagio Eng. Ant6nio de Almeida,
vol. II, 1991, pp. 393-399), apresenta-o como o continuador-filosofo de Alberto Caeiro, cuja tarefa €,
com os seus escritos, provar a verdade do Paganismo e apresentar uma teoria da Renascenca Pagl. Ele
é pois o filésofo do Paganismo. Mora surge-nos quase como um sosia do louco de Weimar, pois
também ele, segundo Pessoa, acabou os seus dias numa clinica psiquidtrica, em Cascais, “vitima
daquela espécie de lacida loucura reservada aos iluminados que, em todos os tempos, se acercam dos
limites do conhecimento ou, para utilizar uma formula do credo dos modernos pagdos, da ‘visdo
intelectual da verdade’ “. (Apud Teresa Sobral Cunha, art. cit., p. 398).

3, Anténio Mora, "A repaganizagio do Mundo Moderno", in Pessoa Inédito, p. 273.

‘. Id., ibid.
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lamenta a derrota alemd, pelas implicacdes, na sua optica negativas, que ela consigo

acarreta, em termos de futuro:

"S6 através do dominio alemdo da Europa, eu podia sentir esperanga no
futuro da Europa. A derrota da Alemanha ndo € o fim da Europa, por
certo, nio o é proximamente, pelo menos. Mas ¢ a faléncia da ultima
tentativa, inconsciente talvez, para reconduzir a nossa civilizagdo aquele
ponto classico donde ela nunca devia ter saido, € donde o Cristianismo,
como feiticeira, a desviou" '. '

Pessoa mostra compreensdo para com O imperialismo alemdo. Se a Alemanha
adulterou o sentido Gltimo da sua missdo, a de unificar culturalmente a Europa,
inflectindo-o em proveito proprio, isso é mais que natural, pois ndo ha povo que aja
desinteressadamente. Também a Grécia antiga caiu no imperialismo, pois nunca
concebeu o seu papel civilizacional na optica de uma mera libertagdo dos espiritos, mas
aliou-o sempre ao dominio material. Essa compreensdo expressa-a nos seguintes

termos, saidos da pena de Mora:

"Por isto tudo, eu, que sou um individualista, preso a cultura alema,
desejaria a sua vitoria nas armas, ainda que fosse contra a minha propria
patria; pois que nio vejo outro caminho aberto ao individualismo
disciplinado, como o dos gregos, do que o dominio da Europa por um
povo forte, esmagador, que creasse [...] uma reac¢do contra aquelas
forgas fracas do passado que conduziram ao nosso individualismo de
hoje, débil, fragil, cristdo." *

J4 durante o conflito, e ainda pela pena de Anténio Mora, Pessoa tinha manifestado,
em flagrante contradigdo com o contetdo do "Ultimatum", o mesmo desejo da vitoria
das armas alemds, pois considerava estar a razdo do lado da Alemanha. Para ele "a
significacdo profunda das forgas aparentemente cegas que se digladiam agora na vasta

arena do nosso continente" reside no antagonismo entre a Alemanha, encarnagdo do

! 1d, ibid., p. 274.
2 Id., ibid.
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Homem Superior, e os aliados, cujo destino esta nas mios de "homens de mentalidade
de escravos", de "cristdos disfargados de espiritos libertos" ' Esta a postura do
heteronimo pessoano face a cultura alemd, considerada como meio. E aqui ele
demarca-se nitidamente das posi¢cdes de Nietzsche. Vista como um fim, an sich 2, nao
a considera como o ideal necessario para os dias de hoje. Isto porque, na sua origem,
ela anda viciada de elementos cristdos, que lhe foram inoculados pela via transversa do
kantismo. Sendo o seu ideal de cultura pagio e classico, ndo s6 a cultura germénica,
mas qualquer cultura contempordnea, lhe sido "obnoxias", pois, "nenhuma delas
corresponde, sendo em pequenissimas e inutilizadas partes, a cultura classica que
sigo". Apesar de tudo a cultura alemi destaca-se das outras culturas contemporaneas,
por ser "aquela que abre caminho & passagem possivel da cultura classica” *. Torna-se
evidente que, também nos juizos desencontrados que emite sobre a cultura germanica,
Pessoa se revela, uma vez mais, detentor dum pensamento de contornos
contraditorios. Cultura que tanto é, na pena de Alvaro de Campos, “Sparta pddre com
azeite de cristismo e vinagre de nietzschizagdo”, como significa, no juizo de Anténio
Mora, uma clara reac¢fo contra a visdo cristd da realidade e, como tal, fermento capaz

de ajudar a repaganizar o mundo moderno.

1. 3. 12. O Estado

Relativamente a natureza do Estado, Nietzsche tem uma visdo totalmente

negativa ‘. Assim, pela boca de Zaratustra, chama-lhe o mais frio de todos os monstros

' Id., ibid., pp. 275-276.

2. Em alemdo no original.

3 Op. cit, p. 274.

‘ Quanto a visdo nietzschiana do Estado, veja-se Nuno de Figueiredo Velho Falcdo de Morais
Bettencourt, Niefzsche: as suas Concepgdes sobre o Estado, Universidade de Coimbra. Faculdade de
Direiro, 1956.
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- "Staat heisst das kélteste aller kalten Ungeheuer" 1, cuja postura se confina a mentira
e cuja acgio se traduz em roubo: "Was er auch redet, er ligt - und was er auch hat,
gestohlen hat er's" ?, Por isso 0 epiteto que melhor se lhe adapta ¢ o de cdo hipocrita -
"Heuchelhund" °. Ao contrario de Rousseau, que considera o Estado fruto de um
contrato social, e de Hegel, para quem ele ¢ como que a encarnagdo da vontade divina,
o autor da Genealogia da Moral considera-o fruto da violéncia e da tirania exercidas
sobre a populagdo por uma horda de animais de rapina, de conquistadores e de

senhores:

"Ich gebrauche das Wort 'Staat": es versteht sich von selbst, wer damit
gemeint ist - irgend ein Rudel blonder Raubtiere, eine Eroberer- und
Herren-Rasse, welche, kriegerisch organisiert und mit der Kraft, zu
organisieren, unbedenklich ihre furchtbaren Tatzen auf eine der Zahl
nach vielleicht ungeheuer iUberlegene, aber noch gestaltlose, noch
schweif?nde Bevolkerung legt. Dergestalt beginnt ja der 'Staat' auf
Erden" “.

Deste conceito disforico de Estado aproxima-se muito o que Mario Saa expde
em O Evangelho de S. Vito. Ai, pela boca do Apostolo, elogia todo aquele que se
insurge contra o Estado e as suas maquina¢Ges opressoras: "Acima o que se revolta
contra o Estado e contra o seu mandato de camnificina" ’, pois ele nio passa de um
dragdo de cem bocas, 0 qual urge destruir, Gnica maneira de nos defendermos dele.

Por isso somos convidados a que:

"Desmembremos o Estado. O Dragio das cem bocas € o oprobrio da
inocéncia inerme; € quem dentro do Estado se podera defender do
Estado, aonde o proprio Estado é a Panoplia?!...

Dasapeguemos a razio da mio, démos cada coisa a cada qual,
desmembremos o Estado!"

!, Friedrich Nietzsche, Also sprach Zarathustra, p. 61.
2 Id., ibid.

3 Id., ibid., p. 170.

4 Id., Zur Genealogie der Moral, Band 5, p. 324.

5. Mirio Saa, O Evangelho de S. Vito, p. 45.
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Elogio e convite que encerram uma concepgo de Estado em muitos pontos
coincidente com a imagem veiculada por Nietzche em Zur Genealogie der Moral. Se
para este o Estado € uma alcateia de feras de garras viradas para uma populagio
inerme e sem rumo, para aquele ele ¢ o dragio de fauces escancaradas para

inexoravelmente tragar a mesma presa. Por isso o Estado ¢ o inimigo a abater.

1. 3. 13. Poesia, mentira e fingimento

O modernismo, como acentua Jorge de Sena, vem colocar "o poema, a criagdo
estética, acima do poeta, acima das emogdes do poeta, acima da subjectividade do
poeta" ' E no contexto desta posi¢do do poema acima do poeta que também deve ser
entendida a primeira estrofe do poema pessoano "Autopsicografia", onde o poeta ¢

apodado de fingidor:

"O poeta ¢ um fingidor,
Finge tdo completamente,
Que chega a fingir que € dor,
A dor que deveras sente." 2

Também Nietzsche, pela boca de Zaratustra, exprime, relativamente ao poeta em geral,
conceito idéntico. Zaratus