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Introducédo

«O homem ndo consegue viver sem uma confianga constante em qualquer coisa de
indestrutivel que exista em si, sendo que tanto a coisa indestrutivel como a confianga
podem permanecer constantemente ocultas para ele.»

F Kafka
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Lugar comum que toca a trivialidade ¢ o de que o final do milénio anuncia a
chegada de novos tempos. O ocidente viveu este século no suspense das histerias
radiofénicas de Orson Welles, das ficgdes terrificas de George Orwell, das elaboragGes

enternecedoras de Aldoux Huxley. Em nome da antecipagdo do futuro, do conforto — € do

aviso — face ao desconhecido, ao incerto, ao possivel. Na esperanga de um final feliz.

A esperanga ¢ uma maneira humana de ser e de estar. Ou, pelo menos, assim parece.
Queremos com isto dizer que, habitualmente, o termo esperanga ¢ associado a uma emogao
propria dos humanos, a uma disposi¢do de sentimentos. A este uso comum do termo

associa-se a crenga, a fé em algo ou alguma coisa.

A esperanga ¢ um substantivo abstracto que tem relagdes proximas com o verbo
‘esperar’ e expressa-se correntemente pela interjei¢io ‘oxala!’. O verbo ‘esperar’, com o
qual o conceito ‘esperanga’ mantém relagdes proximas, traduz outro tipo de sentimento, ndo
tio leve como aquele que vulgarmente estd associado a esperanga. “Quem espera, sempre
alcanga”, diz o povo, resignando-se ao fado que — dizem — lhe corre no sangue. Entdo ¢
quem espera, nunca desespera? E ao desespero que se associa a utilizagdo do ‘esperar’,

como se verifica em tantas outras expressdes como “esperar sentado”.

Mas ndo é a esperanga como sentimento que nos diz aqui respeito, ainda que tenha
sido esta dimensdo que nos tenha tomado muito do nosso tempo. E fundamental
dimensionar a esperanga como conceito; toma-la assim implica considerd-la em todas as

acepgdes, seja espera ou expectativa, seja crenga ou auténtica esperanga. O que leva a que
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ndo a consideremos apenas como humana, mas propria de todos o0s organismos que

possuem a capacidade da espera.

Bem sabemos das implicagdes das nossas afirmagdes, mas se ‘esperar’ tem por
pressuposto perspectivar o tempo e se o tempo funda a meméria, entdo, aproveitamos para
lembrar uma belissima comunicagfo proferida pelo Prof. Doutor Nuno Grande, aquando da
I Conferéncia Internacional de Filosofia da Educagdio’, em que referia a existéncia de proto-
consciéncia das paramécias (estruturas unicelulares), o que permitiria colocar como
hipétese o facto destas possuirem memoéria. Dai que a esperanga, enquanto conceito, néo
possa ser limitada ao especificamente humano. Porém, privilegiaremos aqui o conceito

numa perspectiva filosofica e, mais especificamente, aplicado a problemdtica da educagéo.

Consideramos que a esperanga propriamente humana ¢ um modo de ser da
consciéncia, presente no tempo histérico, materializada no espago social. O tempo
determina a sua existéncia; o espago, a sua realiza¢do. Ela tem como correlato algo ausente
no tempo e no espago € constitui-se como um todo. Envolve totalmente o sujeito, enquanto
consciéncia subjectiva, e a sociedade, enquanto consciéncia colectiva. A esperanga exprime
uma tomada de posigio face a alguma coisa (situagdo ou circunstancia) ou a alguém. Ter
esperanca ¢ ter consciéncia do eu, do mundo e do correlato entre o passado e o futuro — o

que condiciona assim um determinado comportamento no presente.

' A 1 Conferéncia Internacional de Filosofia da Educagio foi promovida pelo Gabinete de Filosofia da
Educagio e pela Secgdo de Filosofia da Faculdade de Letras da Universidade do Porto e realizou-se na cidade

do Porto no més de Maio de 1998, subordinada ao tema genérico «Diversidade e Identidade».
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A esperanca nasce do confronto que o eu estabelece entre o que é — realidade actual;
o que foi — o passado; e 0 que podera ser — o futuro, a possibilidade. Por isto, a esperanga
nfo encerra uma atitude passiva — essa € propria da fé. A esperanga implica actividade,
extroversdo, pois aquele que tem esperanga, tem-na para si ¢ para todos. Enquanto vivéncia
ela pode ser individual mas, na sua esséncia, ela € colectiva. Arriscamos mesmo a dizer que

ela é constitutiva da esséncia do ser-se humano.

O que se pretende com este trabalho nfo ¢ fornecer uma explicagio metafisica da
realidade, fundamentada na esperanga. Pretendemos apenas encontrar alguns pontos de
ancoragem filosofica para este conceito, de modo a que possamos reflectir sobre a
problematica da educagdio encontrando, assim, temas que nos parecem por demais

implicados.

A obra que nos serve de base principal para explicitar o conceito, O principio
esperanga2 de Ernst Bloch, ¢ tida como um dos maiores trabalhos sobre o espirito humano
elaborado neste século. O conjunto dos trés volumes constitui uma histdria critica sobre a
visdio utdpica e as realidades possiveis que elabora. Ainda que as doutrinas e as teorias das
quais o autor parte tenham sido por ele explicitamente abandonadas (marxismo ¢ a
psicanalise freudiana), a elabora¢do de Bloch constitui uma perspectiva unica sobre Marx e
Freud, sobre o socialismo e a revolugdo, sobre as dimensdes da consciéncia. Mais do que
isso, pensamos que a obra constitui um convite a reflexdo sobre a forma como a nossa

consciéncia encontra a sua esséncia na esperanga.

2 A . . . . . . . ~ . .
Esta referéncia dird sempre respeito ao primeiro volume da triologia, por razdes que adiante se explicam.
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O texto blochiano ¢é extremamente dificil, longo e de morosa apreenséo.
Confrontamo-nos com uma limitacfio linguistica, pelo que trabalhamos sobre o texto
traduzido em francés — mas, nem por isso, deixamos de nos debater com problemas de
traducdo, tanto do alemfo para o francés como do francés para o portugués’. Problema
acrescido se tivermos em conta que Ernst Bloch usa diferentes termos para se referir ao
mesmo conceito ou ideia, os quais faz questdo de diferenciar pelo uso das maiusculas. Para
abreviar, nos optamos por reduzir o uso das maitsculas e néo usar mais de dois termos para
0 mesmo conceito. Esta opcdo esta devidamente assinalada nas notas.

Evidentemente, o apoio em obras de leitura do texto revelou-se ainda mais essencial para
compreensdo do alcance da filosofia blochiana. A maior parte dessas obras, contudo,
manteve-se fora do nosso alcance — quer pela lingua em que estdo escritas, quer pela

inexisténcia de tradugdes, quer pela inacessibilidade fisica.

O enfoque sobre o primeiro tomo da obra fica a dever-se ao facto de ser neste que
Ernst Bloch apresenta os fundamentos da sua filosofia do processo real e a nogdo do ainda-
ndo-consciente, conceito este que o autor considera como central no pensamento humano.
A filosofia de Bloch traca um mapa das vicissitudes da esperanga, desde as vivéncias
quotidianas até as formas culturais, passando pelo conto de fadas até as utopias filosoficas e

politicas. Para o nosso autor, os individuos sdo seres incompletos, animados pelos sonhos

3 Optamos por integrar, na totalidade do texto,as citagdes em lingua portuguesa, referindo o titulo das obras na

lingua da edigfio consultada. As tradugdes sdo da nossa responsabilidade.

O possivel e a esperanga — Alexandra M. Pereira Carneiro 9



que elaboram de alcangarem uma vida melhor. Esses sonhos s&o o resultado da capacidade

do ser humano de antecipar, ou seja, de dimensionar o tempo e projectar(-se) nele.

Partimos daqui para a analise da esperan¢a no quadro da filosofia da educacdo,
numa perspectiva de nela ancorar um dos fundamentos antropolégicos da educagdo. Ao
entendermos que, no ser humano, hd uma apeténcia natural, uma predisposi¢ao intencional®
para a educagfio, entdo devemos reconhecer a esperanga como forma de manifestacdo dessa
disposi¢do. Nio pretendemos com isto reduzir a educacio a uma necessidade biologica da
qual a esperanga resultaria em mera espera ¢ a informagéo recolhida néo seria mais do que
espelho de um certo determinismo natural.

«Significa isto que o homem — e a humanidade — deve progressivamente
reconhecer-se como autor do seu proprio destino demarcando-se, assim,
definitivamente, das amarras de um determinismo bioldgico dentro do qual se
desenvolvem as restantes espécies animais.»’
Alias, a precaridade bioldgica que caracteriza o animal humano, o mais destituido do reino,
¢ exactamente o que oferece terra fértil a educagdo para ganhar raizes com contornos de
necessidade. E assim que este percurso ha-de levar-nos a procurar uma nova visdo do
homem — que ndo serd Unica € muito menos exclusivista. Implicaremos por isso as nogdes
de utopia, de tempo e de previsdo, as de projecto -e de paradigma bem como que virdo

associadas e que ndo esgotaremos aqui.

4 Conforme refere A. Dias de Carvalho no artigo «A educabilidade como dimensao antropologica»

3 Idem, p.150
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Afinal, o que a filosofia faz é introduzir na educago «o desafio da “possibilidade
irrealizada”®. Ao mesmo tempo, conforme refere A. Dias de Carvalho’, a educagéo
fornece & filosofia todos os objectos que constituem o seu estudo na ética, na estética, na
antropologia, que ¢ a area de que nos ocuparemos preferencialmente. Procuraremos fazer
deste trabalho uma contribui¢do, pequena!, para um novo humanismo e, se tanto nos
permitir a ousadia, de um caminho para a filosofia da educagdo, que conduza ao
entendimento da relagiio pedagdgica como relagdo entre possibilidades, como relagdo

utdpica, no sentido de que € uma relagdo permanentemente a ser.

No momento em que nos propomos langar mao a este tema da esperanga, torna-se
obrigatério um breve olhar sobre o enquadramento historico desta nogdo. A cultura
ocidental nasce, cresce e tem-se desenvolvido em torno de conceitos-chave que nos
habituamos a ter como padrdes. E, se comegamos por apontar, apenas a titulo de exemplo,
alguns notaveis da literatura e do cinema — escolha aleatoria entre outras tantas possiveis —

ndo podemos, de forma alguma, excluir referéncias fundadoras da nossa sociedade tal como

a entendemos.

¢ A. Dias de Carvalho, «O estatuto da filosofia da educagfo: especificidades e perplexidades»

7 Idem
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1 PARTE

Pontos de enquadramento filosofico

do conceito esperanga

«Em que lado reside a verdadeira necessidade?
Nagquele que tem a exigéncia do futuro - o futuro antecipado:
naquele que é movimento para a frente.»

L. Feuerbach
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1.1. O apostolo da esperanga: S.Paulo

A matriz cristd da cultura europeia é incontorndvel quanto a defini¢éio do que seja a
esperanga e da importancia que ela tem para o ser humano. A esperanga € especificamente
crista - ser cristdo significa ter esperancga:

«...santificai o Cristo como Senhor, sempre prontos para fazer uma defesa
perante todo aquele que reclamar de vos uma razo para a esperanca [que haj
em vos..»"
A constituicio da doutrina, no que diz respeito a origem e ao destino do ser humano, a
celebragio dos mistérios, aos rituais da oragdo, revela a pedra de toque do cristianismo: a
esperanga num futuro melhor. Num fim recompensador, num além de felicidade.
A histéria da espiritualidade cristd e, por isso, da cultura ocidental em geral, ¢ a da
elabora¢do de uma teoria da esperanga. A anunciagio do nascimento e morte de Jesus
Cristo, a vinda do reino dos Céus, a promessa do Paraiso - marcas que definem para o
cristdo um caminho de espera, de expectativa e de esperanga:
«...€ a esperan¢a néo conduz a desapontamento...»;
revelam-nos contudo uma forma de esperar que, como disse J. Ladriére'’, assume contornos
de compromisso escatoldgico. Mas a escatologia cristd confunde-nos quanto a sua
concepgdo de tempo. O tempo tem o seu inicio marcado pela criagdo divina e o seu fim

determinado na consumacéo dos séculos:

81 Carta de S.Pedro, I11:15

® Romanos, V:5

19 Em conferéncia proferida na Faculdade de Letras da Universidade do Porto, a 3 de Abril de 1998, intitulada

“Pode falar-se numa esperanga racional?”

O possivel e a esperanga — Alexandra M. Pereira Carneiro 13



«Eu sou 0 Alfa e 0 Omega, o primeiro € o Gltimo, o principio € 0 fimy'!
Aparentemente circular, uma vez que o principio e o fim correspondem ao encontro com a
mesma entidade, este caminho funda-se numa concepgéo linear do tempo e do mundo, que
avanca na direcgdio do progresso, da evolugdio do cristdo para a plenitude qué representa a
chegada do Reino de Deus. A mensagem cristd funda-se nessa visdo optimista e confiante

da realidade e é essa atitude imanente que lhe garante a inteligibilidade junto dos povos.

Um dos mais importantes tedricos cristios € S.Paulo, apostolo da esperanga em
Deus e nos homens. A esperanca, propria da natureza da alma humana, antecipa o que esta
para vir. E esta € a constitui¢do do proprio campo escatologico cristio em que a espera €
radical e funda-se na promessa que Deus deixou como legado. O tempo ¢ o fiel depositario
dessa promessa. Mas como compreender um tempo divino continuo € um tempo humano
que assenta na descontinuidade da morte e da sucessio das coisas? A questdo temporal ¢
resolvida habilmente por S.Paulo, que conjuga a sua heranga hebraica com o saber legado
pela civilizagio grega - o tempo € circular no momento da sua propria criagdo (conforme a
citagdio acima), contudo essa circularidade néo esta ao alcance do Homem. A unicidade, a
plenitude do tempo ¢ divina; a novidade, a consumagdo, ¢ humana. Os aspectos
escatologicos da doutrina sfo marcas indicadoras, que se revelam na historia, sinais
indicadores para o cristdo, manifestagdo da divindade no tempo que servem de auxiliares a
manutengio da fé. As teofanias revelam a presenga do que ainda-ndo-¢ no ja-ser e, assim,

quando o apdstolo anuncia a Palavra de Deus, ¢ 0 momento da salvagéo:

" Apocalipse, XXI1:13
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«.. “Num tempo aceitavel te ouvi, e num dia de salvagdo te ajudei.” Eis que

agora ¢ o tempo especialmente aceitavel. Eis que agora € o dia da salvac;ﬁo.»12
O sinal supremo corresponde ao mistério da morte e ressurrei¢éo de Cristo - que decifra o
fim do tempo. A ressurrei¢io é a reafirmagfio da promessa e do poder-ser de Deus sobre
todas as coisas. Jesus é o verdadeiro Filho de Deus, o que venceu a morte e restituiu a vida,
num movimento de apelo ao futuro e a esperanga. Ele morreu por todos os homens, mesmo
os que ainda nfo nasceram. Tudo o que acontece depois da Ascensdo ndo € profetizado,
mas, de algum modo, ndo é necessario. O fim é certo e até 14 a historia serd o palco das
manifestagdes divinas. Do ponto de vista do Homem, tudo ¢ novo, mas tudo tem um fim
determinado - a evolugdo, o progresso e, finalmente, a perfei¢do (o Paraiso). O tempo que
antecede Cristo, ¢ um tempo de aprendizagem da esperanga, que culmina com o seu
nascimento - que marca o inicio dos novos tempos (os séculos) e de uma nova esperanga;
nfo é um fim em si, € o sinal maior que Deus da aos cristdos para renovarem e manterem a
sua fé. Este é o fim da histéria, so acessivel a Deus. Para os crentes, Jesus € a prova de fé, a
recompensa que esperavam; € o testemunho vivo do cumprimento do fim do mundo e do
Homem. O objecto da esperanga passa a ser agora o Seu retorno, que se encontra no futuro

invisivel e indizivel.

«Pois a expectativa ansiosa da criagdo estd esperando a revelagdo dos filhos de

1
Deus.» 3;

«...esperamos seriamente a adopgdo como filhos, sermos livrados de nossos

corpos por meio de resgate. Pois fomos salvos nessa esperanga; mas a esperanca

211 Corintios, VI:2

13 Romanos, VIII:19
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que se vé nfo ¢ esperanga, porque quando um homem vé uma coisa acaso esta
esperando por ela? Mas, se esperamos por aquilo que ndo vemos, persistimos
em esperar com esperanga.» '
Assim aconteceu com Abrado, pai de todas as nacgOes, a quem Deus havia prometido
descendéncia, apesar da avangada idade (sua e de Sarah). Néo vacilou na fé, o que exige um
esforco para além da propria razdo — ndio a passividade, e esta lhe deu forca para ter
esperanca em Deus - esperou contra a propria esperanga.
A promessa de Deus, conhecida pela palavra dos profetas, reforga a ligagfo entre a nogéo de
futuro e a de esperanga. O cristdo espera na certeza de que Deus cumpre as suas promessas,
contra todas as evidéncias, tal como fez com Abradio e Sarah. Deus € a Suma Verdade. O
homem ndo encontra nenhuma razdo para duvidar da Sua palavra, pois que Ele ja deu
provas historicas desse cumprimento - € assim a f¢ encontra, de algum modo, um apoio
racional, pois as provas encontram-se na histéria (tida como relato factual) contida nos

Textos Sagrados - ¢ o que Cullmann chamou a “historizagéo dos mitos”™."

Os acontecimentos que revelam Deus conduzem o Homem a um conhecimento que
lhe € estranho, que ¢ novo. Tudo o que acontece depois da encarnagéo € novo. E ¢ essa
novidade que nos pode aproximar de Deus. O Homem, sujeito da esperanga, empenha-se
totalmente no conhecimento do novo - ndo é s6 a sua alma, mas a sua realidade inteira, que
ainda ndo é, mas que se vai realizando. H4 uma presenga do que ainda-ndo-€ no jé-ser.

Nesta perspectiva de que a realidade ainda nfo estd acabada, mas estd em processo, € que

4 Romanos, VIII: 23 —25

15 0.Cullmann, cit.in Battista Mondin, Esperanga Marxista e Esperanga Cristd, p.34
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surge o espaco do novo, que ndo ¢ mais do que a sabedoria que se adquire em prol da

concretizagdo da esperanga.

Mas em que consiste, verdadeiramente, a esperanca? Ela € um estado ‘de alma que
antecipa o que esta para vir. S.Paulo distingue duas formas de esperanga: objectivamente, a
esperanga diz respeito ao que se espera, a concretizagdo. Espera-se a vinda de Deus, o
cumprimento do fim do mundo ¢ do Homem, a vida no mundo que ha-de vir. Quanto a
perspectiva escatolégica, a esperanga substitui o indeterminado pela antecipagao.

Em termos subjectivos, a esperanga é o proprio acto de esperar. Esta relacionada com a
tensdio entre o fim (escathon) e o momento presente; ¢, talvez, a presenca do ‘a-vir’ na
contemporaneidade do cristdo. E uma forma de confiar em Deus e, assim, manifestar a fé.
Crer, amar e esperar sdo as palavras de ordem que nos deixa S.Paulo. A esperanga s6 existe
pela fé e pelo amor a Deus. E pela fé que o cristdo acredita naquilo que constitui o objecto

da sua esperanga e na possibilidade de o vir a alcangar um dia (no fim da sua vida terrena).

Pode concluir-se que a esperanga €, entio, uma virtude teologal, fundada na
paciéncia e na perseveranga.

«N6s somos a casa d’Aquele, se fizermos firme o nosso apego a nossa

franqueza no falar e a nossa jactdncia a respeito da esperanga firme até ao

fim.»'®

16 Hebreus, 111:6
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1.2. A perspectiva da filosofia moderna
1.2.1. R. Descartes
A fé e a razfio separam-se e seguem diferentes vias. O Deus cristdo cede
gradualmente lugar ao homem crente nas suas proprias capacidades, tornando-se, por isso,
cada vez mais, laico. A razdo cria um espago proprio, fortalecendo a vontade que o homem
tem de desvendar o seu futuro e de identificar o sentido da historia. E uma nova nogéo de

esperanga que surge agora também ela laicizada, secularizada.

Nio escaparemos a referir, ainda que de sobrevbo, o papel paradigmatico de
Descartes neste processo. Considerando que ¢ da distingdo entre o bem ¢ 0 mal que nascem
todas as paixdes e, ordenando-as temporalmente, Descartes considera que o desejo € a

. . o 17 - . \ ~ . ~ \
primeira das paixdes'’, dizendo respeito a obtengdo de um bem que ainda ndo temos ou a
evicgdo de um mal que julgamos proximo. Mas a proximidade ou o afastamento desse
objecto de desejo é o que excita em nos a esperanga. A esperanga ¢, assim, uma tendéncia

extrema da alma, a qual se opde a crenga associada ao desespero.

Descartes considera duas formas de manifestacdo da esperanga, consoante a
obtencdio do objecto do desejo dependa ou ndo do sujeito. Se a obten¢do desse objecto ndo
depende do proprio sujeito, entdo a esperanga € cren¢a. Mas se, pelo contrério, € exigida a
intervengdo da vontade racional do sujeito, entdo, a esperanga manifesta-se sob a forma de

coragem e ousadia.

17 Art.57 e seguintes, Les Passions de 1’Ame
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Todos os desejos pertencem a alma, como Platdo havia deixado claro no dialogo
Filebo, pois que s6 a alma tém o dom da memoria — que permite recordar o conteudo do
desejo, identifica-lo e reconhecer o objecto que se deseja. Todos os desejos tém como fim
{ltimo alcangar o supremo bem e a alma € responsavel pela disposigdo de querer o advento
das coisas que se apresentam como convenientes. A conveniéncia ¢ definida pela razio, na

busca das verdades claras e evidentes - o que representa a busca do aperfeigoamento da

alma.

Sabemos que este €, também, o problema de Descartes: como ¢ que a alma se
aperfeicoa se, tdo facilmente, pode cair em erro? Ou seja, qual o critério que permite
reconhecer as verdades que levam a alma a dirigir-se para o bem? Esta ¢ a pergunta
fundadora do Discurso do Método, cujos passos nos propdem, a nosso ver, um caminho
para a esperanga racional. A duvida s faz sentido se for fundada na esperanca de alcangar
uma certeza. O desejo de encontrar a verdade ¢ que leva a duvida, nfio sendo duvida céptica

. PSR | . , . , .
mas sim provisoria'® pois s6 permaneceria até se alcangar «qualquer coisa que fosse

absolutamente indubitavel.»'’

¥ Se nos ¢ permitido, lembramos as aulas de Filosofia do programa antigo do 11° ¢ do 12° ano de
escolaridade, em que aprendemos que a dévida cartesiana era proviséria porque esperava chegar a uma
resposta, a uma verdade clara e distinta. Servia este esclarecimento para que distinguissemos a duvida
proviséria da moral proviséria, pois que, nesta expressdo, ‘proviséria’ significava ‘por provisdo’.

19 R.Descartes, Discurso do Método, p.88
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A esperanga € o desejo (racional) de um bem futuro e possivel. Uma vez que o
racionalismo de Descartes o impeliu a encontrar Deus como principio e garantia do mundo
e da verdade do mundo®, talvez possamos arriscar uma comparagdo mais extrema: a
necessidade de bem conduzir o espirito para alcancar verdades claras e distintas, nio podera
ser vista como a necessidade que o cristdo tem de percorrer o caminho para o Paraiso?
Deste modo, a esperanga aparece ndo sé6 como um movimento voluntarista, mas como
movimento voluntarista racional, ou seja, como elemento constitutivo da razdo, que ha-de
fundamentar a propria acgfio do sujeito — pois Descartes diz que nenhuma ac¢do pode ser

fundada na divida, de onde advém a necessidade da moral por provisdo.

1.2.2. I. Kant
«Na revolugio filoséfica iniciada por Kant, exprime-se o espirito do séc. XVIII,
(...) de uma época que era animada por uma ideia alta do homem e pela {é no
elemento divino intrinseco ao homem. (...) mostrando que nfo ¢ necessaria
qualquer representagdo transcendente de Deus para explicar a esséncia das
coisas que existem a nossa volta, (...); que o universo gira a volta da luz ou do
sol do intelecto humano, apesar desta luz estar presa & matéria e de ndo poder

brilhar separada dela, pois que apenas a vontade moral do homem - € ndo o seu

. 1 ~ (i o2
entendimento - esta livre da coac¢do da matéria.» :

20 R Descartes, Os principios da Filosofia, p.74 € p.79

2V F. Grayeff, Exposigdo e interpretagdo da Filosofia Tedrica de Kant, p.219
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E pela raziio prética e pela necessidade de regular a acgdo humana que procuramos a
esperanga em Kant. O facto de ter sido, verdadeiramente, um homem do seu tempo € o
facto de ter feito a apologia da razdo pura, ndo impediu Kant de prosseguir para o centro
inacessivel da existéncia do ser humano como sujeito moral. Analisar Kant implica trilhar
os caminhos de um sistema filoséfico que se articula como um todo — razdo pratica € razio
pura — pelo que devemos revisitar as permanentes questdes:

- que posso saber?

- que posso fazer?

- que me ¢é permitido esperar?

E, como Heidegger perguntou saobre aquela que foi a interrogagéo ultima de Kant:

- 0 que ¢ o Homem?

Nestas interrogagdes encontramos a procura da propria esséncia do ser humano através da

sua necessidade de saber, de agir e de esperar.

O que preside a qualquer pergunta ¢ a esperanga de obter uma resposta. Ao
fornecer-se a resposta, revela-se a esperanga na aprendizagem. Assim, Kant propos-se
descobrir os limites da razdo para poder ensinar o que se pode saber e como se deve
conduzir a acgiio, para que seja legitima a esperanga que colocamos no Homem do futuro (e
que nos ha-de levar, neste trabatho, aos problemas da educag@o). A racionalidade humana
permite-lhe postular uma teoria optimista do porvir, fundamentando-a na inevitabilidade da

ultrapassagem da experiéncia fenoménica e no desejo do sumo bem, como sinénimo de

O possivel e a esperanga — Alexandra M. Pereira Carneiro 21



felicidade. «A razdo, por tendéncia da sua natureza, ¢ levada a ultrapassar o uso empirico e

22
a aventurar-se num uso puro...»

Esta aventura visa «...trés objectos: a liberdade da vontade, imortalidade da almae a
existéncia de Deus.»”, transcendentes para a razio especulativa mas fundamentais para a
razio pura pratica. Eles sdo a garantia da existéncia de uma vida futura, pelo que funcionam
como postulados, principios indemonstraveis, intimamente ligados a razéo pura teorica, que
produz a priori a lei moral. Este facto de os principios da lei moral emanarem a priori da
razio pura, garante duas assergoes:

- que ¢ legitimo ao homem que soube conduzir a sua acgdo esperar alcancar a
felicidade, pois o sistema moral ¢ inseparavel da ideia de felicidade e da esperanga de poder
alcanga-la;

- sendo a lei moral universal e emanando de uma razdo universal >, a moralidade
constitui a esséncia de todos os homens, pelo que construir o caminho da felicidade €
responsabilidade de cada um e de todos a0 mesmo tempo. Todos os homens encontram na
liberdade a condigfio necessaria da realizagdo da sua ac¢@o e conduta procurando, através
destas, o mesmo fim; ¢ a liberdade que torna os Homens responsaveis pela concretiza¢do do

sumo bem.

221. Kant, Critica da Razdo Pura, p.634

3 Idem, p.635

2 O imperativo categérico leva a que cada homem aja como se estivesse a agir por todos os homens a face da

Terra.

O possivel € a esperanga — Alexandra M. Pereira Carneiro 22




Kant comeca por afirmar que «Pratico é tudo aquilo que ¢ possivel pela
liberdade»® A liberdade é a verdadeira pedra de toque dos postulados kantianos; o
postulado da imortalidade da alma exprime a face da esperanca do postulado da liberdade —
pelo que uma proposi¢do tedrica respeitante a continuagdo e a persisténcia indefinida da
existéncia ¢é o equivalente filosofico da esperanga da ressurrei¢do. O postulado da existéncia

de Deus manifesta a liberdade existencial como equivalente filoséfica do dom.

A liberdade da vontade esta sujeita aos principios da razdo pura universal; ou seja,
sendo a lei moral da razdo prética fornecida a priori pela razdo tedrica, 0 exercicio dessa
liberdade esta sujeito & concordancia entre o fim a alcangar - a felicidade e 0 Bem comum -
e 0s meios a usar para a alcangar. A liberdade pode ser exercida de duas formas:

- na procura das regras concretas que permitam ao sujeito alcangar o sumo bem;

- pela conduta que faz o homem ser digno de ser feliz.

Coloca-se aqui, a0 mesmo tempo, o problema da intencionalidade da ac¢io, ou seja, da sua

legalidade e moralidade.
«Se se caracterizar todo o comportamento perante o ente como intencional,
entdo a intencionalidade s6 é possivel sobre o fundamento da transcendéncia,
mas ndo é nem idéntica com esta [transcendéncia], nem ¢ inversamente ela
prépria possibilidade da transcendéncia.»’®

O que quer dizer que a liberdade ndo ¢ fundamento dos outros postulados, mas ¢ fundada

pela transcendéncia que eles traduzem; por isso, a liberdade da ac¢do pode abrir o caminho

% Idem, p.636

% M.Heidegger, A esséncia do fundamento, p.29
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para a transcendéncia sob determinadas condi¢des, mas nunca se confunde ou assemelha

com ela.

A razfio pratica leva a auto-imposig&o do principio universal para qué'va ac¢do seja
ac¢do moral, apontando para essa transcendéncia de que Heidegger nos fala e que
possibilita a liberdade. A acgfio legal aparenta apenas ser moral, pois os seus fins sdo
ditados por mandamentos que especificam o fim da acgdo particular. Ligam-se, assim, o
mundo da causalidade e 0 mundo da moralidade, podendo ambos participar para alcangar o
mesmo fim. Ha «uma espécie particular de unidade sistematica, a saber, a unidade moral»?’,
que da consisténcia objectiva a ideia de um mundo moral, permitindo a Kant responder a
questdio: o que devo fazer? «Faz o que pode tornar-te digno de ser feliz.»?®
O que o leva a reformular a questdo seguinte segundo o plano das hipéteses conjunturais:
«Se me comportar de modo a ndo ser indigno da felicidade, devo também esperar poder
alcangé—la‘?»29
A crenga na felicidade faz da esperanga uma parte constitutiva da estrutura da ac¢io, um
modo de existéncia, fornecendo um certo fundamento aquilo a que se pode chamar uma
antropologia do futuro, que encontraremos, também, no texto do autor que serve de base a
este trabalho, Ernst Bloch. Esta antropologia do futuro assenta numa concepgéo de historia
progressiva, em direcgio necessaria a concretizagdo do melhor (para o qual devem

contribuir, como ja dissemos, todos os homens). Esta nogéo de futuro leva a duas nogdes de

Y1 Kant, Critica da Razdo Pura, p.641
2 Idem, p.642

2 Idem, p.642
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esperanca: expectante e racional. O homem espera com seguranga o sumo bem, que
alcangara depois da morte (dai, como se sabe, o postulado da imortalidade da alma). Esse
futuro & certo, pois a fidelidade a lei moral assegura que a sua alma imortal encontrara a
felicidade sem limites. Tal é a esperanga expectante, que pré-figura um fim.

Mas o que o homem n#o sabe é se consegue praticar sempre acgdes cujo principio se possa
tornar maxima universal. Ou seja, conseguird ele manter-se sempre no caminho do
progresso moral? Esta é a esperanca racional, ligada ao esfor¢o e perseveranca na
orientagio da conduta segundo a lei moral. A razdo impde a duvida, pois o0 Homem age na

medida em que conhece, 3 medida do seu conhecimento de si e do mundo.

O percurso em direc¢do ao sumo bem acarreta em si paradoxos:

- diz respeito ao homem finito, que percorre um percurso infinito de

aperfeigoamento em direcgfo a felicidade;

- diz respeito a0 homem circunstancial que orienta a sua acgdo com vista a um fim

universal.

1.3. Do cristianismo e da idade moderna da filosofia

Aparentemente, de S.Paulo a Kant parece ndo haver muita distancia. A razdo e a f¢
levam ambos os autores a resumirem a historia a uma conclusdo segura, ainda que
indefinidamente distante. O advento da perfei¢do é certo; cabe ao sujeito decidir se quer
caminhar a favor da corrente. Caminhar contra ela esta fora de questdo. A esperanca

constitutiva, de que ambos falam, toca a radicalidade da finitude humana, pondo o sujeito
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em confronto consigo mesmo e com os seus limites. A esperanga torna-se um fio de
navalha entre a presungdo € 0 desespero™ . Ambos conceitos pecam por assumirem o futuro
em excesso: 0 primeiro abrevia-o, o segundo embrutece-o. Sera de recusar perspectivar
S.Paulo e Kant a luz da oposigdo entre presuncdo, desespero e esperanga? E assim

iluminados, nfio conduzirdo estas concepgdes a um certo imobilismo?

E que nesta perspectiva, os fins, apesar de ndo se sobreporem aos meios, surgem
sem que o sujeito possa fazer efectivamente algo para os modificar. O melhor dos mundos
néo é fruto da accio humana. A histéria, longe de depender dos homens que a fazem, surge
como encadeamento de factos numa sequéncia escatologica. H4 um fim, um destino que

nos aguarda e que ¢ independente da nossa acgéo.

A escatologia cristd (inicialmente judaica) mais ndo faz que reforgar a nogéo de
tragédia dos Gregos; mas reforga-a positivamente pois a ideia da tragédia funda a nocéo de
esperanga. A diferenga estd no facto de os gregos considerarem a esperanga COmo uma
ilusdo, por ter subjacente a ideia de felicidade - que se opde a nogdo de tragédia, com a sua
carga terrivel, que representa sofrimento, ainda que seja um sofrimento escolhido e bem
acolhido como no caso de Fédon. Aqui, quando se fala da morte do corpo e da imortalidade
da alma, a esperanga é associada ao destino que inevitavelmente aguarda o sujeito e néo ao
sonho de o mudar. Da tragédia, o cristianismo herda o individualismo. O destino € de cada

um, € ndo do grupo, apesar do cristianismo se considerar uma religido comunitaria e das

30 Esta oposigiio da esperanga a presungdo e ao desespero ¢ referida na Enciclopédia LOGOS, Vol.2, coluna

228
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inimeras referéncias biblicas a grupos. A salvagdo (e o caminho a percorrer até ela) €
também da responsabilidade de cada um. Cristo salvou todos os homens, mas compete a
cada um reafirmar a sua vontade individual relativamente a essa salvagdo. E, apesar do
paraiso ser comunitario e ser o destino que a todos espera, obter a passagem fjara o0 jardim

celestial e a ressurrei¢do no momento do juizo final também € tarefa individual.

Apesar de tudo isto, o cristianismo alicer¢a uma esperanca feliz na promessa do
Eden, aliada a da vida eterna (soteriologia ou doutrina da salvagfo); esta esperanga tem
suportes historicos — na elaboragio dos textos biblicos, encontramos acontecimentos
histéricos imbricados de caracter mistico. O tempo serve unicamente a automanifestagio de
Deus e a vinda de Cristo (como encarnagdo de Deus), é apenas o anuncio, o refor¢ar da
certeza da existéncia do fim. Por isso pensamos que, no cristianismo, a no¢do de tempo
apenas aparentemente ¢ linear, porque ¢ Deus que o cria e ¢ em Deus que ele termina. O

que nos leva de novo ao imobilismo do permanente regresso.

1.4. O tempo e a possibilidade: K. Marx

E a perspectiva de imobilidade face aos fins que nos leva, por via de E. Bloch, até

Karl Marx, na tentativa de fundamentar filosoficamente o conceito de esperanga.

1 X o . . 1
Marx®', que tdo simplesmente considerou que o futuro estava aberto a imensid&o

das potencialidades humanas, traduz na sua obra um incessante esfor¢o de coordenagéo da

31 A. Mordo refere que Bloch considerava o marxismo como a “filosofia do futuro”, o “saber da esperanga” .

Logos, entrada: Ernst Bloch
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teoria com a pratica. A necessidade de emancipagio humana, da tomada de consciéncia da
realidade terminaria com a alienago social, politica e religiosa a que os Homens estavam
sujeitos, permitindo-ihes, assim, rebelar-se contra o idealismo como deformagéo ideologica
da realidade. O impulso inicial da transformago vem da propria realidade; a acgdo ¢ que da
sentido ao pensamento. Contra Hegel, Marx recusa a concepgdo de historia como
representagio abstracta, como mero processo de auto-revelagdo da verdade, considerando
que a historia é o palco privilegiado de mudanga da realidade, sem que se possa prever ate
onde essa mudanga pode ir. Ndo sfio so as ideias que conduzem a histéria - € a praxis
humana®’. Ainda que seja possivel deduzir as leis necessarias que, desde o inicio,
conduzem a evolugio da Humanidade, essas leis sdo apenas tendenciais, traduzem
movimentos ideais - a historia é feita pelos homens concretos na sua luta diaria; a historia
fala da criagdo do homem pelo trabalho, do homem imerso nas condigdes materiais da sua
existéncia®. Esta luta conduzird a revolugdo, que proporcionard o Estado ideal. A
inevitabilidade do processo da revolugdo e da assungdo do proletariado parece-nos
semelhante ao da realizagdo do Absoluto hegeliano - afinal, 0 comunismo aparece para
resolver o enigma da histéria. A escatologia marxista ¢, contudo, peculiar pois as tendéncias
histéricas para um fim necessitam do empenho dos homens, o que implica, intimamente, a

praxis, para obtengdo do mundo melhor.

32 Recorde-se, a este propésito: “O modo de produgdo da vida material domina, em geral, o desenvolvimento
da vida social, politica e intelectual. Ndo ¢ a consciéncia dos homens que determina a sua existéncia; pelo

contrario, ¢ a sua existéncia social que determina a sua consciéncia.”

3 Cf. Manuscritos de 1844
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Ao considerar a historia como um processo dinimico, a-fazer, Marx criou a
categoria do futuro auténtico, do novo, aquele em que as possibilidades sdo da ordem do
infinito. Parece-nos que fundou o futuro racional, ou seja, uma dimensdo temporal cuja
compreensdo objectiva pela razdio é animada por uma dialéctica interna dé procura de
solucdes operatérias num dado campo de possibilidades. Este futuro ndo se entende como
um destino irremedigvel, como um caminho de sentido unico, por via do qual o marxismo
se tornard pensamento dominante — & antes o caminho proprio da praxis que, nunca
alcancando o seu fim, estd permanentemente a realizd-lo. Marx nega o determinismo em
toda a linha, afirmando que o homem ¢ o Unico agente da histéria; o “futuro’ € a abertura ao
possivel. Por isto, a nogdo de possivel refere-se a crenga no alcangar da sociedade
comunista - 0 que ndo representa o fim da historia, mas, segundo Marx, tornar-se-a 0 motor
da propria Historia. E, assim, rejeitado o ‘fim’ do dia histérico, o que anuncia que «ao

A . P . . e A s 4
levantar v6o a ave de Minerva esta velha, é apenas um reflexo de vida, de existéncian’®.

A inauguragdo do futuro traz-nos & consciéncia de que, depois do anoitecer, vem o
amanhecer e de que sobre 0 amanhecer, projectamos a nossa existéncia — ainda que ela ndo

esteja, a partida, assegurada.

Todas as linhas de pensamento ocidental — desde o eros platénico até a dialéctica de

Hegel — consideram que o devir ¢ sinénimo de progresso, de desenvolvimento mas,

invariavelmente, levam-no a que se esgote no bem ou no absoluto.

3% Ernst Bloch , Le principe espérance, p.16
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Emerge, entdo, a seguinte questdo em Bloch: sera que o devir ndo permite a
liberdade do Homem? E temos como pressuposto que a liberdade ¢ a mais radical das
caracteristicas humanas... Ora, pensar a liberdade é pensar as condigdes de existéncia
humana. E se delineamos um caminho necessario para a historia, e se a historia ¢é feita pelos
Homens, ¢ se os Homens existem no tempo e o tempo ainda esta por realizar, temos entao
aqui um paradoxo. Ou a historia segue um caminho inexoravel ou ndo segue. E se ndo
segue, entdo, temos que olhar para o tempo, “plasma da historia” — como lhe chamou M.

Bloch — e rever a concepgio de Homem.

A histéria alimenta-se a si mesma, como um ainda-ndo, que mantém toda a tensdo

da promessa a-ser.

Que relagdo entre as utopias que elaboramos, a esperanga que alimentamos € O

futuro que desconhecemos?

O possivel e a esperanga — Alexandra M. Pereira Cameiro 30



O possivel e a esperanga — Alexandra M. Pereira Carneiro

2* PARTE

Reabilitar a utopia

«O que nos espera? O que esperamos? »

E. Bloch
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2.1. A esperanga ¢ a utopia: o papel de E.Bloch

Tradicionalmente, a filosofia entende a esperanca de duas formas:

— como valor, sendo que se relaciona directamente e apenas com o mundo objectivo
e com os objectos finitos, pelo que diz respeito, por exemplo, a capacidade de elaborar

hipdteses e estimativas;

— como horizonte, buscando um fim no futuro que esteja implicito no presente, ou

seja, buscando significagdes.

Estas proposi¢des levam-nos & conclusdo de que todo o real € uma construgdo
racional, ou seja, 0 mundo existe tal como o entendemos, porque assim o entendemos. Mas,

de imediato, surge a questdio sobre o que ¢ a realidade racional, objectiva. E essa leva-nos a

inquietude.

Se toda a filosofia nasce de uma inquietagdo que se procura ultrapassar, de um
desespero que nunca cessa totalmente; se todo o pensamento e toda a acg¢do brotam de uma

decep¢do, entdo, o que esperamos?

Colocando esta questdo (entre outras), E. Bloch, “o profeta-filosofo de um projecto

2935

utopico de revolta™”, introduz-nos ao espanto e ao medo que se relacionam com a

esperanga ¢ o desejo. Modos de existéncia e de elaboragio da realidade que € necessario
aprender ¢ pensar. Perguntar pela esperancga é colocar em questdo ndo s6 a estrutura da

realidade mas, sobretudo, a estrutura mais intima do Homem, construtor de realidade(s).

% A expressio ¢ de A. Munster, Figures de ['utopie dans la pensée d’Ernst Bloch
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Parecemos caminhar, a passos largos, para uma ontologia da esperan¢a. Todavia,
cremos que ndo, que iremos caminhar pela via da antropologia, pois sera do ser humano ¢
do ser-se humano que trataremos, pois o sujeito da esperanga € o sujeito empirico%. Trata-
se, entdo, da urgéncia de aprender a esperar € a ter esperanga; a desejar e saber o que se
deseja. Bloch fala-nos de um ser em processo numa realidade em processo — rejeita, assim,
aquilo que pensamos ser a ontologia tradicional e as suas categorias estaticas e herméticas.
Apresenta uma nova categoria: a da possibilidade, a do ainda-ndo, que representa o
movimento, o esfor¢o que o Homem deve fazer para alcancar a realizagdo da esperanga que
esta em si.

E, por isso, obrigatorio pensar, pois pensar significa ultrapassar a crenga e a espera passiva
de quem aguarda, sem esforco, pelo porvir37. A fungdo e o conteudo da esperanga sdo
constantemente ultrapassados em todas as sociedades e, nem por isso, os Homens
abandonaram os «sonhos de uma vida melhor»®®. A esperanga contém, em si, uma funcéo
utopica que é propria da esséncia do Homem: pensar adiante, projectar-se no tempo, pois

essa € a sua verdadeira cria¢o (talvez a tinica e, sem duvida, a mais dolorosa...). A auséncia

do futuro (considerada como unico destino do Homem) € o nada — e, desta visdo dos

% Queremos introduzir aqui esta distingo em relagiio a 1. Kant, para quem o sujeito da esperanca era
transcendental. Desta forma, E. Bloch pode escapar a cair numa teoria idealista da esperanga.

37 Na tradugio francesa, o termo usado & avenir. Optamos pela utilizagdo do termo porvir para o traduzir, por
considerarmos que, na lingua portuguesa, é o que melhor convém ao futuro que se deseja e que esta para vir.

38 «Sonhos de uma vida melhor» foi o primeiro titulo que Le principe espérance recebeu, conforme refere A.

Munster, op.cit.
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existencialistas Bloch afasta-se, pois o desespero € insuportavel; dai que o nosso autor
considere que mesmo a religiosidade é uma expresso utopica legitima enquanto forma de

inquietude e de esperanga. “E pelo sonho que vamos™’

, € Bloch considera que o sonho ¢ a
base de toda a existéncia «auténtica e inauténtica»'’. Também a esperafx{:a pode ser
auténtica e inauténtica; esta é enganadora, resulta do medo, do temor (e, talvez aqui, se
possa ver a recusa da esperanga judaica, que espera em Deus por temor a Ele, ao contrario

do Deus cristdio que pede ao crente que espere por amor). A esperanga auténtica resulta da

recusa da privac@o objectiva, seja ela actual ou se anuncie no futuro.

Qual a relagdo entre o desejo e a esperanga? Os desejos alimentam a esperanga € a
vontade. E. Bloch considera que o desejo de um mundo melhor leva a estranhas adesdes —
por vezes, o desejo € mais poderoso do que a vontade de homens que se recusam a ler as
tendéncias latentes no processo do real. O desejo, a Unica verdadeira peculiaridade do
Homem, continua ainda por estudar, assim como a categoria temporal do futuro e o
dinamismo que estes conceitos tém implicito. O fenémeno da utopia é dos menos claros e
dos que estd menos estudado. O sonho projectivo ainda ndo foi objecto de suficiente
reflexdo e cabe agora a Bloch confrontar a filosofia (e a sua histéria) com a esperanga.

E essa a sua inteng¢do: consagrar «O principio esperanga» a tentar dar uma dimensdo

filosofica a esperang:a/espera“, ou seja, fundar a esperanga longe da crenga e no dmbito da

% Sebastido da Gama
0 E Bloch, Le principe espérance, pag.12
1 No texto francés sobre o qual trabalhamos, por inacessibilidade do texto em alemdo, surgem, de forma

aparentemente indiferente, os termos espoir e espérance. Ndo quisemos deixar de verificar os termos originais
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racionalidade. A esperanca esclarecida, a douta esperanga ¢ uma propriedade fundamental
da consciéncia humana, pois releva da capacidade de projec¢do das possibilidades do ser na

realidade em processo.

Bloch acredita que o presente estd carregado de recordagdes do passado, que se
encontram ao nivel do inconsciente®, e que sdo essas recordagdes que nos impulsionam
para o futuro, como uma forma de élan ¢ de antecipagdo do ainda-ndo-vindo. E esta fungdo

antecipante que remete a esperanga para o campo da filosofia; ela ndo € apenas crenca,

¢ encontramos que a lingua alemi distingue duas formas de espera. A espera propriamente dita, como esperar
por alguém ou esperar pelo comboio, designa-se pelo termo Warten; todas as outras formas de esperar ou ter
esperanga sfo referidas pelo mesmo verbo hoffen, na sua forma transitiva e intransitiva.

Ainda assim, sobre a utilizacio dos termos franceses, consultimos um especialista na lingua: Le Grand
Robert, Dictionnaire de la langue frangaise. Eis o que ele nos diz:

- espérance: sentimento que faz entrever como provavel a realizagdo daquilo que desejamos.

- espoir: o facto de esperar, de aguardar com confianga; sentimento que leva a esperar (comparavel por isso a
esperancga).

Podemos acrescentar que encontramos, na lingua francesa e noutros contextos, os dois termos usados para
distinguir a virtude teologal da esperanga da espera humana. Distinguem-se no seu objecto: a primeira tem um
objecto transcendente; a segunda tem como objecto a felicidade terrestre. Cf. Dictionaire de Spiritualité,
Ascétique et Mystique - Doctrine et Histoire.

2 Ao iniciar a sua obra, Bloch comecara por abordar a tematica freudiana das pulsdes e dos sonhos, para se
demarcar das concepgdes do psicanalista e langar os conceitos no terreno da filosofia. O inconsciente ndo €
para Bloch um armazém, um arquivo-morto, nem desempenha a mesma fungfio que na teoria psicanalitica. O

I3

inconsciente é um local de reservas, que ‘empurra’ as recordagdes para um limbo que se situa perto do
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apenas afecto, é um acto cognitivo realizado a partir da tendéncia do mundo. A
representagio € a inten¢do prospectivas, neste contexto, sdo utopicas, ndo no sentido
estrito”, mas no sentido do sonho projectivo e da antecipagio em geral. Ao
desenvolvimento teérico da fungfio antecipante encontramos associada a analise de
conceitos como os de ideologia, arquétipo, ideal, simbolo, bem como as categorias de
vanguarda ¢ de novo, do nada e o problema original do aqui e agora44. E, portanto, ao
exame da consciéncia antecipante que Bloch se aplica, no dmbito da ontologia do ainda-
ndo, categoria que Bloch considera fundar todas as regides do ser”®, que funda uma
antropologia da esperanc¢a (a qual toma o Homem como ser inacabado, opondo-se a
ontologia do ser heideggeriana que encontra o limite do Homem na morte).

O desejo de E. Bloch € recuperar o sentido do termo utopia. A redugéio da utopia ao seu
caracter ideoldgico arrastou a noglo de esperanga, dai que seja necessario reinventa-la
filosoficamente. E. Bloch inaugura a utopia como uma tendéncia permanente do sendo que
se realiza incessantemente, o que quer dizer que o Ser da ontologia tradicional modifica-se,
ja ndo é uma projecgdo acabada, um projecto finalizado ou modelo wltimo. Esta concepgéo

assenta na ideia de processualidade do real, de poténcia/potencialidade que o Ser ja possuia,

consciente: o ainda-ndo-consciente. A diferenga é que, para Freud, as recordagdes iam para o inconsciente e
eram recalcadas, esquecidas, passavam para o plano do ja-ndo-consciente.

# E. Bloch considera mesmo que o sentido estrito ¢ distorcido.

*“ O hic et nunc, como problema original denuncia o eterno comego na proximidade, sendo, ele também,
assim uma categoria utdpica. Considera E. Bloch que € mesmo a categoria mais central.

4 Conforme refere Gomez-Heras, op.cit.
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mas que, desde Aristoteles, vinha sendo relegada como dimens&o inacabada e, por isso,
menos perfeita.

No entanto, a vontade utdpica ndo se deseja no infinito; ela quer o imediato e
mediatizar-se através de uma realidade melhor. «A esséncia ndio é aquilo que ja foi; pelo

. A e . 4
contrario, a esséncia do mundo est4, ela mesma, na Vanguarda.» 6

“ E Bloch, Le principe espérance, p.29

Na tradugio francesa, ¢ usado o termo front que traduzimos por vanguarda, por designar o posto mais

avancado, a frente.
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2.2. As referéncias de E. Bloch:

2.2.1. K. Marx

A analise do marxismo permite a Bloch, ndo s6 mostrar que € um homem do seu
tempo, mas também partir de um terreno conceptual e terminolégico amplo.

Como ja tivemos oportunidade de referir, ¢ a partir de Marx que desponta na
filosofia esta consciéncia aguda do dinamismo do mundo, do amanhi, do novo. Ao
processo, que ¢ da ordem do real, e a intengdo, que é da ordem do humano, sé interessa a
verdadeira esperanca — que depende do Homem, essa esperanga que ha-de levar a
modificagdo do objecto (ou, se quisermos, do mundo terreno’’). A nogdo de utopia, como
Bloch a define, implica que o que € novo, nunca se torna um facto; mantém-se sempre além,
exige movimento, ndo s6 do mundo, como do sujeito para ‘ler’ o mundo — dai a
importincia da esperanga racional e o esforgo de reabilitacdo da nogdo de utopia face, néo

T Y

s6 a crenga mas, sobretudo, dos usos pejorativos em que caiu, em parte devido ao

movimento racionalista.

7 Esta esperanga, que estd relacionada com o objecto, tem raizes no messianismo judaico, que se pode
considerar de duas formas:

- messianismo real: ligado aos bens da era messifnica, que se actualizardo na Terra,

- messianismo personalista ou pessoal: ligado a pessoa de Cristo.

Encontramos ainda no messianismo judaico um correlato com os bens temporais, que se traduz na esperanga
(espera do advento glorioso da nag¢fio de Israel, o desaparecimento do males ameagadores, a paz ¢ a

prosperidade para o povo de Deus que vivera para sempre na Terra Prometida. Cf. Dictionaire de Spiritualité,

Ascétique et Mystique
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Para Bloch, a crenga na constru¢io de um modelo ultimo de realidade — racional ou
com base na fé — violenta o futuro auténtico, aberto e em processo permanente. A crenca
pode enfraquecer, se ndo for recompensada pois todo o empreendimento humano comega
por querer um fim; se o fim permanece eternamente um horizonte, sé pela racibnalizagﬁo se

podera entender a permanente distincia desse fio inatingivel ~ dai o necessario afastamento

dos terrenos da fé.

Quanto ao racionalismo, Bloch considera-o exacerbado, ligado ao passado, estatico
e contemplativo, o que vinculou a nogfio de utopia a traduglio metodologica na
reminiscéncia platénica“. Mas, a teoria da reminiscéncia platonica ndo parte do real
concreto, das reais condig¢bes de existéncia; os arquétipos preexistem e repetem-se. O que
recordamos ¢ velho, esta no passado, ndo pode ser algo diferente do que €. O futuro que néo
aconteceu, que ndo chegou a ser, torna-se visivel quando olhamos o passado. A perspectiva
de Bloch aponta para que o passado deva ser mediatizado e, assim, refletir-se no futuro —

ndo ha modelos estaticos a seguir, ndo ha ideias, arquétipos que se repitam. A verdadeira

8 podemos aqui abrir, desde j4, a porta a uma confrontagdo entre perspectivas educativas:

- e-ducere: trazer para fazer, fazer sair

- educare: colocar dentro, dar

Ora, tirar para fora significa que o sujeito possui em si tudo que precisa? Nesse caso, entdio a educagfo ¢
imobilizadora. Parece-nos que a fun¢fo da educagio sera levar o Homem a desejar ser algo melhor. Mas por
outro lado, podemos considerar Pindaro, «Sé o que és», e nesse caso entio cada sujeito contém em si todas as
suas possibilidades, ele é ja pessoa. Mas serd que Piaget ndo nos ensinou nada sobre a interacgfo sujeito-

meio? Embora o registo seja diferente talvez seja esse o caminho porque devemos optar para apontarmos para

uma pedagogia da esperanca.
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accdo tem em conta a totalidade do tempo como um processo - ¢ na dialéctica (material)
marxista que Bloch vai encontrar os instrumentos de condugdo deste processo. Ao
contrario da filosofia tradicional, na nova filosofia o passado tem uma dimenséo criativa, €
vivo. O marxismo revela que ha, no mundo, tendéncias de funcionamento que os sujeitos
devem reconhecer e actualizar. Essas tendéncias dirigem-se ao novo e sdo parte integrante
do todo®. O tema fundamental da filosofia que versa sobre o futuro ¢ a vanguarda, um
lugar de identidade de si mesmo e de todas as coisas, que se edifica na luta dialéctica-
materialista do novo e do antigo. E aqui que o terreno da espaco ao sonho - o Homem que
se confronta com a realidade existente, presa a determina¢des passadas e a capacidade de

sonhar (acordado) com novos mundos melhores.

* O nogdo de todo em Bloch é logicamente diferente da de Hegel. A totalidade blochiana ¢ plena de abertura,

de possibilidades. Funda-se na nogio do ainda-a-ser.
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2.2.2.S. Freud

Procurando elaborar uma visdo sistémica do que é a esperanga, E. Bloch vai mais além da
matriz filosofica que encontrou em Marx e sai em busca de outras raizes que fundem essa
perspectiva globalizante. Assim, o nosso autor propde-se fazer uma analise as pulsdes que
foram consideradas como fundamentais no Homem. Ao comegar pela pulsdo sexual, Bloch,

inevitavelmente, passa por Freud.

Para Freud, o fundador da psicanalise, a libido define a primeira pulsdo humana,
quer a nivel do contetido, quer no plano cronologico. A forma como o bebé se alimenta, a
succdo, ¢ uma forma de satisfagdo da pulsdo sexual. Mas a libido néo procura s6 o prazer
positivo; implica também a procura do sofrimento, que leva a crianga a passar por dilemas
que lhe permitem aceder ao plano da moralidade.
O prazer negativo, ou sofrimento, leva o sujeito a encontrar, em si mesmo, a atrac¢éo da
morte como necessidade do proprio organismo - tudo o que vive precisa de morrer. Esta
atrac¢do desenvolve no individuo o instinto de agressdo e destruigdo - que pode satisfazer
em si mesmo (auto-punigdo, auto-flagelagdo...) ou sobre outros sujeitos (imposigdo de
disciplina rigorosa ou castigos violentos...) Qualquer que seja a manifestacdo deste fascinio

pela morte, ele tem como raiz a libido, o impulso sexual.

0 Ao definir os diferentes estadios por que passa o sujeito no seu desenvolvimento, Freud refere nio so a
existéncia de varias zonas erégenas e da relagdo prazer/dor que lhes estd associada. E dessa relagdo e das

escolhas que o individuo faz — se prefere o prazer ou a dor — que surge a consciéncia moral, na perspectiva

psicanalitica.

O possivel ¢ a esperanga — Alexandra M. Pereira Camneiro 41



Além da sexualidade como pulsdo original, Freud considera outras pulsbes que
surgem no individuo, nomeadamente, a do eu. Esta surge por contraposi¢io ao isto que €o
corpo. O eu ¢ a pulsdo que confere unidade a nossa existéncia, € 0 que nos agrega € nos faz
reconhecer como um todo permanente — é o consciente ou consciéncia. Esta situagfio leva a
que se possa considerar a vida psiquica como dual: por um lado, a libido pulsiona-nos; por
outro, 0 nosso consciente conhece as regras morais e o socialmente aceitavel’'. E na tensdo
que se gera entre estes dois impulsos que surge o fenémeno do recalcamento. O
recalcamento ¢ um processo de esquecimento que consiste em ‘lancar’ um objecto de
desejo contrario a vontade do eu consciente (sujeito da moralidade) no inconsciente e,
assim, suprimi-lo. Este processo representa o dominio que o eu consciente exerce sobre 0

principio do prazer, coadjuvado pelo subconsciente.

Para Freud, a psicanalise é o instrumento que ajudaré o e consciente a conquistar 0
isto corporal. Este serd o mecanismo que permitird & razdo iluminar os cantos mais
obscuros do inconsciente e «purgar o homem dos residuos de hipocrisia nos quais se
enraiza a verdadeira causa das nevroses.»’> Considera Bloch que a psicanalise peca por se

reduzir unicamente ao foro privado, pois encontra o seu limite no proprio limite da libido

3! As normas morais que aprendemos no processo de socializagfo ficam retidas no subconsciente ou superego,
que estabelece a fronteira entre o consciente ou ego ¢ o inconsciente ou id. La estéo guardadas as imagens
parentais (como modelos de comportamento), as tradi¢des sociais (como a religido) e a imagem ideal que o eu
criou de si e que pretende/tenta atingir.

52 E.Bloch, Le principe espérance, p.71
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individual, sem qualquer relagdo ou reminiscéncia a um passado (ou a um futuro>)
colectivo. Apesar de discordar de Freud, Bloch continua a esclarecer o papel do impulso
sexual tal como € visto por Freud — para ele, ndo so representa a pulsdo radical como € o
proprio conteudo da existéncia. E, mesmo que a sociedade burguesa rejeite Fféud € recuse
aceitar ou reconhecer a pulsio sexual, ela permanece no individuo — manifestando-se das
mais diversas formas, escapando assim ao pudor, a educagio, aos valores estabelecidos. O
interesse sexﬁal ¢ esquecido, mas nfo desaparece“. O objectivo da psicanalise € levar o eu

consciente pelos meandros obscuros do inconsciente, conduzindo-o a cura™.

Parece-nos que a verdadeira critica de Bloch a Freud diz respeito, sobretudo, ao
papel do inconsciente quanto ao todo que ¢ o individuo. Freud reconhece ao inconsciente
uma fungfio passiva, de armazém de recordagdes rejeitadas, renegadas, pelo que s6 lhe
compete fazer regressdes no sentido de recuperar o que estd guardado — uma vez que 0
inconsciente é o lugar das aquisi¢des individuais. Bloch constata que o ihconsciente nunca

é um ainda-ndo-consciente, que €, , em si mesmo e ao contrario do que explica Freud, um

factor de progressdo, de movimento.

53 Devemos manter presente que a libido ¢ uma pulsio e que, por isso dirige-se a algo que anda ndo ¢, ou que
ainda ndo tem, mas que pretende obter; dai a sua ligagdo ao futuro.

4 . . ~ s
3 O processo de recalcamento pode dar origem a manifestagdes como o acto falhado, o complexo, a parandia

€ a obsessdo.

> No processo de cura, podem aparecer resisténcias que tém origem, ndo na informagdo guardada no

inconsciente, mas sim na vontade do eu consciente.
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Mas, para E. Bloch, a psicandlise nfio ¢ mais do que o estudo de um dos aspectos das
pulsdes humanas, ¢ nem sequer é do mais fundamental. Ter a pulsdo sexual nfo implica
uma obrigatoriedade na sua satisfagdo; e a nfo satisfagdo desse impulso libidinal néo €
humanamente impeditivo de nenhuma ac¢fio. «Em Freud ndo ha mais do que a libido
sexual, os seus conflitos com as pulsdes do eu e o subterrdneo do consciente de onde
surgem as ilusdes.»*® O impulso sexual ndo tem o mesmo caracter de urgéncia, ligado a
sobrevivéncia do eu. Considera Bloch que o verdadeiro instinto é o da conservagéo de si
mesmo e esse nunca foi alvo de atengfio. A psicanalise ficou apenas por estudos parciais,

nunca prestou atencéo as verdadeiras pulsdes, como a fome.

%6 E Bloch, Le principe espérance, p.75
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«No6s nascemos desprovidos.(...)»
E. Bloch

2.3. Os conceitos de E. Bloch
2.3.1. A fome, o desejo € 0 querer
O que nos puxa para diante? Pelo simples facto de que estamos vivos, somos
arrastados por um impulso interior, uma espécie de avidez, de aspiragio que nos agita. Uma

forga vaga e imprecisa que leva o sujeito a sair de si.

Bem depressa o ser humano percebe que ndo tem tudo aquilo que quer e de que
necessita, pelo que a sua primeira aprendizagem € a do desejo e da esperanga na sua
satisfagdo. A crianca deseja o outro (encarnado na pessoa da mae) na medida em que ele lhe
fornece os objectos que satisfazem o desejo. Desejamos aquilo a que pensamos ter direito,
aquilo que tomamos como nosso — mas que na verdade desliza permanentemente entre 0s
nossos dedos. O préprio desejo escapa-nos, por vezes. Desejamos, sem saber 0 qué, sem

saber como desejar. Algo que permanece além do nosso alcance.”’

O instinto fundamental no ser humano nfio tem a ver com o amor mas com a fome,
a mais urgente das caréncias. Bloch refere, com alguma ironia, que a privagdo de alimento

mata, ao contrario da privagio das ‘delicias do amor’, numa clara referéncia e oposigéo a

57 Nio s6 a realidade material objectiva pode permanecer na linha do horizonte, mas o proprio outro ¢
inalcancavel. Se tomarmos em conta que é no olhar do outro que eu me reconhego, entdo sou eu proprio que
permanego fora do meu alcance, como estranho a mim mesmo. O desejo de mim mesmo € querer tornar-me

melhor, para que a imagem que vejo de mim no outro seja mais agradavel.
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Freud. Além disso, aqueles que sofrem por amor, ndo sdo objecto nem séo merecedores de
qualquer piedade, ao invés daqueles que passam fome. A fome suscita um desejo
incontornavel, radical, que ndo se deixa reprimir por muito tempo. Assim, o instinto de
conservagio ¢ mais plausivel como pulsdo primeira e essencial, como forga"motriz, pois
implica de forma mais directa o individuo que o sente e pode ser considerado, ao longo da
histéria, como o impeto mais comummente sentido por todos os Homens. Pela andlise do
fenomeno da fome se pode definir a histéria de um povo - social, politica, econémica...

A conservacdo de si é o que leva o Homem a reunir todas as condigdes necessarias a sua
satisfagdo, a qual nfio acontecera sendio de forma solidaria e no sentido da solidariedade. E

esse é, também, o sentido do desenvolvimento humano.

E. Bloch refere dois niveis de exteriorizagdo deste impulso interior. A primeira forma de
exteriorizagdo, Bloch chama-lhe rensdo. E um desejo que ndo sabe o que deseja. Como
sentimento, corresponde & aspiragdo. A tensdo interior, indefinida e imprecisa, pouco se
distingue do impulso de onde parte. A sua principal diferenca em relagéo a forga inicial € o
seu movimento em direcgdio ao exterior. Se algo a impede de sair, a tensdo permanece como
necessidade insatisfeita, incomoda.

Ao dirigir-se ao exterior, a tensdo transforma-se e torna-se procura. Ou seja, a tensdo
dirige-se a um fim e pode diferenciar-se conforme o objectivo a que se dirige, sofrendo

mais uma transformagdo: a pulsdo’.

58 E. Bloch faz questdio de esclarecer que entende que pulsdo significa 0 mesmo que necessidade, mas prefere
o primeiro termo devido as conotagdes reaccionarias do segundo. Além disso, considera que a pulsdo € um

conceito que ndo da espago a qualquer equivoco.

O possivel e a esperanga — Alexandra M. Pereira Carneiro 46



x . o~ 59 :
A pulso que o sujeito sente traduz-se nas paixdes, nas vontades™ que 0s objectos
exteriores lhe provocam. O objecto da paixdo ¢ o que a acalmara - assim € no animal, cuja

vontade ¢ obter satisfagdo imediata.

A pulsio diz, fundamentalmente, respeito ao corpo. Ainda que, no ser humano, a
consciéncia do corpo tenha outras fontes, é quando a pulsdo age que, de forma mais
vincada, damos atengfio ao corpo. «Como se ndo fosse o corpo a possuir a pulséo, mas
como se fosse a pulsio a fazé-lo passar por todas as cores, do vermelho-cdlera, ao amarelo

. . . . 0
da inveja e ao verde da raiva, tratando-o como um vulgar pedago de tecido.»®

E. Bloch afirma que se tomou, durante muito tempo, a pulsdo pelo instinto; com as
experiéncias de Pavlov, pode compreender-se o instinto como uma pulséo que se concentra
em si mesma. Bloch diz-nos que, nos humanos, encontramos manifestagdes instintivas,
sobretudo nas mulheres, no que diz respeito as questdes do amor e dos cuidados maternos.

Serve-lhe esta questiio para partir para a analise da perspectiva psicanalitica das pulsoes,

Entendemos, também, que o uso de pulsdo é mais adequado pelo facto de associarmos o conceito de
necessidade a uma falta, a um vazio; a pulsdo é um querer mais, o que ¢ proprio da natureza humana.

%% Atentemos aqui 4 questdo da tradugo francesa. Os trés termos a seguir apontados, traduzem para o francés
as variagdes que o proprio Bloch introduz.

désir: apetite, vontade.

souhait: aspiragio, deseja.

vouloir: querer.

£ Bloch, Le principe espérance, p.65
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~ 1
comegando por falar das pulsdes que tomam conta do corpo ¢ da alma®'. No Homem,
encontramos um numero consideravel de pulsdes, para além das pulsdes animais. O

Homem ultrapassa o patamar do mero apetite; ele ¢ capaz de desejar.

2.3.2. Os afectos

Nio € s6 o seu corpo, mas o0 seu eu ¢, igualmente, sujeito de pulsdes ou, mais
precisamente, afectos(’z. Por ser consciente, 0 Homem ¢é o animal mais dificil de satisfazer,
porque sente de forma complexa e desmesurada® as suas pulsdes. De forma paradoxal, a
plena satisfago das suas privagdes nfio o conduz ao apaziguamento, mas comporta, isso
sim, novos desejos; € 0 excesso de objectos de desejo conduz a um desejo ainda maior. O
desejo satisfeito assume novas proporgdes, que t€m origem em novos objectos aos quais se
pode dirigir. E. Bloch refere, como exemplos, o desejo do lucro, a sede da velocidade, o
fascinio da morte, que tém aumentado com a criagdo de novas formas de satisfagdo;
enquanto o sentimento religioso tende a desaparecer, para dar lugar a uma nova pulsio
terrena. Isto prova, do ponto de vista de Bloch, que o Homem ¢ feito de mudanga, que ndo

hd uma pulsdo radical unica. As pulsdes dominam o sujeito, uma de cada vez e ndo

¢ Considera o caso das nevroses como exemplo de pulsdes que se tornaram autoénomas, sujeitando néo s6 o
cOorpo mas 0 ey consciente.

%2 Ha algumas linhas atras referimos que as pulsdes podem ser consideradas, no Homem como paixdes. Nessa
passagem, Bloch equipara paixdes a afectos. Aqui seguimos o texto, que apenas refere afectos.

% Bloch refere como exemplo desta desmesura, a pulsdio da fome que, no limite, provoca alucinagdes. Outro
exemplo possivel é o do sono. Ambas as pulsdes sdo usadas como instrumentos de tortura em alguns paises do

mundo com regimes politicos opressores, conforme € denunciado todos os anos pelos relatérios da Amnistia

Internacional
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permanecem, em si mesmas, iguais. Seria, sim, estranho que num ser t&o complexo se
pudesse encontrar uma Gnica pulsdo que o dirigisse, de forma definitiva e irremedidvel, em

direc¢dio a um unico objecto.

Por isso, distingue a situagdo humana da dos animais, cujas pulsdes instintivas agem
sobre o corpo, mas ndo sobre um eu consciente. Nesse caso, 0 mecanismo instintivo faz
parte de um todo orgénico, cumprindo a sua fun¢iio na manutengfio da sobrevivéncia do
animal. A pulsfo inicial faz surgir outras pulsdes, ainda que ndo de forma imediata. Podem

. . . 64 ~
aparecer como sentimentos pulsionais®* ou como emogdes®

ou afectos. Ambas as formas se
distinguem da sensagdio e da representagio porque tém consciéncia do seu
desenvolvimento, auto-reconhecem-se. Porque tém uma carga intencional, em si mesmos e
sobre si mesmos, estes afectos correspondem a estados reflexivos. A sua (auto) revelagio
ndo existe no pensamento - pelo menos de forma simultdnea ao proprio pensamento; o
reconhecimento do pensamento ¢ ulterior ao momento de pensar. A preocupagio dos
afectos é sobre si mesmos, 0 que faz com que a vida afectiva seja mais proxima da
existéncia concreta®®. A compreensdo da existéncia esta a par da aceitagio dos afectos.

Nada do que diz respeito a compreensdo de si pode dispensar a andlise afectiva. E € assim

que a esperanga surge como afecto fundamental.

6 A tradugfio francesa refere a nogfio, em alemdo, triebgefuhle: sentimentos pulsionais (por jungdo de trieb:
impulso; instinto; gefuhl: sentimento)
% A tradugdo francesa refere a nogo, em alemiio, gemutshewegungen: emogdes.

% E. Bloch atribui, nesta passagem, os devidos créditos a S. Kierkegaard e a ideia da necessidade do sujeito se

compreender a si mesmo, na existéncia, ou seja, enquanto ser concreto.
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E. Bloch considera que se podem classificar os afectos em duas séries:
- 08 afectos realizados;

- 0s afectos expectantes.

Os primeiros, dizem respeito a uma pulsdo intencional de curto alcance que t€m o
objecto de desejo como préximo. Quanto aos segundos, ainda podemos considerar uma
subdivisdo em desejos de procura e de contracg¢do, correspondendo estes ao ndo-desejo e
aqueles, ao desejo. Os afectos expectantes estdo ligados a fé, a crenga, a angustia e a
esperanga. A pulsdo intencional ¢ de longo alcance e o objecto nfo esta acessivel ao
individuo (nem se encontra manifesto no mundo acessivel), o que langa o sujeito para a
incerteza.

O que distingue os afectos realizados dos afectos expectantes € o terreno que lhes serve de
fundamento: nos primeiros, o grau de antecipagfo do caracter da intencio ¢ mais elevado.
Os afectos realizados partem daquilo que € conhecido - a inveja, a cobiga, o respeito - ¢
tém, como ja foi referido, por objecto realidades que sdo proximas do eu. Nada de novo ou
auténtico pode surgir a partir daqui.

Os afectos expectantes trazem sempre algo de objectivamente novo. Todos os afectos tém
por referéncia o horizonte do tempo por serem iminentemente intencionais, mas so 0s
afectos expectantes se desenvolvem plenamente. Eles fundam-se na categoria do futuro
auténtico, enquanto que, aos afectos realizados, aguarda um futuro inauténtico.

Nas suas manifestacbes mais comuns, também a esperanga estd condenada ao futuro
inauténtico, pois que passa pelos limites do dado. O dado é, por nés, aqui entendido como

um conceito materialista, no sentido de que resume as condi¢des exteriores existentes,
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actuais — o que pode significar a existéncia de um mundo exterior ¢ independente da
consciéncia. Assim, podemos compreender que as manifestagdes aparentes de esperanca
esteja reservado o futuro inauténtico, pois que se limitam a tomar como certo o factor

objectivo, aquele que ¢ possibilidade passiva do mundo.

Ora, s6 no futuro auténtico se encontra o verdadeiramente novo, aquilo a que E.
Bloch chama genericamente de ainda-ndo, aquilo que ainda nfo estd objectivado. O
impulso interior, a vontade € o seu desejo surgem na linha mais avangada dos afectos
expectantes. Mesmo nos afectos expectantes negativos é este impulso interior que se
manifesta, pois sem ele ndo existiria 0 ndo-desejo, que ndo é mais do que o reverso do
desejo. Mas em tudo isto o afecto de espera mais importante, o que supde um sentimento de
falta maior ¢ a esperanca. Ela ¢ a mais humana das emog¢des, € s6 ao Homem ela estd
reservada. Ela ndo é s6 a manifestagdo da vontade no sujeito; ¢ onde o sujeito se faz,

essencialmente, enquanto ser inacabado.

A vontade transformada em desejo € enriquecida pela representagdc do objecto, que
surge como um objecto melhor. O desejo ¢, entdio, uma nogéo mais humana, pois beneficia
do acto da consciéncia. Por outro lado, a consciéncia do melhor, do mais perfeito, carrega o
desejo de impaciéncia, de exigéncias. A representagdo transforma-se em imagem-desejo:
como tudo deveria ser. O desejo é ainda aqui distinto do querer, pois ndo implica
actividade; o querer é sempre querer-fazer. Os desejos podem ser impossiveis e até mesmo

indecisos quanto ao fim para que tendem; por isso podem permanecer para além da
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vontade. Mas o querer® ¢ progressdo activa, ¢ intrinsecamente dinimico e dirige-se a

objectos reais.

Estas quatro nogdes mantém uma espécie de relagdo de causalidade. A pulsdo da
origem & vontade que da origem ao desejo que alimenta o querer. Pode haver vontade sem
desejo, desejo sem querer; mas o querer exige a preexisténcia do desejo e este, a da
vontade. O desejo, por si s6, ndo vale nada; ele fornece um ideal a atingir, ¢ ambicioso.
Nunca esté satisfeito pois nada corresponde perfeitamente & imagem-desejo; nele, a pulséo

mantém-se viva.

2.3.3. O novo e o melhor

O desejo exige uma liberdade infinita, nfio espacial mas interior. A liberdade como
sentimento pode entender-se como uma disponibilidade para o desejo e para a esperanga na
sua concretizacdo. Quando desejamos, idealizamos o mundo & imagem desse desejo — o
mundo torna-se, entdio, um refigio a-espacial, a-temporal para onde nos transportamos ¢
onde somos felizes. Sonhamo-nos nesse mundo e desejamo-lo real®®. A vontade de
transpor o desejo para a realidade obriga a aperfeigod-lo, pois assim o exige o permanente
devir do mundo. Esta pulsio interior/exterior dé-se ao longo do crescimento do sujeito, que

¢ levado a definir cada vez melhor os seus desejos, a expdr as suas esperangas ao mundo. O

70 termo que ¢ utilizado na tradugfo francesa ¢ la volonté, mas, como usamos vontade num sentido animal,
consideramos mais correcto usar aqui o guerer por parecer-nos que assim respeitamos o sentido da frase.
68 «Aquele que sonha nunca fica no mesmo lugar.”, Le principe espérance, p.37. Também 0 nosso poeta dizia

que ‘o sonho comanda a vida e sempre que o0 Homem sonha o mundo pula e avanga...’
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objecto do desejo deixa, gradualmente, de ser obscuro e passa a ser iluminado pela luz do
dia: o sonho acordado®. Contudo, no entardecer da vida, a luz vai rareando, ¢ a penumbra
vai condenando o desejo, nfio restando senfio apenas imagens. A esperanga pode ainda
manter-se, mas dificilmente sera acompanhada pela forca necessaria para o realizar. A
juventude ¢é leviana: deseja a longa vida, mas ndo implica nela a velhice. A longa vida ¢ a
velhice sdo antagénicas. Dai que a velhice seja acompanhada pela melancolia da juventude;
o adeus ndo se dirige apenas a uma parte da vida, aos sonhos desvanecidos, as esperangas
néo realizadas, mas a toda a vida. Na perspectiva de E. Bloch, esta situag¢do ¢ consequéncia
da inversdo de valores efectuada pela sociedade burguesa, que faz a apologia da juventude.
Cita, a este propdsito, Voltaire”” que vé na velhice ndo apenas o inverno dos ignorantes
(sinénimo de tristeza e soliddio), mas a vindima do sabio. Deste ponto de vista a velhice
seria um lugar privilegiado de observagio, pois que poderia alcangar uma-viséo global do
mundo. A juventude ndo é colocada num segundo plano, ela ¢ como que uma fase de pré-
maturagdo, de preparagio para a fase mais avangada da vida; desta maneira, na velhice, néo
ocorreria o desejo de voltar atrds (pois esse desejo, porque impossivel, € doloroso). A
velhice é um lugar, por exceléncia, de concentragdo, de quietude, por contraposigéo ao
fervilhar juvenil. Mas a quietude nfo deve conduzir & mera contemplagdo. A velhice esta

reservada uma exigente tarefa que reune a coragem e a experiéncia, a consciéncia do novo e

6 ~ vy « . L .

'\ nogdo de sonho acordado tem, no inicio da obra, um sentido quase inocente. E relacionado com os
sonhos da juventude, ligados, sobretudo, com fantasias amorosas. Mais adiante, encontraremos outra definigéo
para a mesma expressdo, da qual falaremos na devida altura.

™ E Bloch, Le principe espérance, p.54
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os conhecimentos adquiridos. S6 na velhice se podem reunir o desejo e o poder - saber

. . . . . - .7
desejar e poder discernir os melhores meios de realizagdo dos desejos’ .

Apesar de submersos no habito, ocultamos permanentemente o desejo, a
necessidade do novo, do inesperado. Este tipo de necessidade releva do enfado, do
aborrecimento. Mas nds esperamos que essa monotonia acabe, trazendo algo de mais
elevado - o novo é entio o Esperado. O desejo do extraordinario toma diferentes
proporgdes: para o espirito desprevenido, fraco, o extraordinario é o inesperado, tornando
rapidamente insipido; mas o espirito forte considera-o com um fundamento. O esperado ¢
que haja um acordo entre o sujeito, 0 seu meio € o0 seu trabalho’?. Enquanto assim ndo for, o
Homem vive numa situagfio de existéncia falsa, de privagdo (da sua verdadeira esséncia). E
na direc¢fio da supressdo desta privagio que se dirige a vontade humana. Uma vontade que

ndo ¢é infinita, que procura os meios de acgio”

. Esta esperanga funda-se na
poténcia/possibilidade do real e do proprio ser do Homem. Os sinais de mudanga

encontram-se no proprio desejo do melhor.

! para E. Bloch, sera esta a via do socialismo, que permitird conceder uma vida digna a velhice. Na nossa
perspectiva, a visdo de Bloch é extremamente actual, pois ¢ adoptada pelos grandes partidos politicos
europeus ditos socialistas, que entendem o socialismo sobretudo como uma ética, presidida pela solidariedade
e pela tolerancia.

™ Estas reflexdes sobre a esperanga numa sociedade em que cada um receba o salario justo pelo trabalho
efectuado sdo resultado da ‘veia’ marxista de E. Bloch.

3 Bloch refere a iminéncia da ‘renovagio socialista’.
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Assim, entendemos que a fome pode ser tomada como a dimensdo corporea da
esperanga. Todo aquele que recusa o mal, que recusa a caréncia e que, quando sonha, quer o
melhor, esse é animado pelo ‘interesse revolucionario’’. E. Bloch considera que este
interesse s6 se manifesta pela fome, assim entendendo a fome como alavanca para a
revolugdo’™. O eu ndo se satisfaz em sobreviver, isso ¢ proprio dos animais, satisfazer
apenas os apetites. A vontade leva a fome a tornar-se explosiva, a transformar-se em querer.
Esta for¢a ha-de dirigir-se para a ascens3o do homem sem classe, para o surgimento da
igualdade social. Esta igualdade dar-se-4 quando aquele que trabalha for realmente
recompensado por esse trabalho. Para isto, o sujeito ndo deve idealizar o fruto do seu
trabalho, mas sim projecta-lo. «O desejo lancinante do melhor mantém-se e subsistira,

quaisquer que sejam os entraves que se oponham a este melhor.»'®

S6 que a idealizagfo, por ser abstracta, nunca correspondera a algo objectivamente
real. A projecgio implica uma visdo brilhante, que ilumine a realidade; exige sonhar
adiante, sonho esse que funcione como motivagdo para a ac¢ao. E a partir do potencial
opcional que os afectos expectantes oferecem, que se elaboram os sonhos acordados. A
projecgdo é uma antecipagdo de Si no futuro, no processo do real - isto €, o ainda-ndo-

consciente, que permite o aparecimento do novo e do melhor. O instinto fundamental da

7 Revolucionario pois pretende realizar uma mudanga profunda; no caso da fome, a revolugdo sera traduzida
na tentativa de obter o que a saciara.

> A vocagdo socialista de E. Bloch recorda-nos um verso do hino da Internacional Socialista: “De pé, 6
vitimas da fome...” Serfio os mais carenciados a fazer a revolug@io e os primeiros a beneficiar dela.

76 E.Bloch, Le principe espérance, p.58
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fome desperta a elaboragio dos sonhos acordados, mecanismos da consciéncia

antecipadora

Para melhor compreendermos a dimensdo do sonho acordado, Bloch introduz-nos
na distingdio entre este e 0 sonho nocturno. O sonho ¢, de uma forma ou de outra, a
realizacio de desejos. Mas sonhar implica, no sentido tradicional, dormir - o sono € o
patamar que nos encaminha ao mundo dos sonhos. A dormir, os sentidos param, os
musculos distendem-se, o cérebro repousa - o corpo nfo s6 dorme, como estd dormente. E,
segundo Freud, o momento ideal para que os nossos desejos mais obscuros se realizem,
devido ao relaxamento da guarda do subconsciente. Nesta perspectiva, também os sonhos
nocturnos constituem-se parte da consciéncia utdpica, pois os desejos mais escondidos
apelam a concretizagdo de uma vida melhor’’. Mas, estes sonhos apelam a infincia
longinqua, ao passado distante’®. Por isso, as recordagdes podem surgir deformadas pelds
anos - o que faz com que Bloch considere que esses sonhos ndo séo verdadeiras realizagdes

de desejos, pois eles mesmos tém origem em estados e processos mentais distorcidos. Bloch

considera ainda que os sonhos nocturnos podem derivar de desejos ‘inconvenientes’:

incesto, violag¢do, homicidio...

7 Tendo em conta o contexto da psicandlise, pensamos que a intengdo ¢ uma aproximagfo a situagio dos
individuos que, apresentando patologias psiquicas, tém no sonho a oportunidade de viverem uma vida

diferente, ou seja, isenta da doenga e, por isso, melhor.

" Para Freud, a raiz de todas as psicoses estd na infincia e nas vivéncias trauméticas que ocorram nesse

periodo.
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E necessario descodificar o significado dos sonhos, desvendar os sentidos dos
simbolos”. Nio evita, contudo, que o eu, em estado de vigilia, se sinta culpado pelas
elaboragdes nocturnas, as quais ndo domina nem pode evitar. E como se o eu nocturno
correspondesse a um Mr. Hide obscuro e sombrio que todos guardamos - esse obscuro lado
marca a nossa conduta consciente®®, que reprime os comportamentos segundo os
parametros ditados socialmente. Entdo, ¢ pela ac¢do da censura moralizadora da sociedade
que nasce a necessidade nocturna do e se mascarar, transformando-se nos simbolos que
surgem nos sonhos. Serdo esses sonhos sempre de felicidade e de prazer para quem sonha?
Nao comportardo esses sonhos, a maior parte das vezes, uma carga de angustia e de mal-
estar? E, assim sendo, serd que aquele que sonha durante a noite deseja de facto que esses
sonhos se concretizem? Freud considera que nem todos sonhos sdo bons, apontando a
existéncia dos sonhos angustiantes; a angustia ¢ desencadeada no momento do nascimento e
¢ a partir dai que todos os outros processos tém inicio. Portanto, sonho e angustia nfo sio
incompativeis; segundo a psicanalise, sio mesmo inseparéveis. Ndo sfo os recalcamentos
que provocam angustia, mas o contrario. A angustia tera, assim, uma origem libidinal, pois
surge no momento em que o sujeito ¢ separado de forma essencial da mde, pelo corte do
corddo umbilical. E esse 0 momento fundador da angustia existencial, o do rompimento

desse elo vital que faz com que o sujeito tenha um sentimento hostil para com o mundo. As

™ Dai que Freud faga a distingio entre o conteudo latente e o conteudo patente dos sonhos.

% Freud considera que os sonhos e as vivéncias traumaticas em que eles tém origem, manifestam-se
inicialmente no fenémeno do recalcamento; na nossa conduta consciente podem manifestar-se através dos
actos falhados, da regressdo, da intelectualizagio, da projecgdo, do deslocamento, da fobia, da formacdo

reactiva e da sublimagéio — a que Freud d4 o nome genérico de mecanismos de defesa do ego.
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fobias e os recalcamentos estdo directamente relacionados com os conteiidos objectivos dos
afectos do desejo. E para Bloch, nesta perspectiva, todos os sonhos (desde os mais

coloridos até aos pesadelos) apontam pois para a realizagfo de desejos.

E, entdio, chegado o momento de esclarecer a nogéo de sonho acordado. Ele ndo €
um preludio ao sonho nocturno; o sonho acordado pode ser descrito segundo a livre
vontade de quem sonha, e se, por um lado, pode levar ao louco entusiasmo e ao delirio, leva
também, por outro lado, a reflexfo e  elaboragfo de projectos. As ideias por ele produzidas
ndo carecem de interpretagdo, mas de realizagdo. E, por isso, de importancia crucial analisar
a estrutura do sonho acordado € o seu dmbito, para que possa ser conhecido em toda a sua

amplitude e importéncia, pois € nele que se funda a esperanga no factor subjectivo®.

A psicanalise juntou os sonhos nocturnos e diurnos, considerando estes como
esbogos daqueles; os sonhos acordados foram vistos como realizagdes ilusorias. Para E.
Bloch, o sonho nocturno deve ser considerado a parte do vasto campo dum mundo ainda
aberto e da sua consciéncia. O sonho nocturno esté ligado e prende-nos ao passado. Apesar

da tentativa realizada pelo wishful thinking®’, até aqui, os sonhos acordados nfio foram

.

81 A expressio presente na tradugdo francesa é ‘I’espérance dans le facteur subjectif’. Le principe espérance,
p.110.

O factor subjectivo € a esperanga presente no ser humano, ndo como condigdo passiva, como crenga, mas
como actividade, como interioridade activa do Homem, condigfo de realizagdo do melhor.

82 O conceito é enunciado por Karl Manheim em Ideology and utopia. A obra aborda as questdes do social
knowledge. Inicialmente, pensamos que esta expressdo designaria uma forma de senso comum, mas depois

apercebemo-nos que nio ¢ exactamente. O social knowledge é um tipo de conhecimento que permite decisbes
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objecto de qualquer andlise psicoldgica. Bloch considera que tudo ainda esta por fazer a
este nivel. O sonho acordado é uma intromissio no porvir; ele imprime dinidmica ao corpo,
enquanto que Morfeu convida ao repouso. Por isso, o sonho acordado exige uma
abordagem especifica (sobretudo, diferente da psicanalise), pois ele diz respeito a um
dominio diferente. Ele vai do simples sonho pueril de fuga ao sonho responsavel, lucido,

activo e comprometido com a realidade®, para chegar ao grande sonho modelado que € a

arte.

praticas num determinado contexto social mas com uma complexidade maior que a do senso comum; talvez
possa ser comparado ao que Marx chamava a consciéncia para a acgdo, pois pertence a um individuo mais
esclarecido acerca da realidade.

O social knowledge implica a compreensdo do movimento do pensamento num cendrio concreto sécio-
histérico, onde o pensamento dos individuos gradualmente emerge — o individuo ndo pensa, ele participa no
pensamento do grupo. O individuo ndo existe sozinho, nem apenas coexiste (fisicamente) com 0s outros — 0s
lagos sdo muito mais profundos, intimos — eles agem juntos sobre o mundo (a existéncia do individuo faz-se a
partir do grupo). Manheim considera que a realidade psicolégica (individual) € apenas um segmento da
realidade — por isso, basear a ac¢io do sujeito em motivos puramente psicologicos, da ordem do
absolutamente subjectivo leva a correr o risco de cair numa ontologia. Pensamento e ac¢do dizem respeito a
comunidade humana e caminham interligados — como no esquema marxista. K. Manheim alerta para os
perigos dum individualismo exacerbado que fazem perder a nogdo da sociedade e a sua necessidade essencial
ao sujeito.

8 “Eu sei que ¢ o sonho que estd na raiz de todos os projectos humanos; mas sei que 0s Ginicos sonhos

fecundos sdo os que sdo sonhados com lucidez.” - Pde. Antonio Vieira, cit.in E. Abranches de Soveral,

Educagdo e Cultura
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O sonho acordado ndo subjuga o sujeito que sonha; € o eu que decide quando ele
comega, quando acaba e quais os caminhos que ele percorre. O eu permanece intacto e
mantém contacto com a sua vida € com o seu mundo, ao contrario do eu nocturno que
corre o risco de desintegragdo. A diferenga dos modos de ser do eu que sonha é tdo grande
que o relaxamento que o eu diurno experimenta pode ser percebido como uma forma
subjectiva de elevacio. E o proprio eu que é o objecto do sonho, elevando-se num estado de
euforia; enquanto que o eu nocturno afunda-se num estado de letargia.

Bloch refere que ha drogas/farmacos que podem induzir estados semelhantes. O opio ¢
associado a inactividade e auséncia de dominio do eu. O haxixe proporciona estados plenos
de liberdade e éxtase, em que o eu nfio é implicado. A embriaguez candbica transforma o
mundo numa sinfonia de desejos - mas o haxixe é o “veneno da utopia”, pois pode levar a
confusdo entre o mundo real e o mundo criado pela alucinagdo. No entanto, esse limbo
difuso pode levar a clarividéncia. Bloch cita Lewin afirmando que, num estado de
embriaguez canabica, «os projectos confusos podem aparecer em toda a sua clareza,
parecendo prestes a se realizarem.» 8% A embriaguez opiacea é completamente diferente pois

entorpece, 0 mundo torna-se obscuro e confuso.

2.3.4. A utopia

Assim, a concepgdo freudiana dos sonhos acordados ¢ completamente falsa.
Considera Bloch que o autor dos sonhos acordados estd animado pela vontade de um
mundo melhor; essa vontade é consciente, ainda que se manifeste em diferentes graus de

intensidade. Quanto ao ex que sonha ¢ sempre um individuo adulto; ndio € o eu-crianga que

8 E.Bloch, Le principe espérance, p.113
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reage perante a realidade, é o eu-que-me-tornei € o eu—que-sereigs. E 0 sopro utopico que
incita o e a se ultrapassar. A utopia exerce uma acgdo tonificante sobre o eu acordado e
sobre tudo aquilo que ele espera que lhe venha a acontecer. Isto implica a amplitude
humana, ou seja, a capacidade do eu incluir outros ‘eu’ (sem haver desdobramento de
personalidade, como acontece no sonho nocturno ou no sono opiaceo). A amplitude
humana é uma nog¢io de comunidade, de solidariedade entre os homens. Quer isto dizer que
o sonho acordado ainda que seja do foro intimo ou privado, implica sempre aqueles que
estio a nossa volta. Se desejamos um mundo melhor para nds, entdo, queremos,
implicitamente, um mundo melhor para todos® (uma vez que ndo vivemos sozinhos, nem
temos essa capacidade). A sindroma parandica que pode advir da euforia candbica € um

delirio de grandes projectos, muito semelhante ao sornho acordado. Considera Bloch que €

um progresso no sentido da utopia.

O inconsciente parandico toca tangencialmente a utopia®’; a parandia é uma
progressio em direc¢do a utopia, propria das tendéncias do sonho acordado, tendéncia para

o melhoramento do mundo. Toda a utopia tem as suas caricaturas parandicas: por cada eu

verdadeiramente ousado e pioneiro, hd centenas de delirios e fantasmas. Em cada delirio,

¥ Ou 0 eu-que-quero-ser; o eu-que-sonho-ser; afinal, o eu-que-espero-ser.

8 Repare-se aqui na aproximagfio a0 imperativo categérico kantiano que, na acgdo individual, implica a
existéncia de todos os seres humanos.

% Bloch faz uma aproximagio das situacdes de perturbagio mental a formas de libertagdo do inconsciente;

pensamos que s6 deste modo se compreende que a parandia e a esquizofrenia sejam consideradas como

elaboragBes utépicas no dmbito do ainda-ndo-consciente.
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pode-se construir um universo inteiro. E em virtude desta abertura ao exterior que os
sonhos acordados s3o mais inteligiveis, e como as imagens-objectos de desejo que criam
sdo de interesse geral, sdo faceis de comunicar. Mesmo Freud concede, sob esta
perspectiva, alguma credibilidade ao sonho acordado: ndo ¢ apenas um prelidio ao sonho
nocturno, mas também da arte; e, assim, também Freud toca levemente a verdade da

criatividade utdpica, a da consciéncia orientada para um mundo novo e bom.

O sonho acordado, devido ao seu caracter genérico, estende-se ndo s6 em largura,
mas também em profundidade: a das dimensdes utopicas. O mundo melhor que ele
comporta ¢ mais belo em todas as suas figuras e planos que o existente. Projectar ou
modelar o sonho acordado equivale a abrir janelas no sofrimento, na adversidade, na
barbarie e na banalidade para descobrir um horizonte vasto € luminoso. E esta aspiragio si
e real para um mundo melhor que constitui o ponto de partida (noyau), o sopro utdpico que
anima a arte. A arte proporciona o desenvolvimento dos homens e da sua circunstincia até
a0s seus limites extremos: a abertura que lhe € consequente, o objectivamente possivel
torna-se entdo visivel. O sonho acordado de um mundo melhor constitui a mais exacta
experiéncia imaginaria possivel da perfei¢do. O sonho acordado € o lugar proprio da
antecipagio, que aparece nas utopias sociais ou nas obras que buscam a beleza através da
transformagio do mundo. O préprio interesse revoluciondrio revela-se no sonho acordado;

este ndo é tido apenas como uma hipdtese mas como facto assumindo um valor pratico.

E inevitavel considerar que o sonho acordado tenha como caracteristica a

motivagio para perseguir o seu objectivo até ao fim. S6 a concretizagdo ¢ suficiente. Para
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isso, ha que expor-se ao mundo e resistir ao teste. A imaginagdo utdpica persegue 0s seus
sonhos, mas ¢ preciso que eles ndo aparegam como absolutamente irrealizaveis. «A utopia é
um estado de espirito que é incongruente com o estado da realidade em que ocorre. (...) Tal
orientagdo incongruente torna-se utdpica quando, por acréscimo, tende a romper os lagos
com a ordem existente.» *°

Ou seja, ha uma coisa que € essencial ao sonho acordado e & perseguigfio dos seus
objectivos: o caricter sério de pré-aparéncia que ele ¢, a marca de batedor que ele encerra: o
de um possivel real, sério, uma vez que a sua esséncia é divergente da do sonho nocturno.
Para Freud, a realidade era imutdvel, mecanica, visdo bem propria do século passado; todas

as construgdes utdpicas diziam respeito ao proprio sujeito, eram reflexas, introvertidas - tal

como o sonho nocturno.

A imaginagio utépica que deseja melhorar o mundo, que se manifesta nas obras de
arte, nio tem por unico efeito levar os seres e as coisas até ao limite das suas
possibilidades; nenhuma obra de arte estd limitada ao seu conteudo manifesto, ela ¢
concebida com base na laténcia de uma outra forma de porvir, que ainda ndo se actualizou
nessa época em que a obra ¢ elaborada, mas que preludia os conteidos de um estado final
ainda desconhecido. Os grandes monumentos da imaginagfo utopica diurna néo se limitam

a soprar bolas de sabdo, abrem janelas sobre um mundo ainda imaginario de uma

8 K. Manheim, /deology and utopia.

Parece-nos que o que E. Bloch quer dizer é que a imaginagdo utdpica €, sobretudo, a consciéncia do estado
das coisas, alimentada do desejo de mudar o mundo numa certa direc¢io. A frase de Manheim parece-nos vir

de encontro a esta distingdo.
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possibilidade concretizavel. O conteudo do sonho nocturno € dissimulado e alterado; o
contetdo da imaginagio diurna é manifesto, ele compde, antecipa, € 0 seu teor € ja 0 porvir.
O sonho acordado ndo precisa de ser exumado, nem interpretado, mas simplesmente
rectificado e, na medida em que o pode ser, concretizado. Ele navega nas aguas da

consciéncia antecipante.

Bloch considera uma outra forma de inclinagdo para o sonho: o humor. E 0 humor
pode ser de natureza organica - constituido por uma miscelénea de mecanismos corporais,
sobretudo sensagdes viscerais e mais ou menos subconscientes da circulagéo sanguinea, ndo
suportadas pelo eu; ou de natureza afectiva - que tem a sua origem na vontade construtiva®
do eu. Este humor ndo é um estado surdo, discreto, ele leva 0 eu a passar por extremos em
breves instantes: da alegria jovial & tristeza mortal. O humor tem uma natureza ampla e
amplificante, uma vez que se propaga como um perfume, a volta do eu. Bloch afirma que
Heidegger notou com acuidade que o ser-ai estd sempre em humor, no sentido de uma
revelagdo original daquilo que €é e que sera. O estado original ndo € o estar em manifestagdo
mas estar em humor - que Heidegger entende como o sentimento de situagdo. Se, por vezes,
o humor se manifesta como indiferenca, como tendéncia persistente para o desdnimo, isso
deve-se, segundo Bloch, aos mecanismos de produgo capitalista que levam a que se tome a
existéncia como um fardo. Mas, por tras destes mecanismos, para além da aparéncia
capitalista, encontramos ainda a mesma cacofonia de sentimentos que nos permitem a

constru¢io do humor como inclinagdo para o sonho acordado. Assim, a consciéncia do

corpo ¢ da situagiio (como refere Bloch a proposito de Heidegger) sdo o intermediario que

% A expressio, na tradugdo francesa, é ‘volonté de composition d’un Moi’, Le principe espérance, p.131
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permite aceder ao verdadeiro humor, que por sua vez dinamiza os afectos expectantes,
pendor constante para o melhor. Nos afectos expectantes que resultam do humor, fundem-
se sentimentos de mudanga e de procura, de fuga e de sacrificio. O humor é um claro-
obscuro, uma ténue luminosidade que penetra os sonhos acordados, dando-lhes a clareza
suficiente que ilumine os contetidos da imaginagdo antecipante, para que ndo caiam no

esquecimento ou na obscuridade.

Os afectos expectantes, como ja foi dito, dizem respeito a angustia, a crenga, ao
medo, ao desespero, a esperanga, a confianga no porvir. E a partir destes sentimentos que
ﬁasce o0 sonho acordado, o sonho com o melhor. Os sentimentos pulsionais néo se limitam
a ser preenchidos pelo humor. A vida implicita nos afectos expectantes € transmitida aos
sonhos acordados que se tornam, assim, antecipagdes do melhor. A esperanga € o
movimento proprio deste mecanismo. E o clariio que anuncia o erguer da aurora. A
esperanga ¢ mais elevada do que o proprio humor, pois ela ¢ estavel; opde-se a angustia e a
recordagio, ao desespero. Perigo e crenga retinem na esperanga - o que faz dela um afecto
pratico, dindmico, um afecto militante, plena de inten¢des quanto ao futuro. E este plano
intencional que nos leva até ao ainda-ndo-consciente, ou seja, uma classe da consciéncia
que ainda nfio estd concretizada, mas esta cheia de antecipag@o. E pela descoberta do
ainda-ndo-consciente que a esperanga% acede ao nivel que lhe pertence: o da fungio

utdpica, tanto quanto aos afectos como as representagdes € a0 pensamento.

90 aye . e .
No texto que estamos a utilizar, affente; parece-nos conveniente, agora, substituir expectativa (afectos

expectantes), por esperanga, pois que é ela que funda o préprio ainda-ndo-consciente.
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2.4. O ainda-ndo como estrutura do Ser e o principio esperan¢a

Como j4 vinha sendo implicito, Bloch considera a existéncia de diferentes niveis de
consciéncia, consoante a relagdo que se estabelece com o real. O consciente é um ‘olhar
interior’®! sobre a realidade, que n#o ilumina uniformemente, criando um campo de
consciéncia reduzido e cujas fronteiras sdo difusas. Sobre essas fronteiras, jd Freud também

se havia debrugado e ¢ sobre essas prévias divisSes que Bloch se ocupa, como ja tivemos

oportunidade de referir.

Podemos perspectivar as fronteiras da consciéncia de duas formas:

- a primeira, freudiana, é a que considera a divisdo do consciente e do subconsciente
como uma passagem ao esquecimento; 0 que nfo estd na consciéncia esta recalcado,
esquecido ou em processo de esquecimento;

- a segunda perspectiva € a que Bloch introduz — e que temos verificado através das
nossas leituras, como estando implicitamente presente em alguns textos contemporaneos —

que se opde a anterior: € a do pré-consciente”.

Aparentemente, as duas nogdes diferem pouco; a sua diferenga €, de facto, de
esséncia. O subconsciente designa aquilo que passa ‘para baixo’ e que ja esteve a tona

(podemos recordar a analogia que habitualmente se faz entre a consciéncia € o icebergue).

*! A expressio ¢ de E. Bloch.

92 . . ~ . . .
Ainda que, comummente, aparegam as duas designagdes no contexto freudiano — subconsciente e pré-

consciente, usaremos a primeira para o fundador da psicanalise, a segunda para E. Bloch.
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O inconsciente seria um amontoado de residuos vivenciais que o ego rejeita e esquece. O
pré-consciente representa tudo o que ainda néo passou para a consci€ncia, € 0 que esta por
emergir. E um espaco de projecgdo, de predigfio, de estar-para-ser, pois emerge do futuro. O
pré-consciente ou ainda-ndo-consciente®® traduz a esséncia dinamica do sujeit(;‘em direcgéo
e por relagdo com o futuro’®. «O saber e o acontecer, a consciéncia e o ser, o espirito € a

matéria estio vinculados a uma estrutura fundamental da realidade que é o ainda-ndo.»”

O ndo cumpre o papel de principio activo nas coisas, uma tarefa critica, mantendo-
as integradas na matéria processual que € a realidade. O ainda-ndo ¢ a tendéncia das coisas
sairem de si e manifestarem-se no processo da realidade. A negacéo retoma o seu papel de
motor processual — como Hegel havia considerado e de quem Bloch faz questdo de se

demarcar —, pois € esta estrutura que permite ao nosso autor defender que ¢ a realidade

% A expressio, em francés, inclui os dois hifen que optamos por manter por nos parecer que respeita fielmente
o espirito do conceito. A omissdo do segundo hifen poderia levar a leitura do termo como algo que ainda ¢
nflo ser; ora, o conceito é em si positivo, pois refere-se ao que ainda ndo € ser, mas que vira a sé-lo.

** Bloch leva-nos a rever todas as categorias temporais, ndo a luz do pensamento hegeliano, nem a luz do
pensamento marxista, que faz questdo de seguir de perto. Parece-nos que o tempo, para Bloch, estd muito
proximo da nogdo kantiana, como forma da sensibilidade — embora Bloch recuse & esperanga um caracter
transcendental, como ja referimos. Ou seja, o tempo ¢ inerente ao sujeito, esta na sua propria esséncia. Bloch
parece-nos avangar um pouco mais para uma pré-ciéncia temporal. Como se todo o tempo estivesse contido no
eu e a concretizagdo de uma das inumeras possibilidades estivesse apenas dependente da vontade humana.
Como se o melhor dos mundos possiveis fosse aquele que vamos construindo, projectando a nossa esperanga,
ndo no futuro, mas no proprio presente. O presente é o agora do nosso consciente, ¢ a actualidade do nosso

sendo. O actual € o que esta prestes a tornar-se em acto, ¢ o que ainda ndo somos.
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utopica que constitui a esséncia do ser em possibilidade que é o proprio Homem. Essa
esséncia manifesta-se como propriedade constitutiva do Homem a qual Bloch chama
esperanga, considerando que sobre ela ndo se fez qualquer reflexdo filoséfica, apesar de
ela eestar subjacente aos grandes sistemas filosoficos (afinal, o que todos os filésofos

esperam ¢ que as suas elaboracdes sejam as mais adequadas a explicacdo racional do real).

Apoiando-se na ideia de que o ser humano ndo é, em definitivo, mas que se vai
construindo’®, que vai sendo e que ainda esta para ser, Bloch aponta as linhas mestras
daquilo a que ja nos referimos como a antropologia do ainda-ndo-ser. Ao ser-para-a-morte,
Bloch opoe o ser-para-a-vida, em busca da plenitude. O ainda-ndo-consciente exprime esta
esséncia de desejo, de movimento para a frente, para a vanguarda. Ele € pura vontade de

conquista’, que se manifesta no periodo da juventude, por exemplo; também toda a

% Jose M.Gomez — Heras, Sociedad y utopia en Ernst Bloch

% Qs existencialistas retomam esta ideia: ndo se nasce homem, fazemo-nos homens. A vida humana ¢ tida
como processo permanente de busca por algo que ndo se tem, mas que se deseja. Sera a imortalidade ou a
morte que procuramos incessantemente?

°7 Ficara porventura mais claro o que pretendemos dizer se reportarmos esta ideia a no¢lio de vontade de
poder de A. Schopenhauer, como elemento constante e imutavel do espirito individual, como eterno presente,
como esséncia do mundo. Enquanto numeno, a vontade € livre de toda e qualquer determinacgfo; ¢é
inconsciente e desprovida de qualquer representaco intelectual. Também nfo esta ligada a nenhuma intengio
ou objectivo, pois isso seria uma limitagdo. Mas, reconhece Schopenhauer, é da esséncia da vontade também

ligar-se a0 mundo fenoménico, pelo seu esfor¢o de manifestagio e de objectivagdo na faculdade da

consciéncia.
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produgio intelectual e artistica ¢ portadora do potencial de transformacdo do mundo’®.
Como na teoria da vontade de Schopenhauer, a nossa personalidade mais intima, a nossa
verdadeira esséncia situa-se para além da consciéncia; ¢ ai que a vontade fixa o carécter real

dos nossos actos.

Todo o acto produtivo, e a propria produtividade ¢ denunciadora da necessidade de
mudanca”. Na sua esséncia, o0s actos produtivos sdo utopicos e antecipadores. Eles
representam a necessidade de trazer a luz o que esta na penumbra, o que esta ainda-ndo-
consciente mas que se sabe que se deseja. Os desejos sdo pressentimentos que esperamos
ver realizados. Entre o espirito de juventude e a produtividade, resta-nos acrescentar a
ultima nogdo que Bloch refere: a inflex@o no tempo. E a reunifio destes trés elementos que

gera o processo criador e que sustenta a esperanga, na sua fungdo utodpica.

A produtividade humana é uma conquista permanente sobre o que ainda ndo ¢, dai
que Bloch a considere intimamente ligada ao sonho projectivo. Considera este autor que a
produtividade tem trés fases: a incubagio, a inspirago e a explicitagdo. Unidas, quebram as

fronteiras da consciéncia para ir mais adiante. A incubag@io corresponde a bruma, a

% H. Marcuse refere, em La fin de I 'utopie, a necessidade das forgas intelectuais estarem presente no processo
de transformagdo do mundo, considerando que, por si so elas ndo sdo suficientes. E preciso que as forgas
materiais sejam aliadas das forgas intelectuais e ambas sejam livres para agir e assim ocorrer a transformacéo
do mundo.

9 Também Marcuse, na obra referida na nota anterior refere a necessidade inerente ao processo de mudanga.
E a necessidade que o faz despoletar e ¢ ela que o alimenta, sendo por sua vez, alimentada por ele, }a que as

mudangas fazem surgir novas necessidades.
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indeterminagdo que deseja determinar-se. Curiosamente'®, o processo de determinacdo ¢
um movimento de contradi¢do, ja que o lusco-fusco desaparece com um clarfo luminoso, a
aurora esclarecedora que tudo ilumina. Questionamo-nos aqui se a aparecimento subito do
clarfio, ao invés de nos levar a segunda fase do processo produtivo, ndio sera imobilizador

101

por ofuscamento ... A inspiragdo ¢é essa revelagdo subita que traz a felicidade. Este

momento luminoso resulta da coincidéncia da disposi¢do genial de um individuo com o

espirito da época. 102

Assim, aparece 0 novo. Aparece a si mesmo, pois ele preexiste na
consciéncia; alias, ele é o ainda-ndo-ser. Agora o espago ideal da consciéncia deixou de ser
suficiente para a obra, para a criagio. E o momento da explicitagfio, que realiza aquilo que
se reuniu na agitagdo (incubagdo) e no pressentimento (inspiragdo): € conservagdo-

superagdo. Tal como em Hegel. Mas nem todos sdo génios como Hegel foi. Deve

distinguir-se talento do génio. O primeiro treina-se, o segundo possui-se. O talento nédo €

%0 advérbio de modo néo foi colocado por acaso. Sendo Bloch um autor marxista, critico de Hegel (pelo
menos aparentemente), parece-nos de facto curiosa esta concepgfo tdo ortodoxa da incubagfio, que termina
com a iluminagfo. Esta iluminagio vem de fora ou de cima. Perguntamos, em primeiro lugar: porqué de fora,
se a esperan¢a como consciéncia utdpica estd em nos e em nds esta também todo o tempo? De cima sera,
porventura, uma expressdo demasiado 6bvia para tecer comentarios.

" Em segundo lugar, porqué a iluminagdo? O espirito iluminista parece, em Bloch, deslocado. E a
iluminagfo divina nfio é conforme ao espirito marxista da letra. Além do mais, a luz inicialmente ofusca, tal
como acontece ao escravo que sai da caverna.

192 Nido podemos deixar de notar, também aqui, a presenga de um cuidado hegeliano em combinar os aspectos
subjectivos com 0s objectivos para que num determinado momento temporal se atinja o novo. E o proprio
Bloch que se confessa admirador dessa oportunidade que Hegel teve, ao fazer do meitre en evidence uma

necessidade da historia.
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pre-vidente; o génio é antecipador, tem «o poder e a faculdade de dominar a sua €poca e de

dar conhecimento nio s6 da paisagem mas também do horizonte da época que se

avizinha.»'®

Aquilo que a explicitagdo demonstra é que o ainda-ndo-consciente € a representagéo
psiquica da vanguarda do mundo do ainda-néo-realizado numa determinada €poca e no seu
contexto. Ou seja, € a antecipago concreta do que esta para ser. E que s6 podera tornar-se
actual mediante a interven¢dio humana. Mas s3o os proprios homens que podem manifestar
resisténcia ao novo que € o ainda-ndo-consciente, uma vez que este ndo se assemelha a
nada do que ja é conhecido. O novo rompe com o que ¢é habitual, por isso os seus caminhos
sdo dificeis de percorrer. Sobretudo porque as barreiras que se lhe pdem sdo de ordem
material. E a consciéncia que mantém os seus guardides alerta, debrugando-se sobre a
realidade, sobre a matéria, distorcendo-a de modo a que ela se torne impeditiva da
concretizagdo do novo. Na perspectiva de Bloch, a propria historia prova este facto. Nem
todas as obras sdo possiveis em todas as épocas mas, para Bloch, Marx mostrou que a
humanidade s6 se coloca problemas que pode resolver.'™ Sendo assim, os obstaculos
perdem o sentido, pois eles so existem num mundo fechado. Ora, a realidade esta em
constante processo, levando ao derrubar das barreiras e consequente transformacéo

economico-social.

19 E Bloch, Le principe espérance, p.156

10 . . , . .
* Também J. Lacroix. afirma que «O homem s6 se pensa na medida em que se quer.», O personalismo como

anti-ideologia, p.68
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Em substituicdo do devir, surge a categoria do porvir, que sugere a constante
renovagio que 0 permanente movimento implica. A nogio de porvir € mais complexa e,
parece-nos, mais humana que a de devir, pelo facto de que implica conhecimento e
intervencdio do ser humano. Os individuos néo se limitam a assistir ao devir histérico, mas
sdo interventivos - o porvir estd mais proximo do pensamento marxista e unifica a nogéo de
praxis com a ideia de tendéncia historica. O devir conduziu o pensamento a uma
concepgio estatica (burguesa, nas palavras de Bloch) do mundo, com uma ordem
determinada ad eternum. Na perspectiva de Bloch, Marx deixa cair a repetitiva andlise do
* vindo para introduzir a andlise do vindouro'?, o que permite recuperar o nicleo racional do
espirito utopico e refundar a nogéo de utopia. Em termos de organizagdo efectiva do real em
categorias antecipatérias s6 Marx o fez em relagfo as categorias de: vanguarda, novo e a
possibilidade objectiva. E s6 o contexto histérico de Bloch permitiu, pela primeira vez,

elaborar uma teoria do ainda-ndo-consciente e de tudo o que lhe corresponde no ainda-néo-

vindo do mundo.

O ainda-ndo-consciente manifesta-se como esperanga devido a sua fung¢do utopica,
como ja tivemos oportunidade de referir. Por sua vez, a fungdio utopica funda-se na
capacidade antecipatoria, previdente do Homem. E importante referir que Bloch acusa as
artes de previsdo do futuro e a superstigdo histérica dos sujeitos de terem levado a esperanga
para terrenos pouco recomendaveis, uma vez que elas resultam de intui¢des nada seguras. A

intui¢do é diferente do pressentimento. O pressentimento produtivo ndo se oculta em

195 Esta perspectiva que Bloch defende leva-nos a considerar mais adiante, como faz Gomez-Heras, a

existéncia de uma nova forma de materialismo: o materialismo utopico.
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. ~ . . , . , 1
nenhum oraculo, nfo é enigma nem cifra; ¢ “vigor e saude” 06

, € consciente de si, da sua
condi¢iio de ainda-ndo-consciente, mas é esse ainda-ndo que o faz desejar aprender e
progredir seguramente nas suas previsdes. O pressentimento ¢ um olhar dirigido para o
futuro, para a frente, para a vanguarda e torna-se tanto mais penetrante e claro ‘conforme for
mais consciente (e conhecedor). A fungfo utopica da esperanga € a relaglo entre o
conhecido e o conhecimento'”’, é fusfio entre o que esta feito e o que esta por fazer. Os
elementos do dado servem para serem prolongados nas suas possibilidades futuras,
aperfeigoados. A capacidade utopica é a media¢do entre a vida e o sonho; ela ndo se deixa
aprisionar ou limitar pela materialidade do real. A esperanga usa o dado do real, o
conhecido para construir, para antecipar um futuro melhor, um mundo ainda-por-vir. A

consciéncia da intengdo de esperar deve provar-se como inteligéncia da esperanca, que

ultrapassa 0 dado numa dialéctica material. S6 assim a fungfo utdpica € transcendente sem

ser transcendental. -

A esperanga distingue-se, pois, do wishful thinking de K. Manheim, pois este €
apenas vontade de, é estéril, enquanto que aquela ¢ abordagem concreta ao futuro. O
wishful thinking da da utopia uma visfo redutora, como se ela fosse uma construgédo

abstracta, privada de todo o contacto com o vindouro, com as tendéncias do real para o

19 | Bloch, Le principe espérance, p.175

107 x x . a .
Em alemdiio, esta relagdo traduz-se por bewusst-gewusst, traduzido para o francés como consciente-sue. Le

principe espérance, p.176

Analisando a expressio alemd, podemos observar que Bloch relaciona duas formas de considerar o

conhecimento: o estado de conhecimento com o acto/processo de conhecer.
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futuro, para o melhor. A utopia ndo pode ser estreitada por uma visdo puramente empirica
do real. Para além disso, a ligagio que Bloch estabelece entre os individuos ¢ diferente da
defendida por Manheim. Este afirma que o pensamento do individuo emerge do grupo, ou
seja, ndo ha factores subjectivos que presidam a acgdo do sujeito individual'®. Pelo
contrario, Bloch, funda a esperanga neste factor subjectivo que ¢ o sujeito; s depois € que
considera a existéncia necessaria do individuo no grupo, pelo que ao desejar o melhor para

si mesmo, esta a deseja-lo para o grupo.

£ a relagio entre 0 eu e 0 nds que sustenta firmemente a esperanga. O sujeito néo
concebe o mundo sozinho, mas o seu pensamento ndo depende do grupo, embora o
implique. A esperanga, para Bloch, diz respeito a relagdo que o ew mantém a partir de si,
com a sua circunstincia social'®. A esperanga em si mesma, por ser voluntariosa e
persistente exige a consideragdo do outro, como parte integrante da imagem-desejo do eu. E
a partir da observagéo da realidade do grupo, do outro, que a esperanga ganha consciéncia
no eu. Esta consciéncia surge por oposi¢do a um real defeituoso''?, que ndo proporciona o
bem estar de todos. Bloch cita o exemplo do proletariado, que tomou consciéncia da sua

situagdo no seio da sociedade capitalista. Esta relagdo eu/nds apresenta alguma dificuldade,

7

1% Como ja tivemos oportunidade de referir, ¢ desta forma que Manheim contorna a questdo da

subjectividade, rejeitando a possibilidade de uma ontologia.

109 . . . . ~ - -
A esperanga € uma extroversdo, enquanto em Kant, por exemplo, é uma introversdo, pois diz respeito a

relagio do eu com a sua propria razdo, e a partir dela chegar a universalidade.

11° Nso podemos deixar de considerar outro ponto de aproximagéo a Manheim, se tivermos em conta a citagfio

na nota 87.
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de que Bloch se ocupa durante algum tempo na sua obra e que nos parece vir de encontro a

questio sobre a defini¢fio de pessoa que encontramos noutras leituras.

Se atendermos apenas a nogdo de K. Manheim, aproximando-nos da concepgdo de
pessoa em E. Mounier'!!, verificamos que, salvaguardadas as devidas diferengas, ambos
definem a pessoa a partir da sua vocagdo comunitaria, descentrada de si, centrada no outro.
Quanto a Bloch, parece-nos que se aproxima mais da concep¢do de M. Scheler, que
considera a pessoa como dimensio unica e inconfundivel — 0 que evita a eventual diluigéo

individuo na comunidade.

Tal como J. Lacroix afirma''?, estas relagdes sio afectadas pela oposi¢do entre o ser
e o ter. O real defeituoso apresenta-nos como dado objectivo que o bem estar ndo esta ao
alcance de todos. Bloch afirma que, até ali, o factor subjectivo e o factor objectivo sempre
tinham sido vistos como opostos, quando, na verdade, devem ser vistos como
complementares, numa relagdo dialéctica, continua e indissoluvel. Sem a fungéo utodpica,
sem a esperanca no factor subjectivo nada do que ¢ adquirido, do que € dado serd alguma
vez ultrapassado. Pode acontecer que a fungfo utdpica entre em choque com os interesses
pessoais. Afinal, o querer a si-mesmo € a raiz de todq o ser humano e nele se funda o poder

de existir. Mas, retomando J. Lacroixm, se pensarmos a pessoa como um absoluto € se

T «A pessoa ¢ definida como uma existéncia capaz de se desligar de si propria, de se privar, de se descentrar
para se tornar disponivel para os outros(...).», J. Lacroix, op.cit., p.6
"2 Idem, p.53

' Idem, p.48
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nesse absoluto se fundar toda a possibilidade relacional, parece-nos que desta forma, néo se
podem encontrar oposi¢des entre a fungdo utopica € os interesses pessoais. O facto da
pessoa ser um absoluto implica que condense em si toda a Humanidade, e que seja o unico
patamar possivel para que se desenvolva a fungdo utopica. O querer concorre, de acordo
com Bloch, para a realizagio das imagens-desejo do melhor que o sujeito concebe. Ora,

nestas imagens-desejo, como ja vimos, o outro esta necessariamente incluido.

Bloch tem consciéncia dos perigos que acarreta a utilizagdo do termo ut6pico, pelo
que define a sua utilizagdo de uma forma mais abrangente do que a mera antecipa¢do do
ponto de vista politico (a forma de utopia mais conhecida). Todos os projectos de

melhoramento social e antecipago social tocam a utopia.

A esperanga cabe libertar (e analisar) os arquétipos a que a utopia esteve presa € que
a fizeram lancar-se nos bragos de ideologias varias. Ndo se trata de negar o passado, mas
olha-lo com a distancia afectiva necessaria para que se possa langar, a partir dele, as ancoras
do futuro. A fungfo utdpica abre-se sobre um duplo abismo: o da queda e o da esperanga. A
analise e decifragdo dos arquétipos revela-se como essencial, pois eles podem servir de
indicadores do movimento tendéncia-laténcia do real. A memoria ¢ a faculdade que nos

permite possuir o tempo e o verdadeiro perigo esta em fecharmo-nos nela!'. «A verdadeira

114 ~ ol . I . ~ . - . . .
As elaboragBes utopicas, sera quase desnecessario referi-lo, ndo dizem respeito s6 ao futuro, pois também
conhecemos as utopias do passado, como as histérias da mitologia grega, a crenca na Idade de Ouro... A

imaginagio puramente progressista tornar-se-ia hostil aos individuos, sem o enraizamento na fantasia mitica.
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memoria é atencdo em acto, é presenga de espirito. (...) A sua virtude €, pois, a

115
esperanga.»

A sintese entre o passado e o futuro ¢, pois, o caminho da esperanga. Por esse
caminho, vamos encontrando os ideais, esses objectos que s3o dignos de desejo e do nosso
esforco e que representam a perfeigdo em si. Encontramos mesmo um eu-ideal, que
perseguimos como integrante dessa imagem-desejo do melhor. E confessa a aproximagio
de Bloch a Kant, quanto & procura do melhor. O ideal kantiano serve a Bloch para definir o

que entende por ideal: forga directriz que ndo apenas exige, como €, em si mesma,

exigida1 te,

«O ideal manifesta-se também sob a forma de esperanga, considerada como
Bem verdadeiramente soberano da razdo prética; ela constitui o elo entre a
virtude e a felicidade, ela serd a realizagdo (ainda que seja sempre por
aproximagfo) do reino de Deus na Terra»'
A fungdo utdpica tem um ideal proprio e uma actividade que consiste em atribuir e elaborar
significac¢Ges e, assim,
«libertar o Ser semelhante ao ideal, ser que ainda-nio-€, e que se manifesta ao
mesmo tempo que a possibilidade real, na vanguarda do mundo em

Processonr. 13

15 3. Lacroix, op.cit., p.55

¢ O imperativo categérico é uma exigéncia intrinseca & razfo.
7 . . .

"7 E Bloch, Le principe espérance, p.204

'8 Jdem, p.211
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A possibilidade real abre um mundo pleno de significados a descobrir, de simbolos
e alegorias, com os quais a fungdo utopica também se deve reencontrar. As duas formas
estéticas, o simbolo e a alegoria, sdo plenas de antecipagdo. A alegoria, por ser uma
construcio imperfeita, é mais pobre que o simbolo, em termos de preciséo, mas mais rica
pelo seu conteido parabolico € ambiguo. E uma diferenca de valor e, no entender de Bloch,
a unica que ¢ valida. Ambas anunciam algo por antecipagfo. Elas relevam de uma leitura
que o Homem faz do processo do real, da relagdo tendéncia-laténcia. Estdo por isso,

relacionadas com o acto de planificagdo e de transformagéo' "

. A fun¢do utépica é, por si
mesma, planificagdo, no sentido em que o homem ¢é conscientemente responsavel pela

elaboragdo e concretizagdo das suas acgdes.

O desejo ndo se deixa conduzir ao acaso. A questdo ¢ saber se o desejar alguma vez
acaba e se as pulsdes chegam a ser satisfeitas.'?” Isto porque existem inimeras barreiras que
podem levar a insatisfagfio. A primeira, é a diferenga entre aquilo que se imagina e deseja e

a propria realidade. Essa é a primeira causa de decepgdo: a felicidade esta onde o eu néo

121

estd'*'. Outra causa préxima € a autonomia do sonho. O sonho aparece-nos sempre claro,

enquanto que o momento actual (o hic et nunc) leva-nos a perder a nitidez das formas ¢ a

19 ~ 113 - . . ~ ~ .
Nenhuma transformacio sélida e efectiva pode dar-se sem planifica¢do. Abordaremos estas questdes mais

adiante.

120 . N e . . .
Schopenhauer defendia que o desejo ndo deseja atingir o seu objecto — isso representaria o seu fim. O
desejo é auto-suficiente; deseja-se apenas.
121 . ~ . . ’
Retomamos o ponto de partida do nosso texto: a decepgio como motor primeiro do pensamento filosofico.

O estar bem onde niio se estd leva a procura, implica coragem e ensina a humildade de reconhecer os erros e

as mas elaboragdes tedricas.
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nogdo de conjunto. N&o temos do aqui e agora o afastamento necessario a plena realizagéo
dos sonhos. O aqui e agora é o absolutamente presente, ¢ o absoluto do tempo - o que leva
Bloch a reflectir sobre Kierkegaard. O problema da realizagdo sera ultrapassado quando se

) . . tn s T |
der a “identidade entre o idéntico e o ndo-idéntico” 2

2 _ até 14 a esperanga continua a ser
aquilo que nos faz compreender as diferengas entre a imagem-desejo € o real e a manter o
movimento proprio do desejar. Parar é a segunda dificuldade que se pde a satisfagdo. O
objecto desejado ¢ alcangado por aproximagao eterna; o contrario no serd a satisfagéo (pois

essa ainda pode levar a desejar algo melhor), mas sim o imobilismo de todo o processo real

uma vez que estaria todo condensado num s6 momento - isso néo € possivel.

A terceira barreira diz respeito a realizagdo em si mesma. A criagdo € 0
conhecimento ndio passavam de reproducdo do dado, de contemplagio passiva, pelo que
ndo era vista como acto em si, mas como momento de manifestacio do /ogos (como em
Hegel). Desde que se considere a criagio como acto em si, em busca do nrovo, esta
implicada a tomada de consciéncia de que o conteudo final estd sempre mais adiante, ainda
que a fungdo utdpica o antecipe. A fungfo utopica corresponde, de alguma forma, a vida
interior, a intensidade da esperanga que cada um comporta em si mesmo. Este € o espago
aberto da nossa existéncia, a nossa indeterminacéo. Aliés, ha muito no mundo por terminar.
Mas apenas o ser humano tem consciéncia disso e ¢ essa consciéncia que dé origem a
efervescéncia utopica. O real, sendo em sim, um processo, estd permanentemente tangente a
esfera do possivel. Inclui-se no possivel tudo o que estd ainda que parcialmente, por

determinar. Uma distingio impde-se: o possivel objectivo, que diz respeito a tudo que €

122 ¥ Bloch, Le principe espérance, p.225
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conforme ao conhecimento e o possivel real, aquele que nos interessa. E realmente possivel
tudo o que ainda nfio reuniu as condi¢des necessérias para se actualizar, tudo que o que esta
a espera de um real novo. E neste ambito que o Ser estd em movimento, manifestando essa
capacidade de ‘tornar-se em’. A realidade dos factos ndo serve de veto & utopia.
Conjugando a coragem e o saber, 0 Homem impede que o Porvir se abata sobre ele como
uma fatalidade. O saber ¢ indispensavel para a tomada de decisdes; mas toma-las implica
um acto de coragem. Juntos, resultam naquilo a que Bloch chama optimismo militante. 3
baseada nesse optimismo que se da a produgdo consciente da histéria. Ndo se tome esta
conjugagdo por uma saida airosa. Ndo é um saber oco que funda este optimismo militante.
Por saber oco, entende Bloch esse que se apresenta como uma € cega no progresso € que a
maquina capitalista fez questdo de alimentar. Nesta perspectiva, o pensamento pessimista ¢
um auxiliar mais precioso do optimismo militante do que a credulidade mediocre que
representa 0 optimismo automatico. Ao servigo da verdade deve colocar-se o verdadeiro
optimismo que se funda na correlato com a realidade e ¢, por isso, verdadeiramente utopico.
E & atitude adoptada perante a indeterminagfo determinavel pelo trabatho e pela accdo
concretamente mediatizada que se d4 o nome de optimismo militante. A funcdio militante
do optimismo cabe descobrir como fundar as decisdes tomadas em prol da determinagdo do
indeterminado e assim estimar o valor, a grandeza ¢ a profundidade da possibilidade activa
do factor subjectivo. O optimismo militante desenvolve-se a partir do centro'” e em

direcgiio & vanguarda do processo historico. A filosofia deste optimismo, a filosofia da

12 0 termo le foyer traduz o alemdo die Heimat, que pode ser traduzido por patria, entre outras
possibilidades. A nossa opgdo por centro é justificada pela tradugdio dada pelo Grand Robert: o ponto a partir

do qual se propaga um processo (historico, politico, cultural...)
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esperanca entendida como esperanga materialista, ocupa-se enquanto saber nfo
contemplativo das parte mais avangadas da histéria, do porvir contido no passado ¢ ainda
nio desvendado. E por isso que a filosofia da esperanga se encontra na vanguarda do
processo do mundo, ou seja, na parte do Ser da matéria em movimento e aberta pela utopia.

E esta categoria do centro e, sobretudo, do novo, que tém sido esquecidas ou mal definidas.

E Bloch que retoma este movimento do pensamento, pois para o nosso autor, apesar
de, na sua reflexdo, abordar a perspectiva bergsoniana do novo, nem Bergson a explicou de
forma suficiente. O novo como antirepeti¢io, élan vital e intuigdo de Bergson resulta mais
de um certo espirito impressionista, liberal e anarquista12 * do que da possibilidade
antecipatéria. Bloch vai mesmo mais longe ao afirmar que a ‘pretensa intui¢do’ gera um
aparente movimento até ao infinito, mas que néo € ruptura e, por isso, nunca chega a ser
verdadeiramente novo. Para Bergson, o novo nfo € mais do que a antitese do mecanismo,
existe em fungio de uma ideia pré-concebida como élan vital existente em si e por si; ndo
tomam como ponto de partida a via que o novo toma, os seus tumultos, a sua dialéctica as
suas vises de esperanga e as suas producdes especificas. Ndo ha possivel em Bergson, pois
o possivel nfo é mais do que uma projec¢do feita sobre o passado pelo novo nascente. Do
mesmo ponto de vista, ha uma ordem logica invertida em Bergson. O possivel ndo precede
o real, ndo lhe ¢ imanente, nem é o seu motor de desenvolvimento. Para Bergson, o real
torna-se possivel; nunca o possivel se torna real. Para Bloch, esta ¢ a enunciag¢io do #ltimo,
que tem sido tomado muitas vezes pelo novo. Mas o que estd por tras do ultimo € o

primeiro e ndo o novo. Dai a necessidade de definir o espago proprio do novo no &mbito da

24 Idem, p.172
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filosofia da esperanga. E que o ultimo visa reestabelecer o circulo perfeito, voltar ao seu
inicio, ao que era primeiro. Ora, a esperanga ndo deseja voltar ao mesmo ponto, parte com
esta circularidade autoritaria e estéril, difundida pelos filosofos desde Platdo a Hegel. A
esperanga ha-de levar o Ultimo até ao novo, onde se realizara, enquanto o novo permanece
irrealizado. O lugar onde se dard o desfecho destas duas formas de tomada de posse de si,
encontra-se na vanguarda do processo histérico e tem a sua frente apenas a possibilidade,
que ndo esta ainda mediatizada pela realidade. Esta possibilidade, enquanto correlato entre
0 que ¢ objectivo e o que € real, corresponde & utopia concreta. O reino da liberdade néo

12 - A
corresponde a um regresso' >, antes pelo contrario, corresponde a um éxodo.

Mas este reino de liberdade ndo esta a todo o momento acessivel. A auséncia de
condigdes pode levar a um abrandamento ou até mesmo a uma paragem do processo do
novo. Ainda que tudo seja possivel na medida em que as condi¢des parcialmente reunidas
sejam suficientes, tudo se torna impossivel ao nivel dos factos quando as condigdes
necessarias estio completamente ausentes.

Bloch considera que a possibilidade apresenta duas faces:'*®

- 0 todo como abertura, o das condi¢des da existéncia como determinantes;

- 0 todo utopico, que impede que as concretizagdes parciais sigam a via
determinante, enquanto nio se tornarem realizagdes plenas. A possibilidade real é o

correlato destas duas faces, onde se gera a matéria dialéctica. A partir da esperanca

12. z A . . . ~ . .
5 Esta é uma referéncia evidente ao processo hegeliano que Bloch faz questdo de rejeitar.

126 Das diferentes formas da possibilidade falaremos mais adiante.
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materialista realizar-se-a a liberdade, o todo utépico, em que 0 Homem ¢ o mundo, frente-a-
frente, se reconhecam e néio se comportem como estranhos. Este objectivo da liberdade néo

27 enquanto ser-

pode ser perseguido com precisdo a ndo ser numa sociedade sem classes’
em-possibilidade determinado. Os meios que deverfio conduzir a crescente humanizagéo
social e a liberdade sdio, em primeiro lugar, o trabalho e depois, a sociedade sem classes -

que deve ter como enquadramento, uma cultura cujo horizonte seja definido apenas pelos

conteudos da esperan¢a materialista, que é o ser-em-possibilidade positivo, o capital.

O sonho-desejo langa-se num melhor incontestado e, ao contrario dos sonhos
politicos, ele ja fez obra, ele é beleza formalizada. O belo alegra e permite-nos a sua
fruigdo. Mas ndo se esgota ai; a obra subsiste € 0 belo ndo reside nela mesma. Ele € apenas
projec¢do para uma zona imaginaria. Uma obra de arte que tenha qualquer pretensdo ao
belo ndo pode permanecer inacabada. Isso distingue a verdadeira arte da pura ilusdo. A pura
ilusdio ndo fornece, apesar da sua aparente harmonia, nenhum objecto de interesse. O belo €
pleno, acabado - o que ndo quer dizer fechamento. A obra de arte é também sujeito do

128 O Homem nfo é

espirito utépico, pela sua abertura a tentativas de elaboragdo simbolica
compacto, nem o mundo, que estd ainda em marcha histérica. A utopia concreta enquanto

determinagéio do objecto real pressupde o fragmento concreto enquanto determinagdo do

objecto e implica-o na sua forma final.

127 Talvez a sociedade da internet possa servir como ponto de partida para esta conquista plena da liberdade,
pois, para além da aboligfo de classes, representa um universo de possibilidades a determinar.
128 A afirmagdo anterior de que a obra de arte e o belo sdo projecgo para zonas imaginarias deixava ja antever

esta abertura a possibilidade transfiguradora do homem, enquanto ser simbélico.
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A possibilidade é o que reflecte o verdadeiro estado das coisas. Tudo ¢ possivel,
sendo que a possibilidade ¢ a disposigdo, a laténcia de algo, ¢ o meio caminho entre o nada
e a plenitude. Ela é a propria realidade enquanto porvir, enquanto ainda-ndo-ser. Tudo o
que ¢ real tem um horizonte. Agarrar-se as coisas ou sobrevoa-las — as duas atitudes sdo
falsas. Relevam de um realismo superficial. Tudo o que € real, esta em processo — € possui
um horizonte. Um horizonte interior expande-se verticalmente na obscuridade da prépria
coisa; um horizonte exterior estende-se a perder de vista, na luz do mundo. Sdo idénticos na
perspectiva do #ltimo. A utopia concreta encontra-se no horizonte de toda a realidade; a

possibilidade real rodeia intimamente as tendéncias-laténcias dialécticas abertas.

A possibilidade revela-se sob varias formas, pois € ainda um campo por explorar.
Onde o possivel acaba, a vida para. Ora, o0 Homem ¢ a criatura privilegiada que se
compromete com o possivel e que o encontra diante de si, sabendo que essa abertura néo se
concretiza a seu belo prazer. O poder-ser é conforme a leis. A matéria que se nos coloca
aqui, diz Bloch é apenas aparentemente vaporosa, pois revela-se como a mais dura e requer,

por isso, um tratamento rigoroso - sem ele, ndo poderemos aceder as diferentes formas de

possibilidade.

O possivel formal, a primeira forma que a que Bloch faz referéncia, diz respeito ao
problema da enunciagdo e da contradi¢do interna dos enunciados. Estd ao nivel da

linguagem e apresenta-se-nos como a possibilidade de tudo se enunciar, sem atender ao

absurdo e ao non-sense.
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O possivel objectivo encontra-se ao nivel dos factos e da tomada de
consciéncia/conhecer. Este ¢ um nivel gnoseolégico, pois o poder-ser, além de enunciado,
pode ser pensado no &mbito do conhecimento. Neste sentido, tudo € linguagéfn, enquanto
manifesta¢fio racional do logos. Uma vez que as diferentes denominagdes e as diferentes
formas de enunciar, exprimem diferentes formas de tomar consciéncia/conhecer, o possivel
ainda ndo ¢ rigorosamente conforme & estrutura do objecto, mas ¢ apenas factual. O
possivel no pensamento é definido pelas relagdes que podemos estabelecer — apresenta-se
como um condicionamento ao poder-ser. Tudo o que nfo € apenas possivel no pensamento,

mas também fora dele, representa uma abertura que existe em virtude de um fundamento

condicional que existe mais ou menos parcialmente. Isto ¢ valido para todas as variagdes do

possivel.

O possivel factual é conhecimento objectivamente parcial do condicionamento ¢ ¢
enunciado num juizo hipotético ou problematico. O questionamento do possivel factual na
sua aplicagdo metodica é confirmado ou nfo pelas dificuldades inerentes a indugéo € a
dedugdo. Bloch pde em causa a universalidade que estas operagdes logicas pretendem para
as suas conclusdes. Ora, ¢ a propria natureza humana que impede os enunciados universais
— exceptuando o enunciado da mortalidade. A possibilidade factual ¢ da propria natureza da
investigacdo.

O possivel conforme a estrutura do objecto ndo diz respeito ao conhecimento que

temos do objecto mas & coisa-mesma e as suas possibilidades. Nio representa esta

enunciagio um conhecimento incompleto das condigdes para a realizagdo das
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possibilidades, mas sim a sua manifestagdo incompleta. Esta forma de possivel revela-se na
maneira de se comportar da coisa, determinada pela estrutura do objecto do conhecimento.
Diferencia-se o conhecimento em conformidade a estrutura do objecto do conhecimento
conforme ao objecto. A primeira, diz respeito a teoria do objecto do conhecimento (e ndo a
teoria do conhecimento), fundada sobre o real, sendo uma teoria na qual o a priori se
mostra menos como uma tentacio do que na teoria do conhecimento. A teoria do objecto

do conhecimento revela-se como o lugar das categorias que sdo os modos do ser-ai mais

tipicos.

A distingio entre o objecto real e o objecto do conhecimento € aqui muito
importante: a possibilidade estrutural de disposi¢do para algo ndo ¢ o mesmo que essa
disposicdo real em si-mesma. A possibilidade conforme a estrutura do objecto real, definida
segundo a teoria do objecto do conhecimento, constitui uma parte distinta na categoria do
possivel. O possivel conforme & estrutura do objecto representa o condicionamento parcial
correspondente ao género, ao tipo, ao contexto social e juridico que constituem a estrutura
da coisa. Possibilidade significa poder interior activo em vez de poder-ser-feito exterior,
passiv0129. E a potencialidade objectiva , é o podef tornar-se outro. Contudo, a precaridade
¢ inerente ao conceito de possibilidade; em qualquer altura, a possibilidade ¢ invalidada
devido a variabilidade das situa¢des. A contingéncia faz parte do processo que engendra o

novo.

29 < s . ~ . ’qs ~ ~ . .
129 Talvez seja interessante fazer notar aqui a demarcagio aristotélica da nogfo de poténcia, que necessitava

da acgdo do agente e de uma forma prévia — exterior & propria potencialidade — que lhe dessem significado.
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A possibilidade objectivamente real ¢ uma disposi¢éo de toda a matéria, da que ja €
e da que ainda ndo é. O homem, por exemplo, ¢ a possibilidade real de tudo aquilo que foi
ao longo da historia e, sobretudo, de tudo o que ele pode ser gragas ao livre progresso. O
homem ¢ ainda possibilidade que ndo atingiu a sua plena maturidade, a totalidade das suas
condicdes interiores e exteriores. E ser-em-possibilidade, em transito entre a natureza € o
porvir, entre a matéria e a antecipagfo. Os extremos, até aqui opostos, reunem-se na analise
do materialismo dialéctico historico. A possibilidade real ¢ a categoria do espago que se
abre perante 0 movimento da matéria em processo. Aquilo que € realmente possivel comega
onde a semente do a-vir foi semeada: no centro do real. O todo esta ja ai presente, como
disposi¢iio para alcangar o que pretende vir a ser. Os simbolos sdo manifestagdes dessa
possibilidade real, pois eles ja sdo matéria realizada (mesmo que de forma alusiva); os
simbolos convergem para uma interpretagdo que esta ligada ao desconhecido obscuro, néo
apenas na sua express3o, mas no seu contetido - pois que ndo estdo reunidas as condigdes
que permitam interpreta-los como ja-ser. A possibilidade real encontra-se no homem como
pressentimento da liberdade futura. Um processo ainda em curso, uma imagem da
esperanca de um mundo melhor, imagem activa ¢ mediatizada na tendéncia, um ideal
estimulante, um simbolo com contetido profundamente guardado; tais sdo as perspectivas

reais, em si mesmas antecipantes, da possibilidade real - enquanto dimensdo central ou

centro.

A categoria do possivel representa um fardo para a logica e para outras disciplinas
filosoficas que, até hoje, a deixaram sempre para segundo plano, recusando estuda-la e

analisa-la propriamente. Considerada como uma relagio conceptual, a possibilidade néo
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tem sido objecto de nenhum estudo sério; ao nivel estrito do conhecimento, foi tida como
paralela a suposig#o, o que justifica que a possibilidade real, no mundo exterior se volatilize
em idealismo subjectivo. O possivel estd vazio da sua realidade e, ao longo da historia,
encontramos motivos para que esta categoria fosse subestimada. A ligagﬁd siamesa da
possibilidade ao novo, contrariava o pensamento estatico ligado a reminiscéncia e ao dado.
O idealismo negou-a'*’, por avaliar erroneamente o espirito problemético contido na
possibilidade real: Fichte transforma o possivel numa faculdade'®' da razdo; Kant reserva
um lugar ao possivel como poténcia para chegar ao soberano bem; e ler Hegel leva a

considerar que o possivel é apenas um devaneio em torno do absoluto.

Mas a possibilidade verdadeira, aquela que rompe com toda a filosofia anterior e
sobre a qual 0 mundo se ira transformar, € a que se coloca na vanguarda do mundo e do
processo do mundo. E a possibilidade que o Homem recria pelo e no seu trabalho,
transformando-se e transformando o mundo. A possibilidade real constitui-se como
esséncia da transformacdo, a qual o Homem espera, na qual mantém a Esperanga.

O presente no qual o Homem trabalha e espera ¢ a mediagio das possibilidades reais; esta
dimenséo temporal ¢ iluminada pelo passado e pode dar-nos indicagdes para o futuro, modo
de existéncia dessas possibilidades. O Homem e o seu trabalho tornam-se, assim, factores
decisivos no cumprimento da histéria do mundo: pelo trabalho, o Homem humaniza a
natureza, a0 mesmo tempo que enquanto humano, se naturaliza. O melhor serd um lugar de

identidade entre 0 Homem e a natureza.

130 pensamos que esta referéncia é uma critica aos principais autores do idealismo alemo, Kant e Hegel.

13! Refere-se aqui ao enunciado do postulado “Tu podes, logo tu deves.”
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O factor subjectivo representa a possibilidade activa, inesgotavel, que 0 Homem tem
de mudar o rumo das coisas; o factor objectivo € a possibilidade passiva, também ela
inesgotavel, de variagiio das condi¢des exteriores do mundo. Estes factores mantém uma
relagdo dialéctica. A possibilidade subjectiva (activa) €, néio s6 o que faz com que a historia
mude, mas é aquilo que se realiza na prépria historia. A possibilidade objectiva (passiva) ¢,
ndo s6 o que ¢ transformavel, mas também o que ¢ realizavel — ¢ o préprio mundo em
mediagio com o homem, enquanto agente da esperanga. A actividade humana e a sua
consciéncia sdo parte integrante da natureza e ocupam uma posigdo essencial, fundadora,
enquanto se mantém como praxis subversiva, que estd na base da matéria real. A
produtividade resultante da acgfio humana é, como ja tivemos oportunidade de o afirmar,

utdpica e antecipadora. Essa sua esséncia tem a ver com a leitura que faz do passado e com

a forma como olha o futuro.

Para Bloch, como ja deixamos claro, o conceito de possibilidade ¢ fundamental. De
tal forma que a ligagdo que se estabelece entre possivel e utopia leva a consideragdo de um
novo tipo de materialismo: o materialismo utépico. O materialismo, tradicionalmente, olha
para tras; este olha para o que estd para ser. E um materialismo carregado de humanismo
em que o conceito da matéria assenta no conteido da esperanga humana. Ora, se a

esperanga se funda na possibilidade, isso quer dizer que a matéria estd, também ela, em
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possibilidade, ou seja, aberta. A matéria €, ao modo aristotélico'*2, o lugar onde se ddo as
manifestagdes da possibilidade. A matéria representa a dialéctica acto-poténcia como
constante processo.

Entfo a realidade, constituida pela matéria em processo, nfo esta acabada, néo ¢ estatica.
Sabemos ja que a realidade €, para Bloch, sinonimo de possibilidade. Se a possibilidade
representa a tensdo entre tendéncia e laténcia, entdo a matéria € onde essa tensdo se torna
manifesta na realidade. Os conceitos realidade, matéria e possibilidade encontram-se assim

em intima correspondéncia. Esta ¢ a base permanente da esperanga, que funda a liberdade e

0 progresso.

A proposta de Bloch consiste em fazer da esperanga uma hermenéutica utdpica, ao
mesmo tempo que € um postulado da propria condi¢do humana. A esperanga enquanto
permanente dever-ser, apresenta-se como método de desocultagio das possibilidades
latentes no mundo, proporcionando assim ao homem revelar o sentido proprio da historia €

da sua propria vida.

132 2 .. . . . a e ~ Lt
Queremos aqui dizer que E.Bloch entende a matéria como disposi¢8io activa, como tendéncia-laténcia, mas

ndo de uma forma mecanica. A concep¢do de matéria em Bloch nfio tem o cardcter mecaniscista que para os

aristotélicos; tem, antes, caracter qualitativo, projectado para o futuro como ser inacabado.
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3* PARTE

O possivel e a esperanca

«A educagdo serve, pois,

a constru¢do de um homem definido pelo seu futuro:
antecipa a humanidade futura — o que

lhe confere sentido — porque o homem

tem necessidade da educagdo

para concretizar a sua liberdade

e se instituir como ser moral.»

A. Dias de Carvalho
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3.1. Sobre a filosofia da educagio

A historia, sobretudo a partir da revolugio francesa e da revolug8o industrial, trouxe
novos desafios a0 homem enquanto pessoa e cidaddo.
A educacio despertou o interesse por parte dos intelectuais e a discussdo em torno dela
passou a estar na ordem do dia. Educar tornou-se um tema problematico ¢ amplamente
abrangente, 0 que chamou & discussdo muitos elementos que eram tidos como alheios ao
processo educativo, conforme refere A. Dias de Carvalho:
«O estatuto social, politico e ideologico da educagfo, se ndo € , por si, um facto
novo, conhece, porém, uma alteragdo profunda ao ser considerado e explicado
largamente segundo Opticas que, em muito, ultrapassam as simples preocupagdes

pedag()gicas.»1 3

De alguma forma consideramos que o espirito positivista do século passado levou a
que se quisesse fazer da educagdo uma ciéncia e, pela impossibilidade de fechar o seu
campo a participagdo inevitavel de outras ciéncias, surgem as ciéncias da educagdo,

representando essa «alianga entre o objectivismo cientifico e os desejos de rentabiliza¢do

134

dos investimentos» °° em que a operacionalizagdo da educacdo assenta.

Mas, a descoberta do pensamento subjectivo por parte da filosofia recuperou o
problema do sujeito enquanto pessoa e relangou a questdio do fundamento, chamando a

antropologia a necessaria participagdo. Trata-se, de alguma forma, de recuperar o ideal

133 A. Dias de Carvalho, Epistemologia das ciéncias da educagdo, p.80

134 A. Dias de Carvalho, 4 educagdo como projecto antropoldgico, p.9
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humanista de fazer do homem enquanto humano, enquanto pessoa, o fundamento da
realidade, do mundo. Fundamento esse que escapando ao absoluto metafisico, concede-se
uma nova caracteristica: a de ser processo, € como tal, ser intrinsecamente dindmico, como
dinAmica ¢ a realidade e a pessoa enquanto ser subjectivo (sendo ela mesma ¢ uma

construgfo).

«A questio pedagdgica €, nestas circunstdncias, uma questdo antropologica
enquanto envolve um processo de realizagdo do homem através de uma via que
lhe ¢ peculiar e essencial: o projecto antropoldgico, ao ser indissociavel de um
projecto pedagégico, confere-lhe necessidade sem lhe retirar originalidade ou

autonomia.n'>

Se estamos perante o probjema de fazer o sujeito chegar a ser pessoa, na sua
dimensdo de ser racional, de liberdade e de responsabilidade, procurando fundar a
pedagogia como pratica antropoldgica, entdo estamos a apontar para o campo especifico da
filosofia pois «Toda a filosofia é filosofia do homem, e toda a filosofia do homem ¢

filosofia da educagéo, ¢ educa<;'21o.»136

Desde sempre as questdes da educagdio andaram de
méos dadas com a filosofia. A educagiio é o meio, por exceléncia, da formagdo da
autonomia e da identidade do homem. A filosofia €, a par disto, o discurso educativo por

exceléncia, pois no ha educagio sem filosofia, sem se saber para onde se vai ou se espera

ir.

135 1dem, p.46

136 1 H. Barros de Oliveira, Filosofia, psicandlise e educagdo, p.32
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A necessidade da fundamentagdo antropologica da educago, atira esta problematica
directamente para o contexto da filosofia, pois se aquela tem por finalidade maior formar o
individuo para o uso responsavel da sua liberdade, a filosofia, por seu lado, ¢ a reflexdo
sobre esse mesmo uso. Consideramos por isso que falar da filosofia da educagfo néo ¢ falar
de uma ciéncia da educagfio mas sim de um dominio, se ndo talvez o dominio, préprio da
filosofia — o homem em relagdo com o mundo € com os outros homens — e que néo
podemos de maneira alguma contornar.

«A filosofia, para além de instruir ou de educar, formax'?’

E qualquer acto de
formacfo ¢, em si mesmo, um acto de influéncia com um determinado sentido. Uma vez
que a educagio serve para conferir a0 homem a dimensfo de saber que lhe permite manter
uma rela¢do de confianga e poder com o mundo, em que se fundamentara essa confianga?
Permanerecemos longe das problematicas epistemologicas que nos permitiriam questionar
o conhecimento desenvolvido; e das questdes éticas que nos levariam a interrogar a

influéncia exercida. Versaremos sobre conceitos que, em nosso entender, dizem respeito a

esséncia de ser humano. Esses conceitos inserem-se num contexto mais vasto que ¢ o da

8

«reflexdo sobre a situagdo e o sentido da condi¢@o humana como processo € projecto»13

137 Cassiano Reimdo, «Filosofia, formago e critica», A filosofia e o resto — um coldquio, p.38

138 A. Dias de Carvalho, «O projecto como fundamento antropoldgico da pedagogia», Utopia e educagdo,

p.73
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«O que nos motiva e nos pée em movimento? »
E.Bloch

3.2. O tempo
O dimensionamento do espago e do tempo como formas existenciais &, talvez, a
mais elementar das caracteristicas do ser humano. O homem ¢ um ser do tempo € no tempo.
Como estruturas organizadas, o continuo espago/tempo permite-nos elaborar um principio
de identidade. A existéncia humana decorre no espago da possibilidade, enquanto se
projecta no futuro. A filosofia da esperanga proposta por Bloch € uma filosofia do futuro
enquanto dimensdo existencial, a partir da qual o homem desenvolve a sua consci€ncia
utopica. Na realizagdo possivel do ainda possivel, ha dois momentos que constituem a
fonte, a origem e a abertura da possibilidade: a obscuridade do agora e a projec¢fo final do

objecto (do desejo), em relagdo ao qual se dirige a esperanga. -

Estes dois momentos marcam a procura da organiza¢do que o homem tenta dar a sua
existéncia temporal. Somos por ele determinados e em fungdio dele, a nossa existéncia €
organizada, obedecendo a periodos como as estagdes, o dia e a noite; o tempo que se repete
oferecendo a falsa seguranga do circulo, do que nfo tem principio nem fim e que, a0 mesmo
tempo, comega e acaba, que se estende para além do eu, nessa tragica consciéncia do limite,
que marca o espago da nossa existéncia. O tempo esgota-se, € certo; mas certo € também
que o ser que o dimensiona ¢é febril, ansioso, capaz de realizagdes incessantes - que nunca

9

se esgotam. E o ser humano permanece como uma promessa por cumprir'®®, como desejo

permanente de si.

13 N.Grimaldi, Le temps et le désir, p.7
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Da relagfio entre estes elementos, paramos na trindade temporal: o passado, o
presente € 0 futuro, que, a serem analisados separadamente, conduzir-nos-iam a paradoxos
zenonianos. Assim, apesar de os tratarmos separadamente, pretendemos que a conclusdo
seja que o tempo € um todo. A aparente racionalizagdio que o tempo sofre por parte do
homem provoca neste duas obsessoes:

— a primeira € a da subordinag8o ao passado;

— a segunda ¢ a do infinito que o futuro prefigura.

Ora, acontece que estas obsessdes podem facilmente transformar a racionalidade
humana em irracionalidade, gerando mecanismos de alienagio que permitem ao ser humano
conviver levemente com o sentimento tragico da vida. A ordem da natureza, da realidade
ndo corresponde ao sentido que os sujeitos imaginam e esta ruptura pode dar origem a dois
processos. Para contornar a consciéncia da morte, o homem pode entrar num processo de
alienagfo, 0 qual estamos e continuaremos a abordar, que se expressa das mais diferentes
formas: desde formas de crenca religiosa variadas até a vivéncia estética, no sentido

kierkegaardiano. Outro processo sera quase ‘sisifal’, se tal neologismo nos € permitido, €

damos-lhe o nome de utopia.

Diz-nos J.P.Boutinet que o sujeito tende a considerar o passado como um
reservatorio, onde cré reencontrar a sua identidade (colectiva e individual) guardada,
fortalecendo-se a partir dela como pessoa, no momento em que se sente presente. As

tentativas levadas a cabo para actualizar o passado representam o esfor¢o de negacdo da

O possivel e a esperanga — Alexandra M. Pereira Carneiro

96



irreversibilidade do tempo - negacfio evidentemente iluséria, que se traduz tanto em actos
individuais como colectivos, na celebragio, por exemplo, de rituais sociais, culturais €
civilizacionais. Essas comemoragdes representam uma forma de manifestacdo do tempo
psicolégico, diferente do tempo convencionado. Podemos fazer uma apfoximagﬁo a
concepgdo bergsoniana de duragdo do eu, duragdo interior, qualitativa, dindmica, diferente
do tempo espacializado. O tempo psicolégico é um tempo que sofre dilatagdes e
compressdes, conforme refere J.P.Boutinet. O homem, celebrando o passado, introduz essas
dilata¢es psicoldgicas no momento presente, mantendo, lado a lado com os tempos de
concentracdo — os do trabatho quotidiano —, os tempos de descon[cen]trac¢do. J.P. Boutinet
refere ainda que o passado é uma reserva de possibilidades e de actualizagdes sobre a qual o
presente se apoia para construir o futuro. O que quer dizer que o dilatamento psicolégico
pode permitir olhar o passado de um outro angulo, reavaliando-o em termos de

potencialidades de realiza¢des no presente € no futuro.

Assim o passado nunca acaba, permitindo que o presente ndo seja apenas fugidio,
permitindo que a existéncia nele repouse enquanto quotidiano. Se o presente fosse um
tempo compactado em instantes evanescentes, entdo ndo seria mais do que abismo e risco.
Queda do passado para o futuro, diviséo infinita, ponto sem dimens#o. Sera ciue o0 presente

se esgota em instantes fugidios?

Se assim for, estaremos perante a inautenticidade do agora, que se encadeia em
instantes sucessivos, sem que deles tenhamos consciéncia. Este € o devir: a ligagdo entre a

obscuridade do agora e o obscuro do que estd para vir. A penumbra corresponde a
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existéncia humana vazia (de sentido), a imobilidade. Afinal, se ndo fossemos mortais,
nenhuma alienagfio seria possivel. A verdadeira tragédia ¢ que a morte retira todo o sentido
& vida, pelo simples facto de que elimina toda e qualquer possibilidade de o alcancar.

Ao sentir o tormento da perda de tempo, o sujeito revela o desiquilibrio entre a
obsessdo do passado e do futuro. Perde-se o tempo presente a espera que outro tempo
venha. Ou seja, 0 homem ¢é capaz de se antecipar num tempo que ainda nfio existe,

alicer¢ando-o no efémero presente, que reclama perder, tornando-o passado.

Mas o sujeito encontra-se em efervescéncia enquanto matéria € enquanto
consciéncia. Enquanto matéria, o sujeito integra a realidade e o real € porvir, mediagio
entre passado que permanece e o futuro possivel. Na consciéncia, o presente € um momento
irrecuperavel por si mesmo, mas recuperavel enquanto passado, se formos capazes de ler

nele(s) as possibilidades de futuro imanentes.

Ao figurarmos o tempo como totalidade, como pretende Bloch, assumimos que a
existéncia é um caminho a ser percorrido, que ser torna tanto mais clarividente quanto mais
esclarecido for o olhar que lhe langamos. Esse ¢ o'porvir, onde o sujeito se torna ser de
sentido, de significado. Sendo a experiéncia do tempo um jogo constante de
privagdes/compensagdes, conforme refere Boutinet, digamos que o presente € o fiel do
equilibrio entre o que ja foi e o que esta para ser. E tempo de auséncias, apesar do facto do

se homem sentir como presente.
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«Viver ¢ colher o dia"® no sentido mais simples e mais profundo, é manter com
0 agora uma relagfo real e concreta. Mas porque a nossa existéncia mais vivida
persegue-se indefinidamente sem se tornar presenca, nenhum homem vive no

verdadeiro sentido da palavra.»m

Para o sujeito, e parafraseando J.P.Sartre, o tempo presente é uma fuga para a frente;
o aparente vazio do presente aponta-nos para o futuro como direcgdo que o tempo toma — €
a promessa de ser. “O mundo visivel € o dos meus projectos motores sdo partes do mesmo
ser”, diz Merleau-Ponty. E este ser respira. Inspira, expira, aspira tornar-se o que ainda ndo
¢. Esta vocaciio expressa outra forma de manifesta¢do da ruptura entre a realidade e sentido

do tempo que o sujeito deseja: a uz‘opia.'42

A possibilidade da liberdade e do movimento estdo ligadas & dimenséo temporal do
futuro, que é uma zona potencial de desenvolvimento e onde se encontra o desejavel. Por
isso afirmamos anteriormente que, compreender a realidade como tempo, implica rever a
concepgdo tripartida que dele temos, onde nascemos, existimos e morremos. Para Bloch,

esta triparticio representa a relagdo dialéctica entre o passado (enquanto dimensdo das

190 jtalico ¢ da nossa responsabilidade. Queremos com ele chamar a atengdo para o uso da expressdo carpe
diem ao longo do texto blochiano. Pensamos que colher o dia surge com o mesmo significado.

1 E Bloch, Le principe espérance, p.352

142 Novamente sugerimos a aproximago a K. Manheim, quando refere que utopia ¢ um estado de consciéncia

que € incongruente com o estado da realidade no qual ocorre.
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potencialidades emancipatorias ndo realizadas); o presente (onde se manifesta a tenséo

laténcia/tendéncia) e o futuro (onde estdo as esperangas realizaveis).

Disse Santo Agostinho que o porvir ¢ aquilo que ainda nfo €. Também assim o
entende E.Bloch, como plena abertura. O porvir ¢ aquilo no sendo, ainda pode vir a ser. E
as realizagdes que vdo acontecendo tém como pressuposto a possibilidade. O acto de
desejar implica ndo s6 o desejo em si, a vontade ou a intengdo (que podiam ser tomadas
como passivas) mas sobretudo, a liberdade de desejar e 0 movimento em direc¢o ao que se
deseja. Quando fazemos qualquer coisa, ndo € por causa mas para. Se no passado temos a
causalidade, no futuro encontramos a raiz da existéncia humana: a possibilidade. Conforme
Heidegger refere, o tempo existencial é o futuro. Habituamo-nos a encarar o futuro como
pura indeterminagao. E, provavelmente, a mais angustiante dimens&o do tempo — representa
a vaga certeza da continuidade temporal, permanecendo desconhecido. E um horizonte em
movimento, em afastamento e, por isso, é problematico. Ao considerar que o futuro esta
aberto, toma-se como estrutura do futuro a ideia de possivel. Nesta perspectiva, Bloch
afirma que devemos considerar mais uma caracteristica da natureza humana — o homem ¢
optimista, procurando encarar o futuro como um campo aberto € ndo como um muro
intransponivel. Em Manheim, por exemplo, encontramos um certo cepticismo quanto ao
conhecimento do futuro: se nfio considerarmos os aspectos de pura organizagdo e
racionalizagio, este apresenta-se como um meio impenetravel, uma parede inultrapassavel.
Mas encontramos algum acordo no que diz respeito ao facto do futuro se apresentar

existencialmente como possibilidade, cuja determinagfo cabe ao dever escolher.
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Assumiremos que uma forma de libertagdo da alienacdo do tempo, € a esperanca.
Justificadamente afirmamos entdo que a esperanga ¢ a energia vital que nos move. Ela ¢
energia interna que se conserva € se transforma - nfio sofre perdas; ou seja, o0 homem
mantém sempre uma reserva de esperanga que assegura a conservagio dos ideais, apesar de
todas as circunstincias. A esperanga € entropica, pois ela move-nos em funcéo da

uniformizagdo entre o que somos e 0 que queremos ser. Finalmente, a esperanga permite-

nos nunca atingir a zero absoluto; perante as situagdes mais adversas, sempre acreditamos

e 14
ser ela a ultima a morrer.'*

143 ~ . . . ~ - e e . - A
A assuncfo da esperanga como energia vital é uma adaptagéo livre dos principios gerais da termodinidmica

relativos a energia interna de um sistema.
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«(...) um projecto educativo s6 o é de facto — so é legitimo —

se se instituir como projecto antropologico. »

A. Dias de Carvalho

3.3. Utopia e projecto
Como afirmamos no inicio do ponto anterior, é no continuo tempo/espago que a
pessoa constréi a sua identidade, tornando-se capaz de se representar a si mesma. Este
processo implica perspectivar o mundo em redor a partir da consciéncia da propria finitude,
sendo este o ponto de partida da esperanga enquanto forma de reconhecer o eu, 0 outro ¢ o

mundo.

«Em Bloch, a consciéncia da finitude é, assim, fundamento de uma realidade plena

de esperanga .o

0 que leva a que a pessoa revele um optimismo fervoroso quanto ao
futuro. A elaboragiio de conjecturas quanto as aplicagdes da racionalidade humana, a
marcagio de planos que aumentem e melhorem as capacidades intelectuais do homem, o
esbogar de linhas orientadoras que permitam ao homem alcangar o objecto do seu desejo...

Em todas as formas de saber, estas manifesta¢des de esperanca recebem 0 mesmo nome:

utopia.

A utopia ¢ um ponto de equilibrio absoluto entre o ser e o dever-ser, entre o local e
o ndo-lugar. Ao traduzir-se a utopia como ndo lugar, revela-se a necessidade de situagio

que o homem tem. Ou seja, a sua esperanga e a sua capacidade de abstracg@o néo dispensam

144 A, Dias de Carvalho, «Esbogo de uma fundamentagio antropologica do sentido da utopia», Utopia e

educagdo, p.14
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a concretude do espago/tempo. Esta expressdo podia levar-nos também a tomar um rumo de
pessimismo, de impossibilidade de realizagdo do que tem um caracter a-temporal e extra-

espacial.

«Ha, no entanto, sempre, na utopia, um elemento de crenca, de esperanga (..)»
Conforme refere Gémez-Heras, se considerarmos que a esperanga ¢ a atitude propria do
homem e do mundo enquanto sujeitos, entdo a ufopia serd o nicleo que constitui o ser
enquanto objecto. Ser ¢ utopia - ela é o conteudo fundamental do futuro e o factor que o
antecipa no presente, abrindo uma porta ao sentido. A utopia orienta e guia 0 mundo real
segundo a intencionalidade e as finalidades humanas, pois ela remete para “o sentido
existencial do homem”'* e, diz J.C. Mélich que o homem é o ser em permanente busca de
sentido. E esse sentido esta mais além, nessa auséncia, simultaneamente presenga, que € 0
futuro, que se vai actualizando, onde o homem vai sendo. Logo a utopia estd profundamente
ligada & imagem que o homem vai projectando'?’ de si; ela representa a clivagem entre o
que € e o que poderia ser. No melhor dos mundos possiveis, a utopia fala-nos da capacidade
de conceber outras possibilidades e encoraja o homem para a mudanga. Ora, a mudanga € o
motor da educagio: seja para proporciona-la ou rejeita-la (como veremos mais adiante, no
ponto 3.4.1.), 0 que estd sempre em causa em educacdo € o sentido do possivel. Assim, a

utopia, € antecipagdo da mudanga na medida em que, a partir da aprendizagem das

145 . Hémon cit.in Vocabulario da Filosofia de André Lalande, entrada: utopia.
14 A. Dias de Carvalho, «Estatuto filoséfico e sentido pedagégico da utopia», Utopia e Educagdo, p.15

147 A utilizagfio do gerundio pretende simbolizar a relagfio da pessoa com o tempo/espago, como continuo.
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estruturas sociais, culturais, historicas, politicas..., 0 homem ¢ capaz de idealizar projec¢des

ideais, que servem de estimulo a ac¢8o transformadora.

Mas sera que a utopia comporta, enquanto conceito, o estabelecimento de modelos
de acgfio e padrdes de comportamento que permitam alcanga-la? Serd a utopia um esquema
de antecipagfio normativo? Parece-nos que ndo. A utopia é um fim revolucionario, mas ndo
¢ 0 caminho da revolugdo. De acordo com J.P.Boutinet, aceitamos que a utopia seja uma
antecipagdo imagindria, diferente da antecipagdo 0perat0’ria148. Este autor considera que a
utopia é uma elaboragdo do tipo imagindrio racional (distinguindo-a da fic¢éo cientifica,
qﬁe ¢ do tipo imaginario onirico). A utopia fala daquilo que néo existe efectivamente, a néo
ser num futuro indeterminado (uma ucronia), num lugar impreciso. Afastamo-nos aqui de
Boutinet por considerarmos que esta definigdo reduz a utopia a pura negatividade. Certo ¢
que ela resulta de um desiquilibrio face ao real, como pretende Manheim; da esperanga
relativamente ao melhor, como defende Bloch. Mas a ruptura de que a utopia releva ndo
quer dizer incompatibilidade ou nfio sujeigdo a estrutura do real. Ela €, de certa forma,
contra-realidade — porque se funda no dever-ser encarado numa perspectiva critica — e néo

contra a realidade. Por isto consideramos redutora a defini¢do que Boutinet da de utopia.

Quanto & segunda nogfo, a antecipagio operatoria, esta diz respeito a tomada em
conta das reais possibilidades que o real (tempo/espago) nos oferece e a sua manipulagéo
em fungiio de um objectivo a atingir. Aqui cabe a nogdo de projecto, ligada a questdes de

previsdo ¢ de planificagdo; de certo modo, de conhecimento do futuro. Ao definir-se um

148 . . e ~ . . .
J.P. Boutinet, op.cit., utiliza esta nogdo para designar o projecto, como veremos adiante.
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projecto a realizar, elabora-se um conjunto de previsdes que estdo relacionadas com as

condi¢des presente na realidade objectiva.

Projectar significa langar o olhar adiante, ndo s6 espacial, mas sobretudo
temporalmente. A no¢fo designa a ac¢do ou a actividade que a pessoa se propde realizar, no
futuro que se aproxima — dai o conceito estar ligado a uma determinada concepgfo
antropologica. Elaborar o projecto é rascunhar o desejo, antecipa-lo, pré-figura-lo como se
presente fosse, representa-lo simbolicamente & consciéncia — o que quer dizer que o
projecto confere sentido ndo s6 ao futuro, mas ao proprio presente, enquanto este € a etapa
temporal da sua construgfo. O projecto contém em si uma tripla reflexdo: sobre a situagfo

149

presente, sobre o futuro desejado/esperado”~ e sobre as condi¢des dadas para o seu

desenvolvimento. Ele ¢ a determinacio do desejo, ainda que a sua elaborag@o ndo torne

imediatamente claro ao homem, o fim a atingir.

A acepgio pejorativa em que a nogfo de utopia foi tomada durante muito tempo,
ergueu a noglo de projecto até que esta representasse a direc¢do que se espera que a
mudancga tome, com se fosse uma bussola para o futuro. De facto, a nogdo de projecto
expande-se nos mais diferentes contextos como forma de regrar, sem que a normatividade

150

seja aqui sinonimo de fixismo e rigidez' ™. A esperan¢a de mudanga que o projecto contem,

19 Esperado ndo no sentido de ficar & espera do tempo que ha-de vir, mas de esperanga, ou seja, de empenho

na construgfo do porvir.

150 pensamos que a nogdo de projecto tem um caracter mais performativo, permitindo ao sujeito que chegue a

ser aquilo que é. Apesar desta parafrase a Ortega y Gasset, consideramos que o projecto néo se esgota ai, pois
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aparece ligado, inevitavelmente, o desejo de crescimento, de desenvolvimento — sem cair
em fundamentalismos que defendam a supremacia do homem como o mais evoluido dos

filhos da natureza. '*!

Queremos contornar a acep¢do pobre a que a utopia foi votada, uma vez que
consideramos esta nog¢do tem por base o desejo de realizagdo da dignidade humana
(autonomia e identidade da pessoa). Este ideal pode ser fim de muitos projectos — mas eles
necessitam de o objectivar em termos praticos, concretos, reais. S6 a utopia pode trabalhar

com ele de forma incomensuravel, pois ela resulta duma inquietagio perene, trans-historica,

propriamente filosofica.

Se a utopia representa o fim a atingir, o projecto sera a caminho a percorrer para 14
chegar. Esta é a utopia concreta de E.Bloch. A utopia que, como sugere R.Kearney, pode
ser entendida como maiéutica, uma prefiguragfo da realidade, desvendando a esperanga que

ha em nos. Aliam-se as nogdes num esforgo para responder as questdes existenciais que o

esta afirmagio implica que o sujeito esteja, de alguma forma, previamente determinado, contendo em si todas
as possibilidades da sua existéncia. Ora, se o projecto, bem como a prépria educagfio, ¢ um movimento, um
processo, obrigatoriamente tera de passar pela acgdo, ndo podendo ficar apenas pela normatividade ou pela
positividade.

I Podemos resumir esta esperarga de mudanga, de desenvolvimento a nogiio de progresso. Tomada em
sentido positivo, associamos-lhe uma distingfio a maneira de Marcuse: progresso quantitativo, resultado da
visflo propria da cultura tecnologica, que estabelece pardmetros rigorosos de funcionamento a curto e a médio

prazo, ligado a critérios de produtividade e crescimento; e progresso qualitativo, respeitante & concretizagio

da liberdade humana.
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homem coloca a longo prazo. A cultura tecnoldgica deve poder responder as questdes pelo
sentido. Se o individuo nfio cria raizes ou teias de referéncia, responderemos a questéo de
Heidegger com nova questdo: em que se tornara o homem? Conforme refere K.Manheim,
s6 0 sujeito que se pesquisa tdo profundamente de modo a fortalecer os elementos de

significAncia e valor pessoal estd em posi¢do de encontrar respostas as questoes que

envolvem o sentido.

A elaboracéio utdpica tem por base o desejo — ndo de obtengfio, mas & maneira de
Schopenhauer, um desejo que se deseja — do melhor. A experiéncia da utopia fomenta a
capacidade de distanciagio face ao real, face ao imposto, face a ordem. Como se Di6nisos
irrompesse no espago apolineo em tom provocatério, chamando-o a aten¢dio para as

dimensdes proprias do homem: o desejo a par da razdo, a esperanga que sustenta o projecto.
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«A teoria mecanicista do melhor afirma que
os homens sdo produtos da circunstdncia e da educagdo,
logo consequentemente, os homens transformados
sdo produtos de cirscunstdncias e educagdo qmodiﬁcadas.
(...) Mas os homens transformam as cirscunstancias
e até o educador precisa de ser educado. »
Ernst Bloch

3.4. A educagio e a procura de sentido
Refletir sobre a educacéo e elaborar um projecto educativo implica, como referido
por A. Dias de Carvalho, assumir um conjunto de ideais socioculturais e valores politico-
econdmicos, que manifestam uma concep¢do de homem. A educagdo ¢ um processo de
formagdo e desenvolvimento que acontece em torno de uma determinada concepgédo de
homem., sendo por isso « (...) dirigido por determinados quadros de valores que o
delineiam (...).»152. Decorre ao longo do tempo, pelo que necessita ndo apenas de
fundamentos, mas também de objectivos, de finalidades. De projecco. Afinal, educar sem

projecto nfo € educar. A grande dificuldade que se pde nos nossos dias ¢ a da defini¢fo das

finalidades educativas.

«E proprio dos universos simbdlicos representarem, para os homens, que os
herdaram, um meio de reconhecimento mais do que de conhecimento (..)»'> Toda e

qualquer reflexdo sobre educagéo e qualquer elaborag@o sobre ela sera sempre feita dentro

152 A. Dias de Carvalho, Epistemologia das ciéncias da educagdo, p.94

133 M. Augé¢, Ndo-Lugares — Introdugdo a uma antropologia da sobremodernidade, p.40
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de um universo simbélico em que o autor dessa reflexdo ou elaboragio se integra. E ainda
no Ambito dessa teia de referéncias que se constroem as organizag¢des educativas. O sistema
educativo, como meio privilegiado de educar para a constitui¢do do individuo em pessoa,
contribui decisivamente para a formagdo do mundo pessoal do sujeito educativo, pela
criagdo de um mundo de significagdes, conforme refere Philippe Goujon. A construgdo do
campo da significancia pessoal ¢ fundamental na relago educativa, néio s6 para quem educa
mas fundamentalmente para quem ¢ educado, pois esse é quem sofre maiores
transformagdes durante o processo. Sera talvez o fim maior da educagfo: levar a que o

sujeito se torne pessoa pela elaboragdo do seu proprio quadro de significancias e valores.

Mas, a quem pertence a autoridade legitima para decidir a orientagdo axiologica da
educacfio na escola, o seu espago por exceléncia? Quais sdo as possibilidades reais que
temos de de fornecer a nds proprios as estruturas educativas que nos interessam? Quais sdo
as opgdes efectivamente disponiveis? Quais sfo as consequéncias sociais das nossas op¢des
educativas? Quais sdo as orientagdes educativas e sociais mais indicadas? Que relagdes

devem manter as organizagdes educativas e as estruturas sociais?

3.4.1. As institui¢des e os paradigmas educacionais
Consideramos, neste ponto, como institui¢des, todas as formas de organizagio que

exercem, de algum modo, fungdes educativas, com especial consideragdo para a familia e o

Estado, através da escola.
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Em todas as institui¢gdes devemos distinguir trés aspectos fundadores'**: a estrutura
formal que define o objecto, a organiza¢do e os fins da instituigdo; a constancia social
determinada pelas relagdes que a sociedade mantem com a institui¢do; € o conteudo
axiolégico do qual a instituigdo emerge e que representa. Assumimos, deste modo, que
nenhuma forma de organizagio humana é inocente em termos de respeito pela legitima
liberdade dos individuos. Dado que tratamos da educagdo, ndo s6 como conceito, mas
também como institui¢do, devemos considera-la talvez a menos inocente das organizagdes.
As relagBes entre a escola, a sociedade € o conceito/organizag:a”lo155 de educagio que dai

resulta serdo agora o centro da nossa reflexéo.

As relagdes entre a escola e a sociedade processam-se de forma organica, assim
como as institui¢des que nelas estdo implicadas sdo organismos, que se desenvolvem, que
agem e reagem e que, sobretudo, interagem, influenciando-se mutuamente. De uma forma
simples e bastante genérica, podemos conceber as organizagdes educativas «como
conjuntos de elementos estruturados que visam certos fins determinados pela sociedade,
apoiados em estratégias € tacticas.»'*®. Daqui se infere que as organizagdes educativas:

— enquanto conjunto de processos, envolvem a abertura de possibilidades, que

explicitam as potencialidades que estdo latentes na educagio;

134 Estes trés aspectos sdo referidos por Abranches de Soveral, Educagdo e cultura, p.12

155 Sera dificil a partir daqui separar o conceito educagdo da instituicio educagio, dada a natureza das

questSes que colocamos.

136 v Bertrand e P. Valois, Paradigmas educacionais - Escola e sociedades, p.13
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— implicam, por isso, a estruturagdo ¢ interac¢o de grupos humanos que, integrados
num contexto situacional, colaborardo para obter, para si mesmos (¢ a0 mesmo tempo, para

todos) o melhor.

Sabendo que os fins definem uma organizagfo, eles representam a abertura das
possibilidades numa perspectiva de tendéncia/laténcia, ou seja, revelam a tendéncia para
um certo estado que ainda ndo se alcancou'’ e, por outro lado, condicionam o
desenvolvimento da organizagfo, estabelecendo exigéncias ¢ procedimentos'*®. No caso da
organizagio educativa, ela ¢ um sistema aberto, cujos fins utopicos se projectam em

finalidades proximas, construidas numa dialéctica sociocultural.

Para compreender a natureza dos objectivos da organizag@io educativa € necessario
analisar a dialéctica entre esta organizag#o e o seu meio. Partimos do principio, como faz E.
Abranches de Soveral, que, no que se refere a educagfo, ¢ impossivel a indiferenga, o
cepticismo, o pluralismo ou o relativismo axiolégicos, pois sdo inadequados ao exercicio

pedagogico e podem revelar-se perigosos para a estrutura social'®

, pois a organizagdo
educativa é dindmica e, por isso, instavel. A educagfo estd em constante transformagéo,

acompanhando a celeridade histérica: se observarmos a intini¢do escolar nos dltimos 25

7 . ~ . ~ ;. .
157 Este «estado que ainda ndo se alcangouy» pode ser considerado como a elaboragio utdpica que preside, em

ultima analise, a todas as iniciativas humanas.

158 A este nivel situa-se a elaboragiio do projecto, tendo em conta o que ficou dito no ponto 3.3.

159 B Abranches de Soveral, Educagdo e cultura, p.13 e ss.
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anos, periodo considerado curto pois define o tempo/espago de uma geragdo, podemos
constatar a celeridade dessas transformagdes. Estas mudangas podem ser de trés tiposléoz

— operacional: tem a ver com a conservagdo do proprio sistema e a permanéncia da
instituicio;

— estratégica: diz respeito ao reajustamento ou adapta¢do do funcionamento, sem se

alterar os fins propostos;

— paradigmatica: como o nome indica, implica uma transformagdo radical dos fins

propostos, o que faz mudar também os meios e a natureza da organizagao.

A sociedade ¢ um conjunto de sistemas, ou melhor, de subsistemas e de inter-
relagdes em constante mudanga que tendem para uma diversificagfio e uma flexibilidade
crescentes devido a evolugdo dos interesses, das reflexdes e das decisoes. E ao nivel das
decisdes que as grandes mudangas sdo feitas, pois o estabelecimento de paradigmas
influencia todos os subsistemas genericamente incluidos na sociedade. As organizagdes sio
estruturadas de acordo com as orientagSes politicas e estas sdo definidas pelo paradigma
vigente. Neste contexto relacional, podemos perspectivar a organiza¢do educativa como
potenciadora de mudanga — ainda que nem sempre 0 seja — consoante o paradigma vigente
proporcione a reprodugdo, a adaptagdo ou a criagdo de modelos de funcionamento.
Assumimos paradigma no sentido que este constitui-se como um

«conjunto de crengas, de concepgdes ou generalizagdes e valores que englobam

uma concepgio de conhecimento, uma concepgdo de relagbes entre a pessoa, a

160 . 5 . o ~ . ;
Esta classificagdio, que julgamos adequada para a analise das relagBes entre a escola e a sociedade, ¢

apresentada por Y. Bertrand e P. Valois, na obra citada.
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sociedade e a natureza, um conjunto de valores ¢ de interesses, uma forma de
executar, um significado global da actividade humana que definem ¢ delimitam
para um determinado grupo social, a dimens#o possivel do seu campo de ac¢io

e da sua pratica social e cultural, assegurando assim, a sua coesdo e relativa

unanimidade.»'®".

Considerar as organizagdes educativas como fontes possiveis de mudanga quer dizer
que a educagdo, enquanto instituigdo, pode proporcionar o aparecimento de novos
paradigmas geradores de um «saudavel e estimulante clima de liberdade critica»'®2. Ou seja,
todos os locais onde decorra o processo de educagdo podem ser espagos de interioriza¢do de
normas ou de criagdo de regras, dependendo da forma como os fins da educagdo forem
considerados. Numa perspectiva de reprodugio, levar o sujeito a tornar-se pessoa quer dizer
leva-lo a interiorizar as normas dominantes e reprimir o desenvolvimento de novas normas.

Quando a organizagdo educativa efectua mudangas no interior das suas estruturas

187 y. Bertrand e P. Valois, op.cit., p.28. No ponto 3.3. Utopia e projecto, tratamos destas duas nogdes
procurando estabelecer um elo intimo entre elas. Ao utilizarmos o termo paradigma com este significado,
pretendemos reunir a abstracgdo da ufopia e o empirismo do projecto. Temos também em consideragéo, tal
como A. Dias de Carvalho em A4 educagcdo como projecto antropolégico, p.43 e ss., que a todos os
paradigmas subjaz um paradigma antropologico, na medida em que a preocupagdo central do paradigma ¢
fornecer uma concepgio de homem e de realidade humana, em formago ou a formar — o alcance com que
utilizamos a nogo de paradigma no nosso trabalho ultrapassa o paradigma pedagogico e epistemoldgico, por

estes serem exclusivistas. Optamos por considerar a epistemologia ou a pedagogia como fungdes normativas

do paradigma, como Y.Bertrand e P.Valois.

12 E Abranches de Soveral, Educagdo e cultura, p.20
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respondendo a exigéncias contextuais, sem questionar essas exigéncias que a sociedade lhe

coloca, ela contribui para a adaptacéo.

As situagdes referidas podem conduzir a que os espagos educativos sejam espagos
de produgio de contraparadigmas. Uma organizagio educativa pode encontrar-se a margem
do paradigma dominante e iniciar um contraparadigma — quando o paradigma educacional
inclui a mudanca das praticas pedagogicas, contrariando as que estdo associadas a
determinados sistemas politicos e sociais, ele contribui para a transformacdo da sociedade —
apesar de ndo entrar num confronto directo. Dentro da instituigdo familiar ou escolar, ¢
impossivel evitar a existéncia de contraparadigmas, devido a propria natureza da maior
parte dos actores nelas implicados: os jovens. A juventude € o periodo mais rico do ser-
para-a-vida — ainda que s6 devidamente apreciado a distincia (temporal e espacial).163 A
juventude funciona como ponto de inflexdo no tempo, como maxima produtividade

reveladora da esperanca no melhor. Talvez a esperanga aponte para um novo paradigma

educacional.

A escola — enquanto organizagdo educativa — ¢, por um lado, determinada pelo
contexto social em que se insere; por outro lado, como vimos, pode intervir na evolugéo da
sociedade. Esta ¢ a relagfio bidireccional e bidimensional que a escola deve estabelecer com

a sociedade. O caracter dindmico e vocacionado para a modificagdo da organizagio

163 E. Bloch vinca a importancia do periodo da juventude quando chama a nossa atencio para os nomes dados
a determinadas épocas histéricas, tidas como revolucionérias, como por exemplo: renascimento, primavera de

Praga. Até Nietzsche fala da aurora do super-homem.
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educativa, estrutura esta relacio dialéctica entre a escola e a sociedade e entre a reflex@o e a
pratica pedagégicas. Os paradigmas educacionais tém uma estrutura dialéctica e constituem

uma ponte entre os modelos socioculturais e as praticas educativas.

Por um lado, os paradigmas educacionais explicitam as exigéncias que a sociedade
dirige 4 organizagdo educativa: ser, apresentando-se como um conjunto de fun¢des com
vista a realizagfio de finalidades especificas, que contribuem para os fins da educagéo. Ele €

exemplar, uma vez que é o agrupamento de actos prospectivos, de desejos € sonhos; €

164

consciéncia da realidade ™ e antecipagdo do melhor. Por outro lado, para isso, um

paradigma educacional, através da elaboragdo de projectos, explicita os objectivos, as
estratégias e as tacticas que orientam procedimentos. Nesta perspectiva, um paradigma
educacional que rege a ac¢do educativa é a-ser, pois representa a caminho a percorrer para
atingir o ser. Os paradigmas educacionais contém, de facto, no seu seio, uma elaboraggo
utopica, diversos projectos, teorias e exemplos de acgdes definidas como abordagens

pedagodgicas, que se reinem para alcangar 0s mesmos fins.

A mais elementar da relagdes filoséficas, aquela que liga o sujeito € o objecto, €
omnipresente na educacio'®. Por isso, Bertrand e Valois'® consideram que os paradigmas

educacionais contém diversas fungdes, que especificam o fim geral da educagfio, segundo

1% No sentido em que ¢ conhecimento das possibilidades objectivamente existentes no real.

165 y. Bertrand e P. Valois concretizam esta relagdo na triologia: educando — meio — ambiente escolar.

1%y Bertrand e P. Valois, op.cit., p.37 € ss.
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um determinado modelo normativo. Podem considerar-se, entdo, segundo estes autores, as
seguintes fungdes:

— a funcfio epistemoldgica, uma vez que todos os paradigmas incluem perspectiva,
explicita ou implicita, sobre o que é o conhecimento que deve transmitir a organizagio
educativa, contribuindo para a criagdo de uma cosmovisao;

— a fungdo cultural que esti patente na difusio de um determinado modelo de
criatividade, ou seja, uma forma de mudar (ou nio) a realidade, criando uma determinada
imagem de pessoa e de cultura, e de valores e interesses a promover;

— uma fungdo pbh'tica que tem por objectivo transmitir um modelo de tomada de
decisdes, que possa favorecer a existéncia (actual ou ainda em poténcia) de uma
determinada ordem institucional, a manutengfo de leis e regras de um sistema politico (que
seja dominante) ou facilitar a oposigdo as normas, leis ou regras dominantes quando se trata
de um contraparadigma;

— a fungdo econdmica e social que diz respeito a sustentagdo das formas de relacdo
entre a pessoa, a sociedade e a natureza, 4 manutengdo de um modo de execugio das

decisdes tomadas e a apresentagio de uma imagem de permanéncia, de adaptagio ou de

transformag&o social.

Ainda que pareca redutora, invocar uma classificagdo desta ordem implica pensar o
sujeito a educar, alargar essa reflexdo ao ambiente educativo, em particular, ao ambiente
escolar (partindo do principio que todo o ambiente escolar ¢ educativo - seja para 0 bem ou
para o mal) e finalmente reconhecer que, subjacente a qualquer concepgdo de qualquer

ordem, estd uma qualquer concepgio de pessoa e de conhecimento — no sentido filosofico.
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Temos vindo a referir a existéncia de paradigmas educacionais, situa¢do que ndo
fundamentamos por nos parecer pacifico concordar sobre a existéncia de varios paradigmas
educacionais que estruturam as praticas educativas das sociedades contemporéneas.

Bertrand e Valois identificam cinco paradigmas167

que consideram representar
generalizagdes abrangentes actuais: o paradigma racional; o paradigma tecnoldgico; o
paradigma humanista e existencial; o paradigma sociointerrelacional (ou da dialéctica

social) ¢ o paradigma simbiosinergético. Nenhum deles ¢ estanque ou hermético pois

encontram-se ligados intimamente com determinados paradigmas socioculturais.

3.4.1.1. Os paradigmas racional e tecnoldgico

Tentaremos de forma sucinta referir o conteudo destes paradigmas de acordo com
estes autores. Os paradigmas racional e tecnologico encontram-se afins, pois que realgam a
promogdo do modo racional do conhecimento, com relevo para a planificagdo e para a
organizagio de actividades pedagdgicas que conduzem a comportamentos predeterminados;
defendem a aplicagio e desenvolvimento do método cientifico que, em dltima anlise,
levara a conceber a educagiio como ciéncia; valorizam a objectividade, tendendo a formar
um ser tecnologico, ao qual se impde um modelo de sociedade que lhe € exterior,
fomentando para isso a neutralidade, autodisciplina e o conformismo, abstraindo qualquer
critica normativa. Tendo em conta a referéncia a Abranches de Soveral, o futuro € o tempo
verbal em que se conjugam estes paradigmas, que estdo ligados ao progressismo. Na

perspectiva presente em Educagdo e Cultura, «a atitude progressista interior a nogéo

7 Idem, p.51 e ss.
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iluminista de “progresso cientifico”, valoriza a atitude revolucionaria»'®®. Contudo, parece-
nos que esta afirmagfio s6 pode ser entendida tendo em conta «a tese iluminista de que o

9

progresso da ciéncia ¢ o motor do progresso em geral »'® ¢ assim ndo poderemos falar

verdadeiramente de uma atitude revolucionaria.

De facto, o utilitarismo, como modo de vida a promover, reduz a pessoa a uma
existéncia mecanica, e 0 seu auge € precisamente a crenga no progresso material € no
desenvolvimento econdmico e tecnologico — o ideal de felicidade é a maxima
racionalizagio. Mas o utilitarismo e a técnica nfio respondem a necessidades
verdadeiramente humanas como a libertagdo do medo da morte, a valorizagdo do amor, da
amizade e a frui¢do desinteressada do belo. Acima de tudo, ndo chama «os homens a

. . , - .
maxima dignidade possivel na sua condi¢éo de terrenos € mortais» 70

3.4.1.2. Os paradigmas humanista e existencialista

Os paradigmas humanista e existencialista encontram-se, entre si, muito proximos.
Estes entendem o conhecimento como resultado de uma aprendizagem de vida interior,
individual € o sujeito é considerado o elemento mais importante do ambiente educativo,
sendo o seu desenvolvimento o principal objectivo. O meio deve facilitar o
desenvolvimento daquele que se educa, em conformidade com a dindmica da interac¢do

entre 0 sujeito € o objecto, donde resulta a comunicagdo como parte integrante de um

18 Eduardo Abranches de Soveral, Educagdo e cultura, p.28

' Idem., p.28

170 E. Abranches de Soveral, Modernidade e Contemporaneidade, p.27
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modelo de criatividade — novas formas de comunicar o e com o objecto — valorizando os
comportamentos exploratorios, que sio reveladores da capacidade de criar expectativas face
a uma dada situagfo'’’. Isto leva a elaboragio autonoma de um quadro de valores que
determina para o proprio sujeito uma participagdo consciente no crescimento individual. A
pessoa surge como um fim em si, com toda a defesa da subjectividade, afectividade,
intuigdo que isso implica e que ja foi, de alguma maneira, testado pelo movimento da

Escola Nova.

Fundar um paradigma na ideia de pessoa, seja pessoa multidimensional, seja pessoa
em fusdo com a comunidade, implica conceber aceitar um postulado que ilumine os
contornos da ideia de pessoa: a liberdade € esse postulado. E a nogfio minima e maxima do
paradigma existencial. Ela é o sentimento pelo qual as pessoas enquanto n0s atingem uma
liberagio maxima realizando uma forma comum de vida em que todos podem ser eles
mesmo, isto &, unicos, reconhecendo nos outros, o nds. Ja ndo se exige igualdade de
oportunidades, mas igualdade dos resultados na realizagdo da unicidade de uns e outros,
pessoas e comunidades. A pessoa apenas adquire importancia através da existéncia dos
outros e através da existéncia do universo.

«O universal € a capacidade de alargar a presenga de uma consciéncia a toda a
realidade e de tornar presente toda a realidade segundo uma perspectiva

singular: universal e pessoal sdo duas nogdes inseparavelmente unidas a

consciéncia humana.»'”

1! Esta nogdo de expectativa ¢ referida por Karl Popper como uma capacidade bioldgica.

172 3 Lacroix, op.cit., p.61
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O que resulta destes paradigmas cai no oposto dos anteriores. Enquanto os
paradigmas racional e tecnoldgico (positivistas) so dogmaticos, instrumentalizadores ¢
inflexiveis na disciplina (deixando transparecer aquilo a que se poderia chamar uma ética
da reproducdio), os paradigmas existencialista e humanista poderdo ser tidos como
revolucionarios e anarquicos. E, apesar de conterem em si a chama da esperanga, do desejo

da mudanga em direc¢do ao melhor, ndo sabem como 14 chegar nem exactamente o que

esperar.

3.4.1.3. Os paradigmas da dialéctica social e o simbiosinergético
Os paradigmas da dialéctica social e simbiosinergético e as suas vertentes
educacionais, respectivamente, o paradigma sociointerrelacional e o paradigma inventivo,

sdo, sem duvida, os que mais nos interessam, sem no entanto, esgotarem o tema a que nos

propomaos.

«O paradigma da dialéctica social encontra as suas primeiras inspiragdes em Marx e
Freud»'”, langando as suas raizes nas teorias antropolégicas e nas teorias culturais destes
autores para elaborar uma abordagem mais critica da alienag@o cultural. No cerne deste
paradigma estdo factos sociais como as relagdes e as for¢as de produgdo, e as ideologias; e
factos psicoldgicos como o inconsciente colectivo e o conjunto das relagbes entre as
institui¢des sociais, politicas, econémicas e culturais. Estas relagdes constituem-se numa

dialéctica social preocupada com a libertagdo da pessoa e da sociedade. Ndo devemos

13 y. Bertrand e P. Valois, op. cit., p.155
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esquecer que 0 marxismo surgiu numa época de grandes transformagdes economicas e
historicas, em que o pensamento reformador teve grande impacto. Marx foi um severo juiz
da sua época e preconizou uma mudanga total das instituigdes, fundada na ideia de que o
mundo da experiéncia tem de ser transformado de acordo com as necessidades humanas,
vinculando, de forma irredutivel, a experiéncia concreta, as condigdes culturais € o
pensamento individual na elaboragdo dos conhecimentos; a dialéctica entre o real e o
racional instituiu-se como principio de saber. As teorias marxistas transpostas para a
reflexfio educativa levam a considerar que o real € estruturado através de relagdes essenciais
entre as realidades educativas e a educagdio dos processos de produgdio (experiéncia
concreta, as condigdes culturais € o pensamento individual) e, desta forma, a estrutura do
espago educativo/escolar hé-de repercutir-se fora dela. A igualdade traduz-se na relagfo
dialéctica entre as pessoas, pois que nfio ha pessoa sem pessoas, aquela ndo existe em si
mesma porque a sua natureza é relacional. A pessoa, como membro da colectividade, ao

criar-se, cria 0 mundo, havendo uma fusfo dos interesses do eu e da sociedade.

Atendendo ao que nos diz E. Bloch quanto a realizagdo da esperanga, a escola
enquanto espaco privilegiado de educagéo, podera servir de momento de incubag8o (fase de
pré-consciéncia) face a indeterminago que deseja determinar-se, contradizer-se, gerando o
contraparadigma que pde em causa o paradigma dominante. Ao periodo de incubagéo
seguir-se-a o da inspiragdo, o0 momento em que se d4 uma revelagdo subita da mudanca. O
ntcleo da inspiragio reside na coincidéncia de uma disposi¢éo especifica de uma pessoa ¢ a

disposi¢io de uma época. E o ainda-ndo-consciente, que se ha-de traduzir em rovo,
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explicitando-se, realizando aquilo que se reuniu como pressentimento !

. O conhecimento
revela-se como um desafio social, um valor, um bem e a sua conquista ¢ o elemento
determinante de uma estratégia de mudanga. A mudanga da-se através da accdo das classes
e dos grupos sociais, que mantém e alimentam a esperang¢a numa revolugio ou, no minimo,
em mudancas consideraveis. O conhecimento, como experiéncia, comporta todo um

trabalho sobre o eu, sobre 0 passado e sobre o presente € sobre as relagdes com os outros e

com 0 mundo.

Ao paradigma da dialéctica social encontra-se associado, pelo menos, uma forma
utopica de pensar a educagdo: o paradigma sociointerrelacional'’>. O paradigma
sociointerrelacional tem como primeiro objectivo a aboligdo da relagdo formal entre os que
educam e os que sdo educados, favorecendo, assim, a construcdo de uma sociedade
autogerida. A relagio tradicional entre educadores e educandos desapareceria (langando as
fundagdes para o que podemos chamar de anti-modelo pedagogico, que institui a figura do
animador da aprendizagem), valorizando os saberes adquiridos individual e
dialecticamente, na vivéncia da relagdo de campos de forga existente na dindmica que se
criaria no funcionamento institucional da escola, como espago educacional. Em termos

epistemolégicos, isto traduz-se na defesa de que os que estdo a ser educados devem ser

integrados em verdadeiros locais de trabalho, diferentes e fora da escola, para que haja

174 Pressentimento ndo ¢ aqui sindénimo de uma intuigdo ou de uma crenga. Significa, de acordo com Bloch,
conhecimento do porvir pela consideragio das condi¢des da realidade actual e a elaboragdio de uma utopia
concreta que, levando-as em conta, as transforme nas condigdes esperadas.

17y, Bertrand e P. Valois, op. cit.,p.159 e ss.
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maior compreensdo da relagio fundamental entre os conhecimentos e a organizagdo da

sociedade.

Este modelo educacional concebe a pessoa como aquela entidade qué esta sempre
em situagdo de transformar a ordem estabelecida, sendo que a pessoa se define através da
sua relagio com os outros, com a comunidade. Assim, as competéncias e os saberes sociais
tornar-se-iam fundamentais. As expectativas tornar-se-iam exigéncias que diriam respeito
ndo s6 ao individuo mas a todo o grupo — como consequéncia do desenvolvimento da
consciéncia social. Cada um seria livre de escolher os métodos e os conteudos da
aprendizagem, cujos meios seriam geridos colectivamente. O modelo educativo de

autogestdo seria transposto para todo o sistema politico o que impediria de forma global a

alienacdo dos individuos.

O paradigma da simbiosinergia estabelece os seus fundamentos mais perto da
antropologia do que o anterior que, em nosso entender, se encontra mais perto da
. . 176 . ~ ’ ~ . . .
sociologia °. Neste paradigma, nfo ha separagio entre o sujeito e 0 objecto, pelo que a
pessoa constitui um todo com o cosmos. Esta concepgdo de pessoa pode ser entendida em

trés dimensoes' "’

7 O paradigma da dialéctica social e, por ineréncia, o sociointerrelacional, por se encontrar demasiado
proéximo das teorias marxistas, nasce directamente da pratica concreta dos homens, sem buscar uma
fundamentagio filos6fica, ou mais exactamente, antropolégica.

'"7 Esta classificagdo é apresentada por Y. Bertrand e P. Valois, op.cit., p.204, mas foi reduzida e adaptada, a

bem do interesse ao nosso trabalho, sem ter sofrido alteragdes que a viciassem.
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— 0 eu multidimensional, apresentado por S.Paulo: a pessoa ¢ uma entidade a nivel
do supraconsciente, que é partilhado numa regido dita transpessoal, em que todos os
individuos comungam num patamar de progresso coésmico no sentido da liberdade e da

-

superagdo dos contrarios;

— a pessoa condicionada, a pessoa econdmica, a pessoa animal (irracional-
impulsiva), que se posiciona ao nivel da consciéncia e que tem os seus deveres definidos
numa ética ecoldgica'”®, que contribui para a manutengiio da sobrevivéncia da espécie,
favorecendo essa liga¢do supra-individual apontada pela dimensdo anterior;

— a pessoa recalcada e sonhadora: apresenta-se ao nivel do inconsciente, que ¢, tal
como supraconsciéncia, colectivo. O individuo confronta-se consigo, sentindo-se impelido
para os outros, compreendendo-os ou como iguais ou como diferentes de si. Encontramos,

inevitavelmente um denominador comum nestas duas dimensdes: S. Freud.

3.4.1.3.1. O paradigma inventivo
Porqué destacar este de outros paradigmas educacionais? Ainda que a inclus@o no
ambito dos paradigmas da dialéctica social e da simbiosinergia, faga com que o paradigma
inventivo aponte para a pedagogia do autodesenvolvimento, de todos os paradigmas
referidos por Bertrand e Valois, este parece-nos ser aquele que concentra em si a busca de
sentido que ¢ a educagdo, ocupando-se da constru¢do da pessoa, ainda que inserido no
ambito dos paradigmas
«Individuo e comunidade sdo duas categorias fundamentais da pessoa: mantém

nela uma tens@o que a obriga sempre a ultrapassar-se (...) A pessoa € uma certa
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capacidade de dispormos do nosso eu para nos realizarmos sempre melhor.»

O paradigma inventivo — enquanto utopia educacional — postula que qualquer
projecto de desenvolvimento pessoal so se devera concretizar se levar em conta os projectos
dos outros. Este paradigma € aplicado por pessoas envolvidas em meios de vida e de
trabalho, que vivem os problemas, as questdes e os debates desses meios; tém intengbes —
as pessoas desejam algo e mantém a esperanga de atingir o seu fim. A pessoa € mais do que
um dinamismo interno, do que um ser que se educa ou um ser a educar o mais eficazmente

possivel. Ela estd fundamentalmente unida as outras pessoas e ao universo através de lagos

fisicos, biologicos, psicoldgicos, sociais e simbidticos.

O paradigma inventivo tem como fungfio geral desenvolver nas pessoas e
comunidades a sua capacidade de invengo social e de criagdo de novas instituigdes sociais;
descobrir o significado e as consequéncias dos projectos e criar as situagdes futuras e os

modos de intervengdo capazes de os actualizar. Afinal, «<O homem é o ser através de quem

o sentido chega ao mundo.»'*

Pelo desenvolvimento de uma consciéncia critica da situagio da pessoa no universo,

valoriza o saber situar-se e o saber tornar-se, permitindo a cada individuo compreender

178 A expressdo é de O.W. Markley, cit.in Y. Bertrand e P. Valois, op.cit., p.202
1% 1. Lacroix, op.cit., p.7

% 1dem, p.59
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que nenhuma parte, nenhuma pessoa pode ser definida, nem pode ter sentido, sendo a partir
do todo, considerado nio so6 pela unidade das pessoas mas sobretudo pela
complementaridades das suas diferengas. Talvez seja de considerar no paradigma inventivo
uma forma de fungéo utépica181 fundadora de todas as fun¢des que um paradigma contém,
pela imanéncia dos conceitos de liberdade e mudanga nelas implicitos. Sdo precisamente os
conceitos de liberdade ¢ mudanca que constituem «os grandes fundamentos desta nogdo [de

utopia] no 4mbito da sua inser¢do social.»'®

A pessoa ha-de ser «essa perspectiva singular sobre o universo, que une o absoluto

da liberdade com o absoluto da relagdo.»'®

Podemos entio inferir que todas as relagdes sio
educativas, pois todas as pessoas devem envolver-se nos meios de vida e de trabalho para ai

promoverem as condigdes necessarias para que outros igualmente o fagam.

«A pedagogia é o campo humano situado relativamente a uma determinada
economia histérica e que articula uma filosofia de base, uma maneira critica de
pensar, de agir e de viver em conjunto, uma operacionalidade de meios e de

objectivos. Deste modo, a consciéncia historica esta na base das perspectivas de

181 Aqui, esta expressdo ndo tem o mesmo sentido com que jd a utilizamos noutros pontos deste trabalho.
Queremos com ‘fungfio utdpica’ enquadrar uma vertente propriamente vocacionada para o fomento da
imaginacfo e da criatividade, da capacidade de ter esperanga no melhor

182 A Dias de Carvalho, «Estatuto filosofico e sentido pedagdgico da utopia», Utopia e educagdo, p.16

183 J. Lacroix, op.cit., p.65
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autodesenvolvimento em educagio, se quisermos chegar a uma redefini¢éo da

~ . . s e e 184
pessoa, das suas relagdes fundamentais ¢ de uma praxis social inédita.» s

A pedagogia do autodesenvolvimento, enquadrada pelo paradigma inventivo, aponta
para um saber fazer, saber pensar, saber viver em conjunto, saber partilhar, saber dizer.
Os participantes assumem o seu autodesenvolvimento e produzem, eles proprios, saberes,
que dada a sua génese, sdo saberes situados. Estes resultam da consciéncia historica, que
devera dar origem a uma pedagogia social que diga respeito a educacgo, a escola, a todas as
organizagdes e ao conjunto da sociedade. A escola passara a ter um caracter eminentemente
educativo que ¢é partilhado por todas as relagdes que se estabelecem numa sociedade
organizada. Ela sera, verdadeiramente, a antecipagdo de uma sociedade mais justa, mais
dindmica e mais fraterna. A criagio de uma comunidade de pessoas solidérias renovara as
relagdes dialécticas entre as liberdades e as necessidades de todos; a organizagdo da
sociedade sera feita em torno de um consenso acerca da orientagéo pedagégica: uma praxis
comum a todos os intervenientes, o que proporcionarda um autodesenvolvimento

multidimensional, fundado nas rela¢des interpessoais, fomentadas de forma horizontal.

Apesar de tudo, este ainda ndo é o sentido que Bloch d4 a esperanga enquanto

principio antropoldgico.

188 y. Bertrand ¢ P. Valois, op.cit., p.216
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«O homem é a existéncia intencional
que cria simultaneamente o seu mundo e a si mesmo
superando o que estd presente — no tempo e
no espago — para ra se diri gir para
aquilo que [ainda] estd ausente.»
R.Kearney
3.4.2. A projeccio do sentido
O advento da técnica e, por associagio, da tecnologia, permitiu a0 homem desligar-
se, durante muito tempo, dos fins a atingir, uma vez que esses eram assegurados pelas
maquinas. A tinica preocupagio do homem passou a ser a optimizagéo dos processos. Eis 0
homem unidimensional de Marcuse, alienado pela sociedade tecnologica:
«... a falta de liberdade ndo se apresenta como um facto irracional ou um facto
que tem contornos politicos, traduz sim o fenémeno de submissdo a um
aparelho técnico que fornece mais conforto a vida e favorece maior

produtividade no trabalho.»'®

A era da técnica estabeleceu os critérios de produtividade e eficacia que
comandaram a totalidade das actividades humanas. A cultura técnica fornecia um sistema
de referéncia de acgdio e pensamento, que a cultura tecnoldgica ainda ndo conseguiu
construir — os esforgos tém estado concentrados na tarefa de substituir o homem, inclusivé

naquilo que tinhamos por mais humano: o processo criativo. Assim, a tecnologia tem

185 Herbert Marcuse, L homme unidimensionnel, p.182
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criado ‘idle brains’, que ela propria se encarrega de manter pela ocupagio das respectivas

‘idle hands’ ',

A utiliza¢do de tecnologias no processo educativo (ao nivel de instrumentos tio
triviais como as maquinas calculadoras) tem imposto algumas limitagdes 4 capacidade
natural que o sujeito tem de fazer previsdes, de esperar (ou expectar). O que inicialmente
parecia libertar o sujeito, parece estar a resultar na sua gradual aniquilagdio. A tecnologia
despe 0 homem da sua interioridade, da sua intimidade — num processo que visa a total
instrumentaliza¢do'®’ da sociedade em prol da maior rapidez.

Na era da informag:z?lol88

, tudo ¢ instrumental. A relagdo informagdo/tempo ¢ cada
vez mais performativa, ao ponto de provocar nos sujeitos niveis de impaciéncia devido a
espera. Os meios instrumentais estdo presentes em todas as dimensdes da nossa vida. A

informagcdo ¢ instrumentalizada (nem todos os factos podem ser transformados em noticias)

e instrumentalizadora (as noticias sfo seleccionadas segundo critérios de rentabilidade: «A

18 Adaptacio das expressdes da lingua inglesa «An idle brain is the devil’s workshop.»; «The devil finds work
for idle hands to do.» The Concise Oxford dictionary of proverfbs, Org. by John Simpson with the assistence
of Jennifer Speake, Oxford University Press, Suffolk, 2nd edition, 1992

87 Instrumentalizagdo é por nos usado neste contexto como expresséo da total dependéncia em que vivemos
das maquinas informatizadas. As referéncias narrativas a realidade informatizada como alter-realidade sdo
cada vez mais frequentes no campo das artes, sendo mais evidentes no cinema.

18 Considera-se a década de 80 do séc.XX como o inicio da era da informagfo, referindo-se esta a expansio

dos meios informaticos, quando comega a ser comum a utilizagfio dos computadores pessoais.
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informagio antecipa o acontecimento, encena-o € assegura a sua promog:éo.»lgg). Os
sistemas de referéncia parecem desvanecer, as ideologias foram declaradas mortas, o sujeito
passou a ser um individuo estranho ao funcionamento social onde a maxima €: consumo,
logo existo. Poder-se-4 ler aqui o anlincio de um crescente individualismo, de uma
anonimizagio social? Sera que a existéncia passara a ser uma categoria marginal?

Se entendermos, como A. Dias de Carvalho'®

, que a pessoa ¢ o sentido da
esperanca do projecto de realizagdo do sujeito, a educagdo terd de ser, inevitavelmente, o
sentido da esperanga do projecto de realizagdo da pessoa. A esperanga surge, assim, como
principio pedagogico, ligado no s6 a pedagogia do autodesenvolvimento mas, sobretudo, &
pedagogia de projecto, enquanto esta se afigura como modelo de um caminho racional que

leva a construgio do sentido da educagfio e da existéncia humana, a partir do momento

histérico da humanidade.

A educagdo, enquanto actividade racional de previdéncia e de providéncialgl, faz
com que a pessoa assuma o mundo num horizonte de esperanga. A esperanga, sendo
movimento de criagdo infinita de sentido, conforme refere R. Kearney, ela funda a propria

pedagogia de projecto, que funciona operando com nogdes como o provdvel € o verosimil.

18 T Paquot, op.cit., p.77

19 A Dias de Carvalho, «O estatuto da filosofia da educagio: especificidades e perplexidades» », Revista da

Faculdade de Letras — Série de Filosofia

91 A educagfio permite a0 homem prever no espago/tempo € providenciar os meios necessdrios para enfrentar

o que ainda-nfo-€.
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Desta forma, pode tomar como pressuposto que o possivel € o proprio sentido do mundo e
da pessoa, na medida em que permite a figuragio do que ainda-nfo-¢, pois «O sentido de
uma coisa ndo é uma presenga que existe literalmente aqui e agora, mas uma possibilidade

. 192
sempre vindoura ou a regressar.» 9

O sentido € revelador da esperanga que o homem constrdi, manifestando que a
experiéncia que a pessoa tem do mundo ¢ sempre intencional. Tal como na imagem de
M.C.Escher, Drawing Hands, a pessoa é criador que se cria. A atribui¢do de sentido ¢ um
acto ético, pois implica valoragdo; € uma aposta que, contudo, ndo deriva da subjectividade;
no acto de criagéio e atribuigiio de sentido ha algo que ultrapassa a pura individualidade e

que funda a comunidade humana.

Atribuir significado, ou seja, valorizar determinados fins €, assim, projectar no
vazio, mas ndo a partir do vazio. O contexto ¢ determinante quanto ao efeito do significado.
Significar ndo ¢ apenas como se valoriza o mundo, mas também implica a perspectiva

pragmética do mundo, o modo como se faz essa valorizagdo.'”

Voltamos a E.Bloch ao concluir que a possibilidade, enquanto parte constituinte do

proprio ser, é a manifestagdo da esperanga como principio antropologico.

192 R Kearney, op.cit., p.32
193 ()¢ conceitos assinalados a italico sdo referidos por R.Kearney, op.cit., como modalidades intencionais

significantes na p. 62 ¢ ss.
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Consideragdes finais

A educacdo como principio esperanca

«Quem quer ter uma no¢do exacta do presente,
sem conhecer o porvir? »

Ernst Bloch
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O mundo contemporéneo, em consequéncia das aceleradas transformagdes, apela a
um renovado olhar antropoldgico, que retome a reflex@o sobre o eu e o outro, seja qual for a

: x . 194
formula que expressa esta relagdo."

Na esperanga se enraiza toda a produgfio humana, que corresponde a necessidade de
ser, de pensar, de dizer, de perguntar, de comunicar. Por isso a questio da educag@o afigura-
se-nos como fundamental. Educar o homem n#o é s6 fornecer/transmitir conhecimentos; €
dar-lhe meios suficientes para a construgdo da sua autonomia e identidade. E com base
neste ideal que as utopias se sustentam e os projectos se constroem. Os discursos
pedagégicos, fortemente ligados a filosofia, contém um pendor utopico incontornavel que
procura traduzir-se em projectos educativos de futuro. Elaborar utopias concretas em
educagiio passa por considerar obrigatoriamente as condigdes concretas que existem a
partida. S6 a partir do seu efectivo conhecimento pode-se criar um projecto que aspire a
transformago social e politica, que desenvolva integralmente a pessoa. Hoje em dia, trata-
se de recuperar o papel do sujeito na sociedade. O mesmo problema de Marx, que Bloch
levanta ao nivel da analise psicanalitica. Tomar o sujeito como individuo acarreta a
desagregacio da sociedade enquanto habitat no homem. O novo olhar sobre o sujeito ha-de
considera-lo na sua especificidade solitdria e comunitdria. A educagdo, na sociedade

tecnolégica, ha-de tornar-se projecto cultural. O discurso pedagogico, enquanto discurso

194 . J AL s ~ s
Pensamos que este &, sempre, o problema antropoldgico por exceléncia. Todas as questdes do dominio da
antropologia e, sobretudo da antropologia filosofica, passam por esta relagdo, quer se expressem na reflexdo

do local e do global, ou da ecologia, ou da educagio.
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antropologico, € reserva “da esperanga, da dissidéncia, da alternativa, da mudanga™ ™ —
pois ¢ vocacionado para o homem do futuro, apelando para a interven¢do no processo de
formagdo da pessoa (o que conduzird a um novo personalismo). E o discurso do ser

-

presente para o dever-ser futuro.

Eis o porqué da relevancia de considerar o local e o global, dos modelos e dos
contextos no Ambito da reflexfio sobre educagfo. Isso obriga a repensar as formas como se
educa, o que nos leva a questionar os processos de formagio dos professores. A analise da
instituicdo educativa leva-nos a questionar se estaremos de facto a formar pessoas ou
apenas a contribuir para o solipsismo dos individuos — sobretudo dos que t€m a tarefa de
educar. O processo de personalizagdo ¢ cada vez mais incaracterizador, o que leva a
crescente fuga do compromisso para com a comunidade. Aparentemente, a importéncia do

sujeito como célula fundadora da sociedade esta em vias de extingéo.

Apesar de todas as mudangas feitas, os professores continuam a trabalhar em
paralelo (como se sabe, as linhas paralelas encontram-se no infinito...), em programas
desencontrados e sem pontes de liga¢do. A realidade concreta onde a relagdo educativa se
desenvolve esta longe das construgdes tedricas que 0s futuros professores devem dominar.
Confrontados com a pratica, surge o desiquilibrio provocador (do desinteresse pela
profissdo ou do exercicio da autocritica). Quando falamos em educar, ndo nos referimos s6
aos que sdo educados propriamente, mas aos futuros e aos ja educadores e, sobretudo, aos

professores. Apesar de ser uma definigdio da Psicologia, devemos recordar que aprender ¢

195 A. Dias de Carvalho, Urtopia e Educagdo, p. 74
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uma modificaciio estavel do sujeito — logo ha que pensar que modifica¢do pode/deve ser

feita. Essa modificacio dependera da significincia dos conteudos transmitidos.

Que contetdos devem ser leccionados e como? Afinal, para qué, para onde € como
educar? Que homem se esta a educar? O problema fulcral de hoje ndo é, em nosso entender,
saber quem ou 0 que somos — mas saber quem queremos ser € como chegar a sé-lo: este € 0

mistério que nos abarca, € o caminho da esperanga.

A. Dias de Carvalho refere'®® que o fundamento antropolégico da pedagogia passa
pela pragmatica, pela educabilidade, pela identidade e pela diferenga. Atrevemo-nos a
acrescentar que passa pela esperanga no futuro, antes de mais. Sem esse pilar, nenhum

discurso pedagoégico faz sentido, nenhum projecto cultural, nenhuma utopia tem

fundamento.

19 Idem, p.76
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