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Resumen

Lainvestigacién sobre lareformareligiosa en Galicia en la época moderna constituye en la actua
lidad una corriente que aglutina un nimero relativamente elevado de autores y de estudios, de
cuya némina se quiere dar cuentaen el presente articulo, que pretende, por una parte, enumerar
y describir las lineas de investigacion en curso y, por otra, hacer una sintesis de los principales
resultados de lainvestigacion sobre lareformade lalglesiay del clero gallegosy, més en concreto,
sobre la situacion en €l periodo anterior asu inicio, en el siglo xv, y sobre los procesos de reno-
vacion en el seno de las érdenes religiosas, del episcopado, del clero capitular y del parroquia
y, finalmente, sobre las relaciones entre lareformareligiosay la cultura popular y sus resistencias.

Palabras clave: reformareligiosa, Galicia, siglosxvi y xvii, clero regular, clero secular, cultura
popular.

Resum. «Para que esta gente barbara fuese politica y doméstica y ensefiada en la doctrina cris-
tiana»: Església, Estat i reforma religiosa a Galicia (segles xvi-xvil).

Lainvestigaci6 sobre lareformareligiosaa Galicia durant I’ época moderna constitueix en I ac-
tualitat un corrent que aglutina un nombre relativament elevat d autorsi d' estudis, dels quals es
vol donar compte en €l present article, que pretén, d’una banda, enumerar i descriure leslinies
derecercaen cursi, del’dtra, fer unasintesi dels principals resultats de lainvestigacio sobre la
reformade |I'Esglésiai del clergat gallecs i, més concretament, sobre la situaci6 en el periode
anterior, en el segle xv, i sobre els processos de renovaci6 en el si dels ordes religiosos, de
|” episcopat, del clergat capitular i del parroquial i, finalment, sobre les relaciones entre larefor-
mareligiosai la culturapopular i les seves resistencies.

Paraules clau: reformareligiosa, Galicia, segles xv i xvii, clergat regular, clergat secular,
cultura popular.

Abstract. «Para gue esta gente barbara fuese politica y doméstica y ensefiada en la doctrina
cristiana»: Church, Sate and religious reformin Spanish Galicia (xvit-xviih centuries)

This article describes the historiography about religious reformation in an Early Modern region
of Spain called Galicia. It mainly focuses on the relationship between religious reformation and
the popular culture and about the process of reformation inside the church.

K ey words: religious reformation, Galicia, xvi and xvih centuries, clergy, popular culture.
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El obispo de Tuy, D. Bartolomé Molina, en 1587 recomendaba a Felipe |1 reducir
a sus fieles «a poblaciones para que esta gente barbara fuese politicay domestica
y ensefiada en la doctrina cristiana»; la finalidad de esta propuesta puede sinteti-
zar de forma genéricatambién el objetivo esencial del proceso de confesionaliza-
cion en Galicia, expresion que, sin embargo, no hatenido acogida, al igua que la
de disciplinamiento social, en la historiografia modernista gallega; a dia de hoy se
sigue usando €l término clasico de reformareligiosa, que, referidaa clero secu-
lar, se desdobla, segiin algunos autores, en distintos procesos, de «clericalizacion»,
de «moralizacion» y de «domesticacion» (Dubert Garcia, 1994ay 2007; Rey
Castelao, 1998b; Saavedra Fernandez, 1994) y, referida al pueblo, se equipara,
seguin los autores, a un proceso de aculturacién (Dubert Garcia-Ferndndez Cortizo,
1994; Dubert Garcia, 1994ay 2007) o a «un proyecto de sociedad cristiana»
(Saavedra Fernandez, 1994; Dubert Garcia, 2007). Independientemente de esta
cuestion terminol dgica, hay ya una coincidencia generalizada en subrayar €l papel
protagonista de la clerecia en este proceso de confesionalizacién, reservandose el
segundo plano para las autoridades seculares, con excepciones sefial adas como la
tentativa de reforma de ciertas costumbres por Felipe 11 en los afios 1575-1576
hasta el punto de urgir alos obispos gallegos su correccién en sus respectivas di6-
cesis (Garcia Oro-Portela Silva, 1998a, 1998c¢), pero, en particular, lareforma de
las 6rdenes monasticas y mendicantes, ala que se etiqueta de «reforma estatal» o
se considera como una pieza de un «verdadero programa de Estado», por razon de
gue lamonarquia asumié lainiciativa diplométicay politicaen suinicioy latute-
lay auxilio en su desarrollo através de | os organismos cortesanos (Consegjo Real,
Junta de Reforma) y, sobre el terreno, de susjusticiasy oficiales en Galicia. Fuera
de estos ambitos, € protagonismo de las autoridades secul ares sefioriales y monar-
quicas aparece muy difuminado, haciéndose presente en las fuentes eclesiasticas
con ocasién de la demanda de ayuda por parte de las autoridades religiosas a fin
de controlar o reprimir conductas, costumbres y expansiones festivas anomalas;
a este respecto, tampoco puede silenciarse que la actividad de represién del tribu-
nal del Santo Oficio, ademas de su establecimiento tardio, fue limitaday su pene-
tracién débil en el mundo rural gallego de los siglos xvi y xvii (Contreras, 1992;
Rey Castelao, 1996 y 1998b; Fernandez Cortizo, 2003). Por otra parte, por razones
obvias en atencién ala propia naturaleza de la sociedad gallega de la época, en la
investigacion sobre la reforma religiosa domina el &mbito rural, quedando, por
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gemplo, e clero urbano, en concreto €l capitular, en ciertapenumbraalahorade
reconstruir su proceso de reforma, aungue no debe olvidarse que, al menos en los
afiosfinalesdel xv y en laprimeramitad del siglo xvi, fue el que mantuvo lavida
administrativa de las didcesis gallegas por razén del absentismo de los prelados.

Dentro de estos parametros basicos, la investigacion sobre lareformareligio-
saen Galicia ha experimentado en € transcurso de | os Ultimos veinte afios un desa-
rrollo muy intenso segun permite confirmar la comparacién de los resultados
ofrecidos por diferentes balances historiogréficos escalonados en € tiempo (Rey
Castelao, 1990, 1991, 1993; Gonzélez Lopo-L 6pez L dpez, 2003), e ultimo de los
cuales, daborado ainicios de la década de 2000, val ora como «gigantesco» el paso
dado entre los afios 1980 y el momento actual. Dejando al margen las primeras
monografias sobre lareforma de las 6rdenes monasticas y mendicantes de la auto-
riade J. Garcia Oro afinales de la década de 1960 (1968, 1971), el arranque defi-
nitivo, posibilitado y, en cierto modo, preparado por los estudios de sociologia
eclesiagtica, de las actitudes religiosas y ante la muerte y, finalmente, sobre laafa
betizacién y la ensefianza, publicados en los afios 1980, se produce en la década
1990, con la consiguiente proliferacién desde estos afios de un importante nime-
ro de monografiasy articulos que, apoyandose en una base documental diversifi-
caday de variada naturaleza, amplian perspectivas, abordan teméticas nuevas'y
profundizan en otras ya tratadas con anterioridad.

En el capitulo de las fuentes, de las que solo vamos a enumerar las més con-
sultadas, por lo tanto sin animo de exhaustividad, 1a documentacién vaticana (bulas,
breves, correspondencia con los embajadores espafioles, etc.), y, sobre todo, lade
los archivos estatales como & Archivo General de Simancas (cédulasy provisio-
nes reales, cartas de seguro, memoriales e instrucciones de reforma, etc.) y el
Archivo Histérico Nacional (correspondencia diplomatica, procesos judiciales con-
tra abades y abadesas contrarios ala reforma, libros de ingresos y gastos, libros
de apeos, forales, etc.) se han confirmado como indispensables para reconstruir €l
marco politico y juridico y los ritmos de progreso de las reformas regulares, com-
plementadas ciertamente con la documentacion de las propias rdenes religiosas
(bularios, definiciones capitulares, memoriales, instrucciones, informes, libros de
actas de visitas, libros de administracion y gestion del patrimonio, etc.) y con his-
torias'y crénicas manuscritas e impresas, en especia en el caso de la orden fran-
ciscana (Annales minorum, Arbol chronologico de la provinciade Santiago) y de
|la Compafiia de Jesus (Catal ogos trienales, Cartas annuas, Historia de la provin-
ciade Espafia, etc.). Lalabor docente, asistencial y pastoral de estos institutos
ampliael campo documental a una serie de fuentes de muy variada naturalezary, por
lo tanto, de dificil sintesisy clasificacion (actas fundacional es de catedras de gra-
mética, de colegios, memorias de curso; fundacionesy «relaciones» de misiones;
circulares de superiores generales y provinciales; literatura religiosa, biografias,
etc.). Por su parte, la documentacién diocesanay, en menor medida, la parroquial
se han precisado como las mas socorridas para el diagnostico de la situacién del
clero secular gallego en los siglos xv a xvii 'y, en consecuencia, para el segui-
miento de los medios, procedimientos y ritmos de su renovacion interna; sinodos
diocesanos, visitas pastorales, cartas pastoral es, expedientes de drdenes confor-
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man el cuerpo principal de esta serie documental, que tiene un importante com-
plemento en los fondos judiciaes de los tribunal es diocesanos, dela Real Audiencia
de Galiciay, finalmente, en las relaciones de causas del tribunal del Santo Oficio
de Santiago. Son estas mismas series documental es que acabamos de enumerar,
alas que se pueden sumar las fuentes parroquiales (libros sacramental es, libros de
cofradias, status animarum, €tc.), los protocolos notarial es (testamentos, escritu-
ras de fundaciones, inventarios postmortem, €tc.), y, mas recientemente, las repre-
sentaciones iconogréficas, las que asimismo nos trasladan con mayor precision,
por su mayor riqueza de informacion, laimagen «socia y religiosa» de la socie-
dad gallega de la época moderna, 10s esfuerzos de las autoridades eclesiasticas y,
en menor medida, de las seculares para hacer triunfar lareformareligiosay las
resistencias opuestas por €l campesinado.

Sobre esta masa documental tan plural cuantitativay cualitativamente, lainves-
tigacién de lareformareligiosa se ha orientado hacia cuatro campos principales, en
dos delos cuales—reforma del clero regular y del clero secular— predomina una
doble épticade andlis's, en razdn de su condicion de «sujetos» de reformay también,
alapostre, de «agentes» de reforma, que ya no esta presente, en todaldgica, en €
estudio de «lareformacion de o restante del pueblo»; pero e andlisis de los agen-
tes, procedimientos, mecanismos, ritmosy resi stencias de este movimiento de reno-
vacion religiosa no se haemprendido sin haber hecho previamente unaradiografia
y obtenido el correspondiente diagndstico de la situacion religiosade Galiciaen e
periodo final de laedad mediay en €l inicial de la época moderna, para disponer
delaimagen dd antesy del despuésyy, en consecuencia, para poder valorar lainten-
sidad y laamplitud de los cambios impulsados por lareformareligiosa.

1. El diagnéstico: los «males delas religiones»
y «las costumbres estragadas del cleroy del pueblo»

El corto periodo de tiempo que transcurre entre 1478 y 1486 viene siendo consi-
derado por medievalistas y modernistas gallegos como un momento decisivo
en latomade concienciadel desordeny anarquiadel cleroy delalglesiagallega;
la primera fecha se corresponde con la celebracion de la Congregacion del clero en
Sevilla, en que se discute expresamente en una de sus sesiones la situacion de la
Iglesiay del clero gallego, urgiendo su reforma; la segunda coincide con €l vigie
de los Reyes Catdlicos a Galicia, donde obtienen informaciones de primera mano
sobre laanarquiay la decadencia espiritual y material del clero gallego. Un varia-
do abanico de fuentes —los predmbul os de | as bulas de reformay de algunas car-
tas de amparo regias a los superiores reformadores, las constituciones sinodales,
las visitas pastorales, las causas inquisitoriales, las memoriasy las relaciones de
las érdenes regulares— nos permite también en la actualidad conocer, aunque estas
informaciones deben de ser valoradas con las debidas prevenciones por ser testi-
moni os «de parte», la situacion religiosa de la época, que es descrita en términos
sombriosy, por tanto, de descalificacion y de condena. Recopiladas y reunidas por
los historiadores gallegos, su relacion con relativa frecuencia suele constituir €l
capitulo preliminar de los estudios sobre lareformareligiosa.
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Laresponsabilidad de la degradacidn y postracién espiritual y material de las
Ordenes monacales, con diferencias entre benedictinos y cistercienses, en situa-
€ion menos critica, se hace recaer, en primer lugar, en el sistema de encomienda,
causa de abusos y usurpaciones de heredades, cotos'y jurisdicciones monasticas, y
de la ocupacion de iglesias mediante el «encorozamiento», hasta tal punto fre-
cuente que una de las primeras iniciativas de |os Reyes Catdlicos, en 1486, con-
sistio en impulsar lareforma beneficial, aunque sin éxito. La otralacrade lavida
monastica son |os abades comendatarios, absentistas en muchos casos, codiciosos
en otros, que arrastran a las comunidades a la penuria econdémica —edificios rui-
nosos, dificultades de subsistencia de los monjes, pero también alainobservancia
de laantigua regla en forma de quebranto de la clausuray del trabajo manual, de
|os votos de obediencia, de pobrezay de castidad, en medio de un clima de rutina
del fervor religioso y de los oficios divinos y de desidia por la formacion intelec-
tual y religiosa. A. Manrique (1659), €l historiador por excelenciade la orden cis-
terciense, resumia esta situacion de tiempos pasados sefid ando que «la observancia
en Espafia se halla enfriada, por no decir resquebrajada» (Garcia Oro, 1968 y 1971;
Fernandez Cortizo, 2000ay 2006; etc.).

Con respecto alas érdenes mendicantes, en particular contralos franciscanos,
también dominaen los afios finales del xv una corriente critica que se justifica por
larelgjacion de la observancia, en particular del voto de pobreza, por €l despresti-
gio del conventualismo y por las divisionesy luchas internas que animan frecuentes
conflictos entre los conventuales y observantes en la conquista de conventos con gran
escandalo social (Garcia Oro, 1971; Rey Castelao, 1998).

Laimagen del monacato femenino, segiin las fuentes de la época, no era sus-
tancialmente diferente, aunque de nuevo por ser 10s testimonios «de parte» deben
ser considerados con la debida prevencién. En los procesos de «vita et moribus»
abiertos contra las abadesas de algunos monasterios benedictinos la condena final
y laprivacion de la abadia se justifica por los muchos y graves «excesosy delictos»
(dilapidacion de bienes'y rentas; ignoranciade los oficios religiosos; estilo de vida
aseglarado en cuanto a vestimenta, alimento y recreaciones; incontinenciay trato
con clérigos; inobservancia de la abstinencia, del silencio, de la clausura), que son
contrarreplicados por las propias procesadas, que niegan |os «pecados» més graves
(Colombas, 1980; Zaragoza Pascual, 1996, 1997 y 2002). En €l caso de las domi-
nicasy clarisas, todavia en los afios 1570, su estilo de vida era objeto de preocu-
pacion de los obispos gallegos porque, seglin hacen constar los prel ados de Santiago,
Tuy y Lugo en susinformes al rey Felipe Il, «viven con desenvoltura, sin respec-
to delareligién ni de las censuras eclesiasticas; salen delos monasteriosy sevan
de caminosy romerias» (Garcia Oro, 1998c y 1999a).

El protagonismo fundamental del episcopado gallego en lareformareligiosa
justifica en los Ultimos afios la creciente y primordial atencion prestada alafigu-
radel obispo de laépocamodernay, adiferencia de los tradicional es episcopol o-
gios, centrada, a nivel colectivo, en aspectos como su procedencia territorial, su
extraccion social y profesional, su edad y formacion intelectual y, anivel indivi-
dual, en su «biografia reformista» (Barreiro Mallén, 2002; Rey Castelao, 2002by
2002c; Barreiro Mallon-Rey Castelao, 2002a'y 2002b; Pérez Lopez, 2003, etc.).
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Lareformareligiosa que en Galicia, como en otros reinos hispanicos, se anti-
cipaa Concilio de Trento, en estafase inicia tropieza con serios obstacul os que
hacen depender lasiniciativas de renovacion de lapersonalidad y del talante delos
obispos, pero también de la particular «asistencia» de sus provisoresy del cabildo
catedralicio debido a frecuente absentismo de los prelados —el 48,4% de los com-
postelanos del siglo xvi—, ocupados en misiones cortesanas y diplomaticas, y a
prolongados periodos de vacantia. La pobreza de las didcesis gallegas, con excep-
cién de la de Santiago, las convertia ademés en sedes de trénsito y de promocion,
razdn por la cua predominan las primeras preconizaciones (90%), que conllevan
laconsiguiente inexperienciaen € gobierno diocesano, y también los pontificados
de breve duracion (en €l xvi, 5,5 afios en promedio) al menos hasta comienzos del
siglo xviii, que dificultan la aplicacion de un plan pastoral y de un programa de
reforma planificados y estables (Gonzalez Lopo, 1998ay 2000; Rey Castelao, 1996,
19983, 1998b, 20023, 2002b, 2002c; Barreiro Mallon-Rey Castelao, 2002ay 2002b;
Pérez Lopez, 2003; etc.). A pesar de estas «lacras» episcopales, en la Galicia pretri-
dentina, en determinados pontificados, la reforma religiosa recibié impulsos, alos
gue no fueron ajenos los provisoresy e cabildo capitular, que, en todo caso, man-
tiene una doble posicién porque, alahora de la defensa de ciertos derechos histéricos
(de presentacion de beneficios parroquialesy control de sus sustitutos por €l obis-
po; devisita) y de su organizacidn (estatutos capitulares), se enfrentan alos ordina-
riosy frenan el impulso reformista diocesano. Faltan estudios sobre los cabildos y
las colegiatas, pero los pocos existentes, en particular referidos al compostelano
y lucense, presentan un clero «sefioriaizado», copado en buena medida por lingjes
familiares, que supeditael servicio alalglesiaalosintereses familiares, siendo en
consecuencia poco cumplidor en laasistenciaal coroy a culto catedralicio; por
otraparte, su vida de ostentacion y Iujo, sus hébitos especulativosy, finalmente, la
defensa de sus honores, privilegiosy derechos corporativos, que periédicamente es
causa de conflictos con los obispos, son causa de su impopularidad. Pero, aln asi
los cabildos congtituyen «el elemento permanente» de estabilidad diocesana en este
ir y venir de obispos durante los siglos xvi y xvii (Barreiro Mallon, 2001 y 2002;
Barreiro Mallon-Rey Castelao, 2002a, 2002b y 2002¢; Garcia Oro, 2002; Garcia
Oro-Portela Silva, 1999a; Rey Castelao, 1993a, 2002b, 2002c).

Descendiendo en lajerarquizacion eclesidstica, € bgjo clero parroquia acomien-
zos del siglo xvi1 tendia a confundirse con la comunidad campesina en su vesti-
mentay apariencia externa, en sus comportamientos y costumbres, porque no en
vano era de extraccion campesinay participaba de su universo cultural; precisa-
mente la campaiia de «clericalizacion» o, s se prefiere, la sacralizacién de lafigu-
ray funcién sacerdotal pretendiaromper estas ataduras, ademés de erradicar toda
unaserie delacrasy vicios, que le restaban g emplaridad y aptitud paralacurade
almas. Entre estos vicios, la bibliografia especializada sefial a frecuentemente cinco
como los més gravesy difundidos. En primer lugar, €l absentismo, frecuente en
esta época como se confirmaen la didcesis de Santiago, donde en lavisitade 1547-
1548 estaban ausentes el 80% de lostitularesy, en la de Mondofiedo, en lade 1539,
casi lamitad; la concentracién delostitulares en ciudades y villas, laacumulacion
de beneficios y la elevada proporcion de los derechos de presentacion beneficia
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en manos de nobles e hidalgos, de monasteriosy del clero capitular posibilitaban
esta elevada frecuencia de absentismo y de situaci ones de sustitucién por excusa-
dores, con deficiente o nulaformacion intelectual y doctrinal; por estarazon, la
ignorancia doctrinal se convirtio en la primordial preocupacién de los obispos
gallegos dela época, por los graves perjuicios paralos fieles privados de la predi-
cacion y delainstruccion doctrinal. En tercer lugar, estaba también bastante exten-
didalaincontinenciay, por lo tanto, el concubinato clerical, que era admitido
socia mente con un alto grado de naturalidad como confirma que en laprovinciade
Ourense €l 20% de los expedientes de Grdenes son de hijos ilegitimos de clérigos.
Finalmente, la rudeza de costumbres caracterizaba igualmente a un amplio sector
delaclereciarural de este periodo; € estilo de vida aseglarado se observabaen la
apariencia externay en la vestimenta, pero también en sus costumbresy compor-
tamientos; no rehusaban acudir a romerias, ferias y otras recreaciones populares
(banquetes de bodas, de mortuorios, cacerias, fiestas); frecuentaban la taberna,
gustaban de los juegos de azar y del vino; |as prohibiciones contenidas en las cons-
tituciones sinodales y en las actas de vistas pastorales avalan la relativa frecuen-
cia de estas costumbres «desarregladas» entre €l clero diocesano, al igua que la
proliferacion de los negocios seculares o de actividades especul ativas —compra
detierasy derentas, comercio de ceredlesy de vino, aparceria de ganado, préstamos
en especie y en dinero— debido a su bajo nivel de ingresos.

SegUin anticiparon ya algunos obispos del siglo xvi, entre ellos los mindo-
nienses D. Pedro Pacheco y D. Juan de Liermo, laraiz de todos estos problemas era
la pobreza en su doble vertiente, socia y clerical; en el primer caso, dificultabala
fundacién de centros docentes e imposibilitaba el acceso alos mismos de un sec-
tor relativamente importante de la sociedad de la épocay, por lo tanto, no permi-
tiala seleccién de la clerecia parroquial; en su dimension clerical, la pobreza
derivaba del bajo nivel de ingresos de los beneficios parroquiales como conse-
cuenciadel «minifundismo» parroquial, de su reducido vecindario (21 vecinos en
promedio a mediados del xv1) y de la concentracion de la renta beneficial en pri-
vilegiados nobles y eclesiasticos; seglin estimaciones obtenidas de la visita de
1547-1548 en la didcesis compostelana los ingresos medios solo a canzaban 750 s,
alos que habia que restar el 41%; en la didcesis de Mondofiedo, sus recursos se
reducen a’590 rs. Laraiz de los males clericales estaba, por |o tanto, en la pobre-
za, que favorecia € absentismo, lafaltade formaciény finalmente ladedicacion a
actividades especulativas (Bande Rodriguez, 1999 y 2000; Barreiro Mallén, 1988,
1991, 2000, 2001, 2002; Barreiro Mall6n-Rey Castelao, 2002a; Garcia Oro, 1979;
Gonzalez Lopo-Precedo Garazo, 1998; Fernandez Cortizo, 2003; Rey Castelao,
1996, 19983, 1998b, €tc.).

En todaldgica, la deficiencia doctrinal, el absentismo, lafalta de celo pastora
del clero parroquid vy, finalmente, la dedicacion a actividades especul ativas no era
el mejor de los avales paraimpulsar lareformade lavidareligiosay de las cos-
tumbres entre los fieles. En consecuencia, la «falta de doctrina» estaba muy exten-
didatanto como laignorancia del pecado y «las costumbres estragadas»; € obispo
de Ourense deciade sus fielesen € afio 1590 que «viven sin policia, sin trato de gen-
tes politicas».
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La practicareligiosa del campesinado estaba profundamente vinculada ala
vida cotidianay a las preocupaciones y necesidades diarias; por esta razén pre-
sentaba una dimensién préctica destinada a propiciar y controlar |os espiritusy las
fuerzas de la naturaleza, con el consiguiente recurso a toda una serie de précticas
y ritos de natural eza cristiana, magicay animista que las constituciones sinodal es,
las actas de visitas pastorales y |os procesos inquisitoriales condenan. Pero, a pesar
de su prohibicién, € campesinado seguia compartiendo la consulta a hechiceros, ago-
reros, bendicidores, etc., con lavisitaalas ermitas locales, con més arraigo en esta
época que las cofradias en su doble condicion de marco de unareligiosidad espon-
taneay de expresion de laidentidad y diferenciacion parroquial.

Esdificil de concretar en qué mediday con qué secuencias la doctrina de Trento
penetrd en e mundo rural debido a las fuentes documental es de que disponemos,
pero alin asi desde hace algunos afos este interés por «lareligion vivida» hadeja
do derestringirse a ciertos aspectos externos de la précticareligiosa, como lamisa
dominical o el precepto pascual que, por ser de obligado cumplimiento, no parecen
ser los indicadores mas fidedignos, para ampliarse a otras esferas de la religiosi-
dad, como las devociones, € asociacionismo religioso y la vivencia de la muerte por
citar tan solo las mas exploradas. El panorama que se observa desde estas atala-
yas, eslade unavidareligiosa poco intensa, salvo en sus aspectos externos, como
lamisao el precepto pascual, de cumplimiento muy habitual; asimismo, € de una
religiosidad muy apegada alas devociones locales, que se concretaen la primacia
de las ermitas sobre las cofradias, razén por la cua en la diécesis compostelana
en 1547-1548 existia una ermita por cada tres parroquias, pero en cambio una
cofradia por cada cinco feligresias. Si e funcionamiento de cofradias en esta época
erainusual también lo era el culto eucaristico como prueba que a mediados del
siglo xvi solo e 13,8% de |as parroquias compostelanas disponian de reserva euca
ristica. Para completar estaimagen, los modernistas gallegos sefialan finalmente
€l carécter més socia y comunitario que individual de esta religiosidad que, por
otra parte, exteriorizauna confusion entre lo sagrado y lo profano o, si se prefiere,
unafamiliaridad con lo sagrado en €l trato con laclerecia, en el «uso» de templos
eiglesias (amacén de diezmos, escenario de banquetes, de tratos seculares parti-
cularesy comunitarios, etc.).

Laignorancia de la doctrina estaba, a entender de algunos obispos e incluso
de uninquisidor del tribunal de Santiago, en laraiz de todas estas desviaciones
como lo estaba, a su vez, lafaltade conciencia del pecado en la de «las costum-
bres estragadas». L as |lamentaciones mas graves y reiteradas de las autoridades
eclesiasticas se dirigian contrala blasfemiay lalibertad sexua (concubinato, sim-
ple fornicacion, etc.), pero se ampliaban también a otras «recreaciones», como la
de laviolencia, de labebida, del juego, de las fiestas y reuniones nocturnas de
mMozos y mozas, etc. (Barreiro Mallon, 1989, 2000 y 2002; Garcia Oro, 1979;
Dubert Garcia, 2007; Dubert Garcia-Fernandez Cortizo, 1994; Fernandez Cortizo,
2003; Fernandez Gonzalez L opo-Presedo Garazo, 1998; Rey Castelao, 1996 y
1998b; Saavedra Fernandez, 1994).
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2. Lareformadéd cleroregular: la monarquiay las Congregaciones
de Regular Observancia

Lareforma de las érdenes monacales, benedictinos y cistercienses, y de las men-
dicantes, en particular de los franciscanos, es uno de los capitulos mejor conoci-
dos del movimiento reformista del siglo xvi en Gdicia, en parte porque los primeros
estudios, de autoriade J. Garcia Oro, se remontan yaalos afios 1968 y 1971, tenien-
do en arios posteriores continuidad hasta el presente gracias alas sucesivas apor-
taciones del citado autor (1980, 1991, 1995, 2001, 2006), en ocasiones en
colaboracién con M2 J. Portela Silva (1999b, 2001, 2002, 2004) y de otros histo-
riadores modernistas gallegos (Rey Castelao, 1998b; Fernandez Cortizo, 20003,
2005, 2006). El punto de arranque de estos estudios, en toda ldgica, coincide con
lafaseinicia delapropiareformaen el reinado de los Reyes Catdlicosy, asu vez,
d cierre con lasiniciativas reformistas de su biznieto Felipe I1; en €l intermedio, en
¢ reinado de Carlos V se produce la consolidacion de las reformas de las 6rdenes
monacales. En este arco temporal que va desde 1487 hasta los afios finales de la
década de 1560 se sustancia, en definitiva, la suerte y € destino del movimiento
de renovacion monastica, que presenta cuatro caracteristicas sustantivas; en pri-
mer lugar, €l decisivo protagonismo de la monarquia hasta el punto de etiquetarla
como una reforma estatal, como un verdadero programa de estado; en segundo
lugar, la responsabilidad de su aplicaciéon y ejecucion en manos de las
Congregaciones de Regular Observancia; en tercer lugar, laradicalidad y €l carac-
ter traumatico de susiniciativasy acciones, causade la consiguiente «judicializa-
cién» de lareforma gallegay, finalmente, su anticipacion en el tiempo que la
convierte en € preambulo, en un campo de ensayo de | as futuras experiencias refor-
mistas por cuanto la correspondiente bula de reforma monastica gallega se expi-
de en 1487, pero lagenera del Reino en 1493.

Priorizadas estas coordenadas basicas, 10s estudios sobre lareforma del clero
regular en Galicia han tratado de sustanciar cinco cuestiones principales; en pri-
mer lugar, la configuracion y naturaleza del marco juridico y palitico de larefor-
ma, negociado por la monarquia con el papado através de las bulas de reforma
gue, en sintesis, se concentran, con alguna excepcion (bulade Julio 11 de 1506),
en tres periodos, entre 1487 («Quantain Del Ecclesia») y 1494, entre 1523 (patro-
nato regio) y 1531 («Meditatio Cordis Nostri») y, finalmente, entre 1566 y 1569
(breves de reforma de Pio V). El proceso de reformay union de los diferentes
monasterios y conventos, con sus correspondientes secuencias cronol égicas, cir-
cunstanciasyy vicisitudes constituye con relativa frecuencia otro foco de atencion;
con compases de esperaintermedios, la conquista de las casas benedictinasy cis-
tercienses por sus respectivas Congregaciones se produce entre 1487 y 1547, afio
en gue son incorporadas las dos Ultimas de cada Orden (Poio y Oia), aunque con
diferencias cronoldgicas, ya que en € caso de los cistercienses |0s éxitos son esca-
sos durante el reinado de los Reyes Catolicos y ya definitivos en tiempos del
Emperador, a diferencia de o que ocurre con los benedictinos, aln cuando haya
que esperar a reinado de Carlos V para completar su reforma. A 1os pocos afios, Sin
embargo, ante la necesidad de nuevo de regjustes internos disciplinares en la orden
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benedictina, se vuelve apromover unareforma desde dentro por €l Abad General
Fr. Jorge Manrique (1559-1562), que fructifica en la redaccion en 1563 de unas
nuevas Constituciones, fuertemente contestadas, al igual que la supresion por e
Capitulo General de 1562 de los prioratos de menos de doce monjes, con grave
repercusion y oposicion en Galicia, pero que finalmente no se gecuta (Rey Castelao,
199843, 2002a; Garcia Oro-Portela Silva, 1999D).

Lareforma de las érdenes mendicantes sigue, por su parte, su propia evolu-
cién alahora de laincorporacion a sus respectivas Observancias. Los conventos
dominicos quedan adscritos en su totalidad a Vicariato observante en 1504, no asi
los franciscanos, cuyareforma, iniciada a partir de 1494, se retrasaen cambio hasta
los afios finales de la década de 1560 (breves de Pio V de 1566 y 1567), aunque
sin el éxito deseado por Felipell, yaque si los conventual es desaparecen absorbi-
dos por los observantes en una frenética campafia en 1567, subsisten los descal-
Zos, pero sblo temporalmente en Galicia porque los conventos de la custodia de
san Simoén y san Judas, en lariade Vigo, tras la supresion de lamisma, son incor-
porados en 1583 ala provincia de Santiago; también sobreviven dos conventos de
los terciarios regulares franciscanos, después de lainicia supresion en 1567 delos
8 6 9 existentes en la provincia de Santiago, la primera en gjecutar de manerainme-
diata un breve de Pio V y unareal cédula de 1567 que contenia este mandato y
otro de expropiacion de sus bienes, transferidos en 1569 a las monjas francisca-
nas (Castro, 1983, 1993; Garcia Oro-Portela Silva, 1999b; Rey Castelao, 19983,
2002a). Las presiones de los terciarios franciscanos en Romay las dudas de Pio V
hasta 1569 sobre su extincién permitiran, sin embargo, su retorno a dos conven-
tos gallegos y la devolucion de sus bienes, inicialmente con la condicién de no
admitir novicios, que se retiraen 1593. En definitiva, €l éxito delareformadela
familiafranciscana fue parcial por cuanto ala muerte de Felipe Il persiste la plu-
ralidad, pero aln asi el «saneamiento» logrado impulsd sobre manerala expansion
en Galicia del franciscanismo, considerado por Rey Castelao (2002a) como «un
elemento clave de lareligiosidad postridentinay.

Laconstante delareformaregular en Galiciaes, por o tanto, el protagonismo
delamonarquiay de organismos centrales como el Consgjo Real y, en € reinado
de Felipell, la Junta de Reforma (1562) no sélo en la negociacion del marco cand-
nicoy juridico de lareforma, sino también en su gecucidn e implantacion median-
te el amparo y auxilio alas Congregaciones de Observancia (cartas de amparo y
de proteccion alos superiores observantes, apoyo militar, presion sobre |os aba-
des comendatarios o perpetuos, prohibicién de toma de posesién sin previa pre-
sentacion de las provisiones ante los reyes o0 el Consejo Real, secuestro de los
bienes monésticos para disuadir alos cazadores de beneficios; etc.). Pero ni con
el apoyo real, e proceso fue uniforme ni sincrénico en € tiempo. La reforma de
las 6rdenes monacales, en concreto, discurre alo largo de dos fases; la primera,
catalogada de disciplinar, transcurre entre 1487 y 1493y es encargada a comisarios
0 delegados reales que realizan tareas de inspeccion y visitay, por tanto, de rea-
juste disciplinar; desde 1494, ante | os escasos éxitos de la etapa anterior, por peti-
cion expresa de los Reyes Catdlicos, laimplantacién de lareforma, aunque sin
abandonar su control por la Corte, se deja ya en manos de las respectivas
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Observancias que, autorizadas sdlo para unir las casas reformadas siempre'y cuan-
do lo decidan libre y espontédneamente, no dudan en utilizar métodos expeditivos
y trauméticos hasta el punto de aparecer estas uniones como auténticos asaltosy
conquistas, que provocan una «judicializacion» de lareforma gallega en los tri-
bunales romanos y también un amplio frente de oposicion en Galicia, ciertamen-
te menos intenso entre los dominicos y los franciscanos conventual es (abades y
abadesas depuestos, comunidades conventual es, prel ados perjudicados en sus dere-
chosjurisdiccionalesy de visita, nobles e hidalgos asimismo lesionados en sus
intereses patrimoniales, etc.). Las estrategias de unién y las modalidades y prota-
gonistas de estas resistencias constituyen, por esta razén, otro capitulo casi obli-
gado; entre las primeras, las circunstancias dictan en muchos casos su ley; lareforma
es pacifica si coincide con la vacantia por la muerte del abad o si resulta de pac-
tos o de laresignacién del abad a cambio de una pensién vitalicia anual, pero a
veces es de dudosa | egitimidad, cuando se produce por lafuerza o de resultas de un
proceso «de vita et moribus» alos abades y abadesas opositores que finalizacon la
condenay privacion de la abadia; las apelaciones judiciales ante los tribunales
romanos y las resistencias seran |6gicamente la secuelafinal.

Con todo, laimposicion de lareformadel clero regular se consumo, pero ade-
mas con consecuencias sustantivas para la vida de los monasterios y conventos
gallegos. En primer lugar, e mapa monéstico gallego de las Ordenes de San Benito
y del Cister sufrié un cambio dréstico debido ala desaparicion de gran nimero de
pequefios monasterios rurales y su transformacion en prioratos incorporados alos
subsi stentes «méas abastados»;  caso extremo fue & del monacato femenino, yaque
desde comienzos del siglo xvi sélo pervive e monasterio benedictino de San Paio
de Antealtares de Santiago de Compostelay el cisterciense de Ferreira de Pantén
(Lugo); de estaforma, @ antiguo modelo monéstico de pequefias casas, aidadas, rdla
tivamente autdnomas se sustituye por otro centralizado, disciplinado, econémica-
mente mejor dotado y de comunidades més numerosas. En segundo, lugar la unién
alas Observancias propicié un movimiento de recuperacion econémica, posible
gracias alaanexion de los prioratos y de sus dominiosy rentas, pero también al
incremento de ingresos mediante la recobracion de bienes y rentas hasta este
momento usurpadas; la actualizacion de los contratos forales, los apeos y deslindes
de la propiedad frecuentes en todos |os monasterios a partir de los afios 1520,
finalmente, las demandas de reivindicacion de bienes ante la Real Audienciade
Galicia congtituyen, sin duda, sus resortes basicos. En tercer lugar, «con los nuevos
duefios», la antigua autonomia se sustituy6 por la centralizacion e incluso por «el
despotismo» de los superiores observantes, germen en el futuro de una confronta-
cion entre el centro y la periferia, que se agrava desde mediados del siglo xvi y
que alolargo del siglo xvii generara tensiones «nacionalistas», siendo uno de los
principales animadores el partido de «los gallegos» por € desacuerdo en laeleccion
y distribucion de oficios que, tras sucesivas concordias poco estables, deriva entre
los benedictinos en la alternancia entre los tres partidos en la eleccion del General
(Condtituciones de 1671), y entre los cistercienses (1671) y los franciscanos (1681)
en las bulas «bipartitas» que acuerdan asimismo un sistema de distribucion y de
alternancia entre los dos partidos en |os principal es cargos, que tampoco logré des-
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terrar definitivamente las tensiones internas (Castro, 1993; Garcia Oro-Portela
Silva, 2001, 2002; Zaragoza Pascud, 1V, 1982).

El proceso de reformade las 6rdenes regulares es sin duda una de las parcelas
mejor conocidas del movimiento de renovacion eclesiastica en Galicia, como tam-
bién lo empieza a ser en la actualidad €l papel de estos mismos institutos como
agentes de lareforma en campos como e de ladocenciay, en particular, de lapre-
dicaciony del apostolado populares, gracias a desarrollo alcanzado desde hace ya
agunos afios por diferentes corrientes de investigacion, sobre la ensefianza, pero tam-
bién sobre el asociacionismo religioso, sobre el mundo de las devociones, sobre
lavivenciade lamuerte y, finalmente, sobre el apostolado misional.

Ya se ha sefialado que una preocupacion fundamental de las autoridades ecle-
siasticas eralaignoranciaclerical, de dificil solucién a causadel corto nimeroy
delamalacalidad delos centros de ensefianza, pero sobre todo delainexistenciade
seminarios, con excepcion de los de Mondofiedo y de Lugo, siempre que se con-
sideren como tales a simples centros de gramatica para la formacion de un redu-
cido nimero de escolares pobres. En consecuencia, la dependencia de laformacion
ddl clero de las pocas céatedras de gramética existentes en ciudades y villas era fun-
damental, pero su nimero se incrementa sdlo débilmente alo largo de los siglos
xvI'y xvii; parapaliar en algin modo esta situacién de insuficiencia de centros
docentes sirvieron algunos conventos de érdenes regulares, en particular de los
franciscanosy de los dominicos a partir de 1621, convertidos en colegios destina-
dos ante todo areclutar y formar sus novicios, pero que en algunos casos mantenian
cétedras publicas de gramatica, filosofiay teologia moral para clérigosy seglares.
No obstante la novedad mas sobresaliente en el ambito de la ensefianza fue lairrup-
cién de la Compafiia de Jestis que abri6 su primer colegio en Monterrel en 1556, a
gue sumaron otros cinco entre estafechay 1683. Las circunstanciasy vicisitudes
de su fundacién, asi como sus funciones, la principa ciertamente la docente, pero
también como sedes de congregaciones marianas, como casa de gjercicios espiri-
tualesy como plataformas de camparias misionales son conocidas en la actualidad
en sus lineas maestras gracias ala monografia de E. Rivera Vazquez (1989). Del
colegio de Monterrel salieron los primeros equipos de misioneros que, junto con los
de otras 6rdenes como los franciscanos y dominicos, pusieron a punto en los afios
1560 esta nueva forma de apostolado, las misiones populares, que, sin embargo,
sblo alcanza su periodo de apogeo a partir del Gltimo tercio del siglo xvii, coinci-
diendo con las campafias ddl jesuita P. Tirso Gonza ez, del capuchino P. Carabantes
y, finalmente, con lafundacion del Colegio de Misiones en 1695 en €l convento
franciscano de Cambados, trasladado en los primeros afios del siglo xvii a de
Herbon. Sus métodos, sus gjercicios —catequesis, sermén, actos de contricién y
procesiones de penitencia—, sus objetivos —instruir, convertir, fomentar hbitos
sacramentales y devacionales através de la fundacion de congregaciones, restau-
rar la paz social— Y, finamente, sus frutos son hoy mejor conocidos gracias alaapa-
ricion en losinicios de la presente década de una corriente de investigacion todavia
en su faseinicial de desarrollo (Fernandez Cortizo, 2000b, 2001, 2002, 2003;
Barreiro Mallén, 2002; Dubert, 2007). En estado mas avanzado estan yalasrela
tivas al asociacionismo religioso, a8 mundo devocional y alas actitudes ante la
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muerte, que permiten completar el protagonismo de las 6rdenes religiosas en el
campo pastord y devocional; en concreto, en € fomento de las cofradias del Rosario,
tarea en la que destacan ante todo los dominicos, pero que no descuidan también los
jesuitas y capuchinos (Fernandez Cortizo, 2002; 2003; Gonzélez Lopo, 1996, 1997);
en el fomento de la pastoral de laconfesién y dela comunién (Fernandez Cortizo,
2001; Gonzalez Lopo, 2002b), en la difusion del culto eucaristico o de devocio-
nes cristol égicas, como ladel Sagrado Corazon de Jestis por los jesuitas (Gonzélez
Lopo, 2002b, 2005) o, para terminar, en la profunda transformacion de la viven-
ciadelamuerte, donde lainfluencia de la orden franciscana fue fundamental ala
hora de «clericalizar» la muerte, haciendo indispensable el sacerdote y la extre-
mauncién en lahorafinal, pero también de «cristianizarla» através de ladifusion
de la mortaja franciscana, de la multiplicacion de las misas por unavez o, final-
mente, de lamayor frecuencia de fundaciones perpetuas en sintonia con la expan-
sion del culto de las Animas del Purgatorio (Gonzélez Lopo, 1984, 1988, 1989,
2002&; Dubert, 2007).

3. Lareformadel episcopadoy del clero capitular

Lahistoria del episcopado gallego de la época moderna hasta hace relativamente
pocos afios estaba contenida fundamentalmente en |os tradicional es episcopol o-
gios, algunos de los cuales se remontan ya al siglo xvii (Sandoval, 1610; Gonzalez
Davila, 1645) y tienen continuidad hasta el presente (Sanjurjo y Pardo, 1854;
Fernandez Alonso, 1897; Pazos, 1946; Garcia Conde-L 6pez Valcarcel, 1991; Ca
Pardo, 1992, 2003); pero desde |os afios 1980 (Barrio Gozalo, 1985) viene poten-
cidndose paralelamente, otra corriente de estudios que prima un enfoque més social
—procedencia territorial, extraccion social, formacion intelectual, etc. (Barreiro
Mallon-Rey Castelao, 2002a; Gonzalez Lopo, 1998a, 2000; Rey Castelao, 1996,
1998a, 1998b, 2002c)— y mas dinamico de la figura del obispo, centrandose en
este caso en su transformacion en el siglo xvi araiz de las nuevas propuestas del
Concilio de Trentoy del provincial de 1565, que tienen su reflgjo en €l sistemade
provisiones de Felipe || de obispos residentes, tedlogos antes que juristas, como
garantia de lareforma (Barreiro Mallon, 2002; Barreiro Mallon-Rey Castelao,
20023, 2002b; Gonzalez Lopo, 1998a; Rey Castelao, 1996, 2002b, 2002¢, 2002d).
Sin embargo, antes de 1563 se registran ya en las diferentes didcesis gallegas los
primeros esfuerzos de renovaci 6n que, contraproducentemente, coinciden con pon-
tificados de prelados absentistas y no pastores, pero con voluntad de reforma aun-
gue sea, como ha notado Rey Castelao (1996, 1998a), como expresion de poder y
de sometimiento del clero diocesano; ante su ausencia, serén sus provisores o miem-
bros del cabildo los que materialicen esta voluntad de reforma celebrando sinodos
o realizando visitas pastorales. Por este motivo, lavaloracion de estasiniciativas de
obispos no residentes es dudosa en cuanto a su efectividad, pero en cambio posi-
tiva por razén de que anticipan las directrices doctrinales y sacramentales emana
das con posterioridad del Concilio de Trento. Precisamente |a participacion de
algunos de los prelados gallegos en su Ultima fase (1562-1563) contribuy6 por
estos afios a frenar la convocatoria de sinodos y, por tanto, las tentativas de cambio,
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alaesperatambién de un definitivo corpus de reforma de criterios unificados y de
aplicacion universal. En consecuencia, esla generacion de obispos postridentinos,
en algunos casos ya de los afios final es de la década de 1560, hasta las postrimerias
del siglo, laque impulsalaimplantacion y aplicacion de los decretos conciliares,
gracias a un cambio en su actitud y a su presencia més frecuente en sus diocesis
tal como demandaba el concilio provincial de 1565. Los obispos que estan a fren-
te delas diécesis galegas en e Ultimo tramo del xvi en general estan en estalinea
de obispos residentes, tedlogos, que se ocupan de la difusion y aplicacion de las
disposiciones tridentinas, pero también de lareformadel clero capitular, a que el
concilio provincia de 1565 demandaba un cambio de rumbo en su vidareligiosa
y de servicio asusiglesias. Y en efecto, en los cabildos, al menos de Santiago y
Lugo, seregistran ciertamente cambios en cuanto en su composicion interna, con
la dotacidn de canonjias de oficio (lectoral, magistral, etc.) parala predicacion y
explicacion de la Escritura, pero también en la esfera de la disciplina coral y del
servicio al culto, objeto de atencion de los nuevos estatutos capitul ares redactados
por diferentes obispos, no siempre con la aprobacién de los canénigos, que siguen
manteniendo vicios del pasado (falta de residencia, primacia de los intereses fami-
liares y corporativos, vida de boato y Iujo, habitos especulativos, etc.) (Barreiro
Mallén, 2001; Barreiro Mallén-Rey Castelao, 2002B; Garcia Oro, 2002; Rey
Castelao, 2002b, 2002c).

Esta disposicion reformista de los obispos gallegos, sin embargo, parece con-
tradecirse con la opinion expresada por Clemente VI en un breve de 1596 en €l
gue reprocha a los prelados hispanos su boato y 1ujo, su ansia de promocion, su
faltade residencia, sus enfrentamientos con el cabildo, etc., acusaciones alas que
contestan |os prelados gallegos sefidlando la mayor parte de ellos que son proble-
mas de tiempos pasados (Garcia Oro-Portela Silva, 1998b; Barreiro Mallon-Rey
Castelao, 2002a). Sin embargo, estas buenas expectativas parecen interrumpirse
desde principios del xvii, aunque con las |6gicas excepciones, debido a cambio
de la politicaregia en la provision de obispos, pero también ala sucesion de pre-
lados ahora menos residentes, de cortos mandatos y mas preocupados de su pro-
mocion; pero, de nuevo, a partir de 1660 se volveraarecuperar latension reformista
en las diferentes didcesis gallegas (Rey Castelao, 1996, 1998a, 1998b). Las prin-
cipales «armas» que utilizan los obispos gallegos a este propdsito son ciertamen-
telos sinodos diocesanosy las visitas pastorales que, por estarazén, han suscitado
unaimportante corriente de interés iniciada entre los historiadores gallegos a fina-
les de la década de 1980, pero intensificada a partir del decenio siguiente (Bande
Rodriguez, 1999, 2000; Barreiro Mallén, 1988, 1989, 1991, 2000, 2001, 2002;
Barreiro Mallon-Rey Castelao, 2002a, 2002b; Dubert, 1994a; Dubert-Ferndndez
Cortizo, 1994; Fernandez Cortizo, 2003; Garcia Oro, 1979; Garciay Garcia, 1981,
1993; Gonzélez Lopo, 19963, 1996b; Gonza ez L opo-Presedo Garazo, 1998; Ogando
Véazquez, 1979; Pérez L épez, 1985hb, 1987, 2003; Pérez L 6pez-Cantelar Rodriguez,
2001; Poska, 1998; Rey Castelao, 1996, 1998a, 1998hb, 2002b, 2002¢, 2002d; Rios
Rodriguez, 2003, Velo Nieto, 1990).

Gracias a esta abundante publicistica conocemos con cierta profundidad, en
sus diferentes aspectos (nimero, cronologia, contenidos, etc.), la «fiebre sinodal»
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delalglesiagallegadelos siglos xvi y xvil que parece ser la caracteristica mas
ostensible del reformismo de esta época; alas cifras nos atenemos, entre 1478-
1486 y 1563 se celebraron al menos 38 sinodos, en su mayor parte antes de 1504
(12) y entre 1523 y 1547 (17); a su vez, de 1563 a 1700, €l nimero es superiar,
con 49 sinodos, de los cuales 40 se relinen entre 1600 y 1640. Textos normativos,
|as constituciones sinodal es gallegas aprobadas en estas sucesivas asambl eas dio-
cesanas se sirven del «patrimonio» sinodal de épocas anteriores, de forma que
pocas son |las novedades de contenido entre los sinodos de una a otra didcesis y,
ademés, con relativa frecuencia sus mandatos son reiterativos con laintencion de
darlos a conocer y difundirlos. Lainstruccién doctrinal, junto con la obligatoriedad
de laresidencia, es precisamente uno de esos mandatos reiterados, de obligado
cumplimiento parad clero parroquial, d que sele trata de facilitar su labor median-
telaexposicion en el texto sinodal de los rudimentos de lafey delas principales
oraciones, mediante la elaboracién de «tablas» con |os mismos contenidos para su
lectura alosfieles o, finalmente, mediante catecismos abreviados o cuadernillos,
al modo de los redactados por los obispos F. Blanco o J. de Sanclemente para guia
de su clero diocesano. Otro capitulo fundamental es el relativo alaviday hones-
tidad del clero con referencias explicitas tanto ala vestimentay apariencia exter-
na, como alos comportamientosy costumbres (amancebamiento, negocios seculares,
presencia en tabernas 'y recreaciones populares, embriaguez, juego).

Laatencién alos fieles se concentra, por su parte, en la obligatoriedad de cier-
tos habitos religiosos (misay descanso laboral dominical, precepto pascual), en el
fomento de habitos sacramental es (cofradias del Santisimo Sacramento, festividad
del Corpus) y devocionales (Rosario) y, finalmente, en la erradicacion de com-
portamientos y costumbres «heterodoxas» (blasfemia, amancebamiento, embria-
guez, juego, précticas supersticiosas, etc.). Ladisminucion de la actividad sinodal
en lasegundamitad del siglo xvii en nada debe hacernos suponer un cumplimiento
universal de estos mandatos, sino que simplemente ya son suficientemente cono-
cidosy, por lo tanto, difundidos en un momento en que emergen con fuerza otros
mecanismos de presion como las visitas pastorales, |as cartas pastorales y, final-
mente, las misiones populares. En el primer caso, se sustituye la funcion norma-
tivay preventivade los sinodos por lade lacorreccion y de larepresion, pero sus
mandatos no difieren en gran manera de |as constituciones sinodal es porgue sir-
ven como medio de control de las mismasy aportan informacion para futuros sino-
dos. En todo caso, su frecuencia depende de la propia personalidad y de lavoluntad
de los distintos obispos y, por tanto, varia de unos periodos a otros en una misma
diécesis—en la de Santiago, la escasez de la segunda mitad del siglo xvi contrasta
con su mayor frecuencia en los afios 1630, 1650 y 1670 (Barreiro Mall6n, 2002)—
y de unas di6cesis aotras; asi en lade Ourense lamedia en la segunda mitad del xvi
es de unavisita cada 3,5 afios, mientras que en la primera del xvii de 2,8 afios
(Fernandez Cortizo, 2003).

Tampoco los frutos de esta camparia de reforma de | os obispos gallegos de los
siglos xvi y xvii son homogeéneos a escala diocesana 'y sincrénicos en el tiempo;
en cambio, los obstacul os que deben superar son casi idénticos; por parte de los
obispos, €l absentismo y la corta duracion en general de sus pontificados son fac-
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tores de freno, pero se enfrentan asimismo a otras dificultades externas, como €l
elevado nimero de parroquiasy € progresivo incremento de clero «mercenario» de
mas dificil control, la elevada dispersién de la poblacion rural y su aislamiento por
las malas comunicaciones que dificultan la penetracion y difusion de los mandatos
de reforma, el reducido control de los obispos de los derechos de presentacion de
los beneficios parroquiaes y también del derecho de visita, lafalta de centros de en-
seflanzay lainexistencia de seminarios, etc.; los progresos y logros en laempresa
de lareformareligiosa aparecen asi mediatizados por obstéculos de muy variada
naturaleza, alos que hay que agregar las propias resistencias del clero parroquial
y del pueblo.

4. Lareformadd clero secular

En la opinion de los obispos de la época, como también de otros contemporane-
os, lareformadel clero parroquial era unaexigenciaprevia«alareformacion delo
restante del pueblo» porque sin su colaboracion, debido a su nimero, presencia
territorial y proximidad alosfieles, dificilmente esta empresa podria tener éxito. Por
tal razdn, su proceso de renovacion (ritmos cronol gicos diocesanos, medios de
accion, progresos, resistencias, etc.) no ha dejado de suscitar desde |os afios 1990
un creciente interés, con la consiguiente proliferacién de los estudios sobre esta
temética hasta el presente (Bande Rodriguez, 1999, 2000; Barreiro Mallon, 1988,
1989, 1991, 2000, 2001, 2002; Dubert, 1994b, 1995b, 1996, 2007; Dubert-Fernadndez
Cortizo, 1994; Fernandez Cortizo, 2003; Gonzalez L opo-Presedo Garazo, 1998;
Poska, 1998; Rey Castdlao, 1996, 1998h, 2002b, 2002c, 2002d; Saavedra Fernandez,
1991, 1994).

Es opinidn generalizada en estos estudios que € éxito de lareforma del clero
parroguial exigiaen primer lugar su «desclasamiento», su individudizaciony sepa-
racién del campesinado, del que procediay con € que compartia estilo de viday
universo cultural (Dubert, 1994b, 2007; Dubert-Fernandez Cortizo, 1994; Rey
Castelao, 1996, 1998a; Savedra Fernandez, 1991, 1994); en consecuencia, las auto-
ridades eclesi asticas promueven un proceso de «clericalizacion», que através de
laruptura de las ataduras con el campesinado, devuelva ladignidad, el prestigio
y lagiemplaridad alapersonay a oficio clerical; atal fin, los sinodos diocesanos
precisan y difunden la normativa sobre la vestimentay la apariencia externay sobre
las pautas de conducta y costumbres con el fin de disciplinar, moralizar y homo-
geneizar, pero también de diferenciar y separar en € seno de lasociedad rural; las
visitas pastorales, por su parte, actlian ya como medios de correccion y de represion.
En esta campafia colaboran también los tribunales inquisitoriales que en la fase
final de siglo xvi encausan a un sector de la clereciarural —12,1% del total de
procesados— por proposiciones heterodoxas, por conductas indebidas, etc.; yaen
lafase final del siglo xvii, ante ladebilidad del tribunal inquisitorial y su cambio
de objetivos, emergera con fuerza, a menos en las diocesis tudensey lucense, € tri-
bunal del Provisorato. Finalmente, la aportacidn de las 6rdenes religiosas revistio
diferentes formulas; desde |as catedras de gramética, filosofiay teologia moral,
establecidas en algunos conventos franciscanos y dominicos, y, sobre todo, desde
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los colegios jesuitas fomentaron la formacién intelectual y doctrinal del clero, pero
también mediante las misiones populares, con sus gjerciciosy pléticas alos cléri-
gos locales, prestigiaron las obligaciones y deberes de la curade almasy promo-
vieron lareformade su estilo de viday costumbres.

Con estos «animadores», lareformadel clero secular no cosech6 los mismos fru-
tos en todas las didcesis, ni tampoco se atuvo alos mismos ritmos cronol 6gicos.
En la didcesis compostelana, segun las conclusiones de Barreiro Mallén (1989,
1991), se anticipd en € tiempo y avanzo en tres fases; laprimera, «de asentamiento
y promulgacion de la doctrinay de los criterios morales de actuacion» se inicia
riaantes de Trento y transcurriria hasta comienzos del siglo xvii; la segunda etapa,
de aplicacion de medios de control y de presién (visitas, apertura de expedientes,
reclusiones en conventos) abarcariala segundamitad del xvii hastainicios del siglo
XVlil, que dariaya paso a una Ultimafase, en particular desde la segunda mitad de
la centuria, de renovacion espiritual y cultural. Las restantes didcesis van air a
remolque de la compostelana, de forma que e balance es més negativo en las di6-
cesis de Tuy, Mondofiedo y Lugo, donde sélo a partir de las décadas de 1660 y
1670 lareforma recobra un decidido impulso (Rey Castelao, 1996, 1998hb). La dié-
cesis lucense es todavia mas excepcional porque €l inicio de lareforma se retrasa
un siglo, yaque desde finales del siglo xvi hasta la década de 1680 e incluso hasta
los primeros afios del siglo xvii domina la despreocupacion, situacién que cam-
bia en estos afios debido alamayor estabilidad de los obisposy alarevitalizacion
del tribunal del provisorato desde los afios 1680 y, sobre todo, a partir de 1755
hasta 1815, si hien tras esta fecha | os éxitos cosechados siguen siendo parciales
(Dubert, 1994b, 1995b, 1996, 2007; Dubert-Fernandez Cortizo, 1994).

Si losritmos de lareformadel clero secular varian de una didcesis a otra, en
cambio en todas €ellas sus prelados concentran sus esfuerzos en la erradicacion de
los cinco abusos dominantes, e absentismo, laignorancia, laincontinencia, larude-
za de costumbres y, finalmente, la dedicacién a negocios seculares. El problema
de la pobreza clerical tenia, en cambio, dificil solucion; los Reyes Catdlicos ha-
bian fracasado en la «reforma beneficial» en los afios 1480, cuando, ante la proli-
feracion de | os beneficios «encorozados», ocupados por caballerosy nobles, decretan
por una cédularea de 1486 larenuncia sobre cotos, feligresias y otros bienes ecle-
siasticos, que, con ciertas matizaciones, reitera una bula papal de 1487; los inte-
reses econdmicos eran tales que, debido alapresion de lanoblezay de la hidaguia
ante los monarcas, se llega a una solucion de compromiso —bula de 1493—, seglin
lacual los seglares debian dotar convenientemente alos beneficiadosy alafébri-
ca parroquial, reteniendo asi la mayor parte de la renta beneficial, en detrimento
del clero parroquia gque debia conformarse con ingresos muy modestos (Garcia
Oro, 1968, 1971; Barreiro Mallén, 2002; Rey Castelao, 1996, 1998a; Rios
Rodriguez, 2000). En consecuencia, fracasada la reforma beneficial y sin altera-
cion en el nimero de beneficios, laelevacién de los recursos dependia en € futu-
ro del crecimiento delapablacién y dela produccién como asi ocurri6 en diferentes
periodos a lo largo de la época moderna, aunque con distintos resultados para
los parrocosy € clero expectante (patrimonialistas y capellanistas); en la década
de 1740, la media de ingresos de un rector compostelano se habia multiplicado
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por 4,5 con respecto amediados ddl siglo xvi, por lo tanto por encimadel indice de
inflacion; por e contrario, durante e mismo periodo e clero mercenario —el 59%
amediados del siglo xvii— perdio capacidad adquisitiva.

La correccion de los otros «abusos» eclesiésticos avanzo con ritmos contrastados
segun las didcesis y con progresos también diferentes, que en todo caso fueron
modestos al menos hasta los afios finales del siglo xvii, si se exceptla la obliga-
toriedad de laresidencia, cuyo cumplimiento alcanzaya un elevado nivel desde la
fasefinal delaanterior centuria. Las actas de visitas de | os afios 1650-1680 reali-
zadas a distintos arciprestazgos de la didcesis de Santiago, como también la fre-
cuenciay tipologia de los delitos juzgados en € tribunal del Provisorato lucense
en €l periodo 1680-1715 evidencian en los otros ambitos de reforma un panora-
ma, en cambio, negativo. En e obispado de Lugo, en torno a 7-8% del clero dio-
cesano fue procesado: por delitos sexuales (31,7%), por violenciafisicay verbal
(23,7%), por malavida (5,8%), por ausencia frecuente de sus beneficios (4,3%) o
por el abandono de sus obligaciones pastorales (3,4%). Perduran los mismos pro-
blemas ddl siglo xvi1, aunque mitigados en intensidad y esta esla conclusion que tam-
bién parecen confirmar las actas de visitas a diferentes arciprestazgos compostel anos
amediados del siglo xvii. Los clérigos amonestados por €l visitador suman un
importante contingente; en concreto, un 13,9% lo son por su regular comporta-
miento, pero un nimero todavia mayor, e 24,9%, por «mala» conducta; laincon-
tinenciaes € «pecado» mas extendido (43,6%) y, a continuacion, la dedicacion a
negocios especulativos (18,2%), la embriaguez (16%) y €l juego (2%). En otros
casos, la amonestacion deriva del regular (24,9%) o insuficiente (17%) nivel de
conocimientos; por consiguiente, e visitador «suspende» a dos de cada cinco clé-
rigos por conocimientos deficientes, proporcion que aumenta entre os eclesiasti-
cos «mercenarios» (uno de cada tres).

En definitiva, afinales del siglo xvii e clero parroquia sigue reproduciendo
comportamientos y deficiencias del pasado, aungue ciertamente mitigados en su
intensidad y amplitud. Los esfuerzos de las autoridades eclesi asticas para cambiar
lasituacion son evidentes, aunque no siempre continuos en €l tiempo a depender
de lapersonaidad y del talante de los obispos. Un capitulo en e que redoblaron sus
esfuerzos fue en el de laformacion clerical, que constituye una preocupacion fun-
damental ya desde la primeramitad del siglo xvi segun confirman los sinodos dio-
cesanos. En sus mandatos, la obligatoriedad de lainstruccién doctrinal se combina
con la exigencia de unos conocimientos minimos (ser gramatico, leer, escribir,
cantar) gque, en el caso de la doctrina cristiana, los prelados, a fin de facilitar su
aprendizaje y difusion, resumen en el capitulo «De fide catholica», en «tablas»
para su lectura alos fieles o, finamente, algunos de ellos, como D. Francisco
Blanco o D. Juan de Sanclemente, en catecismos abreviados para guia de sus clé-
rigos; es mas, con ocasion de la visita pastoral, algin obispo, como D. Juan de
Liermo, los retine en grupos para explicarles los principios doctrinales, laformay
€l contenido de los sacramentos y las oraciones basicas. Estasiniciativas se com-
plementan con larecomendacion delalecturay del estudio delaBibliay de manua-
les de confesién y de devocion que aparecen, si bien de forma intermitente, en
diferentes sinodos desde el celebrado en Ourense en 1510, y asimismo con la exi-
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genciade controles mediante examenes que no parecen ser, sin embargo, de gran
efectividad al menos en la didcesis compostel ana hasta mediados del siglo xvir,
suscitando incluso una dura oposicién ala que tuvo que enfrentarse en los afios
1670 el arzobispo compostelano D. Andrés Girdn en su tentativa de someter a
examenes periddicos a su clero diocesano e infringir severas penas a los «inhabi-
les» y recal citrantes (expedientes de suspension temporal, reclusion en monaste-
rios, etc.).

Estos esfuerzos adolecian de un evidente freno, en concreto lafalta de centros
docentes, sin que en esta materialos prelados gallegos, con algunas excepciones,
desarrollaran lalabor fundacional que les correspondia; de hecho, ni promueven
la creacion de los seminarios 'y, cuando lo hacen como en Lugo (1594-1598) y
Mondofiedo (1587), es dudoso que puedan ser considerados como tales por su con-
dicién de simples centros de graméti ca destinados a un reducido nimero de nifios
de coro; en todo caso, en el haber de algunos de ellos, en particular de D. Francisco
Blanco, esté haber favorecido el establecimiento de los colegios jesuitas, sin duda
lamayor novedad en € campo educativo ocurridaen € siglo xvi, aunque ciertamente
deinfluencialimitada. En este escenario educativo, por ldgicalos progresos en la
formacion del clero, pero también en su «clericalizacion», tuvieron que ser lentos,
aunque en alguna diécesis, como la de Lugo, todavia més que en las restantes.

5. Laculturapopular y lareforma religiosa

En el afio 1994 aparecian publicados tres estudios (Saavedra Fernandez, 1994;
Dubert, 1994a; Dubert-Fernandez Cortizo, 1994) que, ademés de latemporal, com-
partian otra coincidencia, lade considerar lareformareligiosa en la época moder-
na como una esfera fundamental para el andlisis de las relaciones entre la cultura
oficial y la popular; se daba asi impulso, aunque ciertamente con retraso con res-
pecto a otras historiografias europeas, a una linea de investigacion, cuyo expo-
nente més reciente lo constituye lamonografiade |. Dubert (2007) sobre la cultura
popular y el imaginario social, pero cuyos antecedentes se remontan a los afios
1980 y se encuentran en estudios, por una parte, sobre las actitudes religiosas y
ante lamuertey, por otra, sobre la accién de lalnquisicién, que, tras la monogra-
fiade J. Contreras (1992), no han tenido casi continuadores, limitdndose |as apor-
taciones posteriores a estudios de caracter local y de tono ante todo descriptivo
(Garcia Tato, 2001).

Lareforma de la cultura popular aparece en la Galicia de la época moderna
como una empresa ante todo del clero, sin que la Inquisicion gjerza unainfluen-
ciaacusada en esta ambito porque incluso en el Ultimo cuarto del siglo xvi, cuan-
do su prioridad es la persecucién de las desviaciones doctrinales, devocionaesy
morales, su penetracion en € mundo rural fue déhil y su actividad, limitaday toda-
viamasen e siglo xvii, cuando € tribunal compostelano se convierte en e menos
activo de todos | os castellanos (Contreras, 1992).

El protagonismo eclesiastico en este proceso de aculturacion o, si se prefiere,
en lagecucién de un «proyecto de sociedad cristiana» condiciona en toda ldgica
lanaturaleza de |os agentes de reforma, de los procedimientos y estrategias'y, final-
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mente, de los progresos y resultados, de forma que los «tempos» diocesanosy, a
parecer, también los niveles de autonomia de la cultura popular en consonancia
con los grados de aculturacién logrados, dependientes de factores como €l grado de
formacion clerical, de clericalizacién y de cumplimiento y gjecucion de los man-
datos episcopales (Dubert, 1994a, 2007), son dispares. Quedarian justificados asi
los resultados mas parciales y la prolongacién de la primera fase de la ofensiva
contra la cultura popular en e obispado de Lugo hasta 1750, cuando en las res-
tantes didcesis la segunda fase se inicia aproximadamente en |os afios 1660 coin-
cidiendo, por lo tanto, con un nuevo impulso en lareforma del clero parroquial.

Siendo los ritmos de la ofensiva contra la cultura popul ar dispares, en cambio
las intervenciones de | as autoridades episcopal es son ya bastantes coincidentes en
sus estrategias y objetivos, si hacemos caso a las constituciones sinodalesy alas
actas de visitas pastorales. En unasy otras, también en algunos procesos inquisi-
toriales, se concede inicialmente prioridad a la difusion de una nueva «pedago-
gia» del espacio y del tiempo, ante la confusién de lo sagrado y lo profano. Esta
«pedagogia» esta estrechamente vinculada a otra, en este caso ladel oficio sacer-
dotal. La sacralizacion y la diferenciacion del espacio eclesial, del tiempo del
Sefior (calendario de festividades, misay descanso dominical, toque del Angelus,
condena de «la noche») y de sus ministros era una exigencia inexcusable en la
dignificacion de lafiguray delafuncion clerica y, por tanto, en laafirmacion de
laposicion de autoridad del clero en el seno de la sociedad rural. En este escena-
rio parroquia en proceso de cambio, cuya finalidad era, en definitiva, transfor-
mar al clero secular en un activo agente de reforma, las intervenciones de las
autoridades eclesiasticas definen, para facilitarles su labor, unos objetivos basi-
cos que difunden a través de las constituciones sinodales y de los mandatos de
visita: instruccion doctrinal del pueblo, cumplimiento de los preceptos religiosos
(misadominical y precepto pascual), fomento del culto sacramental y mariano,
erradicacion de costumbres «desarregladas» (blasfemia, concubinato, simple for-
nicacion, recreaciones en tabernas, juntas nocturnas de mozos y mozas, €tc.) y de
précticas supersticiosas. Para progresar en la consecucion de estos objetivos, las
autoridades eclesiasticas impulsan una serie de estrategias «de fractura», entre
las cuales, la historiografia modernista gallega ha prestado especia considera-
cion al asociacionismo religioso, ala «clericalizacion» y «cristianizacion» de la
muerte y, mas recientemente, al apostolado misional.

El movimiento confraternal gallego tenia unaimportanciay una vitalidad,
apesar de lo que se venia suponiendo, muy limitada en la fase anterior al Conci-
lio de Trento; por otra parte, su componente fundamental, debido a su dependencia
delainiciativapopular, erael socioasistencial y €l ludicoy no el religioso porque
aeste respecto el campesinado preferialas ermitas, mas vinculadas a unareligio-
sidad espontanea y a la solucién de sus necesidades y problemas cotidianos por
medio de laintercesién de la Virgen y, en particular, de santos curadores y pro-
tectores (Barreiro Mallén, 2002). En la diécesis compostelana, en 1547-1548, €l
promedio parroquia erapor ello muy bajo, de 0,22 cofradias; en Tuy, en los afios
1550, sblo en el 6,9% de las parroquias existia una cofradia, y en la didcesis de
Mondofiedo la media parroquial a mediados del siglo xvii erade 1,5 cofradias
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(Barreiro Malén, 2002; Gonzélez Lopo, 1996¢, 1997). En todo caso, antes de esta
fechay con posterioridad a Concilio de Trento el asociacionismo religioso expe-
rimentd un primera fase de cambio; en primer lugar en su funcién, yaque se traté
de primar €l componente religioso por las autoridades eclesiasticas mediante la
redaccién y la aprobacion de las correspondientes constituciones, para convertirlas
en vehiculos de adoctrinamiento y de nuevas devociones y en marcos de regula-
rizacion de nuevas pautas de conducta religiosa. En segundo lugar, se sucede un
incremento en su nimero, ya que se impulsa la creacion de nuevas cofradias, en
particular del Santisimo Sacramento y de las Animas, como también del Rosario,
promovidas por los obispos; en concreto, en cinco arciprestazgos de la diécesis
compostelana, su nimero se multiplica por 10 entre 1547 y mediados del siglo
XVII, en un momento en que las cofradias refuerzan todavia mas, yalas aventaja-
ban afinales del siglo xvi, su predominio sobre las ermitas (677 cofradias por 100
ermitas (Barreiro Mallén, 2002). Tras estafase inicial, €l periodo de mayor auge
transcurre entre 1630-1640y 1740, en el que se fundan €l 67,2% de las cofradias
compostelanas y €l 59,3% de | as tudenses (Gonzal ez L opo, 1996c).

Paralelamente a este incremento numérico, el mundo devociona de las cofra
dias sufre algunos cambios, pero son menos las novedades que las herencias ddl pasa-
do medieval; entre |las primeras la creciente difusion de las cofradias del Santismo
Sacramento, del Rosario y, en menor medida, de las Animas; entre las segundas, la
continuidad de los vigjos valedores (san Sebastian, san Rogue, etc.), de formaque
santos tridentinos como san Ignacio, san Cayetano, etc., no se ganan la adhesién
del campesinado, como tampoco las congregaciones fundadas en las misiones
populares difusoras de una préctica religiosa més regulada, personal e interior que
prima como gjercicios laleccion espiritual, la oracién mental y laasiduidad de la
comunién.

En la ofensiva contra la cultura popular, la muerte capitaliza, segiin algunos
autores (Dubert, 2007), un redoblado esfuerzo de dominacién por parte de las auto-
ridades eclesiasticas con €l objetivo de sustituir definitivamente, segiin la termi-
nologia de Ph. Ariés (1994), el modelo de la muerte «domesticada» por €l de la
muerte «praopia» Yy, en consecuencia, forjar un arte de vivir cristianamente, de acuer-
do con el lema «como se vive se muere» (Dubert, 2007). Las intervenciones para
alcanzar este objetivo se realizan en tres ambitos: € primero es el de la sociabili-
dad en torno alamuerte; & segundo, € de la preparacion de una buena muerte 'y,
finalmente, el tercero, € de la salvacion personal. En el primer caso, ya desde la
primeramitad del siglo xvi eincluso desde |os afios finales del anterior, aparecen
en las constituciones sinodales condenas contra |os banquetes de difuntos, como
también restricciones alos velatorios y ala costumbre del duelo, aunque cierta-
mente con éxitos muy modestos en €l control de aquellos porque todavia en los
afos 1730 son frecuentes en la diécesis compostel ana las lamentaciones de recto-
res sobre las irreverencias y falta de compostura ante la presencia de la muerte,
«pasando la noche en juegos, regocijosy diversiones impropias» (Dubert-Fernandez
Cortizo, 1994; Dubert, 2007). Por su parte, la preparacion de una buena muerte es
causa de la difusion del testamento, tal como recomiendan |os directores espiri-
tuales, manuales de piedad, sermones, etc., pero también de la «clericalizacion»
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de lamuerte, con la consiguiente generalizacidn de la presencia del sacerdotey de
la recepcion de la extremauncion en el momento final. Por fin, en el «negocio
de la salvacion», los cambios promovidos eran también de esperar alavistadela
afirmacion dogmatica por € Concilio de Trento delaexistenciadel Purgatorio y de
ladoctrina de la purgacion ultraterrena que, combinada con «lavia aterrorizante»
dela severidad de lajusticiadivina, es causa de la creciente busqueda de valedo-
resy ansia de beneficios espirituales. De esta suerte, desde mediados del siglo xvi
seinicialadifusién imparable de lamortaja, ciertamente antes en la ciudad, donde
en 1641-1670 ya el 93,5% de los testadores solicitan un hébito religioso, que en
el campo, donde en el mismo periodo lo reclaman tan sdlo € 31,2%; hastafinales
del siglo xvii, momento en que la eleccion del habito franciscano es casi univer-
sal, las proporciones en uno 'y otro caso no degjaran deincrementarse hasta el 97,9%
y € 72,5% respectivamente. Paralelamente también se produce la multiplicacién de
los sufragios en forma de fundaciones perpetuas de misas, que viven sus mejores
momentos en €l siglo xvii, decayendo en el xvii, adiferenciade las misas por una
vez que mantienen su vitalidad alo largo del Setecientos (Gonzélez L opo, 1984,
1988, 1989, 1998h, 2002a; Rey Castelao, 1991).

Estos temores y ansias de salvacion encuentran asimismo una poderosa caja
de resonancia en las misiones populares protagonizadas desde €l mismo momen-
to de su aparicidn en los afios 1560 por franciscanos, ya con gran experienciaen la
predicacion itinerante, por dominicosy por jesuitas, que, ya en estafaseinicial,
convierten este apostolado en tiempo de instruccién doctrinal y de conversion, pero
también de difusién de ladevocion del Santismo 'y del Rosario, del perdén alos ene-
migosy, en el caso de algunos misioneros jesuitas, de fomento de la asistenciaa
los pobres a través de la fundacién de Cofradias de Misericordia. Un siglo des-
pués, en €l afo 1669, por lo tanto en e momento de inicio de periodo de mayor
auge misional, seincorporaran los capuchinos através del apostolado personal del
P. Carabantes, que coincide en sus correrias apostolicas por Galiciacon € jesuita
P. Tirso Gonzalez (46 misiones entre 1672 y 1676); reclamados cada vez con mayor
frecuencia por prelados como € cardena Spinola, A. Girén o A. Monroy, |os jesui-
tas multiplican desde entonces sus misiones, al igual que lo harén los franciscanos
apartir de 1695, fecha de la fundacién de un colegio-seminario de misiones en €l
convento de Cambados, trasladado en 1701 al de Herbon. Sin diferencias con res-
pecto al apostolado en otras Indias europeas en cuanto alos métodos y medios de
acciony alos objetivos del apostolado, en Galicia las misiones populares relinen
masas de gente, comparables a los que acuden aferias y mercados, que proceden
de cuatro y cinco leguas del contorno, llevando de esta suerte a un medio tradi-
cionalmente desatendido como era el rura lainstruccion doctrinal, la predicacion
y la pastoral de la confesién y de la conversidn. En consecuencia, los frutos que
se pretendian los misioneros dependian de una pedagogia de masas que, en razén
delos elevados niveles de analfabetismo y del desconocimiento de lalenguagalle-
gapor lacas totalidad de los Padres, recurre ala palabra, a canto, alaimageny
alateatralidad, antes para conmover e impresionar que para convencer; de ahi que
las propias Ordenes recelen finalmente de su propia eficaciay de la permanencia
delos frutos de las misiones, tratando de asegurar otros mas duraderos mediante €l
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fomento de devociones como el Rosario y €l Via Crucisy mediante la fundacién
de congregaciones.

En el transcurso de las dos Ultimas décadas la investigacién sobre la reforma
religiosaen Galiciaen lossiglos xvi y xvii se ha convertido en unade las corrien-
tes con mayor proyeccion de la historiografia modernista, hastael punto que enla
actualidad disponemos de un nimero relativamente elevado de estudios y cono-
cemos gracias a ellos a grandes rasgos la situacion religiosade los siglos xv y xvi,
como también, ciertamente en unos casos Mejor que en otros, la secuenciay ava-
tares de las diferentes reformas «sectoriales»; en primer lugar, de lareformade las
Ordenesreligiosas, mas trauméticay tempranaen el tiempo; a continuacion, de la
«reforma beneficial», finalmente frustrada; asimismo, de lareformadel episcopa
doy del clero capitular, que se va transformando de forma paulatina después de la
clausuradd Concilio de Trento, al igual que su clero diocesano, que presenta en todo
caso mayores disparidades en sus ritmos de renovacion, més tardia en la didcesis
de Lugo, condicionando, en combinacién con € mayor o menor grado de lasresis-
tencias populares, la secuenciay los progresos de ofensiva contrala cultura popu-
lar y sus niveles de autonomia, mas elevado de nuevo en el obispado lucense.
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