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Mas igualdad. Redes para la igualdad

IDENTIDAD HIBRIDA Y MIGRACION EN MAS ALLA DEL MAR DE ARENA DE
AGNES AGBOTON Y EL VIENTRE DEL ATLANTICO DE FATOU DIOME

Mar Gallego-Durdn
Universidad de Huelva'

La exploracién de narraciones migrantes escritas por mujeres de la didspora africana contemporanea
conduce a una reconceptualizacién de la llamada “nueva” identidad europea al incluir una gran pluralidad
de definiciones hibridas y liminales. Agnes Agboton en Mds alld del mar de arena y Fatou Diome en
El vientre del Atldntico se revelan como magnificos ejemplos de textos afro-europeos que cumplen dos
objetivos principales: Por una parte, ambas autoras incorporan las voces de estas mujeres al mosaico
cultural actual, y por otra parte, demuestran las multiples dificultades en los procesos de adaptacion
tanto identitarios como culturales a los que deben enfrentarse estas mujeres en sus constantes idas y
venidas entre, al menos, dos culturas y dos cosmovisiones diferentes y, en muchas ocasiones, divergentes.
Ademis, las dos obras enfatizan la importancia de la transmisién de un modelo cultural hibrido a las
siguientes generaciones de afrodescendientes europeos, replanteando nociones cruciales de ciudadania y
de pertenencia maltiple.

IDENTIDADES HIBRIDAS: HABITANDO LA DIASPORA

“I accept myself / unequivocally free / unequivocally black / unequivocally beautiful” (Campbell
20006: 74).2

En el marco de los estudios diaspéricos contempordneos, el proceso de construccién y reconstruccién
de identidades hibridas, a caballo entre culturas, ocupa un lugar central. Para comprender los intensos
debates tedricos en torno a la configuracién de dichas identidades culturales, resulta necesario repensar
el propio concepto de identidad cultural siguiendo la linea que propone Stuart Hall en su cldsico trabajo
sobre el tema: “La identidad cultural [...] es un modo de ‘llegar a ser” asi como de ‘ser’. No es algo que
existe ya, trascendiendo lugar, tiempo, historia y cultura. Las identidades culturales vienen de alguna parte,
tienen historias. Pero, como todo lo demds que es histérico, estdn sometidas a constante transformacién”
(Hall 1997: 52).

Toda identidad cultural es, pues, fluida y se encuentra en continuo proceso de mutacién y cambio.
Por ello, el sentido de identidad no puede permanecer inalterable, sino que depende de una multiplicidad
de factores que lo modula y modifica tales como el género, la etnicidad, la clase social, la edad, la orientacién
sexual, y un largo etcétera. Pero al mismo tiempo, en la definicién identitaria el relato de lo pasado, las
“historias” de las que habla la cita, posee una gran importancia, hasta el punto que Hall también sugiere
que las identidades “[...] son los nombres que damos a las diferentes formas que las narraciones del pasado
nos posicionan, y en las que nos posicionamos nosotros mismos” (1997: 70). Por tanto, el pasado narrado
adquiere una enorme significacién en el proceso de constitucién de una identidad cultural funcional y
satisfactoria.

Este proceso de creacidn y recreacion de identidades culturales es incluso mds complejo cuando
nos enfrentamos a las llamadas identidades hibridas o liminales, puesto que en este caso las lealtades
o pertenencias a mds de un paradigma cultural problematizan la formacién de identidades mdaltiples.
Recurrimos aqui a las elaboraciones teéricas del hibrido cultural propuestas por Homi Bhabha, ya
convertidas en referencias ineludibles. Asi Bhabha afirma que “el hibrido cultural rompe la simetria y
dualidad entre ser/otro, dentro/fuera” (1994: 112). De hecho, la teorfa de la hibridez cultural bhabhiana
representa un reto importante al pensamiento neokantesiano binario, promoviendo la ruptura de las
jerarquias duales que conceden privilegio inexorablemente al primer elemento en cada par binario,

1) Esta investigacién ha sido financiada gracias al Ministerio de Ciencia e Innovacién (Ref. FEM2010-18142).
2) “Me acepto a mi misma/inequivocamente libre/inequivocamente negra/ inequivocamente bella”. Todas las traducciones han sido realiza-
das por la autora.

271


https://core.ac.uk/display/132459654?utm_source=pdf&utm_medium=banner&utm_campaign=pdf-decoration-v1

Congreso Internacional De La Asociacion Universitaria De Estudios De Las Mujeres (Audem)

especialmente evidente en la oposicién entre el sujeto y el otro/s (u otras). Al desafiar la rigidez del orden
jerdrquico dominante, la hibridez cultural crea las condiciones propicias para el desarrollo de posibles (y
plausibles) formulaciones alternativas del propio concepto de ser y de pertenecer. Asi pues, dicha hibridez
florece en el “Tercer espacio de enunciacién” definido como “el espacio intersticial entre identificaciones
fijas [que] abre la posibilidad de una hibridez cultural que aloja la diferencia sin una jerarquia asumida ni
impuesta” (Bhabha 1994: 4).

Y es precisamente ese tercer espacio el habitat ideal para discutir nociones de identidad y diferencia
dentro de la didspora, como nos ensena Hall:

Ladidsporasedefine, no poresenciao pureza, sino por el reconocimiento dela necesaria heterogeneidad
y diversidad: por una concepcién de “identidad” que vive con y a través de, no a pesar de, la diferencia;
por una hibridez. Las identidades diaspéricas son aquellas que estdn constantemente produciéndose
y reproduciéndose a si mismas de nuevo, por medio de la transformacién y la diferencia (1993: 402;
énfasis del autor).

Desechada, pues, cualquier conceptualizacién de corte esencialista sobreladidsporaylas consiguientes
identidades diaspdricas que la pueblan, el paradigma de la hibridez cultural se antoja como un instrumento
idéneo para investigar la naturaleza fluida y cambiante de dichas identidades, pero también como un modo
apropiado para reflejar sus reivindicaciones sobre el respeto a la diferencia o el derecho a una ciudadania
de pleno derecho. Como la cita arriba mencionada expresa, el sentido de identidad es codependiente
de, complementario a, la diferencia, por ello se debe insistir en lo que Toby Miller explica como “el
reconocimiento de la diferencia en y por el mainstream” (2001: 2). Ese reconocimiento implica el derecho
a la diferencia, a “[...] ser diferente (en términos de raza, etnicidad o lenguaje nativo) con respecto a las
normas de la comunidad nacional dominante”, pero que a la vez no comprometa “el derecho a pertenecer,
en el sentido de participar en los procesos democréticos del estado-nacién” (Rosaldo 1994: 57). Los
debates recientes sobre la ciudadania y migracién, sobre quién retne las condiciones necesarias para llegar
a ser ciudadano o ciudadana de un determinado estado, adquieren nuevos matices si se observan a la luz
de una afirmacién rotunda de la diferencia y la hibridez cultural como criterios de caricter positivo, ya
que contribuyen al enriquecimiento cultural de esos pueblos y estados.

Mucho mids aun si a esos debates se les anade el importante componente diaspérico, intentando
equilibrar la necesidad de pertenecer y participar en el estado-nacién en el que se vive, como se ha
comentado anteriormente, y seguir manteniendo los vinculos con el resto de la didspora. Si nos centramos
en la didspora africana, estos dos polos se encuentran siempre presentes. Por un lado, se incentiva lo que
Wendy Walters denomina la “bisqueda de conexiones diaspdricas con otras personas negras en el mundo”
(2005: vii). Pero ademds Dorothy Mosby incide en la compleja realidad diaspérica: “Cruces maltiples —las
raices y rutas de muchas experiencias colectivas que articulan la identidad étnica, cultural y nacional- pero
que [...] revelan los lazos de los descendientes africanos con el estado-nacién asi como la conexién con la
comunidad diaspérica mas alld” (2008: 10).

En ese ir y venir entre el estado y la comunidad diaspérica se entretejen identidades hibridas ricas y
multiformes que permiten un mayor entendimiento del mismo sentido de identidad cultural que abraza
la pluralidad y la diferencia en toda su extensién y complejidad.

2. IDENTIDADES AFRO-EUROPEAS FEMENINAS: REALIDADES HIBRIDAS Y
PERTENENCIA MULTIPLE

“Ser negro da lo mismo/ en cualquier latitud/ Black is black” (McField en Obando et al. 1998:
25)%.

3) “Lo negro es negro”.
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En las dos obras escogidas, Mis alld del mar de arena, autobiografia publicada por Agnes Agboton en
2005, y la novela de Fatou Diome E/ vientre del Atlintico que vio la luz en 2003 (en su original en francés),
se delinean los contornos de identidades hibridas y diaspéricas de mujeres afro-europeas, asi como las
formas variadas en que estas identidades intentan reconciliarse y reconciliar su legado multicultural con la
necesidad de afirmarse en la nacién-estado que las alberga: Espafia en el caso de la primera y Francia en la
segunda. En ambas publicaciones se narra el periplo existencial de dos mujeres de origen africano (Benin y
Senegal respectivamente) que deciden migrar en primera persona, es decir, son protagonistas e iniciadoras
del proceso migratorio, pero por muy diversas razones: amor para Agboton y mejora econémica para la
protagonista de la obra de Diome.

En primer lugar, Agboton parece invocar lo que muchos criticos y criticas definen como “la vida
entre dos mundos” que caracteriza la experiencia migrante, como ya he comentado en otro momento.*
Habitar cotidianamente la didspora lleva a Agboton a ensalzar el papel crucial de la diferencia en toda su
riqueza de matices, abogando por la integracién de sus dos herencias culturales en la poética imagen del
drbol: “Soy un gran 4rbol, con las raices hundidas en la tierra roja de Hogbonu y las ramas que se levantan
hacia el cielo azul del Mediterrdneo” (2005: 105). Es por ello que Agboton se presenta como una firme
defensora de las identidades hibridas por la gran riqueza que aportan a ambas comunidades, la de origen y
la de destino, ademds de constituirse en modélicos correctivos culturales a las tendencias monoliticas que
tienden a articular tanto la identidad como la cultura en singular. En el mundo contempordneo actual,
completamente mévil y globalizado, es imposible seguir detentando una visién claustrofébica y univoca
de ambas cuestiones, Agboton insiste.

Para la autora, la clave reside en el respeto (que no tolerancia por cuanto implica de actitud
paternalista y dominante) a la diferencia, tanto a nivel identitario como cultural. Asi el 4rbol de Agboton
puede expandir su significado al presentir el tercer espacio de enunciacién bhabhiano al que nos referimos
con anterioridad. Ana Zapata-Calle también registra la importancia de asociar la creacién identitaria
propuesta por Agboton al tercer espacio de Bhabha: “La creacién de este espacio diferente, ni blanco
ni negro, pero ambos al mismo tiempo, que podriamos asociar al concepto del tercer espacio de Homi
Bhabha, es uno de los propésitos que mueven a Agnes Agboton a escribir Mds alld del mar de arena”
(2009: 2).

Agboton enuncia precisamente en esa pertenencia “a dos o tres lugares distintos” (2005: 72) esa
posibilidad sugerida por una hibridez cultural que desestabiliza fronteras e identificaciones fijas, poniendo
en cuestién cualquier intento de jerarquizacién frente al binarismo impuesto.

La identidad multicultural que aflora en la narracién de Agboton consigue resquebrajar los cimientos
del pensamiento fundamentalista basado en una nocidén de identidad cultural ficticia que se muestra como
permanente y sin fisuras, por ende instrumentalizada hasta la saciedad en los discursos quasi-nacionalistas
en la actualidad. Asf la autora nos advierte de los peligros que acechan al mundo contemporidneo: “Mucho
me temo, y todos los indicios me lo confirman, que el mundo corre cada vez mds deprisa hacia el reino
de las verdades absolutas, sin matices. Y las verdades absolutas son la semilla de la incompresién” (2005:
109).

Como sefala acertadamente Inmaculada Diaz Narbona, las consecuencias directas de esas
verdades absolutas han sido, “por una parte, [...] la exacerbacién de los nacionalismos, y por otra, [...]
la difuminacién de los contornos identitarios” (2010b: 231). Frente a ese dogmatismo de verdades
incuestionables, Agboton nos acerca a una realidad hibrida y moldeable, que permite replantearse otras
identidades, bien es cierto que diversas y difuminadas, pero mds acorde con la posible fusién cultural y el
aprendizaje mutuo, para mostrar el camino hacia un entendimiento con conocimiento.®

4) En “Integracién e hibridez en Mds alld del mar de arena de Agnes Agboton” que se publicard en el préximo nimero de la revista Afroeuropa,
previsiblemente en 2012,

5) Del mismo modo, Inmaculada Diaz Narbona hace referencia a Bhabha al estudiar la obra de Agboton: “Es lo que dirfa Homi Bhabha: ‘no
hay pertenencia necesaria o eterna’, y que Agboton resume del siguiente modo: ‘no somos una realidad inmévil, cerrrada”™ (2010a: 251).

6) Zapata-Calle también destaca la importancia de ese entendimiento y conocimiento mutuos, debido a los peligros inminentes que se cier-
nen sobre nuestras sociedades actuales (2009: 17).
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Diome nos presenta un retrato incisivo y mucho mds descarnado de lo que significa habitar la
didspora en un identidad hibrida, a caballo entre dos culturas, dos lenguas y dos paises. Asi Valentina
Tarquini lo expresa desde el principio de su articulo: “E/ vientre del Atlintico de Fatou Diome es sobre
todo, desde mi punto de vista, un viaje al origen intimo de la hibridez” (2009: 1). En lo referente a esta
novela, resultan altamente reveladores los tintes autobiogréficos de la narracién,” puesto que la confusién
de géneros contribuye a crear un tono més intimo y sugerente. También destaco este elemento porque
parece acercar la obra de Diome a la de Agboton, a pesar de las obvias y marcadas diferencias entre ambas.
De hecho, la concepcién de la obra como un viaje intimo a la hibridez podria aplicarse a ambos relatos.

En el caso de la protagonista de Diome, Salie, la hibridez caracteriza su existencia, pues vive
navegando siempre entre dos aguas. Salie muestra su angustia vital al sentirse acosada por un sentimiento
constante de extranjerfa, incluso cuando vuelve a Senegal: “una extranjera en Francia, era tratada como
una forastera en mi propio pais” (2006: 139). De hecho, termina convirtiéndose en la “Otra” con respecto
a la poblacién que atn reside en la isla subsahariana de Niodior de la que emigré: “Para mi, volver es lo
mismo que irme. Voy a casa como una turista en mi propio pais, ya que me he transformado en la Oz
para las personas que continuo llamando mi familia” (2006: 116; énfasis de la autora).

Esta posiciéon de alteridad con respecto a su familia ha sido interpretada como una situacién de
marginalidad o liminalidad, como lo refleja Dominic Thomas: “estd posicionada en el espacio transnacional
caracterizado por una especie de liminalidad social y cultural a la que alude Salman Rushdie en su nocién
de ‘doble falta de pertenencia™” (2006: 251). Pero desde mi punto de vista, resulta mds productivo realizar
la lectura de ese posicionamiento a través del paradigma de la hibridez cultural, y desde alli hallar sentido
a su condicién de exiliada permanente.

Para Salie la condicién de exilio resulta mucho mds fuerte e intensa que cualquier otra: “siempre
en exilio, con raices en todas partes” (2006: 127). Por ello, la protagonista describe con toda suerte
de detalle lo que denomina “las miserias del exilio” (2006: 160), en las que figuran marcadamente sus
sentimientos de nostalgia y de culpa. Resulta particularmente interesante explorar esa idea de culpabilidad
en la narracién de Diome, puesto que revela dos cuestiones primordiales para comprender las diferencias
entre Agboton y Diome. Por una parte, su exilio estd perfectamente justificado en la narracién debido
al cardcter marginal que el personaje detenta también en la sociedad islefia de Niodior en la que le tocé
nacer como hija ilegitima, y por tanto cargando con el peso de la conciencia de una culpa que determina
su propia vida, y mds atin su exilio como una huida hacia delante.? Pero como ella misma matiza, “el exilio
es mi suicidio geogrifico” (2006: 161), ya que a partir del momento en que decide marcharse vivird en
un estado de exilio perpetuo atormentada por continuas dudas e incertidumbres sobre su posicién y su
identidad.

Es por ello importante resaltar la cuestién de la memoria que aparece indeleblemente asociada
a esas reflexiones identitarias, que tiene mucho que ver también con la elaboracién de Hall sobre la
conexién entre identidad y “las narraciones del pasado” comentada previamente. En una cita clarificadora
la protagonista dice: “Mi memoria es mi identidad” (2006: 162). La fusién de ambos conceptos parece
privilegiar, pues, el pasado sobre el presente, la comunidad de origen sobre la de destino. De hecho, la
narracién se encuentra jalonada por multiples muestras de las dificultades inherentes a la condicién de
exilio permanente con respecto a su afiliacién, y su incuestionable (aunque realmente compleja) lealtad a
Senegal, a su familia y a su cultura. Pero esta visién de memoria-identidad se complica si se tiene presente
que ella se siente siempre y en toda circunstancia como una “extrafia” o una “intrusa” (2006: 162) hasta
cuando se refiere a su propia familia, como indiqué anteriormente.

Incluso mds que el caso de Agboton, la pertenencia multiple conduce a la protagonista a un
sentimiento de extranjerfa, una suerte de esquizofrenia interna, que se considera clave para entender la
base de las identidades multiculturales e hibridas. Como ya hemos visto, estas identidades deben dedicarse

7) Otras voces criticas también enfatizan la naturaleza autobiogréfica de la obra y las diversas conexiones entre la novelista Diome y la prota-
gonista Salie (Tarquini 2009: 2; Galvagni 2010: 111).

8) Katherine Galvagni también comenta la alienacion que Salie experimenta con respecto a la cultura tradicional de origen y el modo en que
esta alienacién se incrementa al marcharse a Francia (2010: 107).

274



Mas igualdad. Redes para la igualdad

a continuas negociaciones y adaptaciones culturales para poder sobrevivir al complejo entramado que las
obliga a una “doble o triple lealtad” en palabras de Rik Pinxten (citado en Onghena 2006: 178). Pero
ademds, y a pesar de esas dificultades percibidas de modo mds angustioso por la protagonista de Diome,
lo que termina brillando en la narracién es un sentido de identidad que trasciende limites y fronteras, y
afirma la hibridez en todo su potencial:

;El hogar? ;Alli? Como soy un hibrido, Africa y Europa se preguntan confusamente qué parte de mf
les pertenece [...] Busco mi pais en lugares donde se aprecia a la gente con identidades complejas, donde
no hay necesidad de desenredar las varias ramas. Busco mi pais donde la fragmentacion de identidad se
desdibuja (2006: 182-3).

Toda una declaracién de intenciones en la que reverberan muchas de las cuestiones que se han
analizado en este estudio, sobre todo en relacién a la importancia de mantener el sentido de identidad
propio sin necesidad de jerarquizar sus distintos componentes o de ocultar algunos a favor de otros, por
tanto una construccién identitaria mucho mds representativa e inclusiva. Ademds, la afirmacién de esa
nocién de identidad como compleja, indudablemente, pero también maleable y enriquecedora, aporta
una nueva mirada a la tan debatida cuestién de ciudadania y pertenencia, en la que se prefiguran otros
lugares en los que se valore la diferencia y que puedan constituirse como verdaderos hogares para esa
conceptualizacidn sobre identidades hibridas.

3. HOGARES, NACIONES Y GENERACIONES EN LA “NUEVA” EUROPA

“We feed the children with our culture that they might understand our travail” (Nikki Giovanni en
Campbell 2006: 5)°.

Paraambasautoras la reflexién sobre las identidades hibridas y la pertenencia maltiple es fundamental
no sélo para su propia introspeccién interna, sino como legado que transmitir a las generaciones futuras
que tienen muy presente en sus respectivos libros. En el caso de Agboton, su relato autobiogrifico estd
dirigido a sus hijos como representantes de una nueva generacion de afrodescendientes espafoles, a los
que pretende transmitir un profundo sentimiento de orgullo por su legado cultural mixto:

A veces pienso que vosotros dos, los hijos que he tenido con mi marido, un hombre blanco, sois mi
aportacién a un nuevo mundo, a un mundo necesario, a un mundo imprescindible para frenar esa locura
que parece sumergirnos. Somos una familia, un grupo mestizo. En todos los aspectos que el mestizaje
puede adoptar. Y estoy orgullosa de ello (2005: 19).

En su defensa del mestizaje, de la hibridez, Agboton estd sentando las bases para el cambio de
paradigma que ella entiende tan bésico y necesario en el panorama actual para acabar con la exclusién, el
racismo y los prejuicios contra el o la diferente, el “Otro” o la “Otra”. En ese sentido, Agboton augura el
nacimiento de una “nueva nacién mestiza de afrodescendientes espafoles” en palabras de Tarquini (2009:
16), en los que ella jugaria el papel de matriarca. La autora, pues, impulsa una nueva configuracién social
y cultural en la que las identidades hibridas, pluriculturales o transnacionales puedan sentirse “en casa’.

Del mismo modo, Diome parece tener en mente a esas nuevas generaciones de jovenes africanos
como su hermano Madické que ansian desesperadamente lograr el “sueno europeo” y por tanto convertirse
en afrodescendientes en la didspora, en su caso en afro-franceses. El relato de la cruda realidad migratoria
intenta prevenirlos contra el llamado “virus de la emigracién” (Rosny 2002: 623), sin mucho éxito. La
protagonista se da cuenta de que el mitico viaje a Europa se ha convertido en “una especie de colonizacién
mental”, pues “todo lo deseable viene de Francia” (2006: 32). Por ello, en el contexto africano Salie
pretende ofrecer un correctivo al describir las condiciones reales de la inmigracién en Francia, tanto en su
caso como doméstica como en el de otros que lo intentaron y fracasaron estrepitosamente. Sin embargo,
Salie sabe que el flujo migratorio seguird a pesar de haberse consolidado como “las nuevas cadenas de
la esclavitud” o “la estructura del nuevo apartheid” (2006: 154). Mientras las condiciones en Africa no

9) “Nosotras nutrimos a nuestros vdstagos con nuestra cultura para que puedan entender nuestros esfuerzos”.
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mejoren, existirdn nuevas generaciones de afrodescendientes dispuestos a arriesgarlo todo para encontrar
un “hogar” en Europa.

Pero el énfasis en la narracién de Diome estd sobre todo focalizado en la hibridez, como Galvagni
precisa: “Aunque reescribe actos discursivos de verdadera denuncia, los contrapone con un testimonio
del proceso de creolizacién que se estd desarrollando en el paisaje global contemporineo, un paisaje que
es multiple y variado” (2010: 104). Por tanto, la denuncia se registra en muchas ocasiones en la obra
debido a las terribles condiciones econémicas y sociales que siguen empujando a nuevas generaciones
de africanos y africanas a las peligrosas aguas del Atldntico para buscar una vida mejor, ese verdadero
“hogar” mds alld del hogar, del pais que los vio nacer. Pero al mismo tiempo, Diome es consciente de que
esa nueva esclavitud actual que estd produciendo la situacién de globalizacién a nivel mundial también
ofrece grandes oportunidades para forjar un nuevo tipo de sociedad multicultural y plural en la que el
mestizaje se convierta en el fundamento, la piedra angular de una “nueva” Europa que permita integrar
a afroeuropeos y afroeuropeas como ciudadanos y ciudadanos de sus diferentes estados. Y asi contribuir
a negar los efectos adversos de lo que Diaz Narbona denomina “la epidermizacién de la no ciudadania”
(2010b: 233), desenmascarando cualquier dogma racista o xen6fobo que dificulte la plena ciudadania.

Ademds, esa nueva sociedad facilitard el camino para que las nuevas identidades hibridas perfiladas
por estas dos autoras encuentren un sentido de pertenencia satisfactorio en su doble vertiente de relacién
a la nacién-estado concreto y a la comunidad diaspérica africana en su totalidad. Y sélo entonces, esas
identidades habran llegado a “casa”. Hogares, refugios, ensenadas se evocan, pues, en estas obras, donde
el color malva predomine, como la novela de Diome muestra tan bellamente al final: “Prefiero el malva,
ese color moderado, una mezcla del calor africano rojo y el azul europeo frio. ;Qué hace al malva tan
bonito? el azul o el rojo?” (2006: 183). El malva de Diome junto con el drbol de Agboton postulan
de manera poética la necesidad de encontrar ese tercer espacio donde habitar la didspora no signifique
obligatoriamente sufrir la desolacién, el aislamiento y el exilio permanentes, sino al contrario, donde
se pueda coexistir en libertad e igualdad, perteneciendo a varios universos culturales simultdneamente,
sin por ello caer ficilmente en las trampas disefiadas por los esencialismos y los fanatismos exacerbados.
Ambas autoras inciden, por tanto, en la construccién de una “nueva” Europa en la que las voces de estas
mujeres afro-europeas sean tenidas en cuenta.
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