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DIVINIDAD Y DESASTRES. INTERPRETACIONES,
MANIFESTACIONES Y RESPUESTAS

VIRGINIA GARCIA ACOSTA

CIESAS-México
vgarciaa@ciesas.edu.mx

«La naturaleza es un instrumento y una
herramienta de Dios, es por tanto una causa secundaria;
Dios es la causa prima. La naturaleza es la sierva de Dios»

Johann Neubeck, Obispo de Viena, 1590.!

Resumen

Atribuir a un origen supranatural o divino la presencia de amenazas naturales o bio-
logicas, e incluso de desastres, ha constituido una constante a lo largo de la historia
de la humanidad. No obstante, las formas sociales y culturales, asi como las manifes-
taciones y respuestas en diferentes geografias y momentos historicos, dan cuenta de
las multiples y complejas maneras en que el hombre, a traves de la cultura, perfila su
interpretacion de y su relacion con la naturaleza y con la divinidad.

Este ensayo presenta una seleccion de ejemplos ilustrativos al respecto, prove-
nientes de fuentes primarias trabajadas por investigadores especialistas en el estudio
historico y social de los desastres. Se centra espacial y temporalmente en los confi-
nes de la Monarquia Hispanica, rebasandolos cuando resulta necesario llevar a cabo
comparaciones y contrastes.

Palabras clave: Catéstrofes naturales, Catolicos vs protestantes, Desastres
historicos, Hispanoamérica, Ilustracion, Religion y ciencia, Religiosidad popular,
Virgen Maria-advocaciones.

1. «Nature is an instrument and tool of God, and is therefore a secondary cause; God
is causa prima. Nature is the servant of God». Extracto del sermon predicado por el
Obispo Catdlico de Viena, Johann Neubeck, con motivo de un temblor que estremecio
a la ciudad el 25 de septiembre de 1590, periodo en que dominaba la Casa de Austria,
parte de la Monarquia Hispanica. Citado en Fulton, 2012: 55.
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Abstract
Divinity and Disasters. Interpretations, demonstrations and answers

To attribute to a supranatural or divine origin the presence of threats natural or bio-
logical hazards, and even disasters, has constant throughout the history of humanity.
However, social and cultural forms, as well as manifestations and responses in dif-
ferent geographies and historical moments, account for the multiple and complex
ways in which man, through culture, its interpretation of and its relation to nature
and to the divinity.

This paper presents a selection of illustrative examples, from primary sources
worked by researchers specialists in the historical and social study of disasters. It
focuses spatially and temporally on the confines of the Hispanic Monarchy, passing
them when it is necessary to carry out comparisons and contrasts.

Keywords: Natural disasters, Catholic vs. Protestants, Historical disasters, Latin
America, Illustration and Painting, Religion and Science, Popular Religiosity, Virgin
Mary-invocations.

Introduccion

Atribuir a un origen sobrehumano, supranatural o divino la presencia de
fendmenos naturales, de amenazas biologicas o, incluso, de desastres aso-
ciados con ellas, ha constituido una constante a lo largo de la historia de la
humanidad.

Sin embargo, las formas sociales y culturales que esa atribucion ha pre-
sentado, asi como la plasticidad de las manifestaciones y respuestas que a
diferentes escalas hemos identificado en geografias y momentos histéricos
variados, dan cuenta precisamente de las multiples y complejas maneras en
que el hombre, a traves de la cultura, perfila su interpretacion de y su relacion
con la naturaleza y con la divinidad.

La informacion para este ensayo proviene de fuentes primarias, buena
parte obtenida a partir de investigaciones de especialistas en el estudio histo-
rico de los desastres, del clima, de la relacion hombre-naturaleza en y desde
diferentes partes del planeta. He llevado a cabo una seleccion de los ejemplos
que me han parecido ilustrativos e, incluso, emblematicos. Venturosamente la
bibliografia ha resultado mucho mas rica de lo que esperé antes de trabajar el
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tema de este texto, y constituye un subproducto que espero sirva para nuevas
incursiones en el mismo.

El ensayo estda centrado en el territorio que abarcaba la Monarquia
Hispénica, por lo que cubre el periodo que corre del siglo XvI a inicios del
XIX, sin necesariamente seguir un orden cronologico en el relato. En ocasio-
nes, para llevar a cabo comparaciones y contrastes, haré referencia a periodos
previos o posteriores, asi como a espacios que salen del ambito estrictamente
hispanico.?

Interpretaciones sobre el origen

Alfredo Lopez Austin, nos ofrece analisis profundos del concepto de cosmo-
visién. Invita a concebir la realidad como «un vinculo entre lo que llamamos
mundo objetivo y mundo subjetivo [...] somos naturales y sociales, y la cali-
dad social determina, a causa de la diversidad cultural, notables diferencias en
la percepcion del mundo».? Derivada de ello, la cosmovision debe entenderse
como un hecho historico y complejo, e inmerso en procesos de larga duracion:
un sistema de sistemas.* Si bien por lo general el término se ha reservado al
pensamiento e interpretacion que de su realidad han hecho o hacen las asf
denominadas «sociedades tradicionales», considero que para el caso que nos
ocupa resulta muy util para revisar diversas interpretaciones que sobre el
origen de los fenomenos naturales, de las amenazas bioldgicas e incluso de
los desastres asociados a ellas se han desarrollado en el acontecer historico.
Lo que podriamos denominar una forma de «cosmovision de lo desastroso».

Castigo divino

La interpretacion de la presencia de fenomenos naturales devenidos amenazas,
asi como de la ocurrencia de desastres como manifestacion de la ira divina,
fue la dominante durante muchos siglos tanto en Europa, como en los paises
colonizados por los europeos. Castigo divino asociado con el pecado, que
asociaba al miedo y la contriccion como respuestas de la sociedad arrepentida.

2. Las Figuras 1, 2 y 3 muestran los paises actuales sobre los cuales se presentan ejemplos
en este ensayo. Aparecen al final del mismo.

3. LOPEZ AUSTIN, 1996:471.

4. LOPEZ AUSTIN, 1996: 472.
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Una de las mejores fuentes para el estudio de esta interpretacion son precisa-
mente los sermones que predicaban los sacerdotes, catolicos o protestantes,
después de ocurrido un desastre, teniendo siempre presente el recuerdo de la
destruccion de Sodoma y Gomorra o el espectro del juicio final.

Predicadores protestantes, como John Shower, identificaron los temblores
de Jamaica de 1692, asi como los de Sicilia del afio siguiente, como un signo
de descontento del disgusto de Dios que, con él, exhortaba a los ingleses a
arrepentirse.” Thomas Sherlock, quien fuera arzobispo de Londres por mds de
tres décadas, en ocasion de la ocurrencia de temblores en la primera mitad del
siglo xvi11, hacia referencia a la maldad y corrupcion reinantes en la ciudad,
manifiestas en publicaciones antirreligiosas, el papismo, la homosexualidad
y las diversiones lascivas, que habian desatado la mas terrible ira divina.°®

El castigo divino podia tener un referente especifico, como en el caso de
1607 en la ciudad de Santiago de los Caballeros de Guatemala, ocasion en que
los religiosos recordaban a sus feligreses que lo merecian y que, aunque con
retraso de 60 anos, se habia manifestado con el temblor ocurrido por haber
asesinado a su obispo en 1546.7

Cometer pecados capitales era una falta grave, un error capital como su
nombre lo indica, que merecia un escarmiento y un severo castigo. La avaricia
fue la responsable de aquel memorable temblor de 1746 en Lima y Callao,
uno de los mas estudiados en la América Hispanica durante esa centuria, en
que se hablaba de que la enorme riqueza de la Iglesia, y lo licencioso que se
habian vuelto los sacerdotes, habia sido el origen del mismo; por ello en las
procesiones se rezaba: «Lima, Lima, tus pecados son tu ruina».® La soberbia,
por su parte, fue utilizada para explicar el otro memorable temblor diecio-
chesco, ocurrido el dia de todos los santos de 1755 en Lisboa, ocasion que
aprovecho el Caballero de Cogolin, Joseph de Cuers, poeta francés reconocido
y miembro de las Academias de Berlin y de Nancy, para insistir en que fue

5. TOBRINER, 1999: 50.

6. Citado en JOHNS, 1999: XXIII, n. 5

7. MUSSET, 1996:55; 2011.

8. PEREZ MALLAINA, 2001; WALKER, 1999: 119
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provocado por el enojo divino al haberse convertido los lisboetas en unos
personajes excesivamente orgullosos.’

Pero el castigo divino podia, también, ser diferencial. En la region de
Ambato y Patate, hoy Ecuador, con relacion al temblor que asol6 la region
en 1698, un documento sefialaba que arruino a

los habitantes de Patate, insensibles pecadores castigados por la célera divina
[pues] fuera del pueblo de Patate, otro ninguno de indios padecié dano
alguno, con que se deja entender que Dios quiso castigar tan severamente
a los espanoles, quizd por los agravios y extorsiones que ellos hacen a los
pobres indios.*

Las practicas consideradas como idolatras y paganas que se conservaban
en las colonias americanas, aun después de haber pasado varios siglos de
la conquista de los territorios, seguian siendo consideradas punibles. El 21
de octubre de 1766, el dia que al decir de Rogelio Altez «tembl6 en toda la
fachada suramericana [dando lugar al] terremoto con mads alcance territorial
en la historia documentada del continente suramericano», se ha vinculado
con una «imaginada danza indigena que celebraba el fin del mundo»: ;cas-
tigo divino? Para evitar que se repitiera, al afio de ese sismo se conmemoro
en Ocumare de la Costa, ocasion en la que se congregaron en una «suntuosa
funcion» mas de 2 mil personas. «Hubo rezos, cantos, miserere, musicos y
peones [...] La gente se atropellaba en los confesionarios para purificar sus
consciencias, por lo que el sacerdote del lugar abria el confesionario desde
las tres de la madrugada hasta las doce de la noche»."

Charles Walker, en su comparacion de tres temblores dieciochescos: Lima
1746, Quito 1783 y Arequipa 1797, relata que en el primero de ellos el Virrey
Manso de Velasco, reconociendo el origen divino del desastre, tomo6 medidas
enérgicas para prevenir el delito, restablecer el orden y reconstruir la ciudad,
entre ellas ordend que las mujeres, en cualquier estado, clase o condicion,

9. TOBRINER, 1999: 50. Mas de dos siglos después, una explicacion similar se dio en
algunos ambitos a la ocurrencia del tsunami del 11 de marzo de 2011: fue un castigo
del cielo al haberse convertido los japoneses en codiciosos y egoistas: JANKU, SCHENK
y MAUELSHAGEN, 2012: 8. Sobre el sismo de Lisboa ver, entre otros, KENDRICK, 1955;
SOuUsA, 1984; ARAUJO, 1995 Y 2005; ALBEROLA, 2005.

10. MUSSET, 1996: 58-59.

11. ALTEZ, 2016: 299, 303, 305, 414.
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debian usar ropa que cubriera sus pies y sus mufecas, incluso al estar mon-
tando una mula; sus sirvientas debian hacer lo mismo."?

Si bien en la mayoria de los casos que hemos localizado, el mensaje
de sentencia divina se relaciona con la ocurrencia de sismos, también apa-
rece en casos de epidemias, incluso como avisos premonitorios. El mexi-
cano Cayetano Cabrera Quintero, quien fuera presbitero del Arzobispado
de México, fue el autor de un valioso documento titulado Escudo de armas,
que ha sido una de las bases para el estudio de los efectos de la epidemia de
matlazahuatl (tifus exantematico), que asolo el virreinato de la Nueva Espana,
y particularmente la ciudad de México, durante los aciagos afios de 1736 a
1739. Reconocido incluso en su momento como especialista en la materia, en
1736 fue invitado a dictar un discurso en la Academia de Medicina en la que,
ademds de hablar sobre la epidemia que estaba en ese momento devastando
particularmente a la poblacion mas vulnerable, consideraba que la causa de
la enfermedad era producto de un castigo celestial y que ciertos fenomenos
naturales, presentes con anterioridad, como temblores y lluvias abundantes,
acompanados de eclipses solares, la habian presagiado."

La mezcla entre la gran diversidad de concepciones la encontramos en
descripciones mds tempranas que las anteriores, como aquéllas legadas por
el cronista indigena andino Felipe Guaman Poma de Ayala, mejor conocido
como Guaman Poma quien, después de recorrer el territorio que entonces
constituia el Virreinato del Perti hacia las ultimas décadas del siglo xv1, escri-
bio El primer nueva coronica y buen gobierno entre 1612y 1613. Consideraba
tanto las epidemias como las erupciones volcanicas como castigo divino, y
como tal lo expreso al referirse al ocurrido en Arequipa diciendo que «fue
castigado por Dios como revento el volcan y salié y se asomo los malos espi-
ritus y salio una llamarada y humo de ceniza y arena y cubri6 toda la ciudad
y su comarca donde se murieron mucha gente y se perdio [sic] todas las vifias
y ajiales y sementeras».'* Seguramente se refiere al temblor que los especia-
listas en sismologia histdrica del Pert han registrado para el 22 de enero de
1582, que «dejo en ruinas a la ciudad de Arequipa. Cayeron alrededor de 300

12. WALKER, 1999: 121.
13. MOLINA, 2001a: 55.
14. Citado por CAMINO, 1996: 146.

Revista de Historia Moderna, n.° 35 (2017) (pp. 46-82) | ISSN-e: 1989-9823 | ISSN: 0212-5862

51



VIRGINIA GARCIA ACOSTA
Divinidad y desastres. Interpretaciones, manifestaciones y respuestas

casas y perecieron mds de 35 personas, muchas de ellas sepultadas entre los
escombros.»'’

Origen divino pero no castigo divino

El castigo, manifiesta en el desastre, como producto de la ira divina es caracte-
ristico de la tradicion judeo-cristiana. No se perciben como castigos, aunque si
provenientes de manifestaciones divinas, en otras tradiciones e interpretacio-
nes que hemos identificado. Al respecto ofrecemos dos ejemplos contrastantes
procedentes de tiempos y espacios distintos y distantes: Mesoamérica, en la
época prehispanica, y el noreste de la India en pleno siglo xviiI.

La concepcion ciclica del tiempo, vinculada con el calendario, fue una
constante en Mesoamérica.'® El interés de los pueblos mesoamericanos por
dejar constancia de la presencia de fenomenos naturales de origen geologico
o meteorologico, se deriva de dicha concepcion ciclica y apocaliptica. Los
Anales de Cuauhtitldn relatan las cinco eras o edades por las que ha pasado
el universo, en ciclos de 52 afios cada uno, representados por diversos soles
creados por los Dioses. La quinta era, en la que atin nos encontramos y que
se denomina por ello era del quinto sol, se identifica con los movimientos. De
acuerdo a la cosmogonia nahua, el fin de ese quinto sol ocurrira a causa de
terremotos. Esa es una de las razones por las cuales en sus codices y anales,
asentados utilizando la escritura prictografica, el registro de los sismos ocu-
rridos se hacia con todo cuidado y regularidad.'” Pero también otras amenazas
naturales y biologicas eran registradas con cuidado. Sequias, inundaciones,
nevadas, granizadas y huracanes, asi como plagas y epidemias ocurridas antes
de lallegada de los espafioles, aparecen descritas en codices y anales, asi como

15. GIESECKE y SILGADO, 1981: 13.

16. Los limites geograficos para Mesoamérica en el momento de la conquista, segun el
clasico trabajo de Paul Kirchhoff son: al norte «mds o menos del rio Panuco al [rio]
Sinaloa pasando por el [rio] Lerma», al sur «mas o menos, desde la desembocadura del
rio Motagua hasta el Golfo de Nicoya, pasando por el lago de Nicaragua». KIRCHHOFF,
1967: 7.

17. ANALES DE CUAUHTITLAN, 1885: 9-10. Los Anales de Cuauhtitldn constituyen la
primera de las tres partes que conforman el Cédice Chimalpopoca.
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en los escritos legados por los cronistas-soldados y cronistas-misioneros de
los primeros siglos de la conquista.'®

El segundo ejemplo corresponde a aquélla que David Arnold caracterizo
como la devastadora hambruna bengali de 1770, y que identific6 como una
de las grandes catastrofes del siglo xviil. Empez6 con una gran sequia, seguida
de escasez y carestia de granos que provocaron muerte y migracion masivas.
Mas de la mitad de la poblacion del drea afectada murio. Diversas menciones
en la documentacion revisada por Arnold dan cuenta de que la invocacion a
la divinidad y al cielo indican una conviccion profunda de que el destino esta
determinado por voluntad divina, de que Dios habia de bendecir a sus fieles y
enviar la ayuda necesaria para salir adelante, que el remedio se encontraria en
la misericordia de Dios, pero nunca en referencia a un castigo al que podrian
haber sido merecedores los humanos por su impio comportamiento.' Pero
la hambruna no vino sola, se increment¢ la crisis a causa de una epidemia de
viruela que ataco a la poblacion de todas las edades. Esta si fue identificada
directamente como una manifestacion de la Diosa hindu Sitala, que no habia
sido honrada y propiciada de manera correcta a través de canciones y ora-
ciones adecuadas y que, en este caso, habia hecho sentir su ardiente colera
dejando marcas desfigurantes e imborrables en la piel de los individuos cuyos
cuerpos habia decidido poseer.?

Respuestas y manifestaciones

Las diversas respuestas y manifestaciones una vez ocurrido el desastre, res-
pondian a las diferentes concepciones atribuidas a su origen, aunque en gene-
ral existia la conviccion de que si el desastre provenia de un designio divino
o sobrenatural, de la misma fuente deberia derivarse su solucion. Pero aqui,
de nuevo, las mayores diferencias las encontramos entre las sociedades con
influencia judeo-cristiana y aquéllas que, como la mesoamericana, tenian (y

18. Provenientes de los Codices Aubin, en Crug, Telleriano-Remensis, asi como de los Anales
de Tlaxcala y Anales de Tula, entre otros, estos registros se encuentran recopilados en
Garcia Acosta, Pérez Zevallos y Molina del Villar, 2003.

19. ARNOLD, 1999: 81-95.

20. ARNOLD, 1999: 103-104.
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en algunos casos en comunidades indigenas atin mantienen) una cosmovision
muy distinta.

Dentro de la cosmovision mesoamericana, la religion se presenta como
un politeismo prolijo en el cual, si bien los seres sobrenaturales tenian enor-
mes poderes y facultades para producir transformaciones en el cosmos, los
hombres en la tierra mantenian una relacion y un trato constante e intenso
con ellos hasta el punto de poder influir en ellos. Asi, lo intentaban «a través
del ruego, el convencimiento, la promesa, el compromiso, la amenaza, en
fin, por medios semejantes a los que usaba[n] normalmente para afectar
a sus semejantes».?! Asi, en el Cddice Vaticano A se menciona que en Tula,
alrededor del siglo xi1, gracias a que Quetzalcoatl, la serptiente emplumada
que representaba una de sus principales deidades, hizo ofrendas a los Dioses
para que la tierra diera «frutos con alegria [...] pronto vino tanta abundancia
que aquella tierra estéril produjo muchos».?

Por lo que toca a los ritos preventivos o propiciatorios, era el Sagrado
Recinto de Tenochtitlan, ubicado al centro de la gran ciudad nahua, el lugar
donde se desarrollaban las imponentes ceremonias que los incluian. Eran
dedicadas a la busqueda de alivio de las grandes desgracias infligidas por los
Dioses para castigar a los seres humanos: desastres agricolas, hambrunas,
epidemias, plagas.”

Con la imposicion del cristianismo, a partir de la conquista de México
consumada en 1521, la institucionalidad politico-religiosa de los indigenas
mesoamericanos, asi como esta cosmovision, seria destruida. Lo anterior, en
el caso de los mayas peninsulares que habian desarrollado diversas maneras
para relacionarse con sus Dioses, particularmente ritos preventivos que, gra-
cias a su conocimiento de la ciclica ciclonica sabian de su inminente presen-
cia anual, fue severamente sancionada al grado de que, como senala Isabel

21. LOPEZ AUSTIN, 1996: 475, 478.

22. GARCIA ACOSTA, PEREZ Y MOLINA, 2003: 71. El codice mencionado, que actualmente
se conserva en la Biblioteca Apostdlica Vaticana, contiene informacion sobre tradicio-
nes cosmologicas y mitologicas, al igual que calendarios y anales indigenas de 1195
hasta 1562.

23. LOPEZ AUSTIN y LOPEZ LUJAN, 2016: 10.
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Campos, «la sociedad maya se volvio incapaz de generar respuestas ideolo-
gicas ante huracanes», como si lo habia hecho en la época prehispanica.**

Las ceremonias mesoamericanas tenian, en el fondo, el mismo proposito
que las manifestaciones y practicas que encontramos abundantemente docu-
mentadas para el periodo imperial, aunque no cefiidas exclusivamente a las
colonias. Reconociendo el origen divino o sobrenatural de la presencia de las
amenazas naturales o biologicas, lo que se pretendia era agradar, complacer,
venerar, honrar a sus Dioses para evitar o al menos disminuir la recurrencia
observada de desastres. Con dos diferencias sustanciales: en las sociedades
mesoamericanas por un lado no se les identificaba como castigos divinos v,
por otro, no existia una concepcion fatalista dado el convencimiento de poder
dialogar e influir en las decisiones adoptadas por sus deidades.”

Aquellos que podriamos denominar como rituales propiciatorios, rela-
cionados con amenazas naturales y desastres en el drea andina, aparecen
descritos también por el ya referido cronista indigena Guaman Poma. Asi,
«durante la época de granizo o helada, asi como cuando no viene agua del
cielo’, por mandato del Inca, la gente debia pintarse la cara de negro y andar
por los cerros implorando a Pacha Camac», el creador del universo, recitando
plegarias. De la misma manera en el mes de octubre, y con la finalidad de
propiciar las lluvias, «se sacrificaban cien carneros a las huacas», una divi-
nidad local. En noviembre, mes regularmente seco en la region, «se sacaba
a pasear, de casa en casa y en andas, a las momias de los antepasados; se les
daba de comer y de beber y se les adornaba». Lupe Camino nos explica que
«la ausencia de lluvias guarda relacion con las defunciones; esto se manifiesta
en estas plegarias por la insistencia en el Tuto” y por la auto calificacion de
los suplicantes como personas con “caras de muerto’».*

Avisos divinos o sobre naturales, que permitieran llevar a cabo acciones
y practicas propiciatorias o preventivas, enviadas por virgenes o santos Yy,
en ocasiones incluso en la actualidad, transmitidas por shamanes, granice-
ros o los «profetas de la lluvia» (profetas da chuva) de Brasil, aparecen con

24. CAMPOS, 2008: 165.
25. CAMPOS, 2008: 176.
26. CAMINO, 1996: 140, 141, 143.
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frecuencia en la documentacion.?” Con relacion al temblor de 1687, Susana
Aldana, a partir de la documentacion por ella analizada, concluye lo siguiente
Desesperados decian que debian haberse dado cuenta de los avisos del cas-
tigo. ;No habia habido numerosas incursiones de piratas en las costas del
Virreinato, amenazando la tranquilidad del reino en ese mismo afno? Mis
aun, ;no habia sudado y llorado misteriosamente varias veces una imagen
de la virgen a partir de julio? Se trat6 en realidad de un lapso critico, aunque
no fue tan solo de fenomenos naturales.?

Una década mas tarde, poco antes del terremoto que en 1698 asolo la region
ecuatoriana de Ambato y Patate antes mencionado, «una imagen de la Virgen
habia llorado lagrimas de sangre con el fin de advertir a los fieles la inminencia
del desastre. Esta sefial del cielo desafortunadamente no fue comprendida por
los habitantes de Patate,» nos dice Alain Musset.*

Tres siglos después encontramos escenarios similares en México y
Filipinas. Dias antes del 28 de marzo de 1982, fecha en que hizo erupcion el
volcan Chichonal en Chiapas, México afectando a mas de 20 mil indigenas
zoques, se presentaron varios augurios: el canto de los pajaros ori, el paso de
aves negras con pico blanco y, sobre todo, la presencia nocturna de la piowa-
cwe, que en lengua zoque significa «la vieja», anciana que habita dentro del
volcén y sale para anunciar su ineludible y proxima explosion.*® Por su parte
en Filipinas, dos noches antes de la erupcion del Pinatubo en 1991, ésta habia
sido anunciada por un visionario de Botolan, ataviado con una ttnica blanca,
a la vez que un médium en trance transmitié un mensaje de la propia Virgen
Maria dirigido al alcalde Gordon de Olongapo, indicando que la ciudad se
salvaria si se organizaba una procesion para rogar por la divina intervencion.!
Como bien seniala Armando Alberola, magia, supersticion y religiosidad bien
podian llegar a confundirse en las innumerables y diversas manifestaciones
resultantes de tales avisos, incluyendo los conjuros y exorcismos que, aunque
criticados y prohibidos por considerarlos «propios de la supersticion y ajenos

27. Cfr. ALBORES y BRODA, 2003 y JUAREZ BECERRIL, 2015 para México, asi como el esti-
mulante Profetas da chuva (MARTINS, 2006).

28. ALDANA, 1996: 172.

29. MUSSET, 1996: 58; 2011.

30. BAEZ-JORGE, RIVERA y ARRIETA, 1985: 70-72.

31. BANKOFF, 2003: 172.
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al ritual romano», se practicaban particularmente en el caso de enfermedades,
epidemias o plagas.*

Procesiones y rogativas

En los confines del Imperio Espafiol, las manifestaciones y practicas reli-
giosas propiciatorias o preventivas, pero sobre todo las organizadas una vez
ocurrido algun desastre asociado con amenazas naturales de origen geoldgico
(sismos, erupciones volcanicas), hidrometeorologico (sequias, heladas, grani-
zadas, inundaciones) o biologico (epidemias), incluian procesiones, rogativas
publicas, fiestas a santos, letanias, misas, novenarios, plegarias, canto del Te
Deum, peregrinaciones. En su espléndido trabajo Francois Walter identifica
estas manifestaciones religiosas y practicas devocionales como «un sistema
coherente de gestion del trauma».*® Entre ellas, las mas y mejor documentadas
tanto en material de archivo como en fuentes secundarias son las procesiones
y rogativas.

La primera procesion de la que tenemos registro en la Nueva Espana se
organizoé a causa de una epidemia en 1545, para la cual se mando que «todos
los oficiales, mercaderes y otras personas de esta ciudad [de México] los
miércoles de cada semana cierren las puertas de sus tiendas y de sus oficos y
no hagan nada y vayan acompanando la dicha procesion donde quiera que
fuere». La siguiente, una década después, tuvo como origen «la falta de agua
en las sementeras y porque mafnana martes ha de ir la procesion a Santa Ana
y después de manana miércoles a San Juan [...] mandaron se pregone que
todos vayan [...] y que no se abran las tiendas ni los oficiales de los oficios
mecdnicos trabajen».>*

La mayoria de ellas tenian las caracteristicas y componentes que aparecen
en el informe que el Virrey de la Nueva Espafia, Juan Antonio de Vizarrén y
Eguiarreta, rindio al Consejo de Indias durante la epidemia de matlazahuatl

32. ALBEROLA, 2003: 404; ALBEROLA 2016; ALBEROLA, BUENO y GARCIA, 2016.

33. WALTER, 2008:41. La enorme cantidad de ejemplos que, en diferentes partes del mundo,
ofrece Walter para sustentar sus afirmaciones resulta sorprendente. DOUGLAS, 1992.

34. Ambeas citas proceden del ramo Actas de Cabildo Impresas (ACI) del Archivo Historico
de la Ciudad de México (AHCM), en: GARCIA ACOSTA, PEREZ Y MOLINA, 2003: 101 y
112, respectivamente.
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de 1736 diciendo que «se ha solicitado [...] el socorro espiritual de las divinas
con plegarias, novenas, rogativas a Dios, a su santisima Madre y santos espe-
ciales, abogados de esta ciudad y pueblo, procurando aplacar su justisima ira
con las procesiones y publicas penitencias».*> A primera vista podria parecer
que las procesiones, rogativas y similares eran idénticas. Sin embargo, una
mirada atenta a las mismas permite identificar diferencias, especificidades y
cambios a lo largo del tiempo y hasta mediados del siglo x1X, cuando tal como
lo describe América Molina en su detallado estudio de caso sobre el sismo
del 19 de junio de 1858 en la ciudad de México, la Iglesia manifest6 ya «un
comportamiento timido» en las expresiones y practicas religiosas posteriores
al mismo, pues por ejemplo sobre «las procesiones religiosas que eran tan
frecuentes y concurridas en épocas previas y a través de las cuales podiamos
apreciar el poder espiritual ejercido por la Iglesia, no se encontraron eviden-
cias directas que permitan evaluar su importancia».*

Eran organizadas por el gobierno de turno y por la Iglesia, teniendo la
ultima palabra en ello el Virrey. Dos textos de fines del siglo Xvi dan cuenta
de lo anterior:

En la sesion de 30 de junio [1580], reunidos en cabildo, los sefiores corre-
gidor, alcaldes y regidores dijeron que: este presente afo por tardarse las
aguas tanto, no se han podido sembrar y hacer sementeras y han redundado
muchos [sic] enfermedades y dafo a la republica y acordaron solicitar al
sefior arzobispo por parte de esta ciudad [de México] sea servido mandar
hacer plegarias, procesiones y rogativas a Nuestro Sefior para que sea servido
aplacar su ira y usando de su divina misericordia haga bien y merced a esta
ciudad y su reptiblica de les dar ayuda [con] buenos temporales.*

En la sesion de cabildo del 10 de junio [1588] se trato que seria bien hacer
plegarias y procesiones por el agua y por las enfermedades que hay en la
tierra y se comisiono a Diego de Velazco alguacil mayor, para que hable con
el virrey al respecto.’®

35. Este informe, al igual que buena parte del que ha utilizado América Molina para su
estudio del matlazahuatl, fue localizado en el Archivo General de Indias por ella misma:
MOLINA, 2001a: 152.

36. MOLINA, 2001b: 252.

37. ACI, AHCM, en: GARCIA ACOSTA, PEREZ Y MOLINA, 2003: 127

38. Proveniente de ACI, AHCM, en: GARCIA ACOSTA, PEREZ Y MOLINA, 2003: 131.
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A pesar del peligro de contagio, razon por la cual en otros espacios se limito
su realizacion para evitar potenciar la expansion de la enfermedad, como fue
el caso de la terrible peste que asolo el norte de Italia en 1630,* estos actos
que reunian a cientos y en ocasiones a miles de personas, se llevaban a cabo
en espacios publicos como calles, plazas y templos. Su organizacién, en la
Nueva Espana, estaba a cargo de los denominados «diputados de fiestas»,
elegidos cada afio por el ayuntamiento de entre los regidores de justicia sin
cargo. Iban encabezadas por el virrey, seguido de la clerecia, los miembros del
Ayuntamiento y de la Real Audiencia, enseguida las cofradias y los gremios en
orden de importancia, la guardia real y, al final, el pueblo. Generalmente habia
puestos de dulces, comida y, en ocasiones, fuegos artificiales y mascaras.*

Sobre rogativas relacionadas en especifico con amenazas hidrometeorolo-
gicas que provocaban desastres agricolas de diversa magnitud, encontramos
cerca de 40 registros a lo largo de la época colonial novohispana, referidas
en su mayoria a la ciudad de México, pero también a Chiapas, Guanajuato,
Jalisco, Michoacén, Puebla, Querétaro, San Luis Potosi, Yucatan y Zacatecas.*

El origen de las rogativas data de los primeros siglos de la cristiandad.
«Se atribuye su instauracion a San Mamerto, obispo de Viena, entre los afios
458-474, tras sufrir la ciudad un terremoto, seguido de un virulento incen-
dio, y el ataque de feroces lobos que diezmaron la poblacion.»* Con el paso
del tiempo fueron alcanzando una importancia y esplendor cada vez mayor,
difundiéndose por todo el orbe cristiano.

Las rogativas en Espaia, que han sido profusamente estudiadas por
Alberola,” constituian igualmente un recurso de la religiosidad popular. Se

39. En diversos bandos y edictos promulgados se hacia mencion a esta amenaza. MOLINA,
2001a: 152-153.

40. La gran mayoria de la informacion aqui presentada procede de MOLINA, 1996, GARCIA
TORRES, 2016 Y GARCIA ACOSTA, 2001.

41. GARCIA ACOSTA, PERZ Y MOLINA, 2003. Al parecer Garcia Torres, en la investigacion
realizada durante 2016 en archivos mexicanos, centrada en el siglo xv1i1, ha encontrado
nueva informacion que esperamos pronto conocer, procedente sobre todo de las actas
del Cabildo Eclesiastico de la Catedral: GARCIA TORRES, 2016.

42. ALBEROLA, 2003: 399.

43. Existe una gran cantidad de trabajos al respecto desarrollados por Alberola y su grupo
de investigacion en la Universidad de Alicante. Entre ellos podemos mencionar:
ALBEROLA, 2003 y 2004 y GARCIA TORRES, 2013.

Revista de Historia Moderna, n.° 35 (2017) (pp. 46-82) | ISSN-e: 1989-9823 | ISSN: 0212-5862

59



VIRGINIA GARCIA ACOSTA
Divinidad y desastres. Interpretaciones, manifestaciones y respuestas

caracterizaban por ser pro-pluvia, en el caso de sequias y pro-serenitatem,
en el de inundaciones. En el caso de las primeras, que son la mayoria sobre
todo para el caso de Valencia, se han constituido en un indicador climatico
a partir del analisis cuantitativo y cualitativo de la informacion localizada
particularmente en documentacion proveniente de los cabildos civil y ecle-
sidstico. Con base en ella es posible distinguir tres niveles de sequia: nivel 1,
que corresponde a una sequia leve y cuyo acto religioso se concentraba en
llevar a cabo ruegos privados; el nivel 2, considerado moderado, conllevaba
rogativas publicas y colectas; el nivel mas elevado, calificado como grave y
grado 3, ya incluia procesiones, traslados y otras ceremonias.

Tanto las procesiones como las rogativas se caracterizaban por constar
de los siguientes elementos, que Molina ha identificado con claridad: calen-
dario, reglamentacion, mitos, rituales, espacio y adorno.** Aquéllas organi-
zadas cuando la magnitud del desastre lo requeria, eran las denominadas
procesiones de penitencia y las procesiones de sangre que, ademas de los
elementos mencionados, incluian castigos corporales como flagelos o llevar la
cruz a cuestas emulando los pasos de Cristo, en actos de penitencia y contric-
cién para amainar la ira divina. Durante la erupcion del volcan de Fuego en
Antigua Guatemala en agosto de 1717, los habitantes de esa ciudad «llevaron
a cabo procesiones de rogativas y penitencias en las que los miembros del
clero, incluyendo el obispo, llegaron a salir ‘con la cabeza regada de ceniza,
corona de espinas, soga a la garganta y cargando cruz’.»*

Relatos sobre procesiones abundan en la documentacion recopilada por
los estudiosos de la historia de los desastres. Pidiendo el cese de las epidemias,
e incluyendo el traslado de la Virgen de los Remedios o de la de Guadalupe
en la ciudad de México. Rogando por el cese de la sequia en Oaxaca con
traslado de la Virgen de la Soledad o llevando en andas la figura del Cristo
Crucificado. Cargando a la Virgen de la Merced y a la del Rosario contra tem-
blores en Caracas. Con la imagen de San Nicolas Tolentino para que cesen las
inundaciones en Michoacan. Transportando a la Virgen Maria reintepretada
con la Pachamama o madre tierra, divinidad tectonica nativa, después de la
erupcion volcdnica en Arequipa.

44. MOLINA, 1996: 97.
45. PERALDO y MORA, 2008: 133.
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El estudio de Giovanni Peraldo y Mauricio Mora, a diferencia de otros,
ofrece un cronograma diario de las diversas actividades y practicas religio-
sas llevadas a cabo «para aplacar la erupcion del volcan Irazd en 1723» en
Cartago, Costa Rica desde el dia en que ocurrio, el 16 de febrero a las 15
horas, y hasta las 3 de la manana del 5 de marzo siguiente.* Incluyen en él
la imagen venerada, paseada o trasladada y las actividades eclesidsticas cele-
bradas. Entre las primeras se encuentra una gran variedad de devociones,
que aparecen una, dos o hasta seis veces, como es el caso de Nuestra Sefiora
de Ujarras,*” acomparniada de Nuestras Sefioras del Rosario, del Carmen y
del Trono, Santos como Pedro, Nicolds de Bari o Gregorio Obispo, la Reina
de los Angeles, y Jesucristo en la figura de Nifno Jesus, Cristo de la Victoria,
Divino Sefior Sacramentado y Jestis Nazareno. Por su parte, las actividades
llevadas a cabo dia con dia incluian al menos dos de las siguientes: rosario,
letania, velacion, procesion, procesion de rogativa, sermon, misas cantadas,
en ocasiones con acompanamiento de guardia real. La ultima de ellas, efec-
tuada el 5 de marzo fue «acompanada por 100 soldados de la guardia real,
‘continuamente fueron haciendo fuego” hasta la poblacion de Ujarras.» La
documentacion revisada permite afirmar a estos estudiosos de la geologia
centroamericana y sus manifestaciones que la «profunda fe de la poblacion en
las actividades religiosas los llevo a considerar que cada vez que celebraban
los oficios religiosos, la actividad del volcan disminuia».*

Un par de celebraciones poco comunes proceden de Suiza y de Nueva
Espana. El primero se llevo a cabo en uno de los cantones catolicos de Suiza,
araiz del temblor del 18 de septiembre de 1601: la «Devocion de las Cuarenta
Horas». Calificado como el acontecimiento mads fuerte conocido en la Suiza
central del post-milenio, su realizacion y la participacion obligatoria fue orde-
nada por el gobierno de la ciudad de Lucerna. Se trat6 de una ceremonia en

46. Para el caso de la villa de Cocentaina en Valencia, con motivo de la plaga de langosta
que se presentd en 1756, en el mes de julio, y como parte del «contexto de temeroso
fervor, fueron suprimidas las diversiones publicas y sacadas en procesion casi a diario
la practica totalidad de las imagenes de virgenes y santos, hasta culminar con un gran
desfile penitencial que reunio a todo el conjunto el dia diecinueve de julio.» ALBEROLA,
2003: 400.

47. Advocacion de la Inmaculada Concepcion, patrona de la villa del mismo nombre hoy
sitio historico, ubicado en la provincia de Cartago.

48. PERALDO y MORA, 2008: 135.
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tandem, que consistia en que se llevaba a cabo una hora de oraciéon en una
iglesia que, al terminar, iniciaria en la siguiente, y asi sucesivamente por todas
las iglesias lucernenses hasta el final de las cuarenta horas definidas. Era ésta
una estimacion de la longitud del tiempo que Cristo paso en la tumba antes
de resucitar. Para Elaine Fulton, la Devocion de las Cuarenta horas constituye
otra forma de respuesta confesional, dando cuenta de una clarisima respuesta
catolica al desastre en una ciudad cuya identidad econdmica, politica y reli-
giosa dependia de una fuerte alianza con Roma.*

El segundo caso poco comun proviene del real de minas de Guanajuato
y sus alrededores, en cuyo caso se celebré en 1790 un «noviembrenario de
rogacion» que, al parecer, alcanz6 excelentes resultados:

Hallandose este real y su jurisdiccion en la mayor consternacion a causa de

la seca que ha experimentado por 22 meses continuos, el reverendo padre

Joseph Delgado de la orden de la merced, cura sustituto del mismo, aso-

ciado del teniente don Joseph Joaquin Franco, promovio entre sus feligreses

la celebracion de un noviembrenario de rogacion, que comenz¢ el dia 15,

implorando las misericordias del altisimo por la intercesion de su santisima

madre bajo la advocacion de sus dolores y [...] ain no habia terminado la
devota plegaria, cuando ya el cielo nos habia socorrido con las aguas.”

Las devociones protectoras

Si bien en el mundo mesoamericano y andino en estas ocasiones generalmente
se aludia a los Dioses en general, y en algunos casos a una deidad especifica:
Quetzalcoatl o Tezcatlipoca, Pachacamac o Pachamama, en el ambito cris-
tiano, y particularmente en el catolico, las devociones protectoras resultan
ser, en ocasiones, verdaderamente abundantes. Con la Reforma Protestante y
el cuestionamiento a la dotrina de la Iglesia Catolica, incluidos la veneracion
a la Virgen y a los santos, esa profusion desaparece en los credos resultantes
de la escision.

A los santos protectores, que en ocasiones devenian santos patronos, se les
elegia en funcion de diversos elementos. Porque el desastre coincidia con su
santoral, porque habia sido ya invocado en situaciones similares, porque habia

49. FULTON, 2012: 64-66.
50. Gagzeta de México, en: GARCIA ACOSTA, PEREZ Y MOLINA, 2003: 384.
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mostrado su eficacia al invocarlo y disminuir o cesar la amenaza correspon-
diente, o bien porque sali6 triunfante en un sorteo o porque acudio a ofrecerse
como tal. El siguiente ejemplo combina varios de los motivos esbozados. En
1671, a raiz del temblor que afecto seriamente San Salvador, «los regidores
reunieron los documentos administrativos que describian la historia de la
llegada de la Virgen de la Merced a esa ciudad», la cual databa de 1594, fecha
en la que habia ocurrido otro temblor muy destructivo; en esas fechas, y tras
previas negociaciones, se habia adoptado a esa advocacion en sustitucion de
la Serenisima Virgen Reina de los Angeles. Si bien la Virgen de la Merced, ya
reconocida como «protectora, encargada de defender ante el cielo la causa de
los habitantes [...] no impidi6 que el temblor de 1671 asolara a la ciudad»,
su poder fue evidente ya que « los sismos amainaron tan pronto la sacaron
de la iglesia».”!

Los casos en que la seleccion se derivaba de una auto-propuesta no son
muy abundantes. El siguiente ejemplo conjuga esta modalidad con aquélla
del sorteo. San Felipe de Jesus, criollo franciscano que murié martirizado en
Japon en 1597 y que fuera santo patrono de la villa de Colima en el occidente
de México.”* Resulta que estando reunido el ayuntamiento de esa villa para

nombrar santo patrono contra los temblores, a raiz de los experimentados
en 1609,

Un franciscano se acercé al portero de la casa consistorial, diciéndole que
fuera con los regidores y les dijera que pusieran en las cédulas a San Felipe,
santo patrono mexicano que fue franciscano, y si resultase electo les seria
buen patrén [...] se verifico la rifa y por tres veces seguidas el triunfo fue de
San Felipe de Jesus. Se buscé en vano al regidor que habia hecho la suge-
rencia, y como no fuera ninguno de los residentes de la villa, se lleg6 a la
conclusion de que el mismo santo vino a ofrecerse como patréon de la villa.>

Al evento como tal, también podia bautizarele con el nombre de alguna
virgen o de algtin santo, generalmente porque habia coincidido el santoral.
La devastacion de Manila en 1645, en la cual mds de 600 personas murieron,
fue ampliamente conocida como el «temblor de San Andrés», dado que su

51. MUSSET, 1996: 61.
52. Raymundo Padilla ha estudiado este caso en detalle: PADILLA, 2014.
53. En GARCIA ACOSTA y SUAREZ REYNOSO, 1996: 87.
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celebracion es el 30 de noviembre. Por su parte, al que se presentd en esa
misma ciudad la noche del 1 al 2 de noviembre de 1791, se le conocié como
el «terremoto de la Candelaria»,* al haber coincidido con esta fiesta religiosa
que conmemora la aparicion de la Virgen de ese nombre en las islas Canarias
en el siglo xv, festividad que se celebra aun en la actualidad en varios paises
de Hispanoamérica.

A algunos santos se les identificaba especificamente con cierta enferme-
dad, alguna de las cuales podia convertirse en epidémica. El jesuita aleman
Juan de Esteyneffer (1664-1716), después de haber estado de misionero en
el norte de lo que hoy es México, incluyé informacion al respecto en su
manual de medicina titulado Florilegio Medicinal. Senala que: «San Marcial,
San Francisco Javier y Santa Rosalia escuchan a quien sufre de sarampion
o viruela [...] San Vicente no desecha las suplicas de quien tenga un hueso
rotoy [...] Santa Dorotea es, entre toda la jerarquia celeste, la que probable-
mente mds intercedera en favor de quien se haya descoyuntado una rodilla.»>
Algunos casos, como el de las epidemias en Alsacia, que alcanzaron cerca
de la docena entre 1439 y 1600, dejaron como resultado mas de 60 altares,
capillas e iglesias dedicadas a San Sebastidn, el mas célebre protector contra
las epidemias en Francia. S6lo en los retablos de la didcesis de Mans entre los
siglos XVII y XVIII, este santo ocupaba el tercer lugar como protector contra la
peste, antecedido por la Virgen y los apdstoles Pedro y Pablo.*®

A diferencia de ello, algunas devociones resultaban muy populares y esta-
ban bien cotizadas, al grado que se les consideraba como protectoras ante la
presencia no de una sola, sino de varias amenazas o desastres. Es el caso de la
Virgen mexicana por antonomasia, la virgen morena, la Guadalupana, que se
aparecio en 1531. Incluso antes de haber sido designada oficialmente como
Patrona General del Reino de la Nueva Espana por bula emitida en 1754 por
el papa Benedicto IV, se le conmemoraba, trasladaba y veneraba en casos de
inundaciones (1629), epidemias (1627, 1736), sequias (1741), temblores
(1753).>" En dicha designacion fue determinante su vigorosa intermediacion

54. BANKOFF, 2003: 170.

55. COOPER, 1980: 55-56.

56. WALTER, 2008: 51-52.

57. Esta advocacion mariana también resulto eficaz cuando los colimenses invocaron su
proteccion en 1617, ante la invasion de corsarios ingleses a quienes, aun siendo mas
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durante la que se puede considerar como la peor epidemia del siglo xviil novo-
hispano, la de matlazahuatl, a la que ya nos hemos referido en este ensayo. Su
estudiosa nos narra que durante 1737 «se realizaron en tan solo tres meses
cerca de diecisiete actos religiosos entre novenarios, misas cantadas y plega-
rias.»*® Durante el resto del periodo colonial novohispano y buena parte del
siglo XIX, la Virgen de Guadalupe sigui6 teniendo un lugar prioritario en este
tipo de celebraciones.

En casos de desastres convergentes, a una misma devocion protectora
podia solicitdrsele, o reconocérsele, su intervencion en sentido amplio. El
temblor en Caracas de 1766 fue de poca intensidad y sorprendio a la ciudad
presa de otros padecimientos. Sus habitantes estaban

en fervorosa adoracion a las virgenes para remediar el mal de las viruelas. Esto
condujo a creer que los escasos efectos del sismo resultaban como milagro
y proteccion de la virgen de La Merced, especialmente, y de la del Rosario,
patrona de los temblores en la ciudad hasta entonces [...]Convencidos de
que su presencia les salvo de la ruina generalizada, decidieron agradecerle
por diferentes vias [...] Se hicieron fiestas, Te Deum, misas, y todo tipo de
oraciones [...] el obispo, Antonio Diez Madronero a la sazon, ordeno rogati-
vas publicas en accion de gracias mediante tres procesiones, todas partiendo
de la catedral.”®

En contraste, algunos santos o virgenes podian ser des-nombrados, abando-
nados o sustituidos por otros, generalmente cuando, a pesar de haberlos invo-
cado y haberles dedicado todo tipo de rezos y ceremonias, no habian logrado
que el desastre amainara. Es el caso de Santiago de Guatemala, cuando los
terremotos de 1575 «indujeron a los habitantes a abandonar al santo Santiago
y a encontrar otro patrono, San Sebastidn, ya que los sismos se calmaron un
20 de enero, dia consagrado a este martir.»*

La enorme variedad de devociones protectoras, fueran santos, advocacio-
nes marianas, o el propio Jesucristo, se podia presentar en una misma region y

numerosos, fueron vencidos. En esta ocasion fue proclamada patrona y protectora, con
lo cual «el patronato guadalupano colimense se convirtio en el primero en México»:
PADILLA, 2014: 98.

58. MOLINA, 2001a: 113. En la pagina 153 aparece detallada la procesion que, para pedir
su apoyo e intervencion, se celebrd en el mes de mayo de 1737.

59. ALTEZ, 2016: 332.

60. MUSSET, 1996: 59.
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relacionada con un mismo desastre. Es el caso que relata Alberola, vinculado
con plaga de langosta en Valencia de 1756:

En la villa de Cocentaina se «procedio a designar por sorteo al patrén contra
las plagas, recayendo este titulo en el Cristo de los labradores [...] la villa de
Castalla saco en solemne procesion al Cristo de la Sangre y a la Virgen de la
Soledad; Vinaroz hizo lo propio con la Virgen de la Misericordia y Segorbe
expuso en su iglesia parroquial la imagen de la Virgen de la Cueva Santa
[...] Orihuela [...] pased la imagen de Nuestro Padre Jests Nazarenoy [...]
en Flda se habia llegado a realizar hasta dos procesiones diarias portando la
imagen de la Virgen [y en] Xativa [...] al denominado Cristo del Carmen.®"

Una de las fuentes para el estudio de las devociones protectoras vinculadas
con desastres, y particularmente con enfermedades, son los exvotos, retablos
o tabletas votivas, que ilustran con claridad ese cardcter milagroso adjudicado
por la poblacion a alguna advocacion de la Virgen o a algun santo o santa por
la curacién de enfermedades, por haber salido ileso de un accidente, por no
haber perecido ante la presencia de una amenaza natural o biologica. La infor-
macion que ofrecen no es demasiado detallada ni sistematica, no obstante es
de importancia particular dado que, como he mencionado ya, dichas pinturas
narrativas constituyen verdaderas fotografias de la época.®

Usos politicos de la concepcion providencialista

Estudiar a los desastres y sus diferentes manifestaciones como procesos, per-
mite aprehenderlos en toda su complejidad, e identificar los elementos de
variada indole que intervienen en ella. No es frecuente que los estudiosos
de estos temas atiendan las vinculaciones politicas de dichas manifestacio-
nes, que es lo que pretendemos ejemplificar en este apartado como los usos
politicos de la concepcién providencialista, en el caso de la ocurrencia de
desastres asociados con amenazas de origen natural o bioldgico. Lo haremos a

61. ALBEROLA, 2003: 400.

62. GARCIA ACOSTA, 2016: 63. A la par de los numerosos exvotos expuestos en la Iglesia de
San Francisco (Real del Catorce, San Luis Potosi, México) y de Notre Dame de la Garde
(Marsella, Francia), existen excelentes compilaciones para México; por mencionar
un par de los mejores cfr. CENTRO CULTURAL ARTE CONTEMPORANEO, 1996
y CENTRO DE CULTURA CASA LAMM, 2010. Para temas especificos (migracion,
mujeres), los publicados por Jorge Durand y Patricia Arias.
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partir de revisar, por un lado, el papel que jugo el enfrentamiento de catolicos
y protestantes, tanto en el «viejo» como en el «nuevo» mundo vy, por otro,
un ejemplo especifico ya en plena Ilustracion: el que ofrecen las reflexiones
relacionadas con los sismos venezolanos de marzo de 1812.

Catolicos versus protestantes

Quienes profesaban diferentes credos cristianos coincidian en reconocer como
divino tanto el origen como el castigo en la ocurrencia de desastres. Una evi-
dencia de ello aparece en la comparacion que lleva a cabo Elaine Fulton entre
tres sermones predicados por un escritor de almanaques luterano en 1578
(Matthaeus Bader), un poeta y clérigo anglicano en 1580 (Abraham Fleming)
y un obispo catélico de Viena en 1590 (Johann Neubeck), coincidiendo todos
en que Dios es la causa primaria y la naturaleza so6lo su instrumento y herra-
mienta.” Lo que hacia la diferencia entre ellos era el uso o los usos politicos
que se le daba a estas concepciones en casos especificos.

Alo largo de los siglos xv1y V11, el protestantismo en Europa se fue exten-
diendo de manera creciente. Los catolicos, como lo habian hecho por siglos,
reaccionaban ante las amenazas naturales y bioldgicas suplicando la interce-
sion divina, mayoritariamente a través de pedir la intervencion a diferentes
advocaciones marianas y a la enorme pléyade de santos. Los protestantes, por
su parte, echaban mano de la defensa de su doctrina cuando los desastres
se presentaban en regiones catolicas, argumentando que les ocurrian por no
tocar en la puerta correcta, no acudir al pozo adecuado y no buscar la ayuda
en Dios mismo; ; para qué pedir auxilio a los santos si son débiles e incapaces
de ayudar?, ;como van a ayudar si ya estan muertos?®*

Esta guerra, constante y persistente, entre protestantes y catolicos se evi-
dencia a partir de las acusaciones de aquéllos de adjudicar la ocurrencia de
los desastres al castigo divino, por no reconocer la fe verdadera. Los efectos
diferenciales de ciertos sismos sirvieron al autor del panfleto antipapista,
John Shower antes citado, para insistir en que quienes no abrazaban la fe

63. FULTON, 2012: 55-56. Una espléndida pieza al respecto es The Doctrine of Earthquakes.
Two Sermons preached at a particular fast in Veymouth, Nov. 3. 1727. The Friday after the
Earthquake, del Pastor calvinista Thomas Paine.

64. FULTON, 2012: 69.
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verdadera eran castigados por el Todopoderoso, y ponia como ejemplo el que
antes de la reforma protestante los desastres ocurrian de manera generalizada
y no diferenciada, pero que después de la misma las regiones catdlicas eran
las mads afectadas.®

En las publicaciones inglesas sobre el temblor de Lima y Callao de 1746,
resulta evidente la insistencia sobre el estado de decadencia de la sociedad
colonial catolica, cuyos lujos y «modales afeminados» daban cuenta de la
impiedad y la sexualidad desenfrenada.®® Algo similar ocurrié con el temblor
de Lisboa de 1755, ocasion en que la comunidad extranjera mas numerosa
residente en esa ciudad, que era precisamente la inglesa, produjo una gran
cantidad de documentacion sobre el evento. Reconociendo vivir muy felices
en tierras lisboetas, los predicadores protestantes aprovecharon para, como
se dice popularmente, «llevar agua a sus molinos» afirmando que la ira de
Dios habia caido sobre aquéllos que cometian pecados mayores en su prac-
tica religiosa: la Inquisicion con sus actos de fe, y las imagenes de los santos
comparables a los idolos que el propio Moisés habia destruido.®’

Afirmaban que ese terrible desastre de Lisboa incluyendo temblor, mare-
moto e incendio, habia ocurrido por las faltas graves cometidas por los cato-
licos, asi como por no haber atendido las advertencias previas. El jansenista
francés Laurent-Etienne Rondet publico en 1756 Reflexions sur le Désastre
de Lisbonne, a través de las cuales pretendia demostrar que la ira de Dios se
puede manifestar en una serie de hechos que la provocan. Rondet justificaba
la catastrofe a partir del grave pecado de Lisboa, capital de un pais que acogio
alos jesuitas. De acuerdo con su teoria, un sismo anterior, en 1531 fue el aviso
divino que el papa Juan III no identific6. Al dejar entrar a la Compania de
Jesus en Portugal, legd a sus futuros habitantes dos calamidades: que Espana

65. WALTER, 2008: 45

66. WALKER, 1999 y WALTER, 2008: 54. PEREZ MALLAINA, 2001. Ver asimismo el dossier que
el Anaurio de Estudios Americanos, coordinado por Pablo E. Pérez Mallaina, dedico
en 2005 a Las crisis en la Hispanoamérica colonial como instrumento de andlisis historico.

67. SOUSA, 1990: 14. El Prologo de Maria Leonor Machado de Sousa antecede la magnifica
edicion de la hermosa y reveladora publicacion de los testimonios de ingleses, que
fueron testigos presenciales de ese memorable temblor; incluye una compilacion de
cartas, relatos y escritos de comerciantes, religiosos, diplomaticos, acompanados de
una seleccion de extraordinarias imagenes de ilustradores de la época relacionadas
con el evento. Ver asimismo QUENET, 2005.
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se anexara ese pais, pues en 1580 el Reino de Portugal paso a ser parte de la
Monarquia Hispana, y que Lisboa fuera victima del desastre de 1755.% De
manera que los portugueses perdieron por dos vias: la anexion de 1580 y el
temblor de 1755: castigos divinos con casi dos siglos de diferencia...

En el caso del temblor del 6 de abril de 1580, sentido en Inglaterra tanto
en Anglia Oriental como en Londres y Kent, las respuestas tanto de la pobla-
cién como de las autoridades dan cuenta de la «confesionalizacion del desas-
tre», como titula Fulton su interesante ensayo. Los impactos provocados
proveyeron no sélo una oportunidad para robustecer el sentimiento anti-ca-
tolico, sino también para reforzar la identidad religiosa protestante a partir de
la proclamacion nacional del asi denominado «Dia de la Expiacion» («Day of
Atonement») el cual incluia, de manera similar a las procesiones y rogativas
catdlicas, oraciones publicas, cantos de salmos y asistencia a los sermones y
actos oficiados por los pastores. Esta respuesta no solo reconfortaba a las vic-
timas de ese sismo, sino que tenia también como finalidad instaurar el orden,
el control y una clara declaracion de la continuidad e inquebrantabilidad del
protestantismo de la Inglaterra Isabelina.®® Se trataba asi de respuestas con
un claro cariz politico.™

Algo similar se presento con el gran incendio que destruy¢ el centro de
Londres en septiembre de 1666, en cuyo caso los holandeses consideraron que
se trataba de un castigo para el pais con el que estaban en guerra; los ingleses,
por su parte, lo atribuyeron a un complot papista, mientras que los espanoles,
en revancha, enfatizaron que una capilla catdlica se habia preservado como
signo de la intencion de la Providencia de castigar a los herejes protestantes.”

Sismos e independencia

Uno de los mejores ejemplos del uso politico es el del conocido como «tem-
blor de Caracas» de marzo de 1812, estudiado profusamente por Altez. En su
ultima obra, el autor da cuenta de la construccién social de la vulnerabilidad
en Venezuela a lo largo de cuatro siglos de su historia, a partir de revisar los

68. Basado en SOusA, 1990: 10.

69. FULTON, 2012: 61-62.

70. JANKU, SCHENK y MAUELSHAGEN, 2012: 8.
71. WALTER, 2008: 51
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temblores ocurridos. Si bien su interés no es precisamente el de describir
las manifestaciones religiosas asociadas con cada uno de ellos, nos brinda
excelentes descripciones al respecto, las cuales dan cuenta clara de la consi-
deracion providencialista de los fendmenos. Va llevando de la mano al lector
para mostrar, en cada caso, como los desastres ocurridos fueron producto de
una serie de condiciones que bien caracteriza como de vulnerabilidad, misma
que asociada en particular con una pobreza endémica, se fue incrementando,
modificando, ampliando al grado de ser la responsable directa de los impactos
asociados con la presencia de temblores, en algunos casos vinculados con
otras amenazas naturales y biolégicas como sequias, pestes y epidemias.

Da ejemplos varios de la vinculacion entre desastres, religiosidad y poli-
tica. Como aquél de 1610, en el cual Joan de Aguilar, corregidor y justicia
mayor de La Grita, utilizé el mismo argumento para describir el origen del
temblor que para zanjar un asunto que sobre minas estaba candente, atribu-
yendo a Dios «la causa de todo» y aclarando que los vecinos de esa ciudad
llevaban a cabo procesiones «dando gracias a Dios Nuestro Sefior por las mer-
cedes que les ha hecho, y porque con los temblores tan grandes se descubrio
esta mina de cobre, y con el mismo temblor se hundié la ciudad’.»"* Pero sin
duda el ejemplo mas claro es al que ha dedicado de manera obsesiva, como
él mismo lo reconoce, profundas reflexiones y numerosas publicaciones: el
del temblor del jueves santo 26 de marzo de 1812 y su vinculaciéon con la
independencia de Venezuela.”

El Acta de independencia se habia declarado en julio de 1811 y con ella
nacio la Primera Republica, que se estaba desmoronando al presentarse el
sismo que dejo a Caracas literalmente en el suelo. La lectura que al respecto
hace Altez de esa coyuntura desastrosa que «implica separarse criticamente
de la forma como los historiadores e historiografos han percibido los mismos
hechos»™ permite, al escoger a los terremotos como «ventanas de observa-
cién» aproximarse «a la relacion que esa sociedad produjo con la natura-
leza que la rodeaba [...] como una articulacion histéricamente producida y
reproducida en el tiempo [...] y no como la convergencia eventual y casual

72. ALTEZ, 2016: 135
73. ALTEZ, 2006, 2010 y 2016.
74. ALTEZ, 2006: 24.
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de dos tipos de procesos diferentes, el historico y el natural.»™ Lo anterior
lo lleva a hablar de la historia de la vulnerabilidad de Venezuela a lo largo de
los siglos, dando cuenta, como hemos afirmado en otros momentos, que la
presencia de determinadas amenazas naturales o bioldgicas y la ocurrencia
de desastres, constituyen el detonador de condiciones criticas preexistentes.

Pero el uso politico que se dio en su momento se reflejo de varias maneras.
La carta pastoral de quien fuera por 25 anos arzobispo de Caracas, Narciso
Coll y Prat, atribuyendo el desastre a un castigo divino derivado de la decla-
racion de independencia unos meses atras, muestra de que en general el
clero seguia siendo leal a la Monarquia. Su actitud le valio la expulsiéon por
parte del tambaleante gobierno de la Primera Republica, fundamentada en
argumentos como los siguientes:

«[la] Pastoral dirigida a todos los pueblos venezolanos, demostrandoles
que dicho suceso no ha sido, sino un efecto tan comun en el orden de la natu-
raleza, como el llover, granizar, centellear &c. o que a lo mas habra servido
de instrumento, como pueden ser los extremos de los demads, a la Justicia
Divina para castigar los vicios morales, sin que tenga conexién alguna con
los sistemas y reformas politicas de Venezuela.»"®

Otro ejemplo surge de la rivalidad antigua entre Caracas y Valencia por
ser capital de la Republica, que justificaba esta ultima utilizando también
elementos que mezclaban el origen del temblor con la condicién politica y
los efectos en Caracas: «El pueblo de Caracas acostumbrado a revoluciones,
y que en su seno ha procreado inmensa juventud nutrida en principios tan
detestables, no puede asegurarles (sin que transcurran) muchos anos [...] que
no volverd a sorprender y deponer las legitimas autoridades, para sustituirlas
por otras revolucionarias».”” La capital se quedo en Caracas, pero el orden
monarquico retorno...

75. ALTEZ, 2016: 455

76. Agradezco a Rogelio Altez haberme proporcionado esta referencia, que corresponde al
texto enviado por Antonio Mufioz Tébar, Secretario interino de Estado, al Arzobispo
de Caracas, el 4 de abril de 1812.

77. ALTEZ, 2016: 437.
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¢Efectos de la Ilustracion?

Si bien no se puede dejar de reconocer que durante la Ilustracion cierta-
mente se desarrollaron ideas relacionadas con el progreso y la expansion
cientifica, tecnologica, economica y politica, el estudio historico-social de
los desastres en espacios y tiempos diversos, da cuenta de que las perspec-
tivas cientificas sobre la presencia de amenazas naturales y la ocurrencia de
catastrofes puede remontarse, incluso, a la época clasica griega. Tomando el
caso de los temblores en particular, su origen preocupo a Aristoteles. En sus
Meteorologicos e influido por su maestro Platon, lanzo su propia teoria a partir
de las anteriormente elaboradas por Pitagoras, Anaximenes y Democrito: «al
interior de la tierra existe un fuego permanente que da lugar a un soplo o
pneuma y a exhalaciones que, al desplazarse, provocan los temblores», expli-
cacion que se mantuvo por muchos siglos, enriquecida por Séneca en el siglo
I a. C. agregando el papel central del aire que «encerrado en esas cavernas
subterraneas, al calentarse y no encontrar salida provocaba los temblores.»
La identificada como «tradicion aristotélica-senequista» continué siendo la
dominante durante la Edad Media y el Renacimiento para, en el siglo xviI
y a partir de las reflexiones del jesuita aleman Athanasius Kircher, sumar al
viento el fuego, e identificarlos como los dos elementos determinantes en
la ocurrencia de temblores.™ Esta tradicion aristotélico-kircheriana sobre el
origen natural de los temblores se mantuvo hasta los inicios del siglo XX en
todo el mundo occidental, hasta que Alfred Wegener lanz¢ su teoria sobre la
tectonica de placas, que tardaria décadas en ser reconocida.

A lo largo del periodo comprendido en este ensayo, eran ésas las ideas
cientificas que, al menos en el caso de los temblores y los fenémenos a ellos
asociados como las erupciones volcanicas, privaban. Pero a partir de la con-
quista de los territorios del «nuevo» mundo, hubieron de convivir e, incluso,
subsumirse a los paradigmas dominantes relacionados con el origen divino y
punitivo de ésas y otras manifestaciones de la naturaleza, en particular cuando
se asociaban con la ocurrencia de desastres. Podrian constituir manifestacio-
nes de la naturaleza, pero era inicamente Dios quien daba las 6rdenes para
castigar con esas manifestaciones las culpas y los pecados cometidos.

78. GARCIA ACOSTA, 2014: 72-73.
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Considerando lo anterior, coincidimos con las afirmaciones de que esta
compleja y complementaria relacion entre explicaciones cientificas y religiosas
de las causas de los desastres es bastante anterior. El aceptar al Todopoderoso
como la causa primera no excluia causas secundarias o terciarias, fueran éstas
cientificas e, incluso, sociales.” De hecho, las explicaciones cientificas sobre
las causas de los temblores, las erupciones volcdnicas, las epidemias, las plagas
y los desastres en general, han convivido y competido con las religiosas a
todo lo largo de la historia occidental, y en ocasiones ambas han sido usadas
«en tandem», que es la oportuna expresion que usa Johns para definirlo. Si,
en tandem, pero lo interesante del siglo xviil y de la Ilustracion es que fue
entonces cuando se inicié un serio y bastante generalizado cuestionamiento
a la idea del origen providencialista de los desastres.

La creciente laicizacion durante el siglo XIX, y sobre todo durante la
segunda mitad del mismo, llevo a transitar de cambios de énfasis a cambios
cualitativos de fondo. No obstante, siguieron conviviendo y atun conviven
«en tandem», varias explicaciones sobre el origen de las amenazas naturales
y de los desastres: el providencialista y el cientifico. Cada una ha aportado,
en su momento, elementos importantes en aras de alcanzar la prevencion. A
ellas se ha sumado, apenas en las ultimas décadas, aquélla que constituye la
verdadera explicacion de los mismos: el incremento de los riesgos y de las
vulnerabilidades. Pero ésa es, ya, otra historia...

79. JANKU, SCHENK y MAUELSHAGEN, 2012: 8. JOHNS, 1999: xvii-xviii.
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Actuales paises latinoamericanos incluidos en los ejemplos
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Actuales paises de Eurasia incluidos en los ejemplos
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Actuales entidades federativas mexicanas incluidas en los ejemplos
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