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PROLOGO

La practica y la ensenanza de la filosofia en Monterrey no son cosa
que se pueda remitir exclusivamente a la existencia de la Facultad
de Filosofia y Letras de la Universidad Auténoma de Nuevo Leén,
sino que data al menos de los inicios del siglo XVIII, en el marco de
los esfuerzos de los jesuitas y otras érdenes mondésticas por difun-
dir las primeras letras, al mismo tiempo que la cultura superior de la
época ensefiando Gramatica Latina y Filosofia. En 1702 se abren en
Monterrey las primeras catedras como un signo de la importancia
econémica y del crecimiento cultural de la ciudad, tal como venia ocu-
rriendo en otras partes del territorio nacional. De esas catedras
surgio el primer Colegio Seminario de la Ciudad, al lado del proyec-
to de una iglesia dedicada a San Francisco Javier. En 1792 se fun-
da el Real y Tridentino Colegio Seminario de Monterrey, abriendo
con las catedras de Latinidad, Retérica, Poética, Aritmética, Algebra,
Filosofia, Escolastica, Moral y Teologia. Los alumnos procedian de
las cuatro provincias internas de oriente y sobre todo de las villas que
circundaban a la ciudad de Monterrey.

Los egresados de aquellas catedras, tanto como los de la carrera
creada en la Facultad de Filosofia, Ciencias y Letras de la UNL en
1950 y sus posteriores planes de estudios, no han conocido otro
ejercicio de la filosofia, que no sea el de los ambitos académicos,
sin mucha conexién con otros espacios sociales.

Un “inventario de la filosofia en Monterrey” implica entonces ha-
blar de estos procesos y de estos sujetos, que ya sea que aspiren o no
a tener una influencia mas alla de los espacios académicos, hasta
ahora no han conseguido rebasarlos y se han realizado en ellos; sin
embargo lo que han promovido, a lo que han aspirado, lo que han
conseguido y lo que han transmitido a los demas a través de la ense-
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10 ROLANDO PICOS BOVIO, MIGUEL DE LA TORRE GAMBOA

fianza, la difusion o la investigacién, mantiene diferencias y matices;
dar cuenta de ellas es el interés de este libro. En él se abordan exclu-
sivamente los proyectos y concepciones sobre la filosofia con los
que han estado involucrados quienes han sido, de un modo u otro,
parte de la Facultad de Filosofia y Letras de la UANL en sus ya mas
de 60 arfios de existencia.

El trabajo que aqui se presenta es el resultado de dos proyectos de
investigacién convergentes aprobados por el Programa de Apoyo a
la Investigacion Cientifica y Tecnolégica (PAICYT) de la Universidad
Auténoma de Nuevo Leén. El primero de ellos: “La ensefianza de la
filosofia en Monterrey: fundacién y refundaciones de un proyecto
institucional”, escrito por Miguel de la Torre Gamboa, tenia como
propoésito el “andlisis de los imaginarios presentes en la implanta-
cién y refundaciones del proyecto de formacién de profesionales de
la filosofia en la Universidad Auténoma de Nuevo Leén”, lo que sig-
nificaba buscar entender los proyectos de formacién en y para la
filosofia realizados a través de la carrera de Filosofia en la Facul-
tad de Filosofia y Letras de la UANL en una parte de sus 60 afios de
existencia, correlacionandolos con las caracteristicas de los colecti-
vos que los impulsaron en su momento, tanto como con los objetivos,
propésitos y metas que esos grupos de académicos se formularon.

Teniendo como marco de referencia la metodologia del analisis
institucional, el trabajo busca hurgar en los significados que esos
académicos otorgaron en su momento a la idea de ensefianza de la
filosofia y los procesos a través de los cuales consiguieron institucio-
nalizar esa idea de la ensefianza de la filosofia, asi como la idea de
filosofia que le sirve de orientacién.

El segundo, “Inventario de la filosofia en Nuevo Leén: ¢reproduc-
cién o innovacién del discurso filoséfico?”, es el resultado del traba-
jo de Rolando Picos Bovio y desarrolla en esta etapa de investigacién
la recopilacién de testimonios biogréaficos y entrevistas a filésofos,
escritores y pensadores nuevoleoneses o radicados en Nuevo Le6n
destacados por su produccién o por su trayectoria filoséfica: la fi-
losofia, su didactica, sus métodos, sus complejidades ante la emer-
gencia de nuevos paradigmas psicopedagdgicos, la criticas de la
formacién tradicional y los nuevos retos de la filosofia en el presen-
te, son algunas de las tematicas abordadas en las entrevistas que
acompaifian este libro.

Laidea de un inventario de la filosofia nuevoleonesa debe mucho
al proyecto desarrollado inicialmente por Gabriel Vargas Lozano,
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quien fue el que, al término de una amistosa charla, animé la idea.
Lo que aqui se presenta no es, con mucho, un estudio de las carac-
teristicas desarrolladas por el filésofo mexicano, pero si, en algtiin
sentido, representa una labor pionera en el entorno regional del nor-
este de México. La tarea de recuperacién de los testimonios orales
de los entrevistados ha sido una labor ardua y meticulosa no exen-
ta de error, pero hecha de muy buena fe y donde, por supuesto,
intervinieron diversos actores. Es, por supuesto, una tarea inicial, no
concluida, de interpretacién temporal.

La estructura del libro se compone de los dos estudios introduc-
torios mencionados que dan pie a las diferentes entrevistas que
constituyen el tercer y tltimo apartado. Se ha adjuntado un perfil
biogréfico de cada una de los entrevistados a fin de que el lector pue-
da dimensionar de forma méas amplia las ideas expresadas en el dia-
logo con los entrevistadores. Las entrevistas son semiestructuradas,
pero no faltan dentro de ellas detalles anecdéticos que trascienden
la formalidad de una investigacién con rigurosos objetivos. Cada
una de las entrevistas va acompafiada por una serie de notas y co-
mentarios critico-informativos que amplian su contenido y facilitan
al lector una mayor contextualizacién y comprensién de la postu-
ra del entrevistado.

Miguel de la Torre expone, en su texto y en sus intervenciones en
las diferentes entrevistas, la critica a la insuficiencia no sélo de la
filosofia académica que se ha desarrollado en la Facultad de Filo-
sofia y Letras practicamente desde su fundacién, sino las carac-
teristicas de los modelos de Facultad, es decir, de los proyectos
politico-pedagdgicos (y los fundamentos epistemolégicos en los que
se sustentan) que han determinado las orientaciones y concepcio-
nes de la Licenciatura en Filosofia. En ese trayecto se critican las
limitantes formativas de profesores y estudiantes, la ausencia de tra-
diciones u orientaciones de investigacién y, en particular, su dimen-
sién “no objetiva”, vinculante a la realidad social como espacio de
profesionalizacién del filésofo. El resultado, desde la visién de Mi-
guel de la Torre, es la ausencia de una formacién critica, aterrizada
en la problematizacién de la realidad. Tal hecho empobrece, dog-
matiza y limita la dimensién social del saber filos6fico y, al mismo
tiempo, le plantea grandes retos para el futuro.

Para Rolando Picos Bovio la problematica se enfoca desde el an-
gulo de la necesidad de defender la presencia de la filosofia en los
procesos formativos universitarios, pero al tiempo que critica su
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reduccioén a los criterios epistemolégicos del modelo por compe-
tencias, no deja de reconocer en los procesos formativos “tradicio-
nales” las huellas de aquello que denomina, junto con Rorty, como
“metafisica de la formacién”. Picos Bovio reconoce las justas cri-
ticas de los modelos pedagégicos que dejan de lado la dimension
practica, experiencial, que, retomando las ideas de la filosofia anti-
gua, permiten al sujeto realizar transformaciones en su propia vida y
de esta manera incidir en su dimension politico social y ciudada-
na: va, pues, de Socrates a Dewey. La distancia que separa su propia
posicién de la de Miguel de la Torre no es tan amplia finalmente: se
trata de reconocer, por medio de un balance critico, el estado de cosas
de la disciplina desde las formaciones universitarias en México. Es
en este punto donde la necesidad ineludible del cambio educativo,
autorreflexivo, no dogmatico ni unidimensional, se impone desde
la l6gica de una critica filoséfica pertinente.

No podemos dejar de lado que el desarrollo del proyecto se llevo
mas tiempo que el originalmente planeado, ni tampoco dejar de men-
cionar la entusiasta y comprometida participacién de estudiantes
y prestatarios de servicio social que de diversas maneras apoyaron
el desarrollo del libro: Mario Alonso Cordero, Karen Mariel Garcia
Félix y Federico Ayala Macias. A todos ellos nuestro agradecimiento.

Rolando Picos Bovio
Miguel de la Torre Gamboa

Agosto de 2013
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LA ENSENANZA DE LA FILOSOFIA EN MONTERREY:
FUNDACION Y REFUNDACIONES
DE UN PROYECTO INSTITUCIONAL

Miguel de la Torre Gamboa

EL PROPOSITO

Este texto intenta responder al objetivo del proyecto PAICYT, que
originé este estudio; ese objetivo es el del “analisis de los imagina-
rios presentes en la implantacién y refundaciones del proyecto de
formacién de profesionales de la filosofia en la Universidad Auténo-
ma de Nuevo Leén”.

La justificacién aducida en el proyecto refiere a que no es posible
entender los resultados que la existencia de la carrera de filoso-
fia en la Facultad de Filosofia y Letras de la UANL han tenido en los
60 afios de su existencia, si no es correlacionandolos con las carac-
teristicas de los colectivos que los impulsaron en su momento, tanto
como con los objetivos, propésitos y metas que esos grupos de aca-
démicos se formularon para realizar a través de los planes de estu-
dios que ellos promovieron. El trabajo busca, entonces, recuperar
los significados que los académicos otorgaron en su momento a la
idea de ensefianza de la filosofia y/o de formacion de filésofos o
de profesionales de la filosofia expresada en los planes de estudios
que promovieron y consiguieron institucionalizar.

LAS HERRAMIENTAS PARA LA INTERPRETACION.
FUNDACION Y REFUNDACIONES. LA DINAMICA
ENTRE LO INSTITUIDO Y LO INSTITUYENTE

El analisis institucional, tal como Lidia Fernandez lo entiende,

propone abordar la historia y el desenvolvimiento de los estableci-
mientos educativos a partir de lo que se va construyendo en las tra-

[15]
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yectorias de los mismos, como en las de sus actores; de modo que
el término “instituciéon” da cuenta de las “normas-valor de alta sig-
nificacién para la vida de un determinado grupo social, fuertemente
definidas y sancionadas [...] con amplio alcance y penetracién en la
vida de los individuos” (Fernandez, 2009).

En el desenvolvimiento de una institucién se configura un sis-
tema de ideas, de imaginarios que, convertidos en normas-valor, dan
sentido a las acciones de los sujetos sea que éstas encuentren en di-
chas acciones legitimacién, o que por el contrario sean puestas en
duda y/o sometidas a la critica. De este modo, en la dinamica de las
acciones de los sujetos de una institucién se refleja o la perviven-
cia de lo instituido o el esfuerzo por cambiarlo, es decir, lo institu-
yente. Las trayectorias individuales en el marco de una institucién
nos dan cuenta del modo en que ellos, en lo particular, viven su re-
lacion con las “normas-valores”, el modo en que las asumen o las
cuestionan y los cambios a que da lugar esa internalizacién por parte
de los actores; por supuesto, en ese desenvolvimiento se reflejan tam-
bién las caracteristicas del entorno sociocultural de la institucion y
las fuerzas sociales que en él actian.

De acuerdo con Fernandez (2009), la historia de una institucién
se configura en la tensién entre tres factores: a) unas exigencias del
entorno, que la llevan a existir; ) una determinada lectura de ese en-
torno, hecha por actores histéricamente situados, que se expresa
en la ideologia que explica lo que para ellos la institucién debe ser,
y ¢) las lecturas particulares que los actores, individuales o colec-
tivos, hacen de ese deber ser y las acciones a las que esa lectura les
impulsa.

Lidia Fernandez (2009) ha introducido los conceptos de “mode-
lo” y “estilo” institucionales para dar cuenta de lo que en el analisis
de un establecimiento escolar nos permite arribar a la compren-
sién de los hechos que dentro de él ocurren, asi como de las relacio-
nes de esos hechos con el contexto social y cultural.

El modelo institucional, dice Fernandez, se constituye a partir
de las caracteristicas elaboradas en la historia propia del estableci-
miento, y se reconoce en formas de funcionamiento consideradas ru-
tinarias, normales o deseadas, lo que incluye, entre otras cosas:

e Los supuestos acerca del modo como se han de llevar a cabo
los procesos implicados en la tarea institucional (ensefianza
y aprendizaje).
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¢ La definicién de los modos de ser y actuar propios de los dis-
tintos roles elaborados en funcién de los supuestos anteriores y
del modo como se concibe el valor del conocimiento y las fun-
ciones de los actores implicados.

¢ La definicién de un encuadre para la tarea en términos de po-
der-autonomia y en términos del tipo de comunicacion entre
los actores.

¢ La definicién de una forma y estilo de control: qué, a quién 'y
cémo se controla y la amplitud y penetracion del control de-
seado.

e La definiciéon del tipo de resultados valorados.

El modelo institucional refleja, de este modo, una ideologia ins-
titucional que se integra con las concepciones y representaciones que
justifican el modelo y el estilo que éste expresa. Esa ideologia ofrece
a los actores y a toda la sociedad:

¢ Concepciones acerca de la educacion, la escuela y el aprendi-
zaje, de las que facilmente se deriva que el modelo institu-
cional es la mejor forma de respuesta a las condiciones y los
fines del establecimiento, y que los resultados instituciona-
les son los tinicos y los mejores posibles en esas condiciones.

¢ Representaciones acerca de la institucion y sus diferentes com-
ponentes que complementan las concepciones para consolidar
la ilusién de un orden natural en el que las cosas no pueden
ser de otro modo [...]. Existe en cada establecimiento escolar
un conjunto de estas representaciones —acerca de la institu-
cién y sus diferentes componentes— que combinan las ima-
genes generales —el maestro, por ejemplo— con aquellas que
expresan el registro de hechos o personas particulares; el
mejor maestro que tuvo la escuela o el director mas conflicti-
vo, el mejor alumno, el que después fue senador o diputado,
o juez (cfr. Fernandez, 2009).

En cada establecimiento institucional, el modelo, puesto en prac-
tica, opera concretado en un “estilo” con el que los actores llevan a
la practica las caracteristicas idiosincrasicas de la institucién; esto
es, el modelo es el marco en el que los actores del momento, en los
hechos del dia a dia, concretan el modelo institucional. El “estilo
es un elemento mediador, dice Fernandez, entre las condiciones ins-
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titucionales histéricamente configuradas y la accién diaria y sus
resultados.

Cuando hablamos de estilo institucional aludimos a ciertos aspec-
tos o cualidades de la accién institucional que, por su reiteracion,
caracterizan al establecimiento como responsable de una cier-
ta manera de producir, provocar juicios e imagenes, enfrentar y
resolver dificultades, relacionarse con el mundo material, inter-
personal y simbdlico, mantener ciertas concepciones, etcétera...
Alude a la recurrencia del modo de resolver problemas en dife-
rentes areas criticas y a la configuracién consecuente de una
serie de rasgos que se presentan como constancias y permiten
generar la impresion de un “orden natural” de las cosas. Su con-
solidacién en el tiempo se traduce en la “entrada” de esos rasgos
al modelo institucional y en la incorporacién de sus fundamen-
tos en el conjunto de concepciones que constituyen la ideologia
del establecimiento (Fernandez, 2009).

Modelo y estilo en un establecimiento educativo conforman el
marco de lo instituido, y son precisamente lo que se confronta en
el proceso de una refundacion, lo que se critica y se quiere derrum-
bar; es lo que se ha deslegitimado a los ojos de los actores que bus-
can la transformacién; sin embargo, la lucha por el cambio, por la
refundacién es una lucha por instituir nuevos significados, nuevas
concepciones y representaciones de lo que es la institucién y por ello
se convierte, a fin de cuentas, en un nuevo momento institucional,
en un nuevo capitulo de la misma novela.

Dentro del conjunto de las concepciones y representaciones que
conforman la “identidad” y la ideologia de la institucién, algunas
producciones simbdlicas adquieren un poder organizador especial,
son aquellos registros sobre el origen, las vicisitudes e hitos histori-
cos y sus protagonistas que dan forma a la comprensién general de
la institucién como algo valioso o memorable, tanto para los actores
dentro de la institucién como para la sociedad. Dice Fernandez:

La novela institucional. Es una produccién cultural que sinteti-
za el registro que se tiene del origen y las vicisitudes sufridas a lo
largo del tiempo, haciendo particular referencia a acontecimien-
tos criticos y a las figuras de mayor pregnancia en la vida institu-
cional: “personajes”, “héroes” y “villanos”.
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En sus niveles mas profundos, la novela institucional da in-
dicios de la manera en que se resolvieron sucesivas crisis pro-
vocadas por la exacerbacion de contradicciones fundantes y se
convierte en un verdadero cédigo de significacion que provee de
nuevos sentidos al modelo y la ideologia institucional y permi-
te captar con mayor alcance el porqué de su lenguaje y de la preg-
nancia simbdlica de sus ambientes y objetos [...] La identidad
institucional constituye una definicién consensuada de lo que el
establecimiento es, a la que concurren a) la definicién de su fun-
cion tal como estd expresa en el proyecto y el modelo institucio-
nal; b) la definicién de lo que ha sido, tal como lo testimonia la
novela institucional, y ¢) la definicién de lo que va siendo segtin
queda visto en las recurrencias de la acciéon que conforman su
estilo (Fernandez, 2009).

Es de acuerdo con estos elementos de interpretacién que pode-
mos entender la historia de la fundacién y las refundaciones de la
carrera de filosofia (de 1950 a 1998, aproximadamente), como un
esfuerzo continuado de los diferentes actores por imponer y con-
servar, modificindolo, un modelo institucional en la Facultad, y
como la contribucién de cada uno de ellos, a través de sus estilos,
ala conformaciéon de una imagen considerada valiosa, a una repre-
sentacion colectiva de aquello por lo que la Facultad puede ser iden-
tificada.

La forma que ha tenido esta contribucién se puede reconocer
en la figura del “asesinato del padre” que Soéfocles, y luego Freud,
usaron para explicar la situacién en la que, quienes son “producto”
de una practica y se proponen superarla, sélo pueden hacerlo des-
truyéndola. Fernandez y toda la corriente del analisis institucional
interpretan esta figura como la dindmica entre lo instituido y lo ins-
tituyente en la produccién de una “novela institucional”.

La reconstruccién histérica de las distintas fases en el proce-
so de creacion y refundacion de la carrera de Filosofia en la UANL
muestra diversos estilos en la conduccién de la institucién, que se
configuran sobre la base de un tnico modelo: “La instituciéon de
educacién superior dedicada a la ensefianza de la filosofia en el nor-
este mexicano, en un contexto social adverso a este propésito dado
su caracter de regiéon mas interesada por el conocimiento de los
principios y herramientas teérico-técnicas ttiles para el desarrollo
industrial”.
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El propésito de este trabajo es destacar los diferentes “estilos”
(Fernandez 2009) de gestién de la institucion, que se concretaron
en proyectos académicos mediante los cuales se aspiraba a cumplir
el fin institucionalmente asumido: la ensefianza de la filosofia, asi
como el modo en que los diversos actores, colectivamente, y aun-
que con diferencias, compartieron esos proyectos, aportaron a ellos
y/o les mantuvieron su adhesién, o bien los combatieron. Se trata
de mostrar la trama de significados, las ideologias con las que unos
y otros actores actuaron dentro de la institucién, fuera para man-
tener un estilo o para imponerle otro.

LA PRACTICA DE ENSENAR FILOSOFIA
EN LA FACULTAD DE FILOSOFIA Y LETRAS DE LA UNIVERSIDAD
AUTONOMA DE NUEVO LEON: FUNDACION Y REFUNDACIONES

Esta parte del libro ofrece una interpretacién de aproximadamen-
te 50 afos de historia del plan de estudios de la carrera de filosofia
(de 1950 a 1998, aproximadamente). En esta historia proponemos
distinguir al menos tres proyectos sucesivos —o tres enfoques—
respecto a lo que significaba para los actores, en su momento, la
actividad de ensefianza de la filosofia en la Facultad, tanto en las ac-
tividades de docencia como en las administrativas o de gestion; se
trata acerca de tres ideas sobre qué se hace y para qué se hace.

a) Fundacion de la Facultad y la carrera.
Una Facultad promotora de la cultura

La primera fase en el proyecto de ensenar filosofia en el Monte-
rrey moderno de los afios cuarenta dio origen a la Facultad y a la
carrera, y puede calificarse como el proyecto de crear para la ciu-
dad, en el marco de la Universidad de Nuevo Leén, “una escuela pro-
motora de la cultura”. Un proyecto que buscaba difundir el saber, no
sélo filosoéfico, sino “la alta cultura” toda,! y que buscaba poner esa
cultura al alcance de la elite social y cultural de Monterrey, una
elite compuesta de abogados, periodistas, ensayistas, escritores de
literatura, ingenieros, médicos y otros profesionistas o gente de em-
presa con inquietudes intelectuales y culturales. Fue éste un pro-

! Filosofia, ciencias y artes, lo que explica que el primer nombre de la
facultad fuera, precisamente, Facultad de Filosofia, Ciencias y Artes.
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yecto que no tenia como principal interés, aunque se tratara de estu-
dios formales, entregar titulos y certificar conocimiento. Era un pro-
yecto de difusion de la filosofia, igual que de la ciencia de avanzada
y de la literatura de la época, y que iniciado en 1950 duré hasta la
aparicion de conflictos en la idea de qué hacer con la filosofia en los
ultimos afos de la década de los sesenta y principios de los setenta
del siglo XX.

b) Primera refundacion de la carrera: la enserianza
de la filosofia como prdctica critica y la lucha por el acceso
a la universidad. Una Facultad abierta a la critica
v a la participacion

Los cambios que marcaron una nueva época de la Facultad y la ca-
rrera obedecian a una serie de acontecimientos y nuevas condicio-
nes en el marco de la vida politico-académica de la universidad y
de la vida publica en la ciudad y el estado, incluso estos cambios
pueden verse como un reflejo del proyecto modernizador de la edu-
cacién superior encabezado por el gobierno federal; a fin de cuentas,
las fuerzas sociales y las exigencias de cambio a las que respon-
dian las nuevas orientaciones en la formacién de profesionales que
el gobierno impulsaba, latian también en el &mbito local y actuaban
en el mismo sentido.

La primera refundacién de la carrera se mantenia, en cierto
modo, apegada a la idea de difusién de la cultura como objetivo cen-
tral, pero incorpora matices modernizadores en los que la universi-
dad, ademas de la Facultad y la carrera, se ven exigidos a tomar
“partido” por las mayorias que demandan educacién superior. Es un
proyecto que quiere que la universidad se ligue a las necesidades
del desarrollo social y, particularmente, a la critica del autoritaris-
mo; que la universidad sea un espacio para difundir y reproducir la
cultura, pero no sin la critica de la injusticia social, y para el caso
de la carrera en particular, no sin la critica de la cultura burguesa
y el establishment.

Es un proyecto que considera a la carrera como un espacio para
la formacion de las clases medias radicalizadas que ven en la so-
ciedad nuevoleonesa necesidades urgentes de transformacion, y que
piensa que la carrera, la filosofia como critica, debe enfrentar un
proyecto que busca la conformacién de un pensamiento filoséfico
original. Este proyecto se ve ligado, quiza coyunturalmente, a otro
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mas amplio de la rectoria de la universidad: el movimiento del “uli-
sismo”? en favor del pase automatico a Facultad y de la apertura
de la institucién a la amplia demanda de las clases medias urbanas.
En la Facultad, se caracteriza por la accién del Movimiento Impug-
nacién y las acciones de resistencia a la imposicién de la derecha, un
proyecto que termina en fracaso y en el mutis de todos sus actores
del campus de la Facultad.

¢) Segunda refundacién de la carrera.
Una Facultad para la militancia: el proyecto
de los “comunistas”

Un proyecto que surge tras la consumacion de la autonomia de la
universidad?® y la expulsién de las fuerzas “ulisistas” que buscaron
reformar la institucion hacia una concepciéon méas moderna y abrir
sus aulas a mas amplios sectores de la poblacién; una visién mas
comprometida socialmente de la filosofia, la ciencia y las humani-
dades.

Desde cierto punto de vista, esta refundacion de la carrera y de
la Facultad puede entenderse también como la culminacion del pro-
yecto echeverrista de reforma universitaria, ya que el signo principal
es el de la ampliacién de la oferta educativa con nuevos programas,
mas profesionalizantes y menos ligados a la difusion exclusiva de la
cultura; esto, sin embargo, no debe llevar a desconocer el proyecto
especifico de cambio impulsado por los nuevos actores y su interés
por la promocién de un nuevo propésito, el uso de los saberes trans-
mitidos y desarrollados en la Facultad para la realizacién de la revo-
lucién socialista.

No sélo la carrera de filosofia, sino todas las demas, habian de
contribuir en mayor o menor medida —lo que reflejaba también am-
bivalencias por parte de los actores— a este objetivo. El momento
abarca de 1973 a 1979; es también la época de la conformacion de
un “sano sistema feudal” con equilibrio de fuerzas en la UANL.

2 Movimiento universitario originado en 1970 que promovia el pase au-
tomético a la Facultad y el aumento de la matricula en la UNL.

3 La autonomia no era un objetivo que la institucién y sus autoridades
buscaran, fue un recurso en el que el gobernador del estado, Eduardo Eli-
zondo, vio el medio para atacarla, evadiendo las responsabilidades financie-
ras del Gobierno del Estado y evitando que siguiera adelante el movimiento
democratizador que llevaba a cabo la Asamblea General Universitaria.
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Ese fue el proyecto de Toméas Gonzalez de Luna y el Partido Co-
munista Mexicano por hacer de la Facultad de Filosofia un cen-
tro de difusién y adoctrinamiento marxista, un bastién de la lucha
sindical del STUNL (después STUANL), combinado con el proceso de
modernizacién y profesionalizacién de la ensefianza de la filosofia.

d) Segunda fase de la segunda refundacion de la carrera.
Una Facultad para el conocimiento especializado vy la critica:
el Modelo Académico Alternativo

Esta etapa se configura a partir de la necesidad de legitimar el triun-
fo de Juan Angel Sanchez Palacios como director reelecto de la Fa-
cultad, pero también como un reflejo de la necesidad de reorientar
y superar la orientacién extremadamente politizada de la gestién
de Tomas Gonzalez de Luna. Esta refundaciéon comienza con la pro-
mocién del “Proyecto de Nueva Facultad” y su Modelo Académico
Alternativo (MAA), una vez conseguida la reeleccién de Juan Angel
Séanchez Palacios en 1982. El propésito para la carrera es definir sus
objetos de estudio como propios del campo académico y asumir-
los con cierto nivel de responsabilidad académica y profesional,
manteniendo la actitud critica ante los procesos de la vida social y
la propia teoria.

Este es el primer intento de pensar al posible egresado no sélo
como “pensador” o “critico”, sino como un profesional, ya sea un
“profesor” o un “investigador” de filosofia, y dotarlo de un perfil que,
mas que el de combativo o revolucionario, sea el de un conocedor
del campo de la filosofia académica y profesional; el proyecto se
extiende mas o menos hasta 1988, afo en el que finaliza el primer
periodo de Bernardo Flores Flores como director.

e) Los nuevos tiempos. La profesionalizacion
al margen de proyectos politico-ideoldgicos

Después de la administracién de Juan Angel Sanchez Palacios, asu-
men el poder en la Facultad directores que no tienen como carrera
de origen la filosofia, lo cual quiza no sea la razén del cambio, pero
es un dato significativo. La mayoria de estos directores no tienen
con la carrera el lazo que hubo entre los anteriores, pero tampoco
tienen la vision o el interés que privé en aquéllos; no esperan de la
carrera sino que forme profesionales de la filosofia, no hay un interés

» o«

especial en que sean “elite cultural”, “criticos del sistema social” o
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“revolucionarios”, o por que difundan con amplitud ideas y fil6sofos
“de punta”. En este periodo es posible reconocer esfuerzos disper-
sos y desarticulados por ensenar filosofia con un enfoque académico
y profesional, pero no hay el respaldo o la iniciativa de los directi-
vos de la Facultad, y si en cambio esfuerzos claros por propiciar el
abandono de los proyectos indoctrinador y de formacién de militan-
tes y criticos del sistema. El periodo abarca de 1988 a 2003, siendo
directores Bernardo Flores Flores, Ricardo Villarreal Arrambide y
Nicolas Duarte Ortega.

f) La conversién de los procesos de enseiianza
de la filosofia en “programa de calidad”

Este ultimo periodo, marcadamente mas alejado de los proyectos
ideologizantes y politizadores para la carrera, se inicia en 2003 con
José Reséndiz y culmina en la actualidad con Maria Luisa Martinez.
Es una etapa de buisqueda de reconocimientos de tipo formal para
la licenciatura, pensada con un plan de estudios profesionalizante,
sin importar el proceso de ensefianza de la filosofia. El propésito es
conseguir que la carrera esté basada en un “plan de estudios de cali-
dad”, en un “programa acreditable”, con la consecuencia obligada
de dejar de lado su especificidad como campo de conocimiento y
accién social, por lo tanto con un marcado alejamiento de objeti-
vos politico-ideolégicos en el curriculo o en el perfil de egreso de los
estudiantes.

Estas dos ultimas etapas ya no son objeto de estudio en este
trabajo.

FILOSOFIA Y FILOSOFAR. EL QUE Y EL PARA
QUE DE LA ENSENANZA DE LA FILOSOFIA

Otro elemento importante para abordar el analisis que pretende-
mos es tomar una posicion respecto al qué y el para qué de la en-
senanza de la filosofia, y por ello mismo, tratar el tema de qué hay
que entender por filosofia, como puede entenderse su actividad pro-
fesional, es decir, en qué consiste ser un profesional de la filosofia,
y cémo se llega a serlo. A partir de estas definiciones enfocaremos
los aciertos y las limitaciones de los proyectos analizados; por su-
puesto, la postura que aqui se asume, al igual que pasé con los dis-
tintos proyectos de formacion filoséfica en la Facultad, es sélo el
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punto de vista de quien escribe; es decir, no pretendemos estable-
cer el rasero con el cual medir los alcances o la pertinencia o la ido-
neidad de dichos proyectos, pero si ofrecer un referente que nos
diga al menos cémo se esta pensando hoy el tema de la filosofia y la
practica de su ensefianza.

La filosofia, de acuerdo con autores como Putnam, Wittgenstein,
Nietzsche o Heidegger, no puede ser pensada sino como el ejercicio
de la critica, como esa clase de reflexién que arranca al conocimien-
toy ala practica humana de la comoda seguridad del sentido comtin
y las verdades experimentales cientificas o tecnolégicas. La filosofia
es ese salto hacia la incertidumbre que rompe la autocomplacen-
cia y urge la apertura hacia lo otro.

En contra de la idea de la Filosofia como saber fundamental y
fundante, surgida en el mundo antiguo y mantenida hasta el Re-
nacimiento, la funcién de la Filosofia no puede consistir en apor-
tar respuestas definitivas a la pregunta sobre lo que existe o no,
no puede resolver en definitiva lo que es conocimiento o no, lo
que es bueno o no, no puede tampoco aportar un método que
brinde seguridad a las convicciones de los seres humanos; no es
sino un intento de proporcionar interpretaciones, iméagenes del
mundo y de lo humano, pero que, por mas convincentes, signifi-
cativas, o importantes que sean, seran siempre discutibles, acu-
saran siempre las marcas de sus productores y de su tiempo. La
funcién de la Filosofia y de los fil6sofos... no es tanto ofrecer solu-
ciones, sino desarrollar la sensibilidad, entendiendo por sensibi-
lidad nuestra capacidad para apreciarla dificultad y profundidad
de los problemas que nos planteamos; en definitiva, desarrollar
nuestra capacidad para apreciar la profundidad de lo que signi-
fica ser hombre. Esta es una tarea que la Filosofia comparte con
otras formas de reflexion, como la moral y la artistica [...] la Filo-
sofia, para Putnam, es una préictica humana que consiste en in-
tentar situarse fuera de toda practica para ejercer una labor de
critica de nuestras practicas (Polanco, 2001).

Este concepto de filosofia apuntaria entonces a unas practicas
determinadas en su ensefianza y en su ejercicio: ensefnar o practi-
car filosofia supondria la reflexién especializada sobre los proble-
mas sociales y culturales del medio en el que se mueven profesores,
estudiantes y profesionales de la filosofia; supondria una actividad
importante de los formadores y los formados de discusién, de par-
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ticipacion en el debate puiblico, de publicaciones en revistas de fi-
losofia, de libros para el comtin de la gente, de apariciones ptblicas
en medios o en eventos académicos, un ejercicio sistematico de es-
fuerzos por orientar a la opinién publica, de expresar ideas, de pre-
sentar propuestas de cambio, etc., etc. El andlisis que presentamos
aqui da cuenta, en cambio, de que, en lo que se refiere a las practi-
cas de los profesores y sus alumnos en la Facultad, tanto como en el
ejercicio profesional de sus egresados, salvo honrosas excepciones,
hemos quedado a deber, es decir, que nuestra historia de ensenan-
za y practica de la profesion filoséfica no ha estado a la altura del
perfil que supone el concepto de filosofia que anotamos antes. En
cambio, ¢cudles han sido las practicas asociadas al conocimiento fi-
loséfico en nuestro entorno?

En un estudio realizado entre 1993 y 1995, hicimos dos aplicacio-
nes de una encuesta a los egresados de la carrera, en ellas se recogié
informacién sobre las actividades concretas de su desempefio profe-
sional como egresados de la carrera. Los resultados de este estudio
nos dicen que, por lo menos en Monterrey, desde el principio la for-
macion en filosofia ha tenido como destino laboral predominante
la docencia universitaria en el darea de las humanidades; no quiero
decir que en esos espacios de empleo los egresados no lleven a cabo
ninguna reflexién o que no ejerzan la critica de los problemas de
su sociedad, pero si que su impacto, si es el caso, es bastante limita-
do; junto con esta practica dominante aparecen otras funciones
tales como el periodismo, la difusién cultural, la labor editorial o
la publicacién de ensayos, y en mucha menor medida encontramos
casos de egresados que se dedican exclusivamente a la reflexién fi-
losoéfica y publican su trabajo como actividad principal.

Por cierto, nuestro caso no es el tinico que deja que desear respec-
to a la practica de una filosofia que se identifique basicamente por la
critica, pues hay muchas investigaciones que revelan situaciones
similares por lo menos en nuestra América Latina; por otra parte,
es justo reconocer que la configuracién de espacios sociales para la
practica de la filosofia, ya sea que tengan la forma de espacios de
empleo u otra cualquiera, no serd nunca sélo el resultado de los
proyectos curriculares o del impulso que las instituciones educati-
vas puedan aportar a determinadas practicas sociales de sus egre-
sados, sino que son siempre el resultado de situaciones sociales
especificas y de correlaciones de fuerzas entre grupos o sectores in-
teresados en que prevalezca su visién del mundo y sus soluciones
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a los problemas. Hacer que la filosofia juegue un papel diferente del
que ha tenido en la sociedad regiomontana, en el pais o en el mun-
do, supone también una transformacion de la realidad social y de
las correlaciones de fuerzas que hoy por hoy la mantienen en el cir-
cuito de la reproduccién y la conservacién de si misma como saber
especializado.

A este respecto, el documento “La ensefianza de la filosofia en
América Latina y el Caribe” (UNESCO, 2009), senala:

El saber filoso6fico se ensefa en la universidad bajo forma de mé-
todos de investigacién, de categorias, de conceptos, de criterios
de validez de argumentacion y de estructuras mas o menos for-
males permitiendo construir los mundos fisico, histérico, moral
y racional. Se trate bien de formar educadores, de alimentar una
cultura histérica, de ensefiar estructuras universales del razona-
miento o de labrar la cultura de los profesores e investigadores
de mafiana, es precisamente la presencia de una técnica y de un
saber hacer propiamente filoséficos lo que distingue a la ense-
fianza universitaria y que funda toda su relevancia. [...] El pro-
blema es que la filosofia se considera a menudo como poco apta
para contribuir en el progreso econémico y cientifico. De este mo-
do, ella sufre del despliegue de recursos hacia otras prioridades,
como las ciencias aplicadas y las investigaciones industriales. Esto
da a pensar que, para la opinién comun, el desarrollo econémico
puede prescindir por completo de la reflexion filoséfica. [...] Di-
cho esto, la ensefianza sigue siendo la salida principal para los es-
tudiantes de filosofia [...] (UNESCO, 2009).

Hablando especificamente de nuestro pais, y aunque se trata de
un debate de los afios ochenta del siglo pasado, quiero retomar
aqui una discusién recogida en el articulo que daba cuenta del traba-
jo sobre egresados que mencioné anteriormente. Se trata de la dis-
cusion que aborda el tema de la necesidad o la posibilidad de que la
filosofia cumpla, en nuestra vida nacional, otras funciones sociales
mas alla de la docencia, me refiero a los planteamientos hechos al
respecto por Luis Villoro, Augusto Salazar Bondy y Gabriel Vargas
Lozano. Para Villoro, la limitacién de los espacios sociales —prin-
cipalmente la docencia, a la que la filosofia se ha reducido hist6-
ricamente— no es perjudicial o desventajosa para la filosofia, sino
es precisamente el espacio desde el cual, por su propia naturaleza,
puede proyectarse a otros ambitos. En cambio, Salazar Bondy y
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Vargas Lozano, aunque reconocen que la limitacién a los &mbitos
académicos ha sido la realidad del curriculo y de la practica social
de la comunidad filoséfica en México, piensan que es posible arti-
cular a los problemas de la vida nacional el ejercicio de la reflexién
filoséfica.

Luis Villoro (1973) plantea el problema de la siguiente manera:
¢en qué sentido se puede hablar de una plena profesionalizacién
de la filosofia en México?, y encuentra que la solucion a este proble-
ma depende del impulso a una tendencia que lleve a la comunidad
filoséfica mexicana a constituir un clima de investigacién, critica y
debate, en el contexto de una comunidad de especialistas con comu-
nicacién constante entre si y con sus pares extranjeros.

Segun Villoro, en una sociedad subdesarrollada la filosofia es ex-
presién ideoldgica y medio de divulgacién de la cultura, en cambio,
en sociedades mas avanzadas,

[...] el fil6sofo se vuelve un investigador interdisciplinario que
apuntala el desarrollo de la ciencia y de la técnica. Se vuelve epis-
temologo y un especialista de la Légica y la metodologia de las
ciencias capaz de colaboracién interdisciplinaria (Villoro, 1973).

También se abandonara el ensayo como forma de hacer filoso-
fia, esto es:

La invencion filoséfica poco afecta a la critica y mas preocupada
por la belleza de la expresion que por el rigor y la precision,
quedara como pieza de museo, pues correspondia a una situa-
cion social en la que el filésofo estaba aislado, sin una comunidad
de especialistas y cumpliendo sélo una funcién de “divulgador de
ideas y especialista en generalidades (Villoro, 1973).

De todos modos, Villoro augura que los espacios académicos se-
ran los espacios sociales propios de los futuros filésofos, pero habla
de espacios diversificados y no reducidos a la docencia:

[...] subsistira el “ensayo cultural entre filoséfico-literario-histo-
rico” en periddicos y revistas de divulgacion cultural, la Filosofia
profesional se expresara en libros y revistas especializadas. Si
bien el alcance inicial de esta Filosofia profesional seran los &mbi-
tos universitario y cientifico-editorial especializado, luego alcan-
zara un publico mayor, en la medida en que se dé un desarrollo
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cultural mayor. Su funcién ideolégica seri la critica, liberadora
de falsas ideologias (Villoro, 1973).

En otra linea de pensamiento, Augusto Salazar Bondy (1980) con-
sidera que en efecto la filosofia académica ha alcanzado en His-
panoamérica un nivel de expansién y aceptacién considerable
(catedras, departamentos universitarios, sociedades y asociacio-
nes de especialistas, revistas, libros, vinculaciones internacionales,
etc.), sin embargo también esta convencido de que subsiste un gran
alejamiento entre los que practican la filosofia y la comunidad, y a
propésito de como superar ese aislamiento y convertirse en un fac-
tor importante de la vida nacional, considera que habria que confor-
mar la reflexion filoséfica en nuestro pais como un pensamiento
nacional, como ocurria en Alemania, Francia o Inglaterra, segin su
punto de vista, en el momento en que él escribio el articulo. Salazar
Bondy cree que la filosofia en América Latina debe orientarse a la
reflexion sobre nuestro estatus antropolégico, esto es, a construir
nuestra identidad.

En el mismo sentido, Gabriel Vargas Lozano (1980), después de
hacer un recuento de los logros de la profesion filoséfica en lo aca-
démico durante los afios setenta, considera que los fil6sofos mexi-
canos no han avanzado en la tarea de colaborar con las ciencias
naturales y sociales, no han conseguido profundizar en sus presu-
puestos ontolégicos, 16gicos, metodolégicos, conceptuales y/o ideo-
l6gicos. Considera que seria necesario impulsar un proyecto de
ensefianza de la filosofia que rompa ese aislamiento y nos involu-
cre en la dindmica de solucién a los problemas y las necesidades
sociales.

A partir de estas expectativas sobre lo que puede entenderse por
filosofia y las practicas de ensenar y practicar filosofia, creo que he-
mos quedado a deber en la Facultad, es decir que no hemos con-
seguido conformar un curriculo y un enfoque para ensenar filosofia
que nos acerque a estas posibilidades. En una entrevista que me rea-
liza Rolando Picos Bovio para este trabajo, afirmo:

[...] nuestra carrera [...] no ha conseguido ser nunca una buena
carrera, yo la comparo con el modo como operan otras univer-
sidades en el mundo, y encuentro que por alla no asumen el en-
foque enciclopedista para hablar de la filosofia que priva todavia
aqui. Creo que la formacién en lo fundamental debe ser, para el
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profesional de la filosofia, construirse una identidad de critico de
ideas. O sea que el perfil, el elemento principal del perfil debie-
ra ser ése. “A mi dame una idea y yo te la descompongo”, desde el
punto de vista de la l6gica, de su contexto, de sus referentes, on-
tolégicos, o qué sé yo. O sea la habilidad para hacer la critica, yo
creo que en otras escuelas forman eso y también creo, y éste es
un elemento muy importante, que los forman en una tradicion de
pensamiento. Yo hubiera querido una escuela asi. O sea un poco
decir: “A ver, aqui no sabemos de mucho, pero de esto sabemos
un montén”; creo que ésa seria una muy buena cosa que le podria
pasar a la Facultad. [...] el filésofo, en su campo, tiene que ser al-
guien que pueda por ejemplo hacer la critica social. Alguien que
pueda hacer critica de los valores, alguien que pueda hacer cri-
tica de proyectos sociales, de proyectos de futuro, critica del pa-
sado, del futuro, de los proyectos politicos, o sea, el elemento que
lo ha de caracterizar, digo yo, es la critica. Ser muy buenos para la
critica, creo que ésa seria la tarea fundamental.

O sea, ¢para qué quieres saber de Aristételes? Suponte que es-
tudias la Etica, la idea del Bien y luego terminas con Aristételes,
ahora vamos con la idea del bien en Kant, vamos con la idea del
bien en Lévinas. Ahora tienes tres ideas del Bien. Tu papel es repe-
tirlas y poder citar con precision el lugar en que Aristételes explica
el bien comun, para eso los forman por ejemplo ahi en la Com-
plutense. Te repiten todo. Pero qué tal que tu, conociendo la idea
del Bien de Aristételes, de San Agustin, de Kant y de Lévinas, te
formas un criterio para hablar del Bien.

LA ENSENANZA DE LA FILOSOFIA EN MEXICO Y EN MONTERREY,
EN LA SOCIEDAD Y LA CULTURA NOVOHISPANAS

La ensefianza de la filosofia en México es una de las practicas mas
antiguas en lo que puede considerarse educacién superior en nues-
tro pais y en nuestra ciudad. Para 1596, afio de la fundacién de la
ciudad de Monterrey, ya existia la Real y Pontificia Universidad de
la Nueva Esparia y otras instituciones de educacién superior cuyo
cometido educativo se centraba en proveer a sus estudiantes de co-
nocimientos selectos de latin, filosofia, teologia cristiana, historia
sagrada y metafisica.

Ademés de la Real y Pontificia Universidad de la Nueva Esparia, el
colegio de San Juan de Letran, el colegio de San José de los Natura-
les (dedicado a los indios) y el colegio de Santa Cruz de Tlatelolco (la



LA ENSENANZA DE LA FILOSOFIA EN MONTERREY 31

primera institucién de educacién superior en América), ofrecen ya
desde los afios treinta de ese siglo formacién en filosofia griega, ro-
mana y medieval cristiana. Las finalidades de estas ensefianzas eran:

1. Argumentar, fundamentar, conservar y difundir los dogmas de
la religion catdlica.

2. Difundir el latin como lengua culta para mantener el ambien-
te cultural que los espafioles trajeron consigo.

3. Difundir la teologia cristiana y su reproduccion escoléstica.

Durante el siglo XVII se crean, practicamente con las mismas
orientaciones y finalidades, el Colegio de Comendadores de San
Ramoén Nonato, para dar instruccion a futuros becarios de Dere-
cho en la Real y Pontificia Universidad y en el Real Colegio Semina-
rio de México, con becarios por parte de la Corona. En las primeras
décadas del siglo XVIII se crean los colegios jesuitas de Guadalaja-
ra, Mérida, Valladolid y San Ildefonso en México.

Los jesuitas abrieron, ademaés, escuelas de primeras letras, gra-
matica latina y filosofia en lugares menos cercanos a la capital, tal
es el caso de los colegios seminarios* de Monterrey, Chihuahua, Cam-
peche, Celaya, Le6n y Guanajuato,’® la apertura de estos colegios fue
siempre un signo de crecimiento econémico, social y cultural de los
lugares en que se instalaron.

Aproximadamente en 1702° se empezaron a impartir las prime-
ras catedras en Monterrey con un contenido caracteristico de la
educacién superior de la época. En ese ano llegé a la ciudad Jeré-
nimo Lépez Prieto, de los padres Oblatos, venido de Guadalajara
por mandato del obispo Galindo para “construir una iglesia a San
Francisco Javier y hacer contiguo a ella un colegio, y fundar un se-
minario, servido por padres Oblatos”.” Ya para 1712 existia la iglesia
de San Francisco Javiery el colegio seminario adjunto. Hasta 1746,
ano en que se cerré el colegio, se ensefiaba gramatica y filosofia.

4 Esto es, escuelas de sacerdotes.

5 Reales y tridentino, es decir, alineados a la Corona y al Concilio de
Trento.

¢ J. R. Zavala, Historia de la educacion superior en Nuevo Leén, Monte-
rrey, Gobierno del Estado de Nuevo Leén, 1990.

7 José Eleuterio Gonzalez (Gonzalitos). Apuntes para la historia eclesids-
tica de las provincias que formaron el Obispado de Linares (1877), citado en G.
Salinas Quiroga, Resefia histérica de la Universidad de Nuevo Leén, Monte-
rrey, UANL, 1983.
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Israel Cavazos Garza registra que en 1792, Andrés Ambrosio
de Llanos y Valdés fundé el Real y Tridentino Seminario Conciliar de
Monterrey, en alguna medida como respuesta a la creciente circu-
lacién de ideas del enciclopedismo y la ilustracién por parte de “al-
gunos personajes franceses”, o de “algunos soldados del presidio de
Lampazos”, que dieron en promover “reuniones de caracter mar-
cadamente masénico” (Cavazos, 1957).

Seguin Cavazos, hubo gran interés por ingresar al colegio, pero
no cualquiera podia ser admitido, entre otras cosas por las razones
aludidas antes; fueron requisitos de ingreso: la “Informacién de lim-
pieza de sangre”; el ser “nacido de cristianos viejos, limpios de toda
mala raza de moros, judios, mulatos y penitenciados del Santo Ofi-
cio de la Inquisicién [...] ni han sido castigados por otro tribunal por
pena que cause infamia” (Cavazos, 1957).

Los objetivos del seminario, sin embargo, no eran exclusivamente
la formacién para el sacerdocio, sino la formacién de quienes de-
searan adquirir nociones de latinidad, retérica, poética, geometria,
aritmética, filosofia, teologia y derecho canénigo. Ya creado el estado
de Nuevo Ledn, en 1824, convirtié al seminario en una institucién
semioficial al establecer ahi la catedra de derecho civil y canénico
(Cavazos, 1957).

EL COLEGIO CIVIL Y LA PRIMERA FUNDACION DE LA UNL

En 1857, en funcion de las Leyes de Reforma, el gobernador del Es-
tado (Santiago Vidaurri) decreté la creacién del Colegio Civil de
Nuevo Leén, devolviendo al seminario a la jurisdiccién religiosa y
despojandolo de todas sus propiedades inmuebles (Cavazos, 1957;
Zavala, 1990). José Silvestre Aramberri, en 1859 (gobernador por ese
afio), reafirma que la apertura del Colegio Civil tiene el propdsito de
“abrir a la juventud diversas carreras”, proporcionando “una educa-
cién esmerada”, como lo requerian “la ilustracion y los adelantos del
siglo”, de modo “que satisfaga las exigencias sociales” (Cavazos,
1957). A principios de 1860 se inaugurd la Fiesta Anual de Exame-
nes Pablicos, y a partir de 1861 el acto de entrega de premios a estu-
diantes destacados en cada uno de los cursos; en 1907 esa actividad
se convirtié en la Velada Cientifico-Literaria Anual, con la que se pro-
movia la investigacion, la reflexién y la produccién artistica entre
los nuevoleoneses (Cavazos, 1957). Estas actividades demuestran que,
efectivamente, en Monterrey se venia creando un ambiente de acer-
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camiento a la “alta cultura” que llevaria luego a la creacién de la
UNL y la famosa Escuela de Verano.

Para 1877, Cavazos da cuenta (1957) de un considerable aumen-
to del alumnado y del establecimiento de sedes del Colegio Civil en
Salinas Victoria, Marin y Linares; el mismo Cavazos destaca como
una de las dependencias importantes del Colegio Civil su taller de im-
prenta y su biblioteca. Dice también:

Desde 1859, habia quedado incorporada al plantel la Escuela de
Jurisprudencia, que fue separada del Seminario donde funcio-
naba desde 1824. También fue agregada la Escuela de Medicina,
fundada por José Eleuterio Gonzalez en el mismo afno de 1859.
Ambas escuelas funcionaron alli durante casi veinte afios, dando
al colegio el caricter de pequenia universidad. Por decreto del
12 de octubre de 1877, Leyes y Medicina fueron segregadas para
funcionar por si solas. Hubo otra citedra importante, la de agri-
mensura, establecida en 1869 por el ingeniero Francisco L. Mier
y dedicada a formar ingenieros topégrafos (Cavazos, 1957).

Como puede verse, en lo que se refiere a los estudiantes de filo-
sofia en los colegios seminarios del pais, y también en el de Monte-
rrey, su destino serd mayoritariamente el de seglares o sacerdotes
“ilustrados”, que tendran en el oficio religioso o la catedra la ocasién
de aplicar sus conocimientos, cumpliendo de esa manera el ciclo de
la conservacién y reproduccion de ese saber; en unos pocos casos
sera al ejercicio del poder o las funciones de gobierno. Ya en el mar-
co del México del siglo XX y de las modernas instituciones universi-
tarias, los procesos de ensefianza de la filosofia se mantendran atin
ligados procesos de conservaciéon y reproduccion de ideas y siste-
mas filoséficos, especialmente centrados en la formacién para las
tareas académicas, lo que denota que la ensenanza de la filosofia y
la reflexion filosofica en nuestro pais han tenido muy poca influencia
en otros aspectos de la vida nacional y hasta ahora viven un marcado
aislamiento respecto a las necesidades concretas de orden cientifi-
co, técnico, cultural, politico, ideolégico y/o social en general.

Sucesivas reformas de los planes de estudios del Colegio Civil y
la posterior desincorporacién de las catedras que vendrian a cons-
tituir las escuelas de Medicina y Jurisprudencia, fueron haciendo
menor la presencia de los estudios filoséficos y acrecentado el lugar
de los cientificos y aplicados, hasta culminar en 1933 con la funda-
cién de la UNL (Zavala, 1990).
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El 31 de mayo de 1933 se decreta la creacién de la Universidad
de Nuevo Leén por Francisco A. Cardenas, gobernador de Nuevo
Leoén. El decreto que promulga su primera Ley Organica (publicado
en el Periédico Oficial del 7 de junio de 1933) menciona, en su ca-
pitulo primero: articulo cuarto, a la Facultad de Filosofia, Ciencias
y Letras entre las escuelas que la integraran, aunque ésta no se crea
hasta 1950. Menciona también que uno de los propésitos de la UNL
es conservar y difundir el saber filoséfico.

Capitulo I de la primera ley orgédnica de la UNL. Capitulo I de los
fines y constitucién de la universidad

Art. 1°. Se establece en la Ciudad de Monterrey, una institu-
cioén de servicio pubico que se denominara Universidad de Nuevo
Leén. Se destina a procurar la educacién integral del hombre,
en un plano de absoluta igualdad y en justo equilibrio de fuer-
zas, valores y actividades, con las caracteristicas que le sefiale la
presente Ley, siendo sus finalidades las siguientes:

Patrocinarlos estudios filos6ficos y fomentarlas manifestacio-
nes artisticas en todas sus modalidades.

Promover y organizar la investigacién cientifica en todos los
campos de la cultura.

Impartir la educacién superior, la profesional y toda ensefian-
za posterior a la secundaria.

[...]

Interesarse por todos los problemas sociales y ayudar especial-
mente al estudio y solucion de los peculiares de México.

Difundir elementos de cultura, por medio de campafias de
extension universitaria fuera de los programas regulares.

Cooperar a la formacion del espiritu colectivo y a imprimir a
la cultura una modalidad nacional, sin desentenderse de los valo-
res universales (UANL, 1993).

En este fragmento del texto del capitulo se nota la continuidad
en el proyecto de difusién del conocimiento considerado superior
y, concretamente, cosa curiosa, del filos6fico, asumido desde la crea-
cién del Colegio Civil. Igualmente se advierte la influencia liberal
que busca hacer de la institucién un medio para el desarrollo social y
para el combate a las ideas conservadoras.

La UNL, de conformidad con la idea de Vasconcelos de establecer
universidades regionales en el pais, expresada con ocasién de la
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inauguracién de la Universidad Nacional en 1910, debia ser la “Uni-
versidad del Norte”, es decir, una instituciéon que a semejanza de la
Universidad Nacional se ocupara de extender la cultura en el nivel
regional. En parte se elige a Nuevo Leén y no a Chihuahua o Coahui-
la por esa tradicién de Monterrey como ciudad liberal; es de supo-
ner que en esos otros estados no existian un Colegio Civil o algin
instituto cientifico como antecedente, o que no se encontraban lo su-
ficientemente desarrollados o no tenian el suficiente impacto social.
Los institutos cientifico-literarios eran la encarnacién del proyecto
liberal decimonénico de educacién superior liberal.

Alguna importancia debe haber tenido también el famoso ensa-
yo “Mi voto por la Universidad del Norte”, que en apoyo al proyecto
en Monterrey publicé Alfonso Reyes desde Brasil. Reyes, de origen
regiomontano, estaba en contacto con el grupo impulsor en Nuevo
Leoén: Rangel Frias, Juan Manuel Elizondo y José Alvarado, todos
ellos muy cercanos al poder,

Un péanico social —decia Reyes— concentra hacia las capitales
todo el juego de las culturas. Las universidades regionales ven-
drian a desahogar esta congestion. La cultura metédicamente
esparcida bafiaria entonces el conjunto de nuestra poblacion ju-
venil [...] Os toca, maestros de Monterrey, crear pieza a pieza una
nueva entrafa, un corazoén subsidiario, un alambique de sutiles
esencias para provecho de todo el ser mexicano (citado en UANL,
1993).

Un factor que también debi6 ser importante fue la actividad de
la Federacién de Estudiantes de Nuevo Leén, que agrupaba a alum-
nos del Colegio Civil, la Escuela de Medicina y de Jurisprudenciay que
encabezaron las gestiones ante el Gobierno Federal para la cons-
truccién de la Universidad del Norte en Monterrey; José Alvarado,
Juan Manuel Elizondo y Raul Rangel Frias se destacaron en este
propésito con su participacion en el Tercer Congreso Nacional de
Estudiantes en la ciudad de México. Manuel Elizondo recuerda:

Al final, prevalecieron nuestros argumentos, la proximidad de Mon-
terrey a la frontera con los Estados Unidos, sus recursos mate-
riales y econémicos, el volumen de su poblacion y tradicién de
ciudad liberal e independiente, llevaron a los congresistas a resol-
ver que la Universidad del Norte, prevista por Vasconcelos, se cons-
truyera en Monterrey (UANL, 1993).
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A lainstituciéon quedaron integradas Medicina, Derecho, Ingenie-
ria Civil, Quimica y Farmacia, asi como la Normal, el Colegio Ci-
vil (transformado en Escuela de Bachilleres) la Escuela Industrial
“Alvaro Obregén”, la Escuela Femenil “Pablo Livas” y la de Enferme-
ria y Obstetricia.

A los pocos meses de creada, en septiembre de 1934, el proyecto
cardenista de sustentar la educacién en la doctrina del socialismo
cientifico, llevé al gobernador del estado a buscar un cambio de
orientacién para la UNL; este proceso estuvo encabezado por An-
gel Martinez Villarreal, quien sefialaba: “La orientacién marxista
de la Universidad pretende crear el concepto de solidaridad social,
sustituyendo el concepto anterior de la cultura por el de la cultura
en funcién de la conducta y los de competencia y de lucro por los de
cooperacion y servicio social” (Mendirichaga, 1968).

Hubo, por supuesto, oposicién al proyecto de reorientacion y
el asunto se resolvié con la disolucién de la antigua universidad y la
creacién de una dependencia de gobierno encargada del Servicio de
Cultura Superior, creada en 1935 como una coordinacién de escue-
las y facultades encargada de las funciones de la nueva universidad,;
un elemento muy importante en el apoyo a la vigencia del proyecto
socialista fueron las organizaciones estudiantiles de filiacién socia-
lista. Ocho afios funcionaron las escuelas de la antigua universidad
bajo la conduccion de ese consejo, presidido primero por el gober-
nador Gregorio Morales Sanchez y a partir de mayo de 1936 por el
doctor Enrique C. Livas. Con diferentes matices en su aplicacion
el modelo educativo universitario socialista llevé a la apertura del
Instituto de Orientacién Social, la Escuela de Cooperativismo y la
Escuela Normal Socialista y la Escuela de Bachilleres Nocturna en
diciembre de 1937 (actual Preparatoria 3) . También se fundaron el
Hospital Civil José Eleuterio Gonzalez en septiembre de 1938, la Es-
cuela de Musica en mayo de 1939 y la Facultad de Odontologia en
septiembre de 1939 (Mendirichaga, 1968).

LA LLAMADA “SEGUNDA FUNDACION DE LA UNIVERSIDAD
DE NUEVO LEON” (1943-1948). REFUNDACION DE LA
REFUNDACION: ABANDONO DEL PROYECTO SOCIALISTA
Y RECUPERACION DEL PROYECTO LIBERAL

Bajo el régimen de Manuel Avila Camacho, y ya en un ambiente com-
pletamente ajeno a las tendencias socialistas de Cardenas, preocu-
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pados mas por el desarrollo industrial que por el desarrollo social
y cultural del pais, se dio paso a la idea del restablecimiento de la
Universidad de Nuevo Le6n en el modo en que lo habian concebi-
do los gobernadores de los afios treinta del siglo XX. Ello significo
el abandono final del proyecto socialista (Mendirichaga, 1968).

En esta nueva UNL, el médico Enrique C. Livas y el biélogo Eduar-
do Aguirre Pequefio alentaron un importante movimiento cientifico;
por su parte, Raul Rangel Frias y Francisco M. Zertuche, a través
del Departamento de Accién Social Universitaria, impulsaron las ac-
tividades de la Escuela de Verano, asi como la publicacién de las
revistas Armas y Letras y Universidad, y la creacién del Taller de Ar-
tes Plasticas.

La llamada Primera Escuela de Verano traia a la ciudad, cada
afio, a grandes figuras nacionales y extranjeras en el terreno de las
humanidades, la literatura y las ciencias. En las posturas de esas per-
sonalidades se reflejaba la orientacién liberal moderna a la que se
queria asociar el proyecto de la nueva universidad mismo que, po-
dria decirse, habia arraigado desde principios de siglo en la ciudad.
La Primera Escuela de Verano era el lugar de encuentro de diversas
asociaciones estudiantiles periodisticas y de otros grupos intelec-
tuales y artisticos de la localidad, que buscaban en ella espacios para
la reflexion y el conocimiento de las tendencias del pensamiento
en el mundo, siempre, claro, excluyendo el pensamiento socialista
y clerical.

LA FUNDACION DE LA FACULTAD Y LA CARRERA.
EL PROYECTO DE “PROMOCION DE LA CULTURA FILOSOFICA”

Los primeros antecedentes se ubican en el mismo proceso de fun-
dacién de la UNL, ya que su comité organizador proponia crear,
como parte importante, una escuela de filosofia, ciencias y artes con
las siguientes secciones (lo que hoy llamariamos colegios):

a) Seccion de Filosofia: Légica, Psicologia, Etica, Metafisica e His-
toria de la Filosofia.

b) Seccién de Ciencias: Las Fisico-Matematicas, las educativas,
la Histéricas y las Filolégicas.

¢) Seccion de Artes: Literatura, Musica y Artes Plasticas (UANL,
1993).
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El proyecto no tuvo la suficiente fuerza en ese momento, pero
con la llamada “Segunda Fundacion” en 1946, se cre6 la Primera
Escuela de Verano de la UNL, que acogio a todos los interesados en
la cultura humanistica y de investigacion cientifica en la ciudad.
En 1949, siendo ya rector de la UNL, Ratil Rangel Frias retoma el
interés por el proyecto, expresandolo en estos términos:

La Facultad de Filosofia y Letras es una amiga y noble aspira-
cion de los universitarios nuevoleoneses. En la medida que nues-
tra casa ha ido creciendo en namero de escuelas y poblacién
escolar, precisa con mayor urgencia la integracién de los diver-
sos estudios de una Facultad que sea sintesis y corona de la estruc-
tura académica de la universidad.®

El acuerdo del Consejo Universitario en abril de 1950 establece
dos puntos importantes:

a) El rector queda responsabilizado del funcionamiento de la
Facultad, en calidad de director.

b) A medida que lo vaya requiriendo la experiencia de los cursos
preparatorios, el director procedera a la creacion de las siguien-
tes carreras: Maestro en Letras, Maestro en Filosofia, Maestro en
Historia y Maestro en Ciencias, con el caracter de titulos univer-
sitarios superiores al de bachiller y equivalentes a los de licencia-
tura (Zavala, 1990).

Rangel Frias comisiond al propio Francisco M. Zertuche para que
coordinara los cursos preparatorios para los aspirantes. Los cursos
preparatorios de humanidades fueron: Catedra de Lengua y Lite-
raturas Espafiolas, a cargo del mismo Zertuche; Catedra de Intro-
duccién a la Filosofia, a cargo del licenciado Bernardino Oliveros
de la Torre; Catedra de Lengua y Literaturas Griegas a cargo del li-
cenciado Luis Astey; Catedra de Lengua Francesa, del sefior Marty
Garza Fox, y Catedra de Gramatica y Literaturas Latinas del doctor
en Medicina Federico Uribe (UANL, 1993).

Los cursos se iniciaron en marzo de 1950, en el edificio del Colegio
Civil (ya para entonces Preparatoria 1) con duracién de un semestre
cada uno. La Facultad queda establecida por acuerdo del Consejo

8 La cita, aparecida en UANL, 1993, proviene de un articulo en Armas y
Letras de marzo de 1949.
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Universitario (maximo 6rgano de decisién de la UNL) el 21 de abril
de 1950, y ya para agosto de 1951 se abrieron las carreras tomando
como modelo las existentes en la UNAM en ese momento. Algunos
de los primeros profesores fueron: Raul Rangel Frias, Francisco M.
Zertuche, Enrique V. Santos, Salvador Villarreal, Alfonso Cavazos
Castano y Guillermo Cerda, en su mayoria abogados, profesores y
médicos (UANL, 1993).

Un afio después, en 1952, la Facultad cambia el nombre de Facul-
tad de Filosofia y Letras por el de Filosofia, Ciencias y Letras para
albergar los proyectos de tres nuevas licenciaturas: Biologia, Fisico-
Tedrico y Matemaéticas (UANL, 1993:353-354), lo que la llevaba a ser
algo asi como una escuela de Altos Estudios y, por supuesto, la co-
locaba en la posibilidad de formar personal docente para la propia
universidad. “La actual Facultad de Ciencias Biol6gicas nace como
Escuela de Ciencias Biolégicas el 19 de septiembre de 1952, bajo el
amparo del Instituto de Investigaciones Cientificas, dependiente
de la Facultad de Filosofia, Ciencias y Letras de la Universidad de
Nuevo Leén. Su fundador fue el Dr. Eduardo Aguirre Pequefio”.’

La de Ciencias Fisico-Matematicas se crea un afio después:

[...] en septiembre de 1953 se inicié esta Facultad, con el nom-
bre de Escuela de Matematicas, en una de las aulas de la Facultad
de Ingenieria Civil que ocupaba entonces el ala norte del edificio del
Colegio Civil. El licenciado Rautl Rangel Frias, Rector de la Univer-
sidad de Nuevo Leén en esa época y fundador de la Facultad de
Filosofia, Ciencias y Letras, en 1950, promovio la idea de crear la
Escuela de Matematicas, por considerarla un importante pilar en
la estructura de la propia instituciéon universitaria (UANL, 1993).

El ingeniero Leobardo Elizondo, director de la Facultad de In-
genieria Civil desde 1948 habia establecido un sistema de labo-
ratorios en los Cursos de Matematicas [...] Uno de los objetivos
inmediatos de la Escuela era preparar a maestros especializa-
dos en Matematicas para la propia Facultad, la Escuela de Bachi-
lleres y las Facultades de Ciencias Quimicas, Ingenieria Mecanica
y Eléctrica y Arquitectura que fueron fundadas por esas fechas. !

° Disponible en <http://www.fcb.uanl.mx/wwwr/historia.html>, consulta-
do el 3 de diciembre de 2012.

19 Disponible en <http://www.fcfm.uanl.mx/jsp/nuestraFacultad/historia.
html>, consultado el 3 de diciembre de 2012.
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La Facultad vuelve a cambiar su nombre, ahora a Filosofia y Le-
tras, mismo que conserva hasta la actualidad, no obstante que entre
1966 y 1973 alberga también la carrera de Psicologia.

El Consejo Universitario aprobd, segin consta en el acta # 5, el
dia 17 de junio de 1966, la creacion de la seccién de Psicologia, que
deberia de formar parte en un principio de la Facultad de Filo-
sofia y Letras. Fue el doctor Agustin Basave Fernandez del Valle,
el fundador y primer director. En septiembre de 1966 se inician
los cursos y para 1971, egresa la primera generacién.'! Las prime-
ras generaciones que ingresaban, en su mayoria procedian de una
formacién académica; de médicos, abogados, educadores, eco-
nomistas, etc. Los primeros maestros eran filésofos, sociélogos,
médicos y psiquiatras de ahi su orientacién y formacién Filosé-
fico-Social en su plan de estudios (1966) el cual era anual, estaba
orientado a formar Psicélogos Generales y con una practica mi-
nima. Fue hasta enero de 1973 que la carrera de Psicologia se
independiza de la Facultad de Filosofia y Letras asentdndose en
el campus del drea médica.'?

Teniendo estos elementos a la vista, es claro que la idea con que
se constituye la carrera fue la de conservar, reproducir y difundir a
través de la citedra de sus maestros, y luego de la de sus egresados,
los sistemas de ideas filoséficas reconocidos como valiosos e impor-
tantes por quienes encabezaban el proyecto, basicamente el pensa-
miento liberal y las tradiciones de la filosofia griega clasica. Por ello
no ha de extrafiarnos que en sus primeros planes de estudios, entre
1950 y 1960, estuviera vigente un plan de estudios muy orientado
a la historia de la filosofia, las disciplinas especulativas clasicas y el
estudio de las lenguas clasicas; entre 1960y 1970, todavia con plan
anual, la modificacién principal parece ser la introduccién de semi-
narios de lecturas de textos y la incorporacién de materias de caracter
pedagégico, aunque también aparecen algunas adecuaciones mo-
dernizadoras respecto de la reflexién sobre las disciplinas filoséfi-
cas y en el terreno de la formacién social del alumno; los cambios
mas significativos vendrian entre 1974 y 1984, cuando la formacién

1 Alrededor de 60.
12 Disponible en <http://www.psicologia.uanl.mx/inicio/historia.htmls>,
consultado el 3 de diciembre de 2012.
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se reorienta a la difusién de otras ideas, particularmente el marxis-
mo, y al logro de otros objetivos: el compromiso social del estu-
diante y su participacién politica.

Es decir, la Facultad nace como un proyecto de divulgacion del
pensamiento filoséfico, cientifico y literario, que apoyara a una elite
cultural en crecimiento y por ello no es de extranar que, a decir de
Alfonso Rangel, habiendo grupos de 40 o mas estudiantes en los di-
versos cursos, la carrera como tal nunca fue numerosay, sobre todo,
que una sola persona (Consuelo Botello Flores Trevifio) se gradua-
ra en 1956; el siguiente egresado se titul6 hasta 1964 (Hugo Padilla
Chacén) y un tercero hasta 1969 (Toméas Gonzélez de Luna). El in-
terés de aquellos estudiantes, por supuesto, no era la obtencién de
grados, sino el contacto con la filosofia y la cultura superior.

LA FILOSOFIA COMO PROFESION: ENSENAR Y DISCUTIR

Si la idea con que se constituyo6 el espacio para la formacion en filo-
sofia en Monterrey fue la conservacion, reproduccion y difusiéon de
un saber socialmente considerado valioso, ambiguamente consi-
derado como “cultura superior”, no ha de extranar que en toda la
historia de la carrera en la ciudad (tanto en el Seminario creado
en el siglo XVIII, antecedente de las escuelas de filosofia en Monte-
rrey, en los primeros planes de estudios de la licenciatura en la UNL
y en las licenciaturas en filosofia de la Universidad Regiomontana, y
de la UDEM, la primera creada en 1974 y desaparecida a mediados de
los ochenta, y la segunda existente entre 1969 y 1989), haya una mar-
cada presencia tanto de las obras especulativas clasicas como de
las lenguas en que ellas se expresaron.

Alfonso Rangel Guerra, entrevistado por nosotros, habla de como
él, como parte de esa elite cultural, se acerco a la filosofia y coémo fue-
ron esos afios de la creacion de la Facultad:

Yo descubri la filosofia en la preparatoria,'® que es la primera ins-
tancia educativa en donde el alumno recibe noticia, informacién
y preparacion para el pensamiento filoséfico. Tuve, primero un
curso que daba el licenciado Genaro Salinas Quiroga [...] en se-
gundo afio de preparatoria el maestro nos plante6 la necesidad de

13 Habla, por supuesto, del bachillerato en el Colegio Civil.
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llevar un libro de texto que era... no recuerdo si era Lecciones
de Filosofia o Introduccion a la Filosofia, de Manuel Garcia Mo-
rente, el que fue discipulo de José Ortega y Gasset, una figura muy
interesante de la que después he sabido muchas cosas porque
he tenido la experiencia y el privilegio de acercarme a la obra de
José Gaos, quien fue su discipulo en Madrid y entonces en ese li-
bro de la filosofia de Garcia Morente [...] me encontré con la his-
toria de la filosofia. No la comprendi toda, obviamente, pero si
entendi que alli habia toda una linea de cuestionamiento y revi-
si6n del pensamiento para entender el mundo. Yo creo que en
este libro, [...] estd la raiz propiamente de mi interés y mi curiosi-
dad por la filosofia. También llevé un curso de ética en la prepa-
ratoria que me abri6 otros horizontes, pero finalmente yo debo
entender que en filosofia, pues soy autodidacta, porque en mis
afios escolares, pues no habia estudios de filosofia, lo mas cerca-
no a las humanidades era el derecho y entonces entré a estudiar
la carrera de abogado [...].

[...] yo leia mucho, obviamente a Platén porque era la figura
primordial en ese despertar de la filosofia griega y occidental, pero
después fueron apareciendo otros autores. El dltimo que toda-
via me interesa y me impulsa a nuevas lecturas es Heidegger, que
me ha parecido siempre el gran cuestionador y el gran [...] pro-
pulsor del ejercicio del pensar.

Sobre las influencias filoséficas en su pensamiento, y sobre la

filosofia de su tiempo en México y en América Latina, Rangel de-
clara:

[...] En el mundo hispénico el retraso en el pensamiento filoso-
fico era patente, no solamente en América, también en Espaiia.
Mientras el pensamiento filoséfico aleméan, francés o inglés se
ejercitaba ampliamente en el proceso del tiempo, en el mundo
hispanico nos habiamos quedado retrasados. S6lo como ejem-
plo [...]la Critica de la razén pura, de Kant, la tradujo un cubano,
José del Perojo, en el afio de 1883. [...] con esto quiero decir que
estdbamos en un atraso notablemente agudo sobre el pensamien-
to filoséfico occidental. [...] José Ortega y Gasset se formé en Ale-
mania... y cuando llegé a Madrid ejercié6 el periodismo, que era
aparentemente algo ajeno a la filosofia. Pero hizo algo muy im-
portante: fundé la Revista de Occidente, [...] gran impulsora de la
traduccion del pensamiento filoséfico aleman y francés, [...] aque-
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lla Revista de Occidente [...] vino a ser la fuente de conocimiento
de todos los estudiantes de los afios veinte, treinta y cuarenta de
Hispanoamérica y obviamente de Espafia. ¢Por qué tiene im-
portancia esto? Porque propiamente todo el pensamiento filo-
s6fico mexicano, y agregaria hispanoamericano, se alimenté de
estas traducciones que impulsé José Ortega y Gasset y una de las
mas importantes, y la mas extensa de todas, no creo equivocarme
al decirlo, fue la de José Gaos. Gaos fue un gran traductor [...] Y
entonces (como una) derivacién de estas lecturas [...] [tiene lu-
gar] el nacimiento, se puede decir, de la filosofia moderna en His-
panoamérica y en México [...] y en Monterrey, porque, entonces,
aquella generacion de Raul Rangel Frias —aqui estoy hablando
de Genaro Salinas Quiroga, de Alfonso Cavazos— se alimenta-
ron de las traducciones de la Revista de Occidente, y entonces
aqui en Monterrey habia “islotes” [...] que por su propio impul-
so y voluntad, eran estudiosos de la Filosofia [...].

Quien tenga interés en esto debe buscar el Armas y Letras de
aquellos afios [...] una revista que se fundé por Ratl Rangel Frias
en los afios cuarenta, cuando se reconstituy6 de nuevo la univer-
sidad. Entonces se cre6 el Consejo de Cultura Superior, que pri-
mero dirigi6 el doctor Angel Martinez Villarreal y después [...] el
doctor Enrique C. Livas; y el que dirigia el Departamento de Ac-
cién Social [...] era Raul Rangel. Nada mas mencionaria dos co-
sas que hizo él ahi: Armas y Letras, que todavia se publica, y la
Escuela de Verano, que fue un semillero increiblemente rico para
los jévenes de aquellos afios. Yo era uno de ellos y me alimenté
propiamente de aquellas conferencias y profesores visitantes de la
Escuela de Verano.

[...]1 Por muchos afios [en] la universidad [no hubo carrera de
filosofia]. Entonces quienes pensaban filos6ficamente eran abo-
gados. El primero, el mayor y méas importante de todos, [fue] Raul
Rangel Frias.

Habia otras figuras que pensaban filos6ficamente y eran abo-
gados. Uno era Alfonso Cavazos, mi maestro de ética en la prepa-
ratoria [...] Era un conocedor de Max Scheller y escribié6 tres o
cuatro articulos en Armas y Letras. Otro que pensaba y escribia
la filosofia era Genaro Salinas Quiroga, también autodidacta en
ese campo, que publicé algunos libros [...] todo esto es anterior
ala Facultad de Filosofia y Letras, que ya es propiamente el arran-
que formal, con propésito estrictamente sobre eso: de pensar la
filosofia sistematicamente y ensefiarla sistematicamente.
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En estos comentarios se ve claramente cual era el bagaje intelec-
tual que se intercambiaba entre los participantes de la Escuela de
Verano y futuros alumnos de la Facultad y la carrera. Por ello po-
demos afirmar que la Facultad nace también como expresion de un
esfuerzo modernizadory de puesta al dia en cuanto a las corrientes
del pensamiento y de la cultura europea a la que la elite regiomon-
tana aspiraba.

Sobre la creacion de la Facultad como acontecimiento cultural
relevante, Rangel Guerra expresa:

Yo tuve la fortuna de estar en su creacién y fundacion [...] Esto
ocurria en 1950. Fue una experiencia muy enriquecedora todo
este proceso con tan pocos elementos locales: juna Facultad de
Filosofia! A mi me tocé ser el secretario de la Facultad, porque
el licenciado Raul Rangel habia dispuesto que la direccién de la
Facultad recayera en la Rectoria. El era el rector. El era el funda-
dor dela Facultad [...] después vinieron otros rectores y finalmen-
te, alla por finales de la gubernatura de Raul Rangel, a mi me
toco ser el primer director que no era rector. Entonces, mi vida
esta muy ligada a la Facultad de Filosofia, porque yo batallé mu-
cho por impulsarla.

La Facultad se inici6 en una casa de la calle Washington, en el
centro de la ciudad; sus primeros estudiantes habian estado par-
ticipando en las actividades de la Escuela de Verano y se habian ins-
crito en los cursos preparatorios para el acceso a la carrera. Radl
Rangel organizé un grupo de profesores con personalidades locales
y del extranjero que reflejaban su idea de una escuela de filosofia
como un espacio para la difusién y la reflexién filoséfica, dice Ran-
gel, luego algunos de los estudiantes mas destacados emigraron a
la Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM para completar y pulir
su formacioén, y a su regreso serian los profesores de tiempo com-
pleto en la recién creada Facultad:

[...] Hubo otra casa (después); estaba en la calle de 15 de mayo
frente al hoy hospital de zona del Seguro Social, que ocupaba el
mismo sitio en que habia estado el antiguo Hospital Gonzalez y
la Facultad de Medicina de la universidad. (Ahi tuvimos profeso-
res muy destacados) [...] recuerdo a un maestro norteamericano
que nos daba griego, [...]. Después, cuando llegamos a la Facultad
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en la calle de Espinoza y Zaragoza, ya regresan de México los j6-
venes que se habian ido a la Facultad de Filosofia de la UNAM y
se integraron a la planta de profesores [...] Hugo Padilla, Arturo
Cantu; Bonfilio Trejo, que no habia sido alumno acé [...] Rober-
to Caso; Juan Antonio Ayala, espafiol; Christian Brunet, fran-
cés, que habia egresado de la Sorbona como doctor en Filosofia
[...] y una maestra de lengua alemana y lengua griega [...] Enton-
ces, decia, habia mucho entusiasmo, habia un ambiente propicio
para el desenvolvimiento de estas inquietudes y todo marchaba
mas o menos satisfactoriamente. [...] Al pasar a Espinoza y Za-
ragoza aument6 la matricula de estudiantes [...] teniamos [...]
como 40 alumnos [...] los cursos de primero y segundo afo eran
generales para las dos carreras (Filosofia y Letras). Ya en el ter-
cero se bifurcaba [...].

Sobre el funcionamiento de la Facultad en sus primeros dias,
de la cual Rangel fue secretario en sustitucién de su hermano Jor-
ge Rangel, y siendo director el rector, nos dice:

[Raul Rangel] nos dejaba plena libertad para encauzarlo todo.
Jorge Rangel se fue a Paris y Raul Rangel Frias, me invit6 a ocu-
parme de la secretaria de la escuela. Entonces fueron muchos
afos, después yo me fui a Paris también cuando estdbamos en
Espinoza y Zaragoza. Al afio regresé, y me reincorporé, y después
fui director. Me toc6 ser el primer director que ya no era rector.

Acerca del hecho de que la Facultad, conforme al acuerdo del
Consejo Universitario, surgié como un proyecto para formar maes-
tros en las distintas areas del conocimiento, incluidas las ciencias
naturales y sobre si el propésito era formar profesores de nivel su-
perior, Rangel comenta:

Si. Y entonces muchos normalistas entraron también. Por aquel
tiempo, la facultad se llamé Facultad de Filosofia, Ciencias y Le-
tras, porque se incorporé biologia,!'* promovida por el doctor
Eduardo Aguirre Pequerio y también era con ese propdsito de pre-
parar maestros [...] Y de abrir el cauce de los estudios propiamen-
te dentro de la universidad [...] (partiendo del supuesto de que no

14 Un antecedente de la Facultad de Ciencias Bioldgicas.
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habia gente con un dominio suficiente en estas areas). Porque la
Universidad de Nuevo Le6n empieza con Medicina, Derecho, Inge-
nieria Civil, Quimica y poco después Odontologia[...] el proyec-
to de crear la Facultad de Filosofia y Letras estaba en el proyecto
original de universidad y se quedo colgado y un poco marginado
hasta que lleg6 Raul Rangel [...].

Fue en la casa de 15 de mayo, frente a la plazoleta de Gonzali-
tos, donde se gradué la primera egresada de la carrera de Filoso-
fia: Consuelo Botello en 1956. [...]. Por mucho tiempo Consuelo
Botello fue la tinica egresada de Filosofia, pero empez6 a haber
egresados de la carrera de Letras, como la propia Ma. Guadalu-
pe Martinez Berrones, que luego fue maestra, también Roberto
Bravo Villarroel, ex seminarista que manejaba el latin, y ya no
recuerdo otros. Lo que pasaba era que no se titulaban porque
tenian trabajo como docentes y se quedaban como pasantes.

Sobre el impacto de los visitantes de la Escuela de Verano en

la recién creada Facultad, si los estudiantes de la carrera tuvieron la
oportunidad de escucharlos, y sobre si algunos de ellos fueron in-
corporados como profesores, Rangel dice:

Nunca hubo una relacién interinstitucional de la Escuela de Ve-
rano con la Facultad."”” La Escuela de Verano era una actividad
de la universidad, concebida por Raul Rangel y muy bien llevada
adelante por Francisco M. Zertuche. Vino muchas veces José Gaos,
nos impartié un curso cuando estdbamos en 15 de Mayo, un cur-
so de un mes o dos sobre Hegel y otro sobre Aristételes; venian
filésofos, venian criticos literarios, venian pintores, venia mucha
gente que realmente agité y despert6 a la ciudad, primero entre
los profesionales que, habiendo asistido semanalmente entre julio
y agosto, un afio tras otro, fueron luego maestros de la Facultad.
Mencionaba yo a Alfonso Cavazos, habfa un doctor Miguel An-
gel Cantui que ensefiaba psicologia, y otros como el licenciado
Marti, maestro de francés y otras personalidades locales. Gena-
ro Salinas Quiroga no fue profesor de la Facultad, sino de Derecho.

Sobre Agustin Basave, también abogado, pero que si fue maestro

y director de la Facultad, que encabez6 de cierto modo una reorien-
tacién del proyecto de Rangel Frias, Rangel dice:

15 Sin embargo, es claro que tuvo un impacto significativo en su creacion.
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Agustin Basave, tan pronto como termind la carrera de aboga-
do, se fue a Madrid y ahi obtuvo un doctorado en Filosofia y se
vino, €l se incorporé hasta que estuvimos en la calle de Zarago-
za y Espinosa, fue en 1957 mas o menos, el afio sesenta creo que
fue cuando nos cambiamos a Ciudad Universitaria. El doctor Ba-
save se incorporo y fue cuando vino el cambio. Rangel Frias ter-
mino su periodo de gobernador y entra Eduardo Livas y nombra
como rector a José Alvarado. Cuando entra Livas de gobernador,
trafa la imagen de ser de izquierda (esa imagen se difundi6 sien-
do) candidato!®[...] la derecha en Monterrey lo golpe6 mucho por
eso, (ademas) fue cuando se vino el problema de los libros de tex-
to. (Habia en Monterrey) una derecha muy agresiva, y en el pro-
ceso de equilibrar las fuerzas de caracter ideolégico locales, se
pusieron (en la universidad) directores de la izquierda y directores
de la derecha. La otra figura contra la cual se dirigia la opinién de
la ciudad era el rector, porque también tenia fama de izquierda,
y lo era en realidad, pero de una manera intelectual, él no era
proselitista ni era militante. Era una gente que tenia sentido de la
cuestion publica y de que se cumplieran las leyes y se hiciera jus-
ticia. El doctor Basave, que se identificaba con el pensamiento
religioso, quedo en Filosofia, qued6 (ademas) el doctor Marco An-
tonio Ugartechea en Medicina, qued¢ el licenciado Arturo Mar-
tinez Salinas en Derecho, quedé el doctor Mateo A. Saenz (por la
otra parte) en la preparatoria y asi se fue haciendo la distribucién
ideolégica y los equilibrios.

Como profesor no recuerdo qué materias ensefiaba, lo recuer-
do como profesor de Teoria del Estado en leyes. El doctor Agus-
tin Basave era un creyente catélico y en su filosofia se trasluce
este mundo religioso.

De la entrevista con Severo Iglesias queda la impresién de que
en esa época los profesores podian definir los seminarios que im-
partian y sus contenidos, él hablaba de que se impartian muchos
seminarios.!” El plan de estudios era un programa anual, el primer

16 Candidato a la gubernatura. Habia sido un senador destacado por su
compromiso con Lazaro Cardenas, y de ahi le venia la fama.

17 Bn los seminarios, sobre todo los ubicados al final de la carrera, se hacia
descansar mucho la posibilidad de formacién para el ejercicio de la filoso-
fia. Yo mismo recuerdo haber tenido esa impresion de ellos como estudian-
te. En posteriores planes de estudios esa idea se conservé y se mantuvo la
consideracién de que los seminarios daban el espacio para que los estudian-
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ano era comun con la carrera de Letras Espariolas, se trabajaban
cosas comunes, las metodologias, las lenguas, etc.; después, a par-
tir del tercer afo, venia un paquete de seminarios que se definian en
torno de la figura del profesor. Ese pudo ser el caso de la docencia
de Basave en la Facultad. Al respecto, Rangel cuenta:

Efectivamente asi era. Finalmente ésa es la historia de los semi-
narios en todas partes. Se organizaban en torno de los objetos de
estudio del profesor, como era el caso de José Gaos,'® pero la ver-
dad no recuerdo qué hacia como docente en la Facultad. Yo fui
maestro de teoria literaria. Cuando me fui a Paris tuve la fortuna
de conocer a Sartre [...], entonces tomé como material para el
curso de Teoria Literaria el texto “¢Qué es la literatura?” que usa-
ba é€l, en el curso que nos dio. En otra ocasién imparti el curso
usando a Dilthey, que explicaba la condicién y origen psicol6gi-
co de la actividad literaria. Aparte de teoria literaria, yo impar-
tia estética. Teoria Literaria era para todos los alumnos, Estética
era especifica de la carrera de Filosofia.

Fui secretario de la Facultad de 1952 a 1958;!° al regresar de
Paris fui director, un afio mas o menos. De director pasé a secre-
tario general de la Universidad y luego fui rector interino entre
1962 y 1964.2° En 1965, me fui?! a la Asociacién Nacional de Uni-
versidades e Instituciones de Educacién Superior (ANUIES).

En lo que Rangel Guerra afirma esta claro que, al menos hasta
1958, el verdadero director de la Facultad de Filosofia y Letras era
el secretario de la Facultad, y era ése su nombramiento hasta que el
Consejo Universitario decidié que hubiera un director y que el rec-
tor dejara de serlo. La entrevista revela claramente lo que fue la Fa-

tes construyeran conocimiento en funcién de sus intereses. Yo inicié como
profesor en el colegio, dando un seminario sobre Marx que yo ideé, y dirigi-
do a estudiantes que querian profundizar en el marxismo.

18 Es posible que ése fuera también el caso del doctor Basave, ya que
como apunté antes, una parte importante de la formacién estaba basada en
seminarios decididos por el profesor y orientados a estudiantes interesa-
dos en el tema.

19 Después de Jorge Rangel, su hermano y primer secretario de la Facul-
tad, actuando practicamente como director.

20 Sustituy6 a José Alvarado, quien renuncio al cargo por las presiones del
periédico El Norte, que lo acusaba de comunista.

2l Como Secretario General Ejecutivo.
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cultad en sus inicios. Estamos acostumbrados a pensar que los
esfuerzos por acercar el pensamiento filoséfico a la Facultad se rea-
lizaron a partir de los afios setenta y posteriores, pero de la entre-
vista con Rangel Guerra se desprende que esa primera época fue
quiza mas importante que la actual en el esfuerzo por acercar a los
estudiantes a la practica de la filosofia. Cuestionado al respecto, Ran-
({5 L3 ”
gel contesta: “Es posible”.

LOS OTROS PARTICIPANTES DEL PROYECTO DE LA FUNDACION

Hay quienes llegaron a la Facultad ya comenzado el primer pro-
yecto de refundacion, pero que vinieron escogidos y designados o
directamente por los basavistas o por Tomas Gonzalez de Luna en
concertacion con aquéllos, éste es el caso de Pedro Gémez Danés,
sacerdote catdlico que llegé como profesor ya en la administra-
cién de Tomas Gonzélez de Luna, probablemente por acuerdo con
la derecha dela Facultad o, caso muy frecuente, por recomendacio-
nes de Rectoria. Pedro Gémez Danés era hijo de una familia influyen-
te politicamente en la ciudad y venia de Roma con una formacién
catdlica para el sacerdocio, pero con inquietudes por “hacer algo por
los pobres”, era un tipo estudioso e interesado en el ambito acadé-
mico, asi que quiza a alguien le expresé su interés por ensefnar en
la Facultad y su voz fue oida. También fue el caso de Abelardo Her-
nandez y Nora Berumen, que entraron después. Interrogado sobre
sus primeros afos en la Facultad, Gémez Danés explica:

[...] Cuando regresé a México?? en realidad no tenia un sueldo,
en mis actividades pastorales (asi que debia vivir, y) he vivido de la
filosofia. Y en parte lo he vivido porque he aprendido mucho de
la filosofia y sobre todo con quienes trato la filosofia. Cada rostro,
cada pregunta, cada conversacién, cada dia me ha hecho apren-
der mucho.

Sobre el prejuicio que prevalece en las universidades publicas
acerca de que un sacerdote sea profesor de filosofia y sobre si eso
lo llevé6 a enfrentar presiones en funcién de prejuicios, dado el con-

22 Después de estudiar en la Universidad Gregoriana de Roma y haber-
se formado principalmente como sacerdote.
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texto en que se incorporaba a la Facultad por encontrarse ésta di-
rigida por un comunista, Gémez Danés comenta:

[...] en enero de 1977 yo habia llegado, [...] supieron que habia
regresado, quizas amistades de mis hermanos, que andaban en
la politica. Digo, quizas hubo algo de eso, lo desconozco. Pero me
llamaron y estaba el licenciado Toméas Gonzélez de Luna (como
director), [...] y no habia salones. Yo empecé a dar clases en la di-
reccién. [...] Ese recuerdo a mi me sigue embelesando [...] a pe-
sar de que era un recién llegado, desconocido en el campo de la
filosofia, me abrian las puertas asi, [...] todavia hasta los noven-
ta yo era un “ensefante cristiano” y ellos eran “ensefiantes cienti-
ficos”.

[...] pesaba mucho la izquierda y el socialismo porque eran
ellos muy politicos y habia la izquierda en la politica buscando
puestos [...] Entonces, no se veia lo académico. [...] Habia mu-
cho repetir libros y no se profundizaba. Entonces los muchachos
[...] no que salieran mal, porque gracias a Dios aqui, y gracias a
los maestros también, aqui se abrié un abanico desde el prin-
cipio, porque asi estaba antes de ellos, y se vino en diferentes
ordenes de la filosofia, el campo de la historia, el campo de lo fun-
damental, el campo de la l6gica, todo eso estaba marcado y asi
continuaron las cosas. [...] O sea, habia una cierta libertad para
que cada quien escogiera su linea. Yo insistia mucho a los alum-
nos en eso.

[...] en el noreste no habia ninguna tradicion, [...] cuando no
hay una tradicién, hay la posibilidad de ir formando una tradi-
cion. No solamente en el lado negativo, sino [también en] el lado
positivo. O sea si realmente se trata de hacer una filosofia, tanto
personal como comunitaria, [...] todavia en la actualidad no hay
una. [...] Se esta haciendo algo y hay una mayor libertad que la que
habia en 1980, porque en esa época se traté de eliminar materias
fundamentales.?

Sobre la figura de Basave, con quien se le asocié siempre, y de los
intelectuales de la primera fundacién de la Facultad, responde:

[...] Agustin Basave [...] no era de Monterrey, era de Guadalaja-
ra. [...] Agustin viene aca y con él se puede decir que viene la fi-

23 Se refiere al proyecto de Juan Angel Sanchez: la segunda fase de la
segunda refundacion, en que efectivamente se intenté eliminar algunas
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losofia, que antes si la hubo, por aqui y por alld, yo conoci a Jorge
Fernandez Ruiloba, que te conocia de filosofia como San Agustin,
pero que nunca hablaba. Tenia una biblioteca magnifica y era un
industrial de Monterrey. Pero él apartado, en su silencio. Agus-
tin era para los demads, era publico, y vivié ese educar publicamen-
te a lo que era la comunidad. Agustin no fue metafisico, Agustin
era mas fenomenolégico, seguia mas a Kant y tenia miedo de
ciertas cosas; seamos sinceros: Agustin fue muy cristiano. [...] Uno
que no fue fil6sofo fue Don Ratl Rangel Frias, un tipazo el cual
era un intelectual, que aqui eran raros. [...] Te podia hablar de fi-
losofia, de derecho, de politica, de lo mejor que habia encontra-
do en cocina, [...] y, sobre todo, te ayudaba a crecer. [...] y formé
movimiento para el crecimiento. [...] Otros [a los] que no he trata-
do mucho son los Rangel Guerra, que realmente son intelectuales
y se han metido en las cosas y han trabajado para hacer algo y
contintian trabajando y es para asombrarse y para aplaudir [...]
pero no hay una tradicion filoséfica.

Pensando en que la idea de la filosofia que los actores principa-
les tienen o tuvieron arroja también alguna luz sobre sus proyectos
de ensenanza y practica de la filosofia en los que participaron, reco-
gemos aqui las impresiones sobre el tema de la filosofia que Alfon-
so Rangel expreso en la entrevista:

[Ser fil6sofo es poseer] la competencia filoséfica, [...] es la capa-
cidad de pensar filoséficamente. [...] La cultura es un ejercicio
humano en el tiempo, ha habido filosofia, ha habido crisis filos6-
ficas, ha habido corrientes filoséficas y yo digo que el futuro esta
abierto a la capacidad creativa del pensamiento humano. Yo creo
que mientras haya hombres habra esta inquietud de pensar las
preguntas que corresponden al tiempo en que se vive la pregunta.
[...] (Yo creo que el) pensamiento filoséfico [...] es muy importan-
te y que no es lo mismo ser profesor de filosofia que ser fil6sofo;
pero, estrictamente, creo yo, inevitablemente, el que pretenda

asignaturas ligadas a los intereses académicos e ideolégicos de los partida-
rios del proyecto fundador de la facultad, asi como sustituir precisamente
las areas de conocimiento en las que ellos ensefniaban y que los profesores
basavistas se dedicaran a otras areas del conocimiento y asumieran la en-
sefianza de otras asignaturas, no correrlos pero si reubicarlos en sus temas
de estudio. La cosa acabé en negociacion y sobrevivieron asignaturas como
Metafisica, Filosoffa medieval, Etica y Ontologia).
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ser profesor de filosofia debe de entender de filosofia. Debe tener
como patrimonio propio el pensar filoséfico en su historia y en
su desenvolvimiento temporal, pero si es pertinente distinguir
entre fil6sofo y profesor de filosofia. Yo creo que la diferencia no es
de grado o de rango intelectual. Yo creo que mas bien se trata de
un problema de actitud también aqui, en el sentido de que el que
piensa filos6ficamente es el que intenta responder por si mismo
alas preguntas que impone la vida a los hombres. El ser maestro
de filosofia, profesor de filosofia puede responder a muchas varia-
bles y a muchas circunstancias, pero yo diria que el mejor maestro
de filosofia es el que sabe filosofar o el que aspira a saber filoso-
far. Yo creo que basta esta aspiracién para ser buen maestro en
filosofia.

PRIMERA REFUNDACION: EL PROYECTO
DE LA FILOSOF{A CRITICA DEL MOVIMIENTO IMPUGNACION

En 1965 los vientos habian cambiado, la cultura de la época habia
dejado atras la forma de entender la filosofia, la literatura y el arte
que sostenian los fundadores de la Facultad y los nuevos estudian-
tes tienen expectativas nuevas, quieren leer a los contemporaneos y
abordar la filosofia no s6lo como un objeto de culto o contempla-
cién; quieren cambiar el mundo y piensan que la filosofia, mejor
dicho el filosofar, es un instrumento privilegiado. Comienzan a me-
nudear los conflictos con quienes dirigen la facultad y abundan los
motivos de inconformidad con la oferta educativa que mantienen.
En un estallido provocado por esas diferencias, los estudiantes se
organizaron para pedir a la Rectoria la destitucién de Agustin
Basave como director de la Facultad; el motivo era una serie de si-
tuaciones que desde el punto de vista de los estudiantes no podian
seguir; ellos reclamaban, por ejemplo, la imposicién de profesores
sin capacidad académica; las practicas de corrupcién entre los fun-
cionarios adeptos a Basave, como la incongruencia entre las tres
funciones ejercidas por José Maria Palos de la Torre, que era alum-
no, jefe de biblioteca y maestro; la falta de apertura a nuevas ideas
y corrientes de pensamiento, la falta de apertura a cambios curricu-
lares que significaban mayores espacios a la investigacién, etcétera.

Los estudiantes expulsaron al director del edificio con cierto grado
de violencia (empujones y bafio de agua), sin embargo la Rectoria
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lo respaldé y continué en su cargo hasta 1967, segtin Severo Iglesias
y Juan Angel Sanchez, como producto de un arreglo que trajo a la
Facultad a profesores de la izquierda. Los afios subsiguientes son
de cambio en la Facultad; el nuevo director seria Francisco Bucio
Palomino (posteriormente doctor en Filosofia por la Universidad de
Lovaina), que tenia mejor aceptacién entre los estudiantes y luego,
un afio después, en 1968, el ingeniero Naguib Jestis Batarse Marcos
también dura sélo un afio al frente de la Facultad. Son los tiem-
pos del conflicto general de la UANL con el gobernador Eduardo A.
Elizondo y de la divisién de la UANL entre grupos de izquierda
(Filosofia y Letras, Biologia, Fisico-Mateméticas, Ingenieria Civil, Ar-
quitectura, la mayoria de las nueve preparatorias existentes, parte
de la Facultad de Medicina, etc.) y de derecha (Medicina, Ingenie-
ria Mecanica y Eléctrica, Contaduria y Leyes, etc.).

Respecto a la etapa de transicién, Severo Iglesias Gonzalez, dice:

[...] yo fui estudiante, en los sesenta y entonces ocurria una cosa
muy clara [...] metaféricamente deciamos, entrabamos a la Fa-
cultad y como si fuéramos paracaidistas sacdbamos el gancho
que unia nuestro paracaidas a una soga y de ahi nos montaba-
mos y nos deslizdbamos (la imagen evocada es mas bien la de un
deslizamiento en tirolesa). A lo largo de la carrera [...] de la cai-
da ibamos sufriendo transformaciones, hasta que finalmente al
terminar la carrera pisabamos tierra (firme). [...] Habia tres so-
gas: una era el marxismo, otra era la llamada filosofia analitica y
otra era la metafisica. El marxismo por un lado estaba junto con
el positivismo, siempre lo ha estado, la metafisica muy cercana a
la filosofia, aunque no necesariamente, en la Facultad estaba com-
pletamente fusionada, y la filosofia analitica, la vieja logica, prac-
ticamente. [...] A principios de los sesenta yo fui parte de las
nuevas izquierdas, yo nunca fui militante de los partidos de iz-
quierda de aquellos tiempos, [...] las nuevas izquierdas criticaba-
mos lo que sucedia en el socialismo por el control burocratico que
sufria el sistema, por la falta de democracia que tenia el sistema
y asi sucesivamente. La respuesta que nos daban los marxistas,
[...]incluyendo a gente como Tomas Gonzalez de Luna, que eran
profesores y militantes del Partido Comunista ac, era que, después
de todo, ¢qué importaban las criticas que uno hacia? Lo impor-
tante era que ahi estaba el socialismo de manera real [...].

[...] Pasemos a la otra corriente, ¢qué pasé con la corriente lla-
mada analitica? Resulta que quien conozca lé6gica matematica y
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haya leido la Principia Mathematica y la Introduccion a la filosofia
de la matemdtica de Bertrand Russell, sabe una cosa: que ese tipo de
l6gica es la que esta mas cerca de la tecnologia contemporanea.
[...] Para mi la verdadera ciencia bésica de nuestro tiempo es la
ciencia formal, es toda esta filosofia, todo este pensamiento anali-
tico que ha hecho posible toda la tecnologia contemporanea ba-
sada en la informatica, la programaética, la computacion [...].

[...] para mi la obra de matematica mas grande de todos los
tiempos es la Principia Mathematica del maestro Bertrand Rus-
sell. En alguna ocasién la Facultad, [...] no encontrabamos real-
mente gente que pudiera dar buenos seminarios e inventamos un
seminario sobre Bertrand Russell. Nosotros invitamos, varios
comparieros le hablamos a un profesor que estuvo dispuesto a
aprender con nosotros al mismo tiempo las cosas del maestro
Bertrand Russell. (Luego) le preguntamos en alguna ocasién al
profesor: ¢qué fue para ti el seminario? Una cosa maravillosa, con-
test6 [...] creo que era el profesor Bucio, que luego se fue a Cana-
dal...].

Y quedaba la metafisica. ;Qué habia quedado de la metafisica?
La metafisica de todos los tiempos, para mi, siempre habia sido
una cosa maravillosa. Las izquierdas siempre la detestaron. Yo
verdaderamente la adoraba. Hablar del Ser en Parménides, hablar
del Ser en Heraclito, hablar del Ser en Platén, hablar de las causas
en Aristételes, era para mi verdaderamente maravilloso. Es el li-
mite a que todo filésofo tiene que atreverse a acercarse o no sera
fil6sofo. Para mi, aquellos que no se atreven a pensar esos temas,
dificiles de agarrar, dificiles de apresar en términos del pensamien-
to empirico, del pensamiento positivo, no son verdaderamente
filésofos [...].

Entonces, en sintesis, [...] esas tres corrientes marcaron la
diferencia entre la época que nos tocé vivir y la época contem-
poranea. La diferencia que habia entre (los nuevos estudiantes de
filosofia) y nosotros, era que nosotros nos ddbamos cuenta, aun-
que fuera a través de una metéfora, la metafora que dije de los
paracaidistas que enganchan su paracaidas a una soga y se mon-
tan en ella, y ya una vez, al caer a tierra, acaban por reflexionar
y decir: soy marxista, o soy esto otro. La diferencia es que ahora
parecen no darse cuenta de lo que sucede [...] el llamado “pos-
modernismo” y la hermenéutica y todas esas bagatelas que han
aparecido no son sino un disfraz de la ignorancia. Hay una es-
pecie de rehuida y una ausencia de reconocimiento en los ver-
daderos problemas de la filosofia. En muchos aspectos, y lo digo
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de manera sincera y respetuosa, mucha gente prefiere cerrar los
ojos a estos problemas y refugiarse en el hecho de tener un ofi-
cio y yo soy sincero: a mi nunca me intereso ser profesor. [...]
Nunca me interesé saber en qué iba a trabajar. De hecho mien-
tras yo hacia la carrera fui ferrocarrilero. Trabajaba a las 12 de
la noche y salia a las siete de la manana [...] (iba a trabajar a) la
prepa (Preparatoria 1 de la UANL), que era despuesito de medio-
dia, salia de la prepa y pasaba a la Facultad [...].

Ya en esa época, Severo Iglesias escribia y publicaba sobre temas
de la realidad social y el futuro; quienes atn siendo estudiantes lo
conociamos, soliamos decir: “y atin le queda tiempo para escribir”.
Al respecto, comenta: “Bueno, ahi esta la lista de las obras [...] Una
de esas obras [...] fue publicada por primera vez en el 64; fue escri-
taen 19627,

Sobre la época de la primera fundacién y sus actores, asi como
respecto a sus afios de estudiante, apunta:

Yo sali de la preparatoria en 1961 y me fui a estudiar historia en
El Colegio de México y volvi en 1963 y entonces hice la carrera de
Filosofia de 1963 a 1969. Algtin afio no entré porque tenia otras
actividades que realizar y entonces terminé en 1970, presenté mi
tesis inmediatamente. En el mismo 70 presenté mi examen profe-
sional; en ese entonces la escuela en realidad trabajaba con un
esquema tradicional, y lo digo con todo respeto para que no se
vaya a malinterpretar, caracteristico de dos gentes que no tenian
formacion filoséfica: el licenciado Rangel (Alfonso Rangel Gue-
rra), que obviamente no tenia formacion filoséfica, él era aboga-
do, aunque tenia siempre pretensiones culturales y pretensiones
filoséficas, y el caso del mismo Basave (Agustin Basave Fernan-
dez del Valle), que no tenia estudios basicos de filosofia. El era
abogado y habia ido a Espafia a hacer un doctorado, de los docto-
rados famosos que se hacian en un afio alla en Espana. De manera
que uno se puede imaginar que el plan de estudios era completa-
mente tradicional. Tres materias, que para nuestras generaciones
fueron fundamentales, no figuraban en ese plan. ¢Cuéles eran?:
epistemologia, ontologia y axiologia. [...] Desde que era estudian-
te, quiza desde el segundo afio de estudios o tercero, estamos ha-
blando del 64 o 65, era yo representante de los estudiantes ante
la Junta Directiva [...] y presenté un proyecto de un nuevo plan de
estudios, [...] fue rechazado. Ese plan de estudios contenia estas
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materias que para nosotros eran base fundamental del pensamien-
to contemporaneo. La palabra “epistemologia” no se usaba mu-
cho en las décadas de principios de siglo, pero para los sesenta
era palabra que usaban incluso todas las disciplinas: los econo-
mistas, los matematicos, [...] de manera que propuse un curso de
investigacién cientifica. Se llevaba un curso que se llamaba me-
todologia, pero no era sino técnicas de investigacién documen-
tal y bibliografica,* para leer y para sacar notas y para acomodar
lo que nosotros llamabamos “trozos” con tijeras y engrudo [...] no-
sotros queriamos un curso efectivo de métodos de investigacion
(en su entrevista Juan Angel Sanchez Palacios sefiala esta misma
carencia de herramientas para la investigacion filoséfica y dice que
por ello nunca aspiré al posgrado, ya que se sentia desarmado).

Paso el tiempo y en alguna ocasion, siendo director de la es-
cuela, si no recuerdo mal, Jorge Rangel?® [...] volvi a la carga [...]
Jorge Rangel se atrevi6 a hacer una pregunta [ ...] “Bueno, yo ya he
oido de este proyecto de usted desde hace mucho tiempo; con-
cretamente digame una cosa ¢si se estableciera este proyecto y
entonces estableciéramos el curso de métodos de investigacion,
quién lo daria? Entonces dije: “Doctor,* [...] yo lo daria si eso es
necesario [...] y reto a todos a que estén presentes en este curso”.
Bueno, entonces, dice: “¢De qué hablamos? Esta resuelto el proble-
ma” y las demas cosas se iban allanando lentamente.

Desde entonces me puse a pensar qué es lo que habia pasado y
qué habia sido de la escuela realmente. O sea, una escuela donde
una Junta Directiva habia negado una propuesta, la habia recha-
zado sin saber de qué se trataba, porque nunca siquiera habian
preguntado verdaderamente por el significado que tenia la pala-
bra epistemologia o axiologia, [...] finalmente cambiamos ese plan
de estudios; posteriormente acab6 de remacharse con un plan mas
completo en ese aspecto. El plan de estudios que me tocé llevar
a mi en parte era un plan de estudios anual [...] Cuando se esta-
blecié el esquema de semestres entonces fue posible aprovechar
de manera mas eficiente el tiempo y distribuir los semestres?” y

2 Impartido por Alfonso Rangel Guerra.
25 Seguramente se refiere a 1967. Jorge Rangel fue director en 1967 y de

1969 a 1971.

26 Jorge Rangel era dentista y al parecer hizo un posgrado en humani-

dades en Paris.

27 Parece ser una referencia a la época en que ya su hermano, Leonardo

Iglesias, era director de la Facultad (1971-1972) y se habia cambiado el plan
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entonces quedaban muchos lugares en blanco para poder consi-
derar una serie de materias [...] (como) filosofia del derecho, filo-
sofia del lenguaje, filosofia de la psicologia, filosofia de la praxis,
filosofia de la conciencia [...] El argumento para mi era muy
sencillo: nosotros hablamos de conciencia, hablamos de praxis
aqui todos los dias. Decimos que son atributos del ser humano y
sin embargo no tenemos ningun estudio especifico en la escuela
sobre eso. Entonces deben estar estas cosas ahi. Lo completamos
[...] Aparte era la formacién general de 16gica, historia de la filoso-
fia, etc., que ya conocemos. Las materias especificas y finalmente
quedaban tres semestres que iban a ser materias de especiali-
zacién, por ejemplo, Estética o Teoria de las Ciencias Sociales o
Teoria de la Historia o Teoria de las Ciencias Naturales, que pensa-
bamos podrian servir al mismo tiempo con puro trabajo de semi-
nario para que la gente hiciera su tesis, porque el problema era
que la gente no hacia su tesis, finalmente acababan desertando
de la escuela. Si no recuerdo mal yo fui el estudiante nimero 60
que sali6 de la escuela y fui la cuarta persona que presento tesis.
Mi tesis se llamo6 “Ciencia e ideologia”. Tiene dos ediciones.

[...] La inclusién de un curso de métodos de investigacion, co-
locado incluso en el tercer semestre de la carrera[...] indicaba que
finalmente se trataba de reforzar el trabajo de investigacion, [...]
no puede negarse la predileccion de la gente que investiga filo-
sofia por la llamada “filosofia pura” (pero debe fomentarse tam-
bién) [...] una investigacion que tenga de algiin modo un caracter
aplicado [...] que al mismo tiempo que exige una preparacion teé-
rica muy profunda nos acerca a la busqueda de respuestas en
los problemas muy inmediatos. [...] lo que se llama en las otras
4reas la investigacion para el desarrollo [...].

De este modo, Severo se acerca al tema de la practica, al proble-
ma del papel de los fil6sofos en la vida social; al respecto dice:

Aqui aparece la necesidad, esta preocupacion por tener cursos
de filosofia de la praxis, de filosofia de la conciencia que, obvia-
mente, la conciencia social tiene que ver con todo este asunto o

de estudios a semestral. Sin embargo estos cambios del plan de estudios no
fueron registrados por la Secretaria Académica de la Facultad; todo indi-
ca que la situacion politica de ese momento llevé a desdenar su incorpo-
racién al acervo histérico de la institucion.
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filosofia de la politica que nosotros habiamos puesto en el area de
las materias especificas y asi sucesivamente. Y entonces en lugar
de pensar en un joven que saliera fuera del mundo [...] pensaba-
mos efectivamente en alguien que pudiera tener una militan-
cia. No la militancia tradicional que significaba simplemente el
hecho de militar en un partido y participar. No se trata solamente
de participar, se trata realmente de aportar, con base en el saber
filosofico, propuestas o soluciones a los diferentes problemas [...]
Permiteme ubicar todavia mas el tema [...] en el contexto aquel, a
principio de los setentas, en la Facultad concretamente, estas tres
fuerzas, estas tres ideas de la formacién. Aunque digamos en el
caso de Basave [...] méas bien la gente que se quedo, seguian tra-
tando de difundir ideas; pero habia otro proyectos en el que se
buscaba este perfil, el de la militancia, que era el proyecto del Par-
tido Comunista [...].

Efectivamente, ya en ese momento Tomas Gonzalez de Luna y
otros “comunistas” promovian una manera distinta de acercarse
a la filosofia, con el proyecto de convertirla en un arma de lucha
ideolbgica; efectivamente, también el proyecto de estos “comunis-
tas” dejaba que desear por su marcado dogmatismo y superficia-
lidad. Yo recuerdo, por ejemplo, que en ese momento algunos de
nosotros nos negamos a seguir tomando clases con Tomas (Gon-
zélez de Luna), con Juan Angel (Sanchez Palacios), con Ana Maria
(Cardona Cepeda) y reivindicAbamos cambiar a los profesores. Eso
se ligé muy concretamente con el movimiento del ulisismo y el pro-
yecto de cambiar la universidad. Aunque quiza no lo digerfamos mu-
cho los estudiantes y pensdbamos mas bien en términos de buenos
y malos profesores, habia realmente alli dos ideas de la formacion,
aunque ambas fueran de izquierda, y quizas eso es lo que confundia,
ambas estaban en la perspectiva de comprometer al estudiante con
el cambio, pero por supuesto con una idea distinta del cambio y los
medios para conseguirlo. Severo dice:

[...] Lo que yo especificamente proponia era una formacién en
los términos que acabo de exponer: una formacion de la filosofia
militante en relacién con el mundo. No en relacién con un par-
tido, no en relacién con una ideologia que para aquellos tiempos
ya daba signos de pobreza. [...] Habia profesores [...] que daban
sus cursos con base en los apuntes que habian tomado cuando
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eran estudiantes.?® [...] En lugar de un catecismo, nosotros pro-
poniamos inteligencia y proponiamos sabiduria basada en una
teoria de la praxis. Ahi est4 mi libro sobre la teoria y la praxis que se
publicé en el 2004 [...].

Estos cambios en la Facultad tienen lugar en el marco del pro-
ceso general de reforma de la universidad, encabezado por Héctor
Ulises Leal Flores, y en el que se combinaron y confrontaron fuer-
zas y proyectos distintos; a Severo se le puede ubicar como figura
central del proyecto del ulisismo: pase automatico, cambio de los
planes de estudios para acabar con sus limitaciones nacidas del he-
cho de haber sido concebidos en los afios cuarenta, Severo era la
cabeza del Movimiento Impugnacién en Monterrey, un movimien-
to estudiantil de alcance nacional encabezado por José Revueltas,
aliado del ulisismo y en que militaban estudiantes de la Facultad de
Filosofia y de otras, como Leyes y Arquitectura, es la época (1971-
1973) en que Severo ya era profesor. Severo habia tenido otra mili-
tancia anterior, igualmente ajena a los partidos comunistas y de la
izquierda dogmatica; al respecto comenta:

Para nadie es desconocido que yo fui no solamente militante, sino
dirigente, de un movimiento que se llamaba Movimiento Esparta-
quista Revolucionario, y que era una derivacién o una fragmen-
tacion de la desaparecida Liga Leninista Espartaco en la Ciudad
de México, en 1963. Era un movimiento de las izquierdas nue-
vas de aquellos tiempos que se distinguia del Partido Comunis-
ta, del Partido Popular Socialista y de otros tradicionales por
llamarles de algiin modo. Habia habido una serie de cambios, ya
para esa época el movimiento no existia, desapareci6 en 1967 y
cada quien actuaba por su cuenta. [...] Parecia que habia un gran
movimiento organizado, pero la verdad de las cosas es que la mis-
ma marcha nos iba juntando [...] De manera que, después de los
sainetes que habia causado el gobierno de Elizondo® [...] la caida
del gobierno de Elizondo, después del nombramiento de un co-

28 Hay que decir que ésta era una practica comun tanto entre los profe-
sores comunistas, como entre los basavistas.

2 Eduardo Elizondo, gobernador de Nuevo Leén de 1967 a 1971, quien
enfrent6 el movimiento de reforma en la universidad con una serie de nue-
vas leyes organicas, que finalmente convirtieron en auténoma a la UANL,
sin que ésta pretendiera serlo.



60

MIGUEL DE LA TORRE GAMBOA

ronel como rector de la universidad, etcétera. La universidad se
habia inclinado por la designacién del ingeniero Ulises Leal (Héc-
tor Ulises Leal Flores, rector de la UANL de febrero a abril de
1971 y de julio de 1971 a diciembre de 1972), y en ese momento
se trataba entonces de una gente nueva, que no era ni militante
de los viejos grupos, ni militante del Partido Comunista, ni tam-
poco tenia compromisos con el gobierno del estado. [...] La ca-
racteristica de esa rectoria fue que abri6 las puertas para tomar
en consideracién las distintas posiciones. [...] Las cosas estaban
suficientemente maduras para una reforma universitaria. La ver-
dad de las cosas es que la reforma universitaria se habia inten-
tado en las prepas desde 1968 y luego en 1969, [...] ahi aparece el
Movimiento de Impugnacién y otros, (nosotros) propusimos una
reforma que nadie tomo en cuenta, pero que finalmente tenia mu-
chos elementos que, a la hora en que mas o menos se restablecié
la paz en la universidad, con el ingeniero Ulises en la rectoria se
echo a andar un proyecto de reforma para las preparatorias; se co-
menzo a trabajar en la Preparatoria 2, y para finales de mayo o
junio de 1972, ya las otras prepas practicamente se habian suma-
do al proyecto y [...] se convirtié en el movimiento general. Se
propuso la reforma al plan de estudios de filosofia. [...] Se intent6
hacer la reforma en las areas de ingenieria. Yo presenté un proyec-
to para reformar las 4dreas de ingenieria.

En el modelo que planteamos en la prepa 2 [...] figuraban por
ejemplo materias como Ciencias Humanas. [...] La comprensién
del hombre, pero el hombre no es solamente la antropologia fi-
loséfica como la llevabamos [en la Facultad], el hombre es la evo-
lucién paleontolégica, el hombre es todo el conjunto de cargas
instintivas que vienen a través de la evolucion. El hombre es la
psicologia y asi sucesivamente [...] establecimos un curso de arte
y literatura [...] en lugar de que leyeran un conjunto de autores,
fechas y nombres [...] pues que leyeran directamente las obras [...]
de la literatura universal [...] De manera que, efectivamente, se
comenzo a trabajar de otro modo, tratando de que el joven tuvie-
ra una formacién mas so6lida que le permitiera no sélo abrirse de
mejor manera camino en las perspectivas profesionales, sino que
tuviera la perspectiva de comprender y comprenderse a si mismo
[...] no se trataba de una ideologizacién o de otro tipo de cues-
tiones, sino de una formacién estricta que no rehuyera los pro-
blemas. Ahi apareci6 por primera vez en los estudios de prepa los
cursos sobre la formacién social de México. [...] Se establecié
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un curso que se llamaba “Ciencia, sociedad y tecnologia contem-
poraneas”, es decir, para que el joven comprendiera qué esta-
ba pasando con la gran tecnologia, esta tecnologia de ahora, que
apenas nacia en aquellos tiempos.

Sobre los profesores de la época de la primera fundacién, nos
comenta:

Nunca tuve realmente un buen profesor. Nunca. Tuve muy bue-
nos maestros. Y parece absurdo lo que estoy diciendo, pero los
buenos maestros eran Platon, Sécrates, Aristoteles, Kant, Hegel,
Marx y los grandes, porque los otros sefiores, lo digo con todo res-
peto, no me merecieron realmente mayor respeto y por una razén,
porque efectivamente se notaba esto: no tenian ni siquiera la for-
macioén basica; para mi conocer a los grandes de la historia de la
filosofia, desde Tales de Mileto hasta los tltimos tiempos, es traer
un paquete de soluciones, un paquete de respuestas que no pue-
de uno calcar porque no son recetas para aplicar, sino que son
llaves con las cuales uno puede abrir diferentes problemas en las
épocas que finalmente vivimos e incluso proyectarlos hacia el por-
venir. Donde menos esperamos, como se dice vulgarmente, nos
brinca la liebre. Donde menos esperamos aparece un problema
que podemos abrir con una llave. Yo lo digo sinceramente, para
mi la lectura de San Agustin, de sus obras, La Santisima Trini-
dad y las Confesiones, ha sido en mi formacién filos6fica mucho
muy importante. [...] Para mi entonces los grandes problemas tie-
nen muchas llaves guardadas, muchos secretos guardados en las
grandes obras de los grandes pensadores, y entonces sin esa for-
macion basica para mi no se puede hacer filosofia.

Esta postura, por supuesto, implica la ruptura, la desvalorizacién
de los existente y en términos freudianos, el “asesinato del padre” lo
cual genera la base necesaria para la refundacion. Acerca de cémo
lleg6 a ser profesor de la Facultad, ya que eso significaria que sus
inquietudes podria ser planteadas desde otra trinchera, nos dice:

Yo terminé mi carrera en el setenta, presenté mi tesis de licen-
ciatura de inmediato porque yo estaba haciendo tramites para
hacer el doctorado en Paris. De hecho me fui a Paris a hacer el
doctorado, pero yo habia presentado un proyecto de investiga-
cién y cuando llego a Paris el Ministerio de Educacién de Paris me
beco, [...] a la hora de la hora me mandan a tomar clases con un
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profesor y con otro, [...] abandoné el proyecto y me vine [...] ya en
el mismo 1970, un grupo de estudiantes le habia pedido a Jorge
Rangel que yo les diera clase. [...] continué (como profesor) has-
ta que algun dia, alla por agosto o septiembre de 1972, pues ya
no pude llegar a la Facultad [...] estacioné mi coche y José Luis
Godinez me fue a encontrar y me dijo: “Te estan esperando para
matarte” y nunca volvi a pisar el terreno de la Facultad [...]".

En cierto modo puede decirse que los proyectos de cambio enar-
bolados por Severo y Tomas Gonzélez de Luna tenian puntos en
comun, por ejemplo, la exigencia de que el estudio de la filosofia se
acercara a los problemas del mundo; igual pasa con la exigencia
de comprometer al estudiante con cosas mas alla de la teoria, pero en
el caso de Tomas puede decirse que era un proyecto indoctrinante, lo
que no ocurria en el de Severo, sin embargo en ambos se trataba de
abrir el pensamiento a los cambios en el mundo. Como hemos dicho
y el propio Severo lo confirma, el proyecto o refundacién de la ca-
rrera promovido por el Movimiento Impugnacién se desenvuelve en
el marco del movimiento ulisista, esto es, como un proyecto de ense-
fianza de la filosofia del Movimiento Impugnacién aliado de los cam-
bios en la universidad promovidos por Ulises Leal, y por lo tanto
apoyado desde el poder; también hay que reconocer que no era un
poder muy grande o muy firme, ya que la rectoria del ingeniero Uli-
ses no las tenia todas consigo y la resistencia de los grupos de dere-
cha muy pronto consiguié destituirlo, con la consiguiente marcha
atras en casi todos los proyectos de su movimiento. En ese contex-
to es que Leonardo Iglesias, hermano de Severo, llegé a ser director
(1971-1972), con el propésito de impulsar los cambios proyectados
por el Movimiento Impugnacién. Los cambios al plan de estudios de
Filosofia estuvieron vigentes unos tres afios. Al respecto, Severo
dice:

[...] Yo introduje a mi hermano ahi.?® El tiene formacién de mé-
dico [...] y luego tenia él un posgrado en cuestiones neurologi-
cas; entonces se present6 una posibilidad cuando la Escuela de
Psicologia a los cinco afos (de haberse creado) ya estaba en crisis
porque habia sido improvisada de muchos modos. [...] El daba
cursos relacionados con la cuestion neurofisiolégica, [...] que es
basica para entender la psicologia. Y entonces llega la hora de
las elecciones en la Escuela de Filosofia.

3 Inicialmente como profesor de la carrera de Psicologia.
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Esta hablando de 1971, cuando ya se habia superado el conflic-
to con el gobierno del estado, que acabé con la promulgacién de la
Ley Orgéanica de julio de ese afio y mediante la cual la universidad se
volvia auténoma, sin que ésta se lo hubiera propuesto; un elemento
fundamental de esa autonomia era la creacién de una Junta de Go-
bierno universitario, encargada de la designacion de rector y los di-
rectores de escuela o facultad. La creacién de la Junta de Gobierno
hizo necesaria la destitucién de todos los directores de escuelas o
facultades para dar lugar a los nombramientos que haria la nueva
Junta de Gobierno. El primer paso fue designar como directores in-
terinos a los decanos de cada escuela o facultad para que éstos lla-
maran a elecciones que produjeran ternas de las cuales elegir al
nuevo director para cada escuela o facultad. En Filosofia y Letras
esa responsabilidad recayé en la doctora Ma. Guadalupe Martinez.
Severo comenta:

[...]en la terna® yo figuraba en primer lugar, él, mi hermano, fi-
gurabaensegundo.[...] Yoestabaen ese momento verdaderamen-
te muy ocupado con el asunto de la reforma a las prepas [...].
Pasé a la oficina del presidente de la Junta de Gobierno: el licen-
ciado Pefia Gutiérrez, [...] (a declinar y proponer que se designa-
ra a Leonardo). Asi fue como llegé mi hermano a la direccion de la
Facultad de Filosofia (fue director de 1971 a 1972). El estaba real-
mente en Psicologia y era una gente nueva, pero de alguna ma-
nera se tenia el apoyo de la gente de Psicologia y [...] de Filosofia
y de Letras porque pues yo, de alguna manera, tenia alguna ascen-
dencia. Tt recordaras incluso que hubo una serie de fricciones [...]
La misma gente nuestra, me refiero a Efrain y a otras gentes, le
tomaron incluso la oficina a mi hermano en una ocasién, enton-
ces tuve yo que entrar a dirimir la disputa entre ambos [...].

El conflicto del que habla fue uno generado por la inconformidad
de los estudiantes, yo entre ellos, con el hecho de que Tomas Gon-
zéalez de Luna diera una clase que obviamente lo excedia. Reclama-
mos a la direccién y en una junta de maestros decidieron que Tomas
continuaria, con lo cual el director (Leonardo) estuvo de acuerdo.
De todos modos habia claras diferencias entre Leonardo y Tomas,
pues representaban proyectos distintos en la universidad y en la
Facultad. Leonardo era un director “ulisista” y Tomas uno de los pro-

31 Para que la Junta designara director.



64 MIGUEL DE LA TORRE GAMBOA

fesores del Partido Comunista Mexicano, recién llegados a la Facul-
tad. Durante todo el rectorado de Ulises, el Partido Comunista se
ubicé al lado de las fuerzas de derecha buscando conseguir espacios
de poder, por ejemplo, la direccién del sindicato de la universidad,
la direccién de algunas escuelas de preparatoria y espacios en la pro-
pia rectoria de la UANL. El ingeniero Ulises sefiala en su libro* que
una vez que fue designado rector por la Junta de Gobierno, el Par-
tido Comunista lo buscé y le pidié que le devolviera los puestos
que tenia durante el rectorado del doctor Oliverio Tijerina, concre-
tamente, que nombrara a Toméas Gonzalez de Luna de nuevo como
secretario general de la Universidad. En la Facultad Tomas apo-
y6 abiertamente a las fuerzas de la derecha ligadas a profesores de
la carrera de Psicologia, que consiguieron expulsar a Leonardo de la
direccién a la caida de Ulises de la rectoria y a imponer al psicélogo
Ramoén Estrada como director. Estrada era un personaje muy liga-
do a los grupos de golpeadores de la Facultad de Medicina e Inge-
nieria Mecéanica y los encabezé para ocupar la Facultad en contra
del ulisismo. Severo lo narra asi:

Recuerdo que ya que sucede eso, no nos permiten llegar a la Fa-
cultad —ahi estaba la gente de Psicologia y Tomas y todos los
demas juntos, eso nadie puede negarlo—, recuerdo que andaba
por ahi un grupo de gente. Yo no llegué a ir a la escuela, pero por
lo que me cont6 José Luis Godinez y otros, habian golpeado con
varillas a varias gentes. Habian secuestrado a dos sefioritas y se
las llevaron a la escuela de Mecanica. Después paso el tiempo y
a mi me expulsaron del estado. El procurador hablé conmigo y me
expulsaron.

Se trataba de grupos de estudiantes y pseudoestudiantes, princi-
palmente de las escuelas de Mecanica, Ingenieria Mecanica y Leyes,
incluso armados y muchos golpeadores y luchadores profesionales
de las centrales obreras como la CTM o la CROC, que organizaron
tomas violentas de las escuelas ulisistas, a través de las cuales susti-
tuyeron a muchos directores; esos grupos también actuaron en dife-
rentes “ocupaciones” de la Rectoria.

Igual que en el caso anterior, y como otro elemento de juicio
para caracterizar la propuesta de Severo acerca de la ensefianza de

32 Ulises Leal Flores (2009), Al borde del precipicio: la lucha olvidada de
la Universidad de Nuevo Leén (1971-1973), Monterrey, UANL.
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la filosofia, incluyo enseguida algunos fragmentos de su entrevista,
sobre el qué de la filosofia:

[...] La filosofia vendria a ser la ciencia que es reflexiva por defi-
nicién. Ahora bien, ¢en qué consiste la reflexién filosé6fica? Ob-
viamente no tiene nada que ver con la introspeccion psicolégica
ni con todas esas cosas. La reflexion filosofica para mi es una re-
flexion que a lo largo de la historia adopta diversas formas, como
la busqueda de los primeros principios en el caso de Aristoteles,
o el arte de encontrar las primeras fuentes, para que en el inte-
rior de cada quien se conozca a si mismo, o la mayéutica de S6-
crates o la duda cartesiana, [...] o la busqueda de la intuicién de
lo absoluto y las sumnimas del saber en Agustin, o la dialéctica he-
geliana y asi sucesivamente [...].

Para mi, entonces, desde ese punto de vista, la filosofia no es
simplemente una opinién, una concepcién del mundo o simple-
mente una manera de ver las cosas, sino una ciencia rigurosa y
estricta. Por riguroso quiero decir que tenga métodos especifi-
cos, bien delimitados, que correspondan a su objeto y a la bus-
queda de lo que anda persiguiendo. Y que sea estricta: es decir que
tenga un objeto especifico. En ese sentido la basqueda de los prin-
cipios o la busqueda de las categorias, por ejemplo en el caso de
Aristételes y posteriormente en el caso de Kant, que fusiona la
teoria de las categorias con la l6gica, etcétera, son para mi los ob-
jetos fundamentales de la filosofia.

[...] Desde que era estudiante y cuando fui profesor sostuve
esa misma concepcion, a diferencia de otras concepciones que
simplemente la ubicaban como una manera de ver las cosas, o co-
mo una opinién o una concepcién del mundo, para mi era ne-
cesario, lo repito, ser riguroso y estricto [...].

[...]1as grandes llaves estan en los grandes autores, [...] a mi
(como profesor) me daba pena que la mayor parte de los egresados
de filosofia conocian a Kant, a Hegel y a otros de segunda mano.
A Husserl practicamente no lo leian. A Heidegger no lo lefan. Y
entonces finalmente lo que yo hacia era trabajar al revés. Los disci-
pulos mios salieron en ese sentido muy fortalecidos con esa forma-
cién. Ladrillos de formacién que les permitian cimentar algo
muy sélido y entonces era distinto a lo que hacian los otros pro-
fesores. [...] Es un poco dificil decir que soy filésofo, porque de
alguna manera u otra me siento fuera del ambiente filoséfico pro-
fesoral o escolar [...].
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Entendiendo que la filosofia, como decian los antiguos, mas
bien es una forma de vida y no un espacio académico [...] me
siento mas cerca de los siete filésofos griegos primeros® que de
muchos filésofos contemporaneos, o de muchos profesores con-
temporéaneos [...].

LOS OTROS PARTICIPANTES DEL PROYECTO
DE LA PRIMERA REFUNDACION

Hubo un grupo de estudiantes y maestros que, si bien no formaron
parte del proyecto de la primera refundacién, fueron actores en ella,
tal es mi caso y el de otro estudiante (César Augusto Reza Rodri-
guez) de aquel tiempo, después también profesor de la Facultad.
En mi caso fui relativamente actor, junto con este otro compariero
de la impugnacién a las orientaciones tomasianas y de los proyec-
tos de Tomés Gonzalez de Luna en la Facultad. Las fuerzas en la
Facultad, al ingresar este compariero y yo a la licenciatura, estaban
divididas entre “espartacos” y “comunistas”, esto es, partidarios de
Severo y Leonardo Iglesias, que en realidad eran el Movimiento Im-
pugnacion, pero a quienes se les reconocia como espartacos por la
anterior militancia de Severo en la Liga Leninista Espartaco, y par-
tidarios de Tomas; quedaban algunos pocos basavistas que en rea-
lidad se alineaban a las filas de los espartacos por ir éstos en contra
de los comunistas. Dada nuestra trayectoria “anti-JC” y “anti-PC” en
la preparatoria,* y con ciertos antecedentes “espartacos” en la secun-

33 Se refiere a los Siete Sabios de Grecia: Tales de Mileto, Cléobulo de
Lindos, Solén de Atenas, Quilén de Esparta, Bias de Priene, Pitaco de Mi-
tilene, Periandro de Corinto.

3* Durante mi estancia y la de este compafiero como estudiantes de la
Preparatoria 3, fuimos militantes de un grupo que habia surgido original-
mente de la Liga Leninista Espartaco, con Ernesto Cerda Serna a la cabeza,
pero que se recompuso y se reorient6 con el ingreso de un grupo de estu-
diantes procedentes de la Escuela Secundaria Nocturna nam. 2, entre los
que venia yo y que, aunque estabamos relacionados con los “espartacos”, en
realidad nos moviamos por nuestra cuenta. Yo en lo personal no me sentia
parte del “espartaquismo”. Ya en la prepa nos definimos abiertamente como
contrarios a la Juventud Comunista (JC), que no nos parecia auténtica en
sus posturas y estaba poco comprometida con las movilizaciones en que
participdbamos, también nos parecia manipulada por la direccién del Par-
tido Comunista y algo orientada a la bisqueda de posiciones. Desde la se-
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daria, en mi caso no fue dificil alinearme al lado de Severo, que
ademads tenia una personalidad muy “seductora”, “juvenil”, “fresca”,
“inquieta”, frente a la imagen de Tomads, siempre de saco y cor-
bata, muy preocupado de que le reconocieran su saber en el cam-
po de la légica y muy autoritario. Habia un grupo de comparfieros
mayoritariamente de Filosofia, aunque también algunos de Psico-
logia y de Letras que militaban en Impugnacién y que encabezaban
el “repudio” a Tomas (y consecuentemente a Juan Angel Sanchez
Palacios, a Rodolfo Martinez, a Ana Maria Cardona y a otros pro-
fesores). Estos estudiantes tenian una manera muy atractiva de ac-
tuar y de abordar lo académico, combinada ademas con el gusto por
el rock, la literatura y el cine. Del Movimiento Impugnacién eran
Efrain Gonzalez Martos, José Luis Godinez Raya, los hermanos Gia-
coman (uno estudiante de Leyes y el otro en ambas facultades) y
Amparo Cejudo Gémez; con ellos establecimos ciertos lazos de co-
laboracién, aunque manteniendo nuestra propia identidad, ya que
teniamos contemplado mas bien incorporarnos a la guerrilla (algu-
na vez, incluso, se lo propusimos a Severo y él, que ya habia tenido
esa experiencia en la Liga Espartaco, traté de disuadirnos; nosotros
lo interpretamos como miedo al peligro). Por nuestra parte incor-
poramos muy pronto a otro comparfiero, Carlos Garcia Guerrero, y
a un amigo suyo, de Leyes, Gerénimo Lucio Sandoval (que entraba
de oyente a las clases de Filosofia).

Esarelacion con el Movimiento Impugnacién nos llevé a solida-
rizarnos con el movimiento “ulisista” y para el quinto semestre de
la carrera nos convirti6 en profesores universitarios. La lucha por el
pase automatico y la reforma de las preparatorias llevo a la rectoria
arelevar a la mayoria de los profesores de la Preparatoria 2, alinea-
dos con las Facultades de Medicina y Mecénica, y en su sustitucién
nombré nuevos maestros a muchos estudiantes de licenciatura (el
reglamento de personal académico lo permitia), entre ellos a noso-
tros cuatro; nuestra nueva condicion de profesores duré hasta que

cundaria habiamos formado un grupo estudiantil con el nombre del revo-
lucionario cubano José Marti y manteniamos una publicacién periédica.
Ya en la prepa, desde el primer afio, derrotamos a la JC en las elecciones de
la Mesa Directiva de Estudiantes (yo fui el primer presidente “espartaco”
y con el nombre de Mesa Directiva Estudiantil de la Prepa 3, nos involucra-
mos en las luchas de apoyo al movimiento del 68 y del pase automatico en
la UANL. En ese tiempo también fui miembro de la logia “Socialista Unifi-
cada No. 3”, de la Gran Logia Masoénica del Estado.
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llegamos a la carcel. Una vez liberados, participariamos como pro-
fesores de las Preparatorias 8 y 22, y seriamos conocidos por ese
antecedente con el mote de “Los Fedayines”. En la entrevista que
me realiza Rolando Picos Bovio, afirmo:

[...] en la licenciatura en Filosofia tuve una formacién mas bien
pobre, yo no diria que ahi tuve una formacién como filésofo, yo
dirfa que mi primera formacién filoséfica fue en la maestria, ahi
ya por mi cuenta y con otras gentes y haciendo cosas, escribiendo
fue que me formé. Para elegir la carrera, [...] aquello era muy sen-
cillo de elegir. En el campo de las humanidades no habia méas que
dos alternativas para estudiar en esta ciudad: o estudiabas De-
recho o estudiabas Filosofia. No habia mas, bueno, habia Letras,
pero no era mi campo. O sea, quienes andabamos en el rollo del
activismo estudiantil sélo teniamos dos opciones: eras del PRI,
entrabas a Leyes; eras de izquierda, a Filosofia. Asi de simple, no
habia inclinaciones profesionales porque no habia un ejercicio
profesional detectable, sino que era militancia, cuestién ideolégi-
cal...].

Mi expectativa era seguir militando. Yo como estudiante no
esperaba mucho de la Facultad, era muy claro que la Facultad
no te iba a dar muchas cosas. Si acaso te daba, porque habia un
ambiente en la Facultad que permitia el contacto con otras gentes
interesadas en las mismas cosas que tu, temas del cambio social,
de la revolucion socialista, de la teoria politica, de la literatura. En
la prepa nos la pasamos leyendo, [...] éramos un ntcleo de gente
que basicamente a lo que nos dedicidbamos era a leer e ir al cine.
En la Facultad eso se podia continuar, [...] habia otras gentes en
ese tiempo, aqui estaba la carrera de Psicologia y entre ellos, entre
los psicélogos, si habia un ambiente muy activo, de acercamiento
a pensadores. Habia un montén de circulos de lectura en la Fa-
cultad, te reunias con unos o con otros, leias aca y alla no sé6lo de
filosofia, [lo que] se lefa era o literatura o psicologia o antropolo-
gia, pero filosofia [inicamente] por encargo de los profesores, bien
poquito [...] s6lo habia un maestro al que se acercaba uno: Seve-
ro Iglesias Gonzélez. Su influencia en mi no fue tanto en térmi-
nos de lineas de pensamiento o de orientaciones para pensar esto
o lo otro, porque él en ese tiempo era medio husserliano y yo
lo sentia oscuro para escribir, pero era un deleite discutir con €I,
conocer a través de él nuevos autores y nuevas ideas, y en todos
los campos. Con él y los psicélogos, por ejemplo, nos acercamos a
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Piaget y a Freud, [...] era un profesor que te movia a pensar [...]
no como profesor, sino afuera del salén. [...] Leimos a Nietzsche
con él, leimos intelectuales que en ese tiempo estaban en boga,
Husserl, algunos sociélogos, un poco de antropologia [...] Hegel,
Althusser [...].

Sobre si pensdbamos a la filosofia —entonces un poco a la hus-
serliana— como un arma de la revolucién, mi respuesta fue:

Podria decirse que en alguna medida se la queria pensar asi, o
sea una herramienta. Agarro estas ideas 5, 6 o 10 para intentar
construir una perspectiva para entrarle a un asunto, pero en lo
que te insisto, es en que la Facultad era solamente el espacio, era
el lugar. Muchos hacian de la Facultad realmente su casa, estaban
aqui todo el dia. Y otros estabamos todo el dia todos los dias. Yo
en particular trabajaba y estudiaba aqui en la noche, pero llegaba,
digamos, a las 6:00 pm y me iba a la 1:00 am; y los sdbados y do-
mingos nos reuniamos aqui. Hubo una época, aquella de los fes-
tivales de rock, en que haciamos conciertos en el techo de lo que
ahora es el recinto de profesores, en las tardes de los domingos ahi
tocaban grupos traidos por nosotros. Yo organizaba rollos de
rock desde la prepa, pero esa etapa de mucho rock en Monterrey
también tuvo su espacio aqui, los organizadores eran, realmente,
los del Movimiento Impugnacion [...].

Sobre la militancia politica en esa época, respondo:

En el choque entre la universidad y el gobierno del estado acerca
de como modernizar la universidad [...] pasaron un montén de
cosas, hubo mucha violencia en la universidad. [...] En ese proce-
so yo estuve del lado del ulisismo y sufri la expulsién de la Fa-
cultad, nos echaron con armas, pero yo estaba en un proceso
diferente, un poco al margen. También un poco como resultado
de este acercamiento a las ideas [...] estaba en un proceso de acer-
camiento a la lucha armada, fuera de la universidad, y no porque
no fuéramos mayoritariamente estudiantes quienes andabamos en
€so, sino porque era un movimiento mas alla de la universidad.
Conformamos un grupo que se llamé Comité Estudiantil Revo-
lucionario y lo que promovia era la revoluciéon socialista entre
los estudiantes universitarios. [...] No estaba vinculado a la Li-
ga Comunista 23 de Septiembre, que no existia todavia, pero se
vincul6 cuando ésta se cred. En ese proceso de creaciéon del Comité
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Estudiantil Revolucionario participaron estudiantes de Economia,
de Ciencias Quimicas, de Medicina, de Arquitectura y nosotros de
Filosofia. Eramos estudiantes que pensidbamos que el problema
no era la universidad sino la vida social.

Sobre la incorporacién del marxismo al ambito académico en
México, sefialo en la entrevista:

Yo creo que el marxismo en la universidad ha tenido también
sus épocas y también son distintos marxismos. Unos, aunque se
Ilamen marxismos no tienen nada que ver con el marxismo. O
sea, el primer marxismo llegé a la universidad publica en México
después del 68, basicamente, ya que antes hubo algunos ante-
cedentes, por ejemplo, en Leyes en la UNAM con Vicente Lombardo
Toledano; pero el marxismo como objeto de estudio o como pen-
samiento para ser reproducido, estudiado o difundido, etc., tuvo
su época de oro por ahi de los setenta a los ochenta, y alrededor de
eso hubo cierto activismo ligado a las ideas que se transmitian.
Yo creo que los profesores, los primeros que ensefiaron marxismo
y que podrian considerarse marxistas, eran gente ligadas al pen-
samiento oficial soviético, por ejemplo en el Distrito Federal, en
Puebla, en Sinaloa, en Guadalajara. O sea las ideas que difundian
y que manejaban eran esas ideas difundidas desde la academia de
la URSS a través de editoriales como Pueblos Unidos y Progreso,
etc. Pero esa literatura era un Marx digerido por los soviéticos.
Por ahi de mediados de los setenta empieza a llegar a México el
marxismo de los europeos, de Occidente, o sea ingleses, franceses,
italianos, espafoles, etc., que era un marxismo critico del mar-
xismo soviético. Estas ideas ya no las agarraron todos los profe-
sores que enseflaban en México, sino sélo una parte, una parte
empez6 a hablar de Gramsci, de lo que se llamé el “freudomarxis-
mo”, o sea los que combinaron marxismo con psicoanélisis, etc.
Y eso tuvo un espacio mucho mas pequefio tanto para la ense-
flanza como para impactar en militancias, o sea ya era de hecho
una idea diferente del cambio social, una idea diferente de las
fuerzas para el cambio social, etc. Y luego pues en los noventa,
ahora si que la vuelta a Marx que representa Sanchez Vazquez
ya no alcanzé a casi nadie, quizas a algunos cuantos.

Dado que los cambios promovidos por el grupo Impugnacién en
el plan de estudios de la carrera se hicieron en ese agitado y des-
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controlado marco institucional, y que el conjunto de los acuerdos
y decisiones del Consejo Universitario de esa época fueron prac-
ticamente borrados de la historia de la UANL, esta situacién es la
que lleva a Ulises Leal a calificar como “lucha olvidada” todo ese es-
fuerzo de innovacién y democratizacién en la UANL. La Facultad en
particular no guarda un registro de las reuniones de la Junta Direc-
tiva acerca de las propuestas de los profesores, de los acuerdos de
la Junta y las propuestas al Consejo Universitario, de los acuerdos
del Consejo autorizando los cambios, las modificaciones de los pla-
nes de estudio, etc. Lo que queda son los expedientes de los alumnos
que registran que se cursaron tales o cuales materias, sin que ello
baste para reconocer el plan de estudios vigente entre 1972 y 1974.
Este mismo hecho, el que no hayan prevalecido sino unos tres afios
y que por lo tanto no pueda hablarse, por ejemplo, de al menos una
generacion egresada con ese plan de estudios —y que seguramente,
al ponerse en operacién los cambios introducidos por Tomés Gon-
zalez de Luna en 1974, los alumnos debieron actualizar sus expe-
dientes para adecuarlos a los cambios—, todo esto, repito, hace que
no haya quedado un registro claro de la existencia del proyecto, de
los propésitos, sus estrategias y sus actores.

SEGUNDA REFUNDACION.
EL PROYECTO IDEOLOGIZANTE DE LOS “COMUNISTAS”

La presencia de los “comunistas” en la UANL tiene como antece-
dente los grupos de estudiantes y profesores que fueron promoto-
res de la Universidad Socialista impulsada por el cardenismo en el
estado y en particular, a la figura del doctor Angel Martinez Villa-
rreal, profesor y luego director de la Facultad de Medicina en los afios
treinta del pasado siglo XX. Angel Martinez, desde muy joven se
habia orientado hacia la lucha estudiantil basada en las ideas del
pensamiento liberal y el socialismo: en 1914 ingresa al Colegio Ci-
vil y en 1918 a la Liga de Estudiantes, después Congreso Local Es-
tudiantil, junto a Mateo A. Sdenz y Arturo B. de la Garza. Esa liga era
una organizacién de lucha por la educacién superior para todos
inspirada en autores como José Enrique Rodé6 *° y otros latinoame-

35 Todavia a finales de los afios sesenta, siendo yo estudiante de prepa,
habia una muy amplia influencia del pensamiento liberal, aunque ya fuera
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ricanos que reivindicaban desde el pensamiento liberal moderno las
ideas de justicia social, equidad y democracia. Termino la carrera
en 1926 como “estudiante distinguido”, se hizo profesor de la Fa-
cultad y en 1927, fue nombrado secretario, hizo un posgrado en
Francia y se destacé en congresos con la discusién del papel de los
médicos en la vida social.

En ocasion del proyecto cardenista de educacién socialista, el
gobernador Arturo B. de la Garza promovié esa orientacién en la UANL,
pero ello provocé la resistencia de grupos de profesores que eran
fieles a la idea liberal de educacién; ante la resistencia, el gobierno
del estado decret6 en 1934 la disolucién de la UNL y la creacion de
un comité organizador de la Universidad Socialista de Nuevo Le6n.
Angel Martinez Villarreal figuré primero como presidente del Co-
mité y después como rector de la Universidad Socialista.

Hablando de lo que para él significaba la nueva universidad, el
doctor Martinez Villarreal sefialaba:

La orientacién marxista de la Universidad pretende crear el con-
cepto de solidaridad social, sustituyendo el concepto anterior de
la cultura por el de la cultura en funcién de la conducta, y los
de competencia y de lucro por los de cooperacién y servicio so-
cial (UANL, 1993).

El proyecto de la Universidad Socialista duré ocho afios, pero bajo
la forma de un Consejo de Cultura Superior en el Estado creado el
7 de septiembre de 1935 como una coordinacién de escuelas y fa-
cultades encargada de las funciones de la extinta universidad. El mo-
delo educativo universitario socialista tuvo otros productos, tales
como el Instituto de Orientacién Social, la Escuela de Cooperativis-
mo, la Escuela Normal Socialista y la Escuela de Bachilleres Nocturna
para trabajadores. También en ese marco se fundaron el Hospital
Civil “José Eleuterio Gonzalez”, la Escuela de Musica y la Facultad
de Odontologia.

En los anos sesenta habia ya un niimero grande de profesores
universitarios miembros del Partido Comunista Mexicano que con-

mas marcada la influencia del marxismo. Se seguian leyendo autores como
Marti, Rodo e Ingenieros, y se seguia entendiendo el asunto del cambio
social muy en funcién de las ideas de libertad, equidad y democracia. Se-
guia siendo muy atractiva la idea de que la masoneria era una corriente de
accion social transformadora.



LA ENSENANZA DE LA FILOSOFIA EN MONTERREY 73

siguieron, en 1964, la creacién del Sindicato de Trabajadores de la
Universidad de Nuevo Leén (STUNL), primer sindicato universitario
del pais. Estos “comunistas” también se distinguieron por hacer una
docencia que buscaba abiertamente la difusiéon del marxismo en
las preparatorias y en las facultades en las que tuvieron presencia.

A la Facultad, los comunistas se incorporaron como resultado del
conflicto de los estudiantes con Basave. El comunista més destaca-
do de los recién llegados, quien ya era profesor en la Preparatoria
1, fue Tomas Gonzalez de Luna, que se incorpora a la Facultad en
1966 como parte de las negociaciones para resolver el caso de los
estudiantes contra Basave. Paso a ser profesor de tiempo completo
en la Facultad, dejando sus clases en la Preparatoria 1 (fue director de
la Facultad de 1973 a 1979). En la entrevista que le realizamos, co-
menta que su proyecto fue siempre abrir espacios al marxismo y a
la critica social, que la universidad debia ser un bastién de lucha
contra la burguesia regiomontana, que la venia dominando desde
la “segunda fundacion del la UNL”; dice:

[...] el desarrollo del pensamiento filos6fico en Nuevo Leon tiene
que ver con las caracteristicas mismas de la sociedad nuevoleone-
say claro del estado de Nuevo Ledn, un estado del norte del pais
con unas influencias muy diferentes a otros estados de la Repu-
blica, [...] éste es un nticleo muy cerrado, con una burguesia for-
mada, realmente formada, a diferencia de otras burguesias de los
estados del pais, (en donde) la burguesia tiene menos desarro-
llo, ésta es una burguesia con gran desarrollo que les ha permiti-
do tener un gran progreso material y al mismo tiempo tener un
gran impacto politico, ideolégico y filos6fico que permea a la so-
ciedad. Esto [...] explica la gran importancia y trascendencia de
una Facultad de Filosoffa. Importancia y transcendencia que (sin
embargo, no se ha conseguido, ya que) a 60 afios de tener una
Facultad de Filosofia y Letras (en la ciudad) [...] no hay ningin
estudio filosofico realmente (importante).

En la primera etapa, la Facultad de Filosofia surge fundada
por Ratl Rangel Frias, pero él no es pensador, él es un promotor
cultural, tenia interés en que se creara una universidad, una facul-
tad, etcétera, pero (los de su época) no son hombres dedicados
fundamentalmente al pensamiento [...] en todo ese periodo no hay
un joven, un maestro universitario que forme escuela [...] Mas
o menos en 1961, tenemos el intento de modernizar la Facultad y
entonces se introduce algo de fenomenologia, etcétera, pero los
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grupos poderosos (inmediatamente se movilizaron) para coartar
esto, inmediatamente sale (del curriculo), entonces esa segunda
época que iniciamos* tenia dos propésitos: primeramente, for-
mar centros mas alla de la Facultad de Filosofia; formar un centro
de pensamiento, es decir, formar un grupo de seis u ocho gentes
que tuvieran presencia, un reto intelectual; este intento fracasa,
no hay gente dedicada, entonces el intento que yo hago®” es hacer
que la Facultad de Filosofia, si bien que se modernice sus estu-
dios, tenga la siguiente caracteristica que sea una institucién que
permita formar gente que se dedique al estudio filoséfico, creo yo
que todavia hasta este momento, se ha fracasado.

En 1974, Tomas Gonzalez de Luna, como director, consigue la
aprobacién del Consejo Universitario para un plan de estudios de
la carrera organizado bajo la forma de materias obligatorias seria-
das (14), materias obligatorias no seriadas (12), materias optativas
(14) y seminarios de investigacién (cuatro). En ese proyecto se sacan
del curriculo de la carrera el griego y el latin en calidad de lenguas
muertas, y se incorporan las lenguas modernas: inglés y francés; se
incorporan también nuevos campos de conocimiento como la so-
ciologia de la filosofia, la historia contemporanea de la filosofia, y
varias asignaturas que buscaban directamente difundir el marxismo:
filosofia de Marx, teoria de la tecnologia, teoria de las ideologias, etc.
Se incorpora, también, en los tltimos dos semestres de la carrera un
Area de Seminarios de Especializacién, lo que resulta en un plan
de estudios muy semejante al que promovié, en su momento, el Mo-
vimiento Impugnacion, claro, con la diferencia de que aquél no in-
cluia asignaturas promotoras del marxismo y si mas espacios para la
reflexién critica. Este es el plan de estudios con el que yo terminé
la carrera.

Sobre su paso como estudiante por la Facultad, sobre los pro-
fesores de la época de la fundacién y sobre su formacién marxista,
Tomaés responde:

[...] Yo inicié a estudiar simultdneamente filosofia y derecho, te-
niendo una definicién personal de no dedicarme al estudio de
derecho, [...] las terminé simultadneamente, en todo ese periodo

% Se entiende que habla de una época posterior a 1961 y previa a su ges-
tién como director, a partir de 1973.
37 Ya como director de la Facultad.
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no hubo realmente [...] mas que una pequena influencia existen-
cialista que era Christian Brunet (profesor de la Facultad de sus
inicios). Estamos hablando de 1958, yo salgo con lecturas, pero
lecturas hechas fuera de la Facultad, claro de una serie de obras
que no lograba yo entender su trascendencia, salgo y voy al Cole-
gio de México y estudio economia, y me encuentro con que alla
la visién econémica es neoclasica, me regreso y entonces yo me di
una autocalificacion de positivista y comencé en ese periodo del
66 a tener un trabajo en el campo filoséfico.

(En mi formacién hubo) [...] influencias de la Facultad de Filo-
sofia de la UNAM, (los profesores de) la Facultad de Filosofia (de
la UNAM) eran, con algunas variantes, marxistas, y en el Instituto
de Investigacion (eran) del positivismo, entonces yo establezco
contacto con el doctor Adolfo Sanchez Vazquez y reconozco toda
su influencia; [...] desde el 66 hasta al 73, precisamente es cuando
comienzo a escribir (en el campo) del marxismo, resulta que se
me habia ocurrido escribir sobre [la filosofia de la praxis], aun-
que no tenia ninguna influencia, tenia un afo de estar trabajando
en eso y el doctor Sanchez Vazquez publica “La filosofia de la
praxis”, entonces yo me identifiqué fundamentalmente con su
influencia [...].

En particular sobre la presencia del marxismo en la UANL, co-
menta:

[...]la primera conferencia o charla sobre el pensamiento mar-
xista se dio en la biblioteca, ubicada sobre el Aula Magna de la
Universidad en 1962, yo la di. Probablemente fue en la bibliote-
ca que compartian las Preparatorias 1y 3, y para estudiantes de
esas preparatorias, ya que ambas escuelas compartian el edificio
del Colegio Civil y Tomas Gonzélez de Luna era profesor en la
Preparatoria 1. La Preparatoria 3, en la época de 1967 a 1971, épo-
ca en la que yo fui estudiante de la Preparatoria 3, también tenia
muchos profesores militantes del Partido Comunista Mexicano
y, consecuentemente, marxistas en lo ideolégico.

También dice:

En 1966 comencé el estudio del marxismo en la Universidad [...], en
ese entonces no habia ni siquiera la presencia del Dia-mat sovié-
tico [marxismo Ortodoxo ruso, concepcién dominante de los pro-
fesores miembros del Partido Comunista Mexicano en las escuelas
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preparatorias]; yo tuve maestros en la Universidad, en la Prepara-
toria y en la Facultad que no coincidian en absolutamente nada
[con las ideas del marxismo]. Entonces el propésito era formar
un grupo de gente que se dedicara exclusivamente al estudio fi-
loséfico [ ...] (desde la perspectiva del marxismo). (Cuando el mar-
xismo) se incorpora en las preparatorias [...] los maestros [...]
recurrieron al Dia-mat soviético, y entonces en la Facultad (el
propésito) era (ensefiar) un marxismo que conociera a Lukécs,
que conociera a otros pensadores, a la escuela italiana, por eso
yo invité, algunas veces a gente con ascendencia italiana, a otras
con la formacion de la escuela hiingara, en fin, para ir moldeando.

En este apretado resumen de su docencia y sus proyectos de inves-
tigacion, podemos ver que Toméas Gonzalez de Luna estuvo siempre
interesado en que el marxismo tuviera una presencia importante
en la universidad. Esta misma idea parece haber regido su interés por
promover el cambio de plan de estudios de la carrera de Filosofia
y la creacién de las nuevas carreras incorporadas a la Facultad en
1976: Historia, Sociologfa, Pedagogia, y poco después, Lingiiistica
Aplicada. Para la creacién de esas carreras, Tomas se apoy6 en el his-
toriador Guillermo Beato (argentino exiliado en el Distrito Federal
e incorporado a la UNAM) para traer a Monterrey figuras que asumie-
ran las tareas de la docencia y la investigacion en esos nuevos campos
para la Facultad. Como resultado vinieron a residir en la ciudad Ma-
rio Cerutti, Martha Casarini, Luis Maria Gatti, Doménico Sindico,
José Maria Infante, con el fin de incorporarse a las nuevas carreras
y aportar un enfoque, si no marxista al menos si de izquierda, a la
formacion de los estudiantes. Dice él:

[...] (se trataba) de formar investigadores, [...] que en la Facultad
hubiera gente que hiciera historia [es decir investiguen en Histo-
ria], porque la historia que se hacia aqui era un historia menor,
[...] hacer estudios sociales con la carrera de sociologia [...] crear
también instrumentos para poder entrar a las obras de autores
extranjeros, [...] yo creé el Centro de Idiomas, [...] la Maestria en
Metodologia de la Ciencia, etcétera [...].

[...] yo me dirigi, al doctor Adolfo Sanchez Vazquez, [...] le pe-
di que impartiera algunos cursos, lo hizo, después tuve contacto
con la Facultad de Filosofia (de la UNAM) para irnos una serie de
maestros (a estudiar), es el periodo en que vienen maestros de Ar-
gentina, de Chile, de otras partes del mundo, de la ciudad de Mé-
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xico,*® porque aqui no habia nada, aqui no habia ninguna forma-
cién, aqui (los profesores de la Facultad y quienes podian incor-
porarse) eran abogados, médicos, ingenieros [...].

[...] (claro que habia una perspectiva ideoldgico-politica en
estas acciones), pero lo importante para mi era la Facultad. Que
yo me encontraba con algin fenomendlogo bueno, adelante [se
le invitaba a la Facultad], con el objetivo de establecer una con-
frontacién, siempre con este proposito, formar gente que lograra
una preparacién que le permitiera dedicarse al estudio filoséfico
de manera mas seria y dedicada.

Realmente se comienza a formar la carrera de Filosofia con
una visién diferente después de tanta crisis en la Facultad y en-
tonces el problema era, ademas de maestros para esas carreras
que se habian creado, sociologia, historia, etcétera, los maestros del
colegio de Filosofia éramos como cuatro; a mi me parece que
un hombre inteligente que se perdié como posibilidad de ser un
maestro importante de la Facultad era José Luis Valcércel, tam-
bién Hugo Padilla, el propio Sanchez Vazquez o Jaime Labasti-

da[...].¥

Sobre el significado de su paso por la Facultad como maestro y
como director, y la circunstancia en que eso ocurrié dado que fue
en el contexto, primero, de las movilizaciones de resistencia de la
universidad contra el llamado “proyecto Elizondo”, segundo, el pos-
terior proyecto de reforma ulisista, y tercero, la participaciéon de
estudiantes, particularmente de la Facultad en el movimiento gue-
rrillero, Tomas afirma:

Después de tanta crisis en la Universidad y en la Facultad, [...]
porque (hay que reconocer que) en la UANL de los cuarenta a los
sesenta (no se consiguié mas que) una pequefia influencia de maes-
tros que ensefiaban historia de la revolucién mexicana, que eran
hombres que formaban parte de las humanidades, tanto en mu-
sica, como en literatura, etcétera, entonces, encontramos noso-
tros en el 65 (a la universidad como) una institucién académica
(muy ajena a las humanidades), ¢para dénde ir? [...].

38 Invitados por Tomés Gonzalez de Luna como conferencistas, como
maestros, como participantes en eventos académicos.

3 Todos estos profesores eran destacados académicos de la UNAM, y ve-
nian a la Facultad invitados por Tomas Gonzalez de Luna.
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El 25 de noviembre del 69 se decreta la Autonomia Universita-
ria, asistimos (quienes formabamos parte de las autoridades uni-
versitarias* y la direccion del sindicato de la universidad) con el
gobernador, y entonces dice, van a tener la autonomia. [...] Enton-
ces, con la autonomia en la mano, ahora ¢qué hacer con la univer-
sidad? No habia mas que facultades tradicionales como Leyes, la
misma Facultad de Filosofia, Trabajo Social, la Facultad de Eco-
nomia [...] Entonces viene la gran decepcién de la autonomia uni-
versitaria, y muchos jovenes de la juventud (comunista) y de otros
grupos entran a la guerrilla, hasta se daban casos en que aparecian
maestros implicados en la guerrilla [...]. Claro, la presencia del po-
der econémico era fuerte, habia pasado la muerte de uno de los
principales guias de ellos (Eugenio Garza Sada en 1973) y ésa era
la situacién.

Para mi, de 1973 a 1980 se da precisamente el periodo en que la
universidad tiene una segunda época, la primera, esa primera épo-
ca de funcionarios, de abogados que fueron maestros de la univer-
sidad pero que no tenian una visién, ni formacién ideolégica, ni
politica, [...] asi es que ¢como formarse?, ¢con qué orientacion?
La universidad tiene ese periodo y se quiebra en el 80; la univer-
sidad es otra vez tomada por el Estado [...]. La autonomia como
una oportunidad se pierde; la autonomia y el sindicalismo uni-
versitario quedan realmente como instituciones vacias. De 1980
para acé la universidad es una universidad completamente media-
tizada, sin autonomia universitaria, sin formacién de maestros,
sin ninguna orientacion, es una institucion a la que realmente, otra
vez, le falta vida.

La gran cantidad de proyectos en la Facultad, los nuevos colegios,

el centro de idiomas y el proyecto del posgrado daban la impresién
de ser configurados, defendidos y organizados por otros actores: los
nuevos profesores de esos colegios y no tanto por la direccion de la
Facultad; interrogado sobre esta situacion, y si ello no mermaba
la posibilidad de empujar un proyecto a fondo en cuanto a refor-
mar la ensenanza de la filosofia, Tomas Gonzalez de Luna comenta:

Mi idea personal, porque en ese contexto era mucho mis opiniones
personales, era formar [...] un cierto ambiente, porque vinieron
gentes que hablaban de historia, que hablaban de sociologia (por

40 Tomas Gonzalez de Luna era secretario general.
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ejemplo) Guillermo Beato, Raul Olmedo, para todo eso [...] se for-
mo6 también la carrera de Lingiiistica. Y bueno, pues, habia fallas;
[...] muchas de las gentes invitadas no eran gentes calificadas; por
ejemplo, Cerutti era un periodista, no era un historiador; Infante
no tenfa ninguna formacion, Gatti tenia un poco mas de forma-
cién. El responsable de ellos ante mi que era (Guillermo) Beato
(porque por intermedio de Beato, llegaron ellos aqui). Ellos tenian
la influencia de Adriana Puiggros, se les invité un poco confiando
en ellos (Beato y Puiggrés). Yo recuerdo que una vez el historiador
(Enrique) Florescano me advirtié: “Oye, Tomas, pero ellos no tie-
nen todavia la formacion suficiente”; pero no habia mas. [...] habia
que seguir adelante, el entorno de la universidad era muy dificil;
yo descansé mucho, por su honradez y por su prudencia, en el
maestro Hugo Padilla, que era secretario general de la Facultad
[...]. Todo ese esfuerzo tenia también sus limitantes, porque al mis-
mo tiempo algunas veces yo trataba de reunirme y platicar con las
personas mas allegadas conmigo, pero yo veia que no entendian
qué era lo que se estaba haciendo.

El proyecto de cambio o de poder de Tomés Gonzalez de Luna
no alcanzaba sélo a la Facultad, sino que se extendia a la idea de
cambiar la universidad como un proyecto desde la izquierda.*' Ese
proyecto de alcanzar a toda la universidad conté con la fuerza prin-
cipal del STUANL y de la Facultad de Filosofia y Letras, y por supues-
to la figura central del movimiento era Tomas Gonzélez de Luna. Al
respecto dice:

Eso era una cuestiéon sumamente complicada, para mi personal-
mente, por lo siguiente: a los compaifieros de la izquierda de la
universidad, del partido, les deciamos, mira ésta es la situacion,
ésta es la opinioén, pero al poco tiempo uno veia que sus intereses
personales era lo que los movia y entonces les decia: “Oye, pero si
hablamos de que éste es el proyecto general para hacer una uni-

4 Quiza ya no del Partido Comunista, ya que Tomas y otros profesores
universitarios agrupados en la célula “Angel Martinez Villarreal”, fueron
expulsados del mismo en 1975 por sus constantes alianzas con fuerzas de
derecha, y porque en la direccién local del Partido se encontraban militantes
venidos principalmente del magisterio y del normalismo, que no los acep-
taban, asi como por la presencia de una fuerza renovadora surgida de los
antiguos guerrilleros convertidos en “comunistas” tras el fracaso de la expe-
riencia de la Liga Comunista 23 de Septiembre.
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versidad”, y no, todo eran cuestiones de dinero. Yo iba a Rectorfa y
me topaba con que ya habian comprado a éste o al otro. Cuando
yo salgo en 1980,> inmediatamente me dan de baja, me cobran
la factura, ésa es la razon por la que yo salgo de la universidad.®

Como parte de ese proyecto de ampliacién de sus espacios de po-
der, durante 1977 Tomés Gonzalez de Luna buscé y consigui6 la
aprobacién de la Asociacion Filosofica de México para que se lleva-
ra a cabo en Monterrey un evento trascendente, el Segundo Colo-
quio Nacional de Filosofia,* que en su primera edicién habia sido
organizado por la Asociacion Filoséfica de México y un grupo de
profesores de la UNAM, principalmente Adolfo Sanchez Vazquez y
Jaime Labastida, y al que habian asistido grandes personalidades.
Para su segunda edicién, la AFM, apoyada por la SEP y el Conacyt
eligieron a la ciudad de Monterrey por la relacién tan cercana de los
mencionados con Tomds Gonzalez de Luna; pero ese hecho, la filia-
cion politica de Tomas Gonzélez de Luna y la postura marxista exhi-
bida por la Asociacién, movieron, dice Juan Angel Sanchez Palacios,
a todos los neopositivistas incrustados en la SEP y en la ANUIES a
hacer todo lo posible para que el Coloquio no se realizara. Un fac-
tor decisivo para su realizacién en Monterrey fue la intervencién
de quien era Gobernador del Estado en ese momento: Pedro Zorri-
lla Martinez (académico metido a politico). Juan Angel Sanchez
Palacios lo recuerda asf:

42 Habiendo dejado ya la direccién de la Facultad y habiéndose agudi-
zado el conflicto con el nuevo director: Juan Angel Sanchez Palacios; con-
flicto que se habia originado en el proceso electoral por el que Juan Angel
Séanchez Palacios resultaria electo director y en el que Toméas Gonzalez de
Luna aspiraba a imponer a Rodolfo Martinez Cardenas.

4 En medio de un escandalo periodistico en el que se alegaba que To-
maés Gonzélez de Luna, siendo profesor de tiempo exclusivo de la UANL era
al mismo tiempo profesor de tiempo completo en la UAM en el Distrito Fe-
deral, el rector de ese momento lo cesé.

# El Segundo Coloquio Nacional de Filosofia, realizado en la Facultad
de Filosofia y Letras de la UANL del 3 al 7 de octubre de 1977, fue un evento
académico internacional que conté, entre otros, con la participacion de los
fil6sofos Etienne Balibar, Luis Villoro, Carl Hempel, Carlos Pereyra, Fran-
cisco Miré Quesada, Jaime Labastida, Adolfo Sanchez Vazquez, Mihailo
Marcovié, Graciela Hierro, Carlos Paris, Carlos Pereda, Bolivar Echeverria
y Enrique Dussel. El coloquio fue publicado como Manuel Garrido (comp.),
Las revoluciones en la filosofia: Segundo Coloquio Nacional de Filosofia, Mé-
xico, Grijalbo, Coleccién Teoria y Praxis, vol. 49, 1979.
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[...]Jcreoquelodel Coloquio erauna cosanatural, desprendiéndo-
se del ambito politizado e ideologizado con tendencia marxista
de toda la Asociacion Filosofica (Mexicana), para lo cual se consi-
gui6 el apoyo del gobernador [...] vamos a decir (frente a) las pug-
nas entre fil6sofos, (asi como) el anticomunismo (que atacaba
particularmente a) Sanchez Vazquez, (que) ademas era el presi-
dente de la AFM [...]y se hizo. A nivel internacional yo creo que fue
importante, pero [...] lo mas importante era que le sefialaba a la
Facultad lo que debiera estar discutiendo, lo que debiera incor-
porar al curriculo, [...] tratar de cultivar lo que estaba [...] en el
ambiente mundial. Vinieron (una gran cantidad de fil6sofos im-
portantes del momento), por ejemplo, Etienne Balibar.*

Ese es precisamente el tiempo en el que el marxismo arriba a las
aulas y se convierte en una actividad académica en México; este fe-
némeno se habia echado a andar un poco antes en otras partes del
mundo, sobre todo en Europa, en los afios cincuenta.

Tgual que en los casos de los actores principales de los proyectos
anteriores, recogemos en esta parte algunos fragmentos de la entre-
vista con Tomas Gonzalez de Luna en los que éste se expresa sobre
la filosofia, los filésofos y los ensefiantes de filosofia:

Para mi (la filosofia) es una explicacion coherente del universo
y el fil6sofo es una persona que reflexiona tratando de tener una
visién explicativa de principios, juicios e interpretaciones acerca
de la realidad y acerca del desarrollo mismo del pensamiento;
[...] la justificacion de cualquier filésofo es que esto sirva para
un desarrollo de la sociedad; [...] la aportacién de un pensador o
fil6sofo tiene importancia en cuanto sirve para que la humanidad
tenga menos esfuerzos; [...] (el aprendizaje del) conocimiento filo-
s6fico es mas largo (que otros) y yo considero que la mayoria de
las obras de pensadores de reputacién son obras escritas cuan-
do ellos han llegado a los 50 afios y en adelante, entonces, ese pe-
riodo de madurez, desarrollo, de formacion, experiencia, etcétera,
es lo que nos permite realmente la produccién filoséfica; [...] la

4 Etienne Balibar (1942), filésofo marxista francés, discipulo y colabo-
rador de Louis Althusser. Ha escrito, entre otros libros, Para leer el capital,
México, Siglo XX1, 1969 (en colaboracién con Althusser), Sobre la dictadura
del proletariado, Madrid, Siglo XXI, 1977; Nosotros, ¢ciudadanos de Europa?:
las fronteras, el Estado, el pueblo, Madrid, Tecnos, 2003; Violencias, identi-
dades vy civilidad, Barcelona, Gedisa, 2005.
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originalidad es una cosa que va llegando mas con el tiempo, pue-
de tener actualmente una formacién en una universidad y llegar
a un posgrado, pero eso no le da la gran posibilidad de tener una
visién comprensiva y una originalidad, eso solamente se logra con
el tiempo [...].

LA SEGUNDA FASE DE LA SEGUNDA REFUNDACION.
CONTINUIDAD Y RUPTURA. EL PROYECTO DE NUEVA FACULTAD
Y EL MODELO ACADEMICO ALTERNATIVO

Una ruptura cierra, otra vez, la primera fase de la segunda refunda-
cién. Esta vez el conflicto no es entre grupos o concepciones ri-
vales respecto a la vida académica de la Facultad, sino que se trata
de la ruptura entre los miembros de la célula “Angel Martinez Vi-
llarreal” del Partido Comunista Mexicano, mas orientados hacia
el proyecto de poder de Toméas Gonzélez de Luna y aquellos mas
comprometidos con la tarea de hacer de la Facultad una institucién
sélida en lo académico, independientemente de que pudiera apun-
talar el desarrollo de la visién marxista de la vida social, o de que
pudiera convertirse en trinchera para una lucha por un poder mas
amplio. Una confrontacién entre los miembros de la célula “Angel
Martinez Villarreal” del Partido Comunista Mexicano: de un lado
estaba Tomas Gonzalez de Luna, Rodolfo Martinez Cardenas, Mi-
guel Covarrubias, Silvia Mijares, Carlos Jiménez Cardenas y otros
“destacados” comunistas que participaban del proyecto de poder
desde las escuelas preparatorias y en el Sindicato de la UANL; del
otro lado estaban Juan Angel Sanchez Palacios y Bernardo Flores
Flores, basicamente actuando en el interior de la Facultad; el conflic-
to arrancé a partir del intento de Tomés Gonzalez de Luna por dejar
en la direccién de la Facultad a Rodolfo Martinez Cardenas.

Juan Angel Sanchez Palacios, subdirector de la Facultad en la se-
gunda administracién de Tomas Gonzélez de Luna, consigui6 la can-
didatura y, una vez electo director, rompi6 lanzas con sus antiguos
compaiieros de partido. Juan Angel fue un egresado de la Facultad,
formado durante la época de la fundacién de la carrera bajo la di-
recciéon de Basave, y vivio el proyecto de refundacién de los ulisistas
como profesor traido a la Facultad por Tomas. Sus diferencias con
sus antiguos correligionarios aparecieron en el transcurso de la ad-
ministracién de Tomas y se concretaron en el proceso de la sucesion.
Sobre cémo vivié su época de estudiante, en los tiempos de Basave
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y sobre los profesores de ese tiempo, Juan Angel Sanchez Palacios,
nos comenta:

[...] yo pensaba que iba a ser ingeniero (dadas mis dificultades
para) combinar trabajo con estudio y [...] para terminar el bachi-
llerato [...] en la prepa 3, (me llevaron a buscar una carrera que
pudiera hacerse de noche) [...] Habia [...] dos Facultades que te-
nian turnos vespertinos/nocturnos: Filosofia y Letras y Contadu-
ria, [...] y entré a Filosofia para no desaprovechar el background
que tenfa [...].

[...] en principio yo traia ya mi filosofia “de andar por casa”,
[...] habia hecho una serie de lecturas y en cierto modo tenia una
incipiente pero muy sélida actitud critica, reflexiva de muchas
cosas [...] un poco hasta [...] ser critico del sistema politico pre-
dominante [...].

Estamos hablando de 1962, entonces todavia era el esplendor
priista, [...] sin embargo, aqui la Facultad ofrecia [...] un (espacio
critico y un espacio para el humanismo). Un fiel resultado de los,
quizas un poco desfasados, empefios de Rangel Frias al propugnar
la formacioén de la Facultad de Filosofia que habia creado la ca-
rrera, que creo que tenia dos componentes: primero, la preocu-
pacién humanista de siempre de Rangel Frias [...] por otra parte,
formar una especie de elite, una especie de [...] segunda carrera
para (profesionales de otros campos) [...] como un complemen-
to, para [...] abogados [...] arquitectos, y [...] un reducto muy im-
portante de gente que habia desertado del seminario; [...] ni la
estructura del curriculo, ni las cuotas, la carga académica era com-
parable a [...] la exigencia que se presentaba en otras carreras, el
tiempo que habia que dedicar (era menos); (el funcionamiento de
los cursos obedecia al patrén de:) aqui estan los programas [...],
aqui esta la bibliografia, [...] implicitamente se entendia que por
tu amor a la sabiduria, y a la cultura, y al arte y a las letras particu-
larmente [...] (buscabas) ampliar las lecturas, y las hacias como
trabajo extraacadémico, pero la exigencia de los profesores en
los cursos era por la bibliografia que recomendaban [...].

Ingresé en 1962, ya la Facultad tendria unos 11 o 12 afios [...]
y que si Christian Brunet y que si Daniel Mir. No, a mi ya no me
tocaron. (¢Astey?) Astey si estaba. ((Mendirichaga?) No, tampo-
co, ya no estaba. Estaba (si,) un buen contingente del Tecnolégico.
(¢José Maria Palos de la Torre?) Palos era [...] un seminarista que
habia terminado segundo afio, era alumno, era compaifiero mio
de la carrera, pero daba clases de latin y era jefe de la biblioteca;
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[...] fue motivo, ademas, de un conflicto politico bastante sonado
aqui[...] (y ¢Bucio?) No, Francisco Bucio Palomino, él aparece en
otra coyuntura, cuando una parte del grupo de segundo afio, ob-
jetamos la catedra del doctor Basave; [...] uno de los compaiieros,
Andrés Montemayor, la llamaba “la catedra sagrada de antropo-
logia filoséfica”. [...] Objetamos a Basave, [...] le presentamos un
escrito que era el principio de una oposicién al director, [...] sim-
plemente le pedimos que hubiera mas apertura, porque él (era
el director) era el maestro del curso, el libro que se llevaba era el
suyo y alli no habia mas puntos de vista que el de Agustin Basa-
ve [...].

[...] yo entré en 1962 y ya estaba Basave,* me fui en el 67 y
estaba todavia. La disyuntiva que plante6 (el conflicto con Basa-
ve) [...] llegé hasta el Consejo Universitario, nombré una comi-
sién, investigé los cargos que se le habian hecho por parte del
contingente de alumnos que protestaban, incluyendo a (José Ma-
ria) Palos [...], y la comisién del consejo dictaminé que habia una
buena parte de los planteamientos del pliego petitorio que tenian
fundamentos, que procedia la destitucién de Basave, pero reci-
bié todo el apoyo de Livas, el gobernador, que hasta con bravatas
dijo: “Basave se queda y haganle como quieran”. [...] Pero enton-
ces Bucio aparece porque alguien, [...] la mano que mecia la cuna
de la oposicién a Basave, [...] ante la bronca que estaba de al-
gun modo declarada, dijo: [...] dividan el grupo y que los que es-
tén inconformes con Basave, con la “cétedra sagrada”, se vayan con
Bucio que acababa de llegar doctorado de Lovaina y los que quie-
ren que se queden con Basave; fue una saloménica decision.

(Bucio) nunca fue basavista, [...] de hecho, rectoria le canaliz6
a Bucio (a Basave) y se quedé aqui, luego finalmente cuando se
fue Basave hubo un interinato creo que de Jorge Rangel, si mal no
recuerdo, y luego nombraron a Bucio director; [...] otra de las
cosas que estaban en el fondo eran las ambiciones, las preten-
siones de Basave de ser rector, pero se malquisté con Elizondo,
[...] entonces nunca iba a ser rector, definitivamente.

Esta época, entre 1962 y 1970, época en que yo fui estudiante de

preparatoria, estuvo caracterizada por un gran activismo de los es-

46 Agustin Basave Fernandez del Valle fue director entre 1961 y 1967,

llegé como director nombrado por el gobernador Eduardo Livas, siendo
rector José Alvarado, en una solucién que buscaba equilibrios politicos e ideo-
légicos, segtin lo expresa Rangel.
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tudiantes en las preparatorias de la universidad; ese activismos, o
era de priistas o era de gentes identificadas con la izquierda: algu-
nos con el Partido Comunista, otros con los espartacos, (militantes
de la Liga Leninista Espartaco), otros con el “ajefismo”. La Asocia-
cién de Jovenes Esperanza del Futuro (AJEF) era una organizacion
auspiciada por la masoneria, con practicas masénicas, pero por al-
guna razén mayoritariamente de izquierda; entonces, para quienes
hacian algo de militancia como estudiantes de preparatoria y que
por eso mismo querian permanecer en la universidad, la disyuntiva
al ingresar en el nivel de licenciatura era muy clara: entrar a leyes,
o sea alinearse de plano al priismo, o entrar a Filosofia y mante-
nerse en la militancia de izquierda. Juan Angel Sanchez Palacios
parece compartir esta opinién cuando afirma:

[...] (en los sesenta) el virus de la izquierda penetré con mas pro-
fundidad en la universidad, hasta llegar a crear una fuerza oposi-
tora del statu quo bastante importante; [...] llegé a haber incluso
una fuerza organizada de estudiantes catélicos muy fuerte, pro-
movida desde fuera, pero todo eso (las fuerzas de izquierda en la
universidad) empezaba apenas a madurar.

Todo era priismo, habia (manifestaciones) muy incipientes de
oposicion de izquierda porque ademas [...] estaban sucedien-
do, durante ese periodo, cuando menos tres cosas: primero la Re-
volucién cubana, segundo, la guerra de Vietnam, y [...] la Guerra
Fria; [...] eso (los grupos de izquierda en las prepas e incluso en
las facultades) fue posterior, yo creo que lo mas fuerte fue, por
decir, cuando en el 69 aparecieron esas fuerzas ya organizadas,
[...] cuando esto empieza ya a carburar, cuando la gente del Par-
tido Comunista [...] y las tomas de camiones y el traer a los am-
bulantes ahi[...] y todo eso. Creo eso [...] abrié una ventana para
que los criticos [...] empezaran a tener una mayor (presencia), [...]
creo que la juventud comunista ya operaba, el espartaquismo, creo
que también, pero aqui (en la Facultad), ya en 1965, se manifes-
t6 cuando la lucha contra Basave [...] nosotros nos oponiamos a
Basave, pero nosotros ni siquiera éramos “comunistas”; [...] sin
embargo creo que Severo (Iglesias) ya traia su rollo [...].

Sobre si la accién de esos movimientos entre los estudiantes en
esta época, de 1967 a 1972, cambié el perfil de los estudiantes de la
Facultad y quiza también el de la planta docente, comenta:
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[...] yo manejo una hipétesis parecida, pero més englobada, di-
ciendo que esa fuerza opositora de izquierda revolucionaria, que
se creia (ser) o (realmente) era, tuvo [...] como telén de fondo la
Guerra Fria, porque en un momento dado los jévenes (enfren-
taban) la bipolaridad, la guerra de Vietnam, la Revolucién cuba-
na; pero hay otro elemento muy importante que también sirvié
como acelerante, (y este elemento) era una fuerte corriente an-
ticomunista, entonces creo que estos episodios [...] (fueron) pro-
piciadores de esa fuerza opositora, que, ademas, tuvo su climax en
el 1979; [...] (otros antecedentes fueron) la lucha de los empresa-
rios “anticomunistas” contra el libro de texto gratuito en 1962;
el “Sabinazo”,*” que ya demostraba la existencia de una fuerza de
izquierda importante; el “Basavazo”, una huelga que le hicieron
al director de leyes, etc. [...] y luego la fundacion del sindicato (y la
lucha por) conseguir su registro en 1964, y en contra de un plan
de cuotas para que la universidad la pagara quien tuviera (imple-
mentado por el gobernador Eduardo) Elizondo y que (movilizo)
no solamente [a] estudiantes sino también [a] profesores y pa-
dres de familia; de manera que ya en el 69 la cosa estaba mas o
menos madura [...].

Sobre su incorporacién a la docencia como maestro en la uni-
versidad y en la Facultad, explica:

Yo entré, como una de las conquistas de la lucha por la autono-
mia, porque yo ingresé al Partido Comunista en 1967 [...]. En 1969

47 El “Sabinazo” es la expresion que refiere a las acciones del grupo an-
ticomunista Campana Regional Anti-Comunista (CRAC) organizado por
empresarios de Monterrey y Sabinas Hidalgo, asi como por personeros de
la Iglesia catdlica, especificamente para combatir y sabotear el “Festival
de la Juventud y los Estudiantes por la Paz, la Amistad y la Liberacién Na-
cional”, planeado y promovido para ser realizado los dias 13, 14 y 15 de
abril de 1963 en esa ciudad por parte del Movimiento de Liberaciéon Na-
cional, en el que se agrupaban distintas organizaciones de estudiantes que
operaban en el nivel nacional, entre ellas la Juventud Comunista (JC), la
“Asociacion de Jovenes Esperanza del Futuro” (AJEF) de la Gran Logia del
Estado de Nuevo Le6n y el Movimiento Estudiantil Democrético de la Es-
cuela Normal Superior del Estado. El Festival aspiraba a llevar a cabo, de
manera pacifica, una critica del estado de cosas en el pais. Los estudiantes
reunidos para el festival fueron agredidos repetidamente, incluso a gol-
pes, en los dias previos al festival, que finalmente se suspendi6. La mayo-
ria de los estudiantes fueron detenidos por la policia y llevados a la ciudad
de Monterrey, para ser devueltos a sus lugares de origen.
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dejé la empresa (en que trabajaba) [...] porque en la Universidad
Regiomontana (UR) me dijeron:* si no te sales ahora, no te vas a
salir nunca, vente para aca. Me fui a la UR, empecé a dar clases de
todo: literatura, psicologia, historia universal, l6gica, estética [...]
anivel bachillerato, y en los prolegémenos de la lucha del 69 por
la autonomia, Carlos Ruiz Cabrera, que habia sido compariero mio
tres afios en la carrera, era secretario general del Sindicato y fue
el primero [...] en dejar sus clases [...] y me pasoé seis horas de Fi-
losofia en la prepa nam. 3, empecé a dar clases de Filosofia, [...]
inmediatamente me nombran delegado sindical, me integro a la
asamblea y empieza mi participacion del sector magisterial del
sindicato en la lucha por la autonomia; [...] yo habia sido reclu-
tado por Tomés Gonzélez de Luna y por Juan José Saldana. [...]
Tomas también era profesor en la UR porque Roberto Trevifio y
Humberto Ramos Lozano eran gente con afinidad [...] con noso-
tros [...].

Tomas fue nombrado secretario general de la Universidad (puesto
que ocupé entre 1969y 1971), con Oliverio Tijerina Torres (que fue
rector de diciembre de 1969 a enero de 1971, producto de las nego-
ciaciones del Partido Comunista Mexicano con Medicina y leyes, se-
gtn comenta Héctor Ulises Leal Flores en su libro (Leal Flores, 2009).
El Partido era entonces, ya a finales del los sesenta, una fuerza
politica importante sobre todo en las preparatorias, y de importancia
creciente en la universidad, por su hegemonia en el STUANL.

[...] por lo pronto (Tomas) dejaba su tiempo completo en la Facul-
tad. [...] Entonces a fines de 1969, formalmente Mario Aguilera
y Jorge Rangel me aceptaron como profesor; [...] en enero del 70
debuté, [...] yo fui reclutado (como profesor de la Facultad) por
ser miembro del Partido Comunista y aqui habia en la Facultad
una célula muy importante [...] durante los cinco afios que yo fui
estudiante de la Facultad siempre pugnamos por ganar la socie-
dad de alumnos, pero [...] Basave tenfa un control de la Facultad
muy en serio [...] la Junta Directiva estaba integrada por todos
los maestros de la Facultad y solamente dos o tres alumnos que
eran elegidos en la planilla de la sociedad de alumnos, entonces

4 Juan Angel Sanchez Palacios ya era miembro del Partido y seguramen-
te otros profesores de la UR, también miembros del PC, le sugirieron dedi-
carse a la docencia.
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Basave con la gente que habia venido a su seminario, la gente
que venia de leyes armaba su grupo a principios del ciclo escolar,
lo consolidaba, [...] se hacian las elecciones, ganaban las eleccio-
nes y luego [...] se regresaban [...] a su Facultad. [...] Cuando yo me
fui (terminada la carrera) en 1967 todavia no era posible ganar-
les, pero en el afio siguiente, en 1968, se les gana, y en parte eso fue
un resultado del trabajo de la célula, [...] yo era el responsable
de la célula. [...] Pero hay otro ingrediente también muy impor-
tante, aqui estaba la licenciatura en Psicologia que habia venido
adarle alumnado ala Facultad, entonces entre muchos estudian-
tes de Psicologia, poquitos de Letras y poquitos de Filosofia, se
armo [...] y por primera vez el presidente de la sociedad de alum-
nos (era) gente nuestra, comunista, de la célula, fue Arturo Del-
gado Moya, entonces ahi ya las cosas empezaron a ser un poco
diferentes; [...] luego, Basave ya se habia ido, habia ingresado un
nuevo rector. [...] Bucio era director, luego Bucio se fue y vino
un psicélogo: el ingeniero y psicélogo Jesus Batarse Marcos, [...]
y cuando la crisis de 1969 se fueron todos [...].

[...] una de las consecuencias del basavazo, fue [...] (que) la es-
cuela se dividio: [...] 51% estaba a favor de Basave y 49% en con-
tra o al revés, [...] (tras) la ruptura del 65 [...], cuando menos del
62 al 65, teniamos nosotros un contingente de maestros que ha-
bia venido de la UNAM, dos de ellos eran nativos de Monterrey, [...]
Arturo Canta Sanchez y Hugo Padilla, a los cuales habria que
agregar a Roberto Caso, Bonfilio Trejo, Gonzalo Hernandez de Al-
ba, [...] que[...] era colombiano, todos ellos eran egresados de la
Facultad de Filosofia de la UNAM, y yo me imagino que habian
sido canalizados por obra del rector de aquel tiempo, entonces
ellos mismos sustentaban una oposicién, era como una especie
de foco de infeccién en contra de Basave, que luego se comunica
a los estudiantes y los estudiantes lo hacen crecer por cuenta pro-
pia, cuando las cosas ya se pusieron un poco insostenibles [...] (se
abrio) la posibilidad de que [...] los alumnos tuviéramos confian-
za en los maestros para hacer politica al interior de la Facultad,
pero cuando la cosa se puso ya dificil, se fueron, uno tras otro, [...]
el ultimo que se quedé fue Bonfilio Trejo, quien por cierto, antes de
que tronara el cuete, nos estaba dando un seminario de Husserl;
[...] y luego nos quedamos en la orfandad, porque como Basave
se queda, entonces él tiene que echar mano de lo que pudiera para
continuar y entonces hubo maestros mas que improvisados; vi-
nieron a dar (clases) Consuelo Botello, un profesor de Saltillo que
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se apellidaba Cardenas, a otros profesores se les improvis6 aqui.
[...] ¢Jorge Montemayor? No, Jorge era alumno, era de los alum-
nos que venian a ayudarle a Basave a sacar adelante las elecciones;
[...]él se quedo, y este hermano de Alfonso, Jorge Rangel, que daba
francés, era su especialidad. [...] Ya estaba Abelardo (Hernandez)
[...] eran las conquistas que ellos obtuvieron por la OCU porque
Abelardo era la cabeza de la Organizacién de Estudiantes Cato-
licos “Obra Cultural Universitaria”, que primero habia sido Movi-
miento Estudiantil Profesional y que dirigia el jesuita Hernandez
Chavez, que lo acabaron por correr de Monterrey la gente del Tec-
nolégico.

Nosotros trajimos a dos gentes de México: uno que era una gen-
te del partido, Alfredo Meza, y que estuvo muy fugazmente; [...]
trajimos a otro que habia empezado aqui y la habia terminado
en la UNAM, que era Humberto Martinez Gonzalez, y bueno, es-
taba Tomas, que como quiera siguié dando clases; estaba Roge-
lio Rios, que habia sido uno de los [...] pecados de la negociacion
con el gobierno para que Basave se quedara [...].

Sobre el plan de estudios, los profesores y las caracteristicas del
curriculo en esa época, Juan Angel Comenta:

Era un afio de Letras y Filosofia juntos, [...] realmente era inte-
resante que cada profesor de un modo u otro [...] orientaba los
cursos a partir de su concepcién filoséfica, por ejemplo Roberto
Caso, que fue mi profesor de Introduccion a la Filosofia y que
se habia encauzado mucho por el camino de la axiologia ya que su
maestro, que habia sido Robert S. Hartman, realmente nos dio
un curso de introduccién a la axiologia filoséfica o a la filosofia
axiolégica; Arturo Cant, que fue el que me inocul6 el veneno de
amar la presocratica, un hombre muy brillante, con mucha vi-
veza intelectual. [...] Ellos de algtin modo reproducian lo que sus
profesores les habian ensefiado alla en la UNAM, ése era un curso
de corte neopositivista [...] (que usaba como bibliografia a) Abel
Rey, a Garcia Bacca, pero de manera muy tangencial a las lectu-
ras, Platén y otros; Bonfilio Trejo era fenomenolégico; Hugo era
neopositivista, [...] era el mas analitico de todos, él daba Logica y
Filosofia de la Ciencia. [...] Los maestros que me dieron clase a mi
en esos tres primeros afios fueron ellos. Aparte, Alfonso Rangel
fue mi maestro de Técnicas de Investigacién Documental, de Teo-
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ria Literaria fue creo que Juan Antonio Ayala, que era secretario
de la Facultad, [...] venia del Tecnol6gico. Habia un contingente de
profesores del Tecnolégicol...] ¢Juan José Saldafia? [...] no, Juan
José es después. La negociacion para acabar la oposicion a Basave
(incluia lo siguiente): Tomas Gonzéalez de Luna irfa a la Facultad,
Miguel Covarrubias y Silvia Mijares (su esposa) serian profeso-
res de la prepa, y Juan José Saldafa y Rogelio Rios serian becados
para ir a terminar la carrera a la UNAM [...].

[...] El primer curriculo de Filosofia tenia el componente, pri-
mero, de dar un toque humanista a los profesionistas; [...] la
universidad [...] no podia dejar de tener una Facultad de Filoso-
fia, porque la filosofia era la reina del conocimiento, [...] la joya
de la corona. Sin embargo, como consecuencia de la politizacién
y del activismo de estudiantes y profesores en la universidad y el
involucramiento de los “comunistas” y de los “espartacos”; y de
todo lo que estaba en el ambiente después de Tlatelolco y de las
luchas estudiantiles surgi6 la idea de que habia que formar acti-
vistas sociales, entonces con ese objetivo en mente, Tomas (Gon-
zélez de Luna) cre6 (las carreras de) sociologia e historia. Habia
entonces que quitar de alguna manera del curriculo aquello que
era[...] un lastre para ese nuevo tipo de formacion,* [...] yo meti
también las manos [...].

Lo que estaba en el fondo era un poco como decir: bueno, ya
estuvo aqui Basave (la derecha) y el espiritu de Rangel Frias, pero
ahora los tiempos son otros, entonces tenemos que cambiar la
orientacién para preparar otro tipo de profesionistas. Y por otra
parte, porque habia un problema con el que nos topadbamos to-
dos lo que egresdbamos, (ya que) se suponia que el nicho natural
para el egresado de Filosofia y de Letras era dar clases, por lo me-
nos en las preparatorias, pero no te aceptaban, [...] llegabas y te
decian que (si) eras egresado de Filosofia (no eras bienvenido),
[...] porque independientemente de todo ya te veian como critico
del statu quo, aunque no fueras muy revolucionario, y (por otra
parte), no iban a empezar a mover a los profesores: bidlogos o
licenciados o contadores que daban Filosofia para meter (a los

4 En 1973, Tomas Gonzélez de Luna, como director, promovié una re-
forma de los planes de estudio en términos de modernizacién del curricu-
lo, eliminé latin y griego, también metafisica, mantuvo las historias, ética
y ontologia, incluyé lenguas modernas, sociologia del conocimiento, teo-
ria de las ideologias, antropologia, etcétera.
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egresados de Filosofia) nada mas por tener la gracia de haber si-
do egresado de Filosofia; no habia mercado en ese sentido [...]
(habia) que pensar desde otra 6ptica [...].

Juan Angel Sanchez Palacios no considera que los cambios pro-
movidos por Tomas Gonzalez de Luna en el curriculo de la carrera
fueran en el sentido de “profesionalizar” la filosofia, de conseguir
una ensefanza y un aprendizaje que acercara el perfil de los egre-
sados al concepto de profesién que expusimos antes, de conseguir
que la ensefianza de la filosofia fuera parecida a lo que el dia de hoy
se intenta: entendida como el saber y el saber hacer de unos sujetos
que tienen un dominio teérico y técnico en un campo de conocimien-
to; ese saber que va mas alla de la filosofia para el diario vivir, pero no
en el sentido de profundizar y cuestionar, sino en el de tener herra-
mientas formales de interpretacion aplicables a los hechos del mun-
do, de hacer entrar en juego un método, un aparato critico que se
supone has adquirido cuando te formas como profesional, es decir,
una critica armada de argumentos, preparada conceptualmente pe-
ro no ligada al cambio o a la revolucién social, sino a la eficiencia
técnica. Al respecto, Juan Angel se expresa asi:

[...] yo creo que en los tiempos en que yo estudié y di clases, si
eso existia, era algo que estaba implicito, era un objetivo que no
habia salido a la superficie [...] porque si nosotros pensamos en
que por una parte, en una primera fase (de la historia de la ca-
rrera) se trataba de cultivar el humanismo vy las letras [...] para
humanizar a los estudiantes de otras carreras que no tenian un
sustento de esa naturaleza, y [...] (en un segundo momento en esa
historia) cuando la politica y el activismo politico se convirtie-
ron en (objetivo) fundamental, el propésito era formar activistas
sociales. Si (acaso) existia el propésito de la profesionalizacién o
estaba involucrado, estaba subyaciendo, era algo no explicito, ni
como asunto relevante; vamos a suponer que la primera fase (fue
la) del humanismo Rangel Friista, la segunda la activista social,
[...]1a tercera ¢cual seria?

Esta pregunta sobre una tercera fase, por supuesto, nos lleva di-
rectamente a lo que estoy llamando aqui la segunda fase de la se-
gunda refundacion, esto es, el “proyecto de nueva Facultad”, que no



92 MIGUEL DE LA TORRE GAMBOA

es propiamente una tercera refundacién en la medida en que se man-
tiene ligado al propésito ideologizante de la promocién de la visién
marxista de las cosas y a la promocién de la critica al statu quo
en la formacion de los estudiantes, particularmente los de filo-
sofia. Lo nuevo en el “proyecto de nueva Facultad”, es decir en el
proyecto de Juan Angel, es que si buscaba profesionalizar, es decir
que la carrera ensenara lo que se espera que sepan los filésofos, que
se ocupara de desarrollar las habilidades que en teoria debe tener
un “profesional de la filosofia”; también buscaba elevar la calidad
del trabajo de profesores y estudiantes en el sentido de cumplir con
las exigencias institucionales y asumir responsablemente sus tareas,
evitando la simulacién y el incumplimiento.

Entonces, para el caso concreto de la carrera de Filosofia, la pro-
puesta del “modelo académico alternativo” mantenia el propési-
to de incluir en el curriculo la tarea de la critica y la promocién del
cambio social; se mantenia en la idea de pensar al curriculo como
una herramienta para contribuir a alcanzar la utopia de un fil6sofo
que se proponga cambiar al mundo, pero se distinguia del proyec-
to de Tomas Gonzalez de Luna en el modo de alcanzar ese objetivo,
no lo buscaba a través del compromiso politico a ultranza, sino a
través de los recursos del saber profesional. Juan Angel habla de
las diferencias en estos términos:

Que las cosas se hayan tenido que estructurar de esa manera tie-
ne mas que ver con la situacién, los factores externos; primero
porque se hered6 (de la administracién de Tomas Gonzélez de
Luna) un estado de cosas en la Facultad muy distinto (al de aque-
lla en) la que yo estudié; habia siete licenciaturas, habia maes-
trias; por otra parte, otro factor externo era la derrota de las fuerzas
opositoras al statu quo, de las cuales yo formaba parte, y por otra
parte la especie de caos académico que existia en la Facultad por
la dispersién de que cada licenciatura era (practicamente) una
facultad y el posgrado era otra, de manera que la primera cuestion
que me surgié6 fue, (o) nos ocupamos de tapar todos los baches
aislados que nos topamos en Filosofia, Letras, Historia, etc., ba-
ches de todo tipo incluyendo la simulacién académica, la mala
formacion, la escasez de recursos, una cierta inercia que traiamos
de “cultivar relaciones” y traer a personajes de la filosofia y la so-
ciologia a que (alimentaran) las tendencias académicas, extracu-
rriculares etc., etc., [...] yo cambié esto.
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[...]11a dispersion era seria y los baches eran muy numerosos,
(ademas) del grado de marginacion que la direccion de la Facultad
tenia con respecto a la autoridad central, y por lo mismo, la ma-
la fama que se habia creado de la Facultad (como una dependencia
universitaria compuesta por) guerrilleros, [...] gente muy com-
plicada y creadora de problemas, (todo ello como) herencia que
deja Tomas (Gonzalez de Luna); [...] al mismo tiempo, (habiendo
sido) él mismo la cabeza (dltima) de los opositores, (cuando dejé
la direccién de la Facultad) se perdi6 la fuerza, el poder, el respal-
do que tenia la Facultad para muchas cosas,* y entonces habia
que salvar el barco, particularmente en el momento de la reelec-
cion.’! A las amenazas ya existentes (provenientes de la rectoria
y el entorno anticomunista de la localidad), se sumaba la del pro-
pio Tomas (Gonzalez de Luna), que queria recuperar la direcciéon
de la Facultad,® entonces la rectoria no sabia qué hacer, una de
las cosas que se aclararon en el momento de la reeleccién, cuan-
do yo voy a preguntarle al doctor Pifieyro:> “yo sé que usted es
la cabeza del ‘grupo médico’, usted es el rector, entonces yo quiero
saber cudl es el punto de vista del grupo médico respecto a [...]
la posibilidad de la reeleccion”; [...] entonces me dice: “mire, no-
sotros tenemos dinero, lo que pasa es que no tenemos claro qué
queremos hacer en esa Facultad, ni menos tenemos gente con quien
hacer las cosas”, entonces yo le ofrezco, “hago mi reeleccion™ y le
prometo respetar los resultados (de la reelecciéon suya como di-
rector de FFyL) hasta donde nos sea posible” [...].

(Pasado el proceso electoral) se dio una legitimacién que
nunca se habia tenido [...] porque fue muy notorio que 85% (del
padrén de FFyL) votara y (respaldara mi reeleccion), asi las co-
sas, habia que lanzarse en lo académico, [...] no a tapar los baches

% La fuerza que la izquierda comunista tenia en la UANL no se prolongaba
al nuevo director, dado que la sucesién Juan Angel Sanchez Palacios-To-
mas Gonzalez de Luna (1979) tuvo la forma de conflicto entre ambos.

511982, eleccién de Juan Angel Sanchez Palacios para un segundo pe-
riodo.

52 También en esta ocasién el candidato de Tomas Gonzalez de Luna era
Rodolfo Martinez Cardenas.

3 Doctor Alfredo Pifieyro Lépez, rector de 1979 a 1985. En ese momento
también se reelegia como rector. El era un destacado miembro del grupo
de médicos conocido en la universidad como “La bata blanca”, el grupo que
habia conseguido la destitucién del ingeniero Héctor Ulises Leal.

> Lo que era una invitaciéon de condicionamiento a apoyar la reeleccion
de Pifieyro en la Rectoria.
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sino a hacer una cuestién mas totalizadora y sobre todo no trazar
nuevas metas, nuevas enseflanzas en las ciencias y humanidades
[...] (sin) ver qué expectativas trae el alumno, qué significa (para
él) estudiar ciencias sociales y humanidades, y nos encontramos
con que uno de los problemas era, primero, que la preparatoria
habia dejado de ensefiar cosas que se consideraban fundamen-
tales para llegar aqui, como leer y escribir y hablar y participar, y
por otra parte, (dejar claro que estudiar) ciencias sociales, filo-
sofia y humanidades [...] no era un refugio para los que no les gus-
tan las matematicas, [...] las ciencias duras, (sino) que es otro
camino (de acercamiento al conocimiento), y tratar de optimi-
zar lo existente hasta donde fuera posible, hasta ese momento se
mantenia lo que fuera una apuesta por optimizar las cosas, que
tenia sus desniveles; porque no lo redujimos a la reforma curricu-
lar, lo convertimos en un proyecto de nueva facultad que incluia
a todos vy a todas las dimensiones de la vida institucional. Este
proceso tuvo dos limitantes: lo primordial es que lo que hice yo,
que se limité a los tres afios (que duré mi funcién como director
reelecto), (no tuvo continuidad, ya que) quien me sucedio en el
puesto® lo tomé no como un proyecto institucional al que habria
que dar continuidad y fortaleza, sino como el “proyecto de Juan
Angel” (al que habia, aunque fuera soterradamente, que comba-
tir, dado el conflicto), [...] y luego (el segundo) lo que fall6 fue la
evaluacién, porque hubiera sido fundamental que aquello funcio-
nara, (para evaluar lo conseguido en esos tres afios) nos plantea-
mos esta cuestion: podemos contratar un grupo de sabios que nos
digan qué es lo que hay que hacer (qué hemos hecho bien y como
podemos avanzar), o bien (optamos por hacerlo nosotros mis-
mos, diciéndonos): ¢por qué no probamos qué es lo que nosotros
podemos hacer y asi, en ese proceso de autoevaluarnos?>

5 Bernardo Flores Flores, director de 1985 a 1991. También este proceso

se resolvi6 en el marco de un conflicto, un problema no tan claro ni tan ex-
preso como en el caso de la sucesion entre Tomas Gonzélez de Luna y Juan
Angel Sanchez Palacios, pero conflicto al fin.

%¢ Una vez asumida la Direccién de la Facultad, Bernardo Flores desig-

n6 a Juan Angel Sanchez al frente de un equipo de evaluacién del Modelo
Académico Alternativo (MAA), elemento principal del Proyecto de Nueva
Facultad, pero eso no significaba interés en la continuidad, sino un esfuer-
zo por alejar a Juan Angel de otros asuntos y que siguiera “entreteniéndose”
con el tema del MAA. El nombramiento y las posibilidades de evaluacién no
duraron nada, Juan Angel acabé dedicandose a sus clases y pronto se jubilé.
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LOS OTROS PARTICIPANTES DEL PROYECTO
DE LA SEGUNDA FASE DE LA SEGUNDA REFUNDACION

Del mismo modo que a inicios de los setenta los “Fedayines” nos en-
rolamos en el proyecto de la primera refundacién, por afinidades
en objetivos relacionados con la Facultad, a inicios de los ochenta
nos enrolamos en el Proyecto de Nueva Facultad por las mismas
razones. Habiendo sido profesores de las Preparatorias 2, 8 y 22 por
un largo periodo, el grupo de los cuatro compaferos que militara-
mos en el Comité Estudiantil Revolucionario (CER) en la lucha gue-
rrillera (Miguel de la Torre, César Reza, Carlos Garcia y Jerénimo
Lucio)’” habiamos generado una cierta imagen de “buenos acadé-
micos” y de ser gente que tenia habilidad para promover procesos
de cambio académico, ademas de seguir siendo gente de izquierda
y contribuir en proyectos de innovacién académica en la universi-
dad. Con esa imagen reingresamos a la Facultad como estudiantes
y pronto conseguimos tener una opinioén respecto a las cosas que
pasaban en ella. Yo me hice profesor de la Facultad, de nuevo apo-
yado por Juan Angel en el momento en que estaba en marcha el
proceso de su reeleccion y decidi apoyar su candidatura ante la ame-
naza de la Rectoria de imponer a un director. Eso establecié una
cercania con el grupo Perspectiva, que era el vehiculo de Juan An-
gel para promover la participacién de profesores y estudiantes en
su proyecto. Sobre cémo me volvi profesor de la Facultad, digo en la
entrevista:

Yo empecé siendo profesor aqui en cuanto terminé la licencia-
tura en 1981, yo hice la licenciatura de 1971 a 1981 porque se in-
terrumpi6 con la carcel. Para regresar a la Facultad, después de la
cércel, hubo un periodo largo en el que Tomas Gonzélez de Luna
fue director, durante el cual fue imposible reintegrarme como

57 Fue un grupo en forma durante el tiempo de estudiantes en la Facultad
y después cuando éramos profesores en la Preparatoria 2. Nos identifica-
ba nuestro origen en la Facultad, nuestra situacion de profesores sin titulo
universitario y una historia compartida de militancia, pero en la época de
la guerrilla hubo ciertas distancias; por ejemplo, Jer6nimo Lucio nunca es-
tuvo realmente dentro del grupo que si pasé a la clandestinidad. En la época
de la carcel, César Reza, aunque si fue detenido unos dias, no fue realmen-
te procesado y consecuentemente no participé de la experiencia de la car-
cel. A la salida de la carcel, Jerénimo y César seguian en la Preparatoria
8 como profesores y alli volvimos a encontrarnos y a unirnos. Carlos y yo
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estudiante. Venia, solicitaba mi inscripcion, etc. y (Tomas Gonza-
lez de Luna) simplemente enviaba el secretario a decirme: que
yo ya sabia por qué no podia volver, que no lo siguiera intentando.
[...] Hasta que (mdas o menos en 1979, casi al final de la gestién
de Tomas Gonzélez de Luna) Juan Angel Sanchez, todavia siendo
subdirector nos entrevisto, a los “Fedayines” (César Reza, Carlos
Garcia y yo) junto con Castulo Hernandez (supongo que comi-
sionados por Tomas Gonzélez de Luna), para ofrecernos el re-
greso como estudiantes, pero a condicién de no buscar mas que
la titulacion, cosa que necesitdbamos para seguir siendo profeso-
res de preparatoria.

[...] ingresé como profesor a la Facultad en el momento en que
me titulé, o sea en el 81 y empecé dando un seminario sobre Marx.
[...] Era sabido que si ta tenias una buena propuesta de conteni-
dos podias proponerte como profesor en la Facultad, ésa habia
sido la tradicion y, por otra parte, el plan de estudios que habia que
cubrir contemplaba un espacio amplio para materias optativas
y siempre habia necesidad de nuevas propuestas. Me apersoné
una tarde en la oficina de Juan Angel Sanchez y le propuse dar un
seminario sobre Marx; €l revisé la propuesta y dijo que aquello
era imposible de ser agotado en un semestre, que lo descompu-
siera en tres y se lo llevara al coordinador del Colegio para que lo
programara.

[...] Asi me converti en profesor de Filosofia. [...] En ese mo-
mento hubo necesidad de profesores en el Colegio de Educacion
para cubrir un horario muy extrano (entre las 12:00 y las 4:00 de
la tarde) y por ello, también desde el principio me hice profesor
de pedagogia y tuve siempre mas horas en el actual colegio de edu-
cacion que en el de Filosofia. Después di, en Filosofia, una Socio-
logia del Conocimiento y otras asignaturas, di Filosofia Politica
alguna vez, di Teoria de las Ideologias. En el Colegio de Pedagogia,

fuimos reinstalados como profesores en la Preparatoria 8, ya que la Univer-
sidad se habia comprometido en nuestra liberacion. Al salir Carlos y yo de
la cércel, los cuatro nos incorporamos, junto a otros ex guerrilleros, como la
célula “XX Congreso” (en alusion al congreso de ese niimero del Partido
Comunista de la Unién Soviética de la URSS, en el que se dieron las gran-
des rectificaciones frente al estalinismo), al Partido Comunista Mexicano.
Por 1979, regresamos César, Carlos y yo a terminar la carrera, apoyados por
Juan Angel Sanchez, que se enfrenté a Tomas para que nos levantara el
veto y para 1981, yo, de nuevo apoyado por Juan Angel, ingresé como pro-
fesor. Yo atraje después a César Reza y a Carlos Garcia como profesores.
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me interesé mucho en el tema de las profesiones como préacticas
sociales y lei mucho sobre eso, o sea, ahi empezé mi formacién
en ese campo. Trabajé mucho en ese tema y empecé a escribir [...]
luego la tesis de maestria con el mismo tema. [...] Los asuntos
de la filosofia quedaron un poco de lado, yo decia, y todavia lo
digo, no soy un fil6sofo, soy un licenciado de la carrera pero pun-
to. [...] En el transito de la tesis de maestria a la incorporacion al
doctorado empecé a leer a gentes como Juan Carlos Tedesco, o
José Jimeno Sacristan, a gentes que planteaban mas el tema de
proyecto educativo y tuve la suerte de leer en ese tiempo a Eduar-
do Terrén. El tema del proyecto educativo de la modernidad [...]
me fue moviendo hacia la filosofia de la educacién, eso me llevé
al tema de la cultura [...] y de alli a Gramsci.

En la implementacién del MMA se tuvieron que hacer muchas
negociaciones con los grupos de profesores que se desempenaban
en las Areas Teérico-Instrumentales (ATI) de cada licenciatura. El ATI
era una denominacion para el area de formacién exclusiva del cam-
po de conocimiento de cada licenciatura, posterior al Area Basica
Comtin (ABC); el nuevo curriculo impactaria en esos “feudos” y ha-
bia que resolver la integracién en un tinico modelo. Juan Angel ex-
plica:

[...] cada coordinador de colegio planteaba su propia reforma del
curriculo. [...] Historia acababa de hacer una reforma, [...] tam-
bién Pedagogia acababa de hacer otra, entonces lo que les dijimos
nosotros es que trataramos de conciliar, de evitar la disper-
sién, y (evitar) que cada licenciatura (fuera) un feudo, o una Fa-
cultad [...].

(La idea principal en el MAA era) simplemente optimizar [...]
(buscar) que lo que se ensefiara, lo que hasta ahora habia sido
parte del curriculo, se ensefnara bien. Que los maestros conocie-
ran previamente su materia, que hubiera la posibilidad de una
elaboracion colectiva de los programas, que (no fuera profesor)
nadie que no conociera en su globalidad el proyecto. En [...] (una
ocasion) me dijo (Adolfo) Sanchez Vazquez: “No, si el problema
de una reforma curricular no es la reforma académica, el proble-
ma es como reformar la actitud de los profesores”. En la carrera
de Filosofia (particularmente), creo que José Luis (Méndez Her-
nandez) era coordinador. [...] Yo creo que lo que quedaba en-
tonces era la semilla de algtin modo de las dos orientaciones: la
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“romantica” y la del “activismo social” [...] se trataba de optimi-
zar, que lo que tendiera en esas dos vias, se optimizara.>

Las diferentes 6pticas y los diferentes intereses de los profesores
de cada colegio y de los grupos de poder que actuaban en ellos, por
supuesto que se expresaron para conseguir adecuaciones en los
planes de estudio que surgieron del MAA; se expresaron también en
el modo en que se implementé en la practica y, por supuesto, se
expresaron también una vez que Juan Angel dejé de ser el director.
Un documento mio, elaborado en 1993, destaca las limitaciones
con que se abordaron en la practica los objetivos y metas para la ca-
rrera de Filosofia, lo mismo que para las otras licenciaturas; dice
lo siguiente:

La puesta en practica del modelo tuvo necesariamente que trans-
formar y adecuar aquellos lineamientos en lo que ellos tenian de
abstractos o de simples aproximaciones. Testimonio de ello es
el conjunto de planteamientos hechos a propésito de los cursos
del Area Basica Comun, por el propio director de la Facultad, el
Departamento de Evaluacién, por los propios maestros de los cur-
sos, por los maestros de otras asignaturas o de las lineas curricula-
res de los ATI, y no menos importantes, por parte de los alumnos a
lo largo de nueve afios de la ejecucion de los nuevos planes de es-
tudio registran los problemas, las deficiencias, las necesidades de
reorientacion, de adecuacion, de cambio, sentidas a lo largo de ese
periodo.

La incapacidad, en algunos casos, para plantear, aunque fue-
ra la idea inicial en cursos nuevos o en nuevas areas de conoci-
miento, los errores en el disefio de la interconexién de cursos en
particular en las lineas curriculares, etc., plantearon serias dificul-
tades a aquellos que tuvieron la responsabilidad de echarlos a
andar. En cualquier caso, como decimos atras, la experiencia de
ejecucion del modelo en esos nueve afos ha generado un buen
namero de nuevas ideas y precisiones que obviamente no pu-

58 La que Juan Angel Sdnchez Palacios califica de corriente “romantica”
en la formacién de fil6sofos estaba compuesta por profesores designados por
Basave, antes de que Tomas Gonzalez de Luna fuera director; y la del “ac-
tivismo social” estaba compuesta por profesores designados por Tomas
Gonzalez de Luna y el propio Juan Angel; entre los nombrados por Juan
Angel estaban: César Rivera, José Luis Méndez, Valentin Castafieda, Miguel
de la Torre, César Reza, estos dos tltimos venidos, ambos, de las Preparato-
rias 8 y 22 y del movimiento ligado con la guerrilla.
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dieron estar contenidas en el proyecto, precisamente por ser pro-
yecto. El aceptar que éste era un producto histérico, un proyecto
para desarrollar, es de elemental racionalidad; haberse empecina-
do en su realizacién puntual constituye una aberracion.

¢Coémo ha afectado esa experiencia a la idea de cambio que
cada quien tenia en 1982? ;:En qué medida las expectativas de ca-
da uno se han visto realizadas o frustradas? ¢Qué ha significado
para aquellos que se han incorporado después sea como maes-
tros, sea como estudiantes, eso mucho depende de cuéles hayan
sido los propésitos particulares al incorporarse al proceso y pue-
de no coincidir con lo que los cambios introducidos y la experien-
cia desarrollada ha significado para el conjunto de la comunidad
de la Facultad [...] (Miguel De la Torre, “Apuntes para conferencia
sobre 10 afios de Modelo Académico Alternativo, abril de 1993).

El tono del documento, por supuesto, refleja el hecho de que ha-
blar de esta parte de la genealogia de la carrera es, en parte, hablar de
mi propia historia y porque es necesario aclarar y reconocer que
en esta parte de la segunda refundacién fui un actor convencido. Con
Juan Angel Sanchez Palacios a la cabeza, conformamos un equipo
de trabajo que, en mayor o menor medida, sinti6 suyo el proyecto e
hizo lo que estuvo a su alcance para impulsarlo. En la primera linea
de trabajo estaba Juan Angel Sanchez Palacios con los funciona-
rios de la Facultad convencidos de la idea, ellos acordaban, decidian
y promovian con la autoridad que representaban; en una segunda
linea actuabamos varios grupos de profesores, incluyendo algunos
estudiantes, que veiamos en el proyecto la realizacién no de un com-
promiso formal de trabajo, sino una oportunidad de alcanzar metas
que suponiamos eran propias. Uno de esos grupos era el formado
por Teresa Salazar Salinas, César Rivera Tristan, José Luis Méndez
Hernandez y yo,* conocidos con el mote de los “Nifios Héroes”, sig-
nificante que reflejaba tanto nuestra juventud en ese momento (ju-
ventud relativa, porque ya todos rebasabamos los 20 afios, yo en ese
momento pasaba de los 30), como la disposicién sin reservas a
promover el proyecto. Una virtud de Juan Angel Sanchez Palacios
fue que supo articular, agrupar y convencer a una buena parte de
los docentes en torno al proyecto y persuadirlos de sus bondades.

% Que en lo relativo de la Facultad ya no actuaba como parte del grupo
de los “Fedayines”, porque ya ninguno de los compafieros era ni estudian-
te ni profesor en ella.
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Aunque habia ciertas quejas de autoritarismo y recelo en torno a
aspectos concretos del proyecto, sobre todo por su caracter ideo-
légico marcadamente marxista, una buena parte de profesores,
sobre todo jovenes y todos los funcionarios de la Facultad aceptaron
siempre participar y respaldar el MAA: la mayoria de esos profeso-
res y funcionarios militaron en el llamado Grupo Perspectiva, que
aparecia como el motor del proyecto.

Ese nivel de compromiso tuvo como origen la situacion genera-
da por la Rectoria de la Universidad (doctor Alfredo Pifieyro Lopez)
al amagar con apoyar un candidato de derecha (Mario Aguilera
Mejia) a la direccién de la Facultad en 1982. Casi toda la planta de
profesores, la organizacién estudiantil y los trabajadores se solida-
rizaron en torno a la candidatura de Juan Angel Sanchez Palacios,
y se mantuvieron asi después en el desarrollo del proyecto.

En ese mismo documento, y reconociendo que para el momento
de escribirlo (1993) ese compromiso y cohesién iban perdiéndose,
no sélo por la falta de compromiso de las nuevas administracio-
nes sino también e inevitablemente por el paso del tiempo, hay que
tener en cuenta que para ese momento ya habian accedido a la di-
reccién de la Facultad dos sucesores de Juan Angel Sanchez Pala-
cios y que las acciones de la comunidad de la Facultad iban dejando
de lado lo fundamental de aquella propuesta, es decir, sin que toda-
via cambiaran el plan de estudios o los propésitos de las carreras,
la situacién ya era muy otra; se sefala lo siguiente:

Cuando nos enfrentamos a la necesidad de valorar los proyectos
en los que alguna vez creimos ver la solucién definitiva a determi-
nado estado de cosas, y en los que empefiamos un gran esfuerzo
y una conviccién profunda, sin que su puesta en practica y su de-
sarrollo nos satisfagan del todo, es muy importante mantener una
adecuada conciencia histérica que nos haga sentir la verdade-
ra dimensién de nuestras realizaciones y que nos evite fantasear
acerca de su real importancia, dando el crédito necesario a quie-
nes han, en su momento, compartido con nosotros una tarea y
realizado acciones significativas y trascendentes.

Sélo de esta manera podremos superar la ilusién de que el
presente no tiene nada que ver con nuestro pasado en tanto que
no reconocemos en él nuestro sello, ni nuestra direccién; y po-
dremos reconocernos como parte de una comunidad con la que
hemos contribuido a crear este presente, y sélo de este modo po-
dremos evitar la tentacién de seguir “prendidos a un ideal” en el
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peor sentido de la expresion, en tanto que éste ha empezado a ser
magnificado, “cosificado” a partir de su representacién en nues-
tro pensamiento, desdenando lo que concretamente ha venido
a ser, con la intencién de justificarnos y reivindicarnos como sus
verdaderos depositarios y como los poseedores de una alterna-
tiva que no reivindica como proyecto de futuro, sino como una
palida sombra del pasado. “So6lo cuando el hombre consigue per-
cibir el presente como devenir y reconoce en €l las tendencias con
cuya contraposicion dialéctica él mismo es capaz de producir el
futuro, s6lo entonces el presente, el presente como devenir se con-
vierte en presente suyo. Sélo el que esta llamado a producir el fu-
turoy quiere hacerlo puede verla verdad concreta del presente”.®

Cuando una comunidad se compromete colectivamente en un
proyecto, bien puede ocurrir que las motivaciones no sean las mis-
mas en todos los actores y que la coincidencia en el respaldo al
proyecto, que permite a un conjunto de hombres y mujeres mar-
char juntos hasta por largo tiempo, aparentemente se “desvanez-
ca”. Algunos de los actores, en la medida en que sus particulares
intereses han dejado de realizarse, quiza se reclamen traiciona-
dos antes que aceptar que su participacion en el proyecto bus-
caba los propios fines y exigiran una mezquina vuelta del pasado,
aunque en su desarrollo el proyecto les ofrezca, en tanto parte
de la comunidad, nuevas y superiores alternativas de realizacion.

Una sana conciencia histérica y un comprometido sentido de
comunidad nos llevaria a aceptar que somos parte de esa his-
toria y a responsabilizarnos, compartiéndolos, con sus aciertos
y errores, con sus virtudes y defectos, sentirnos parte de sus lo-
gros (por mas individuales que éstos parezcan) y parte de sus de-
ficiencias o equivocaciones.

El MAA, entonces, fue un proyecto que buscaba, en palabras del
propio Juan Angel Sanchez Palacios, varios objetivos: a) la inno-
vacién educativa, b) la cohesién de la comunidad de la Facultad en
torno de una idea de institucién surgida de los propios actores y ¢)
eficientizar, modernizar y mejorar la actividad académica de la
Facultad (cfr. entrevista realizada por nosotros).

En los documentos de preparacién de los cambios, y luego en otros
que durante el proceso se produjeron, se destacaba la intencién de

¢ Esta tltima cita es de Georg Lukacs y aparece al inicio del documento
titulado: “Modelo Académico Alternativo” (p. 5), en el que se contenia el
proyecto de que hablo en el articulo.
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“revisar y cuestionar profundamente los objetivos y fundamentos
de la vida institucional de la Facultad”, y se llegaba al planteamien-
to de que la Facultad habria de asumir, en el marco de una redefi-
nicién de sus objetivos, como su principal funcién, la académica y
que, manteniendo un alto nivel académico, habria de conseguir desa-
rrollar una conciencia de la funcién social de sus egresados y de “la
peculiaridad de ésta” (cfr. MAA).¢!

Tres documentos preparatorios: “Elementos para un diagnés-
tico”, de septiembre de 1982, firmado por Juan Angel Sanchez Pa-
lacios; “Anteproyecto de diagndstico institucional”, de abril de 1983,
firmado por una Comisién de la Junta Directiva, en la que figura, por
supuesto, Juan Angel Sanchez Palacios, y “Proyecto de Nueva Fa-
cultad. Modelo Académico Alternativo. Documento de base I”, de
junio de 1983 y firmado por el director, los secretarios y coordina-
dores de la Facultad y dos maestros mas, caracterizan el estado de
cosas de lo académico en la Facultad, mismo que era necesario cam-
biar, en los siguientes términos:

Una aproximacion superficial a los caracteres y rasgos més acu-
sados de todos los curricula de licenciatura en nuestra Facultad
nos muestra, /. Una pluralidad de objetivos no explicitados, no pre-
cisados, no jerarquizados, esto denota una yuxtaposicién de con-
cepciones incongruentes y hasta contradictorias y por tanto, una
ausencia total de planeacién. 2. Una falta total de coherencia en-
tre los fines, supuestos, del curriculo como totalidad y los objeti-
vos de cada asignatura.

[...Jun rasgo predominantemente enciclopedista, [...] también
el supuesto, no explicitado ni fundamentado, de que se “preparan”
profesores, aun cuando en los curricula no se incluya planeada
y cuidadosamente un nucleo de materias, que en verdad sirvan
para tal efecto (anteproyecto de diagnéstico institucional).

En “Elementos para un diagnéstico”, se dice:

La mayoria de los planes de estudios estdn organizados por cré-
ditos, lo que ha introducido una dispersién y una confusion, bas-
tante grave en algunos casos, a causa de la escasa orientacién que

! Documento “Proyecto de Nueva Facultad. Modelo Académico Alterna-
tivo. Documento de base I”. Junio de 1983, firmado por el director, los se-
cretarios y coordinadores del Colegio de la Facultad de Filosofia y Letras
de la UANL.
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se da a los estudiantes de como abordar los cursos, su secuen-
cia, continuidad, etcétera.

[...] ni la UANL, ni la Facultad cuentan con un programa de
formacién, actualizacion y promocién del personal docente [...]
la mayoria de los profesores [...] no han recibido especial prepa-
racion para el ejercicio de la docencia.

La libertad de catedra es [...] condicién indispensable para el
trabajo docente. [...] Sin embargo, esa libertad propicia amplia-
mente el individualismo del docente que lo hace refractario a inte-
grarse a las academias de la especialidad [...] y obstaculiza que los
programas analiticos y sintéticos puedan ser labor colectiva [...].

¢Qué hacer ante este panorama?: Ante la disyuntiva, [...] de co-
rregir, de enmendar cosas particulares o proponernos una solu-
cién radical, optamos por ésta: un proyecto para implantar una
nueva Facultad. No s6lo para dar soluciones a lo particularmente
irregular, sino de reformar y modificar; de modernizar y actualizar.
Nunca con pretensiones eficientistas (“Documento de presenta-
cién de los nuevos planes de estudio, aprobados por las instancias
formales correspondientes”, febrero de 1984 y firmado por 29 pro-
fesores, incluidos funcionarios).

¢De qué concepcidn partir? En ese mismo documento se afirma:

La reformulacion de objetivos que se plantea este nuevo modelo
de Facultad parte de [...] los siguientes criterios prioritarios:

-La integracién y coherencia de los fines educativos que nues-
tra Facultad se plantea partiendo de una fase formativa coman
a todas nuestras licenciaturas [...].

-La priorizacién de lo académico —sin absolutizarlo— aten-
diendo a necesidades reales presentes y/o futuras.

-La concepcién de lo académico como el ejercicio perma-
nente de traducir los fenémenos de nuestra realidad —en su en-
torno sociohistérico— en modelos teéricos nutridos por la PRAXIS
contemplada ésta como permanente punto de llegada.

Para la carrera de Filosofia, el MAA del Proyecto de Nueva Facul-
tad delineaba unos objetivos y un perfil del egresado que quedaba
definido en los siguientes términos:®?

©2 Perfil de egreso, basicamente surgido de reuniones de trabajo del co-
lectivo de profesores del Colegio de Filosofia, en las que participaban el
propio Juan Angel Sanchez Palacios, José Luis Méndez, César Rivera y, bus-
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Presupuestos de la carrera:

La filosofia es: 1) Una forma del pensamiento teérico que for-
mula proposiciones acerca de la realidad y problemas reales, desde
la perspectiva de unos sujetos, en el marco de su discurso sobre la
realidad, el hombre y las interacciones mutuas, y con reflexividad
critica, proposiciones que ademas de contener rasgos tedrico-cog-
noscitivos, constituyen propuestas susceptibles de aparecer como
guia y justificacién del comportamiento practico de los hom-
bres, en términos de sus deseos, aspiraciones e intereses; 2) una
reflexion acerca de los fundamentos, métodos, perspectivas e in-
tegracion del saber y la practica social; 3) una actividad humana
mediante la cual los hombres conciben su relaciéon consigo mis-
mos, con el mundo, con la naturaleza y sus relaciones entre si, y
4) la filosofia para poder ejercer los presupuestos bésicos de su
critica de los productos culturales debe situarse en un contexto
histérico determinado.

Perfil del egresado:

El egresado con base en una conciencia clara de la especifici-
dad de la filosofia y su papel tedrico-académico y social, deberé:

1) Poseer conocimiento acerca de los mas relevantes sistemas
filoséficos producidos a través de la historia, los problemas que
los ocuparon y las soluciones que postularon;

2) Conocer los instrumentos 16gicos y metodolégicos para la
produccién y reproduccion del conocimiento, su uso teérico y sus
limitaciones;

3) Tener la capacidad de ubicar, analizar y sopesar los secto-
res de la realidad actual en donde se genera la problemaética fi-
loséfica, asi como los sistemas filos6ficos contemporaneos que
se ocupan de ella;

4) Producir y reproducir con solvencia nuevas formas de ar-
ticulacién y organizacion de las instancias tedricas orientadas
al analisis critico y reflexivo de la realidad, a partir del dominio de
conceptos, categorias y su forma de articulacion; y

5) Asumir un comportamiento practico de amplia solidaridad,
comprension y apoyo humanista hacia la colectividad en que se
inserta y actiia (MAA,1983, cfr. nota 61).

cando la concertacién con el grupo de profesores que representaban el
pasado de la carrera, Nora Berumen de los Santos, Pedro Gomez Danés y
alguno otro, quizd Ana Maria Cardona o yo mismo, aunque yo participaba
bésicamente en el Colegio de Pedagogia.
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Igual que en el caso de Tomas Gonzalez de Luna, Juan Angel San-
chez Palacios buscé llevar sus propuestas de cambio maés alla de
la Facultad. En ese sentido, dos fueron los proyectos principales:
a) un Encuentro Nacional de Innovaciones Académicas, realizado
en la Facultad en 1984, con una gran participacién nacional e inter-
nacional, buscando presentar a otras instituciones la idea de cambio
en la ensenanza de la Filosofia y de las humanidades en general, y
b) la Asociacion Nacional de Escuelas de Filosofia, proyecto que no
cuajo sino hasta cuatro administraciones después, durante el pe-
riodo de José Reséndiz Balderas (2003-2009); este proyecto buscaba
colocar a la Facultad en una posicién de liderazgo nacional, por lo
que intencionadamente no incluia a la UNAM. Juan Angel Sanchez
Palacios dice: “Pues lo de Asociacién de Escuelas de Filosofia era
otro proyecto de Juan Angel”; lo que significa que tampoco era bien
recibido o apoyado por quienes le sucedieron en la administracion,
particularmente Bernardo Flores Flores, que lo siguié en el cargo.

En relacién con el Encuentro de Innovaciones y en general
del proyecto de buscar extender la idea de innovacién contenida en
el PNF-MAA, dice:

[...] (El propésito era impulsar la) “innovacién educativa”, porque
yo creo que cuando triunfé el movimiento por la autonomia en
el 69, la obligacién que teniamos todas las fuerzas triunfantes y
participantes en ese movimiento era ofrecer un modelo alterna-
tivo de universidad, no solamente a la gente que nos habian acom-
panado en el camino, que ademas muchos se iban a oponer, sino
un modelo alternativo que fuera a decirles (a todos los universi-
tarios y ala comunidad neolonesa): “miren, la izquierda revolucio-
naria comunista tiene esta visién de la universidad y les ofrece
a todos ustedes este modelo alternativo de universidad”, que (im-
plicaba) de cierto modo una orientacién antiautoritaria en fa-
vor de la democracia, independientemente del autoritarismo que
permeara también a muchos marxistas. Si, porque si luchdbamos
contra el statu guo, contra la aristocratizaciéon de la educacion
que representaban Fernandez y Elizondo® con el plan de cobrar
cuotas y etc., la obligacién nuestra hubiera sido [...] ofrecer y (opo-

0 Héctor Fernandez, rector de la UANL en los afios en que Eduardo Eli-
zondo era gobernador y se present6 el famoso “Plan Elizondo”, mediante el
cual se buscaba que los estudiantes cubrieran los costos de su educacién
mediante créditos educativos.
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nerle) a la derecha basaviana una actitud de busqueda de con-
sensos y prodemocrética.

Y ¢qué hicimos? Llego el poder, llegaron las posiciones admi-
nistrativas de poder, de dinero, y (con ellas) la corrupcién, y se fue
desmembrando; aparecieron los feudos de una y otra faccién y
nunca nadie pensé en eso (en la innovacién educativa). Enton-
ces yo si pensé cuando llegué a la direccién, y pues quise ofrecer
un modelo alternativo [...] estdbamos atentando en contra de una
serie de intereses creados y hasta un poco “tirando piedras al te-
chado de cristal”, cuando plantedbamos que los profesores ya no
los nombrara el director [...] y que hubiera evaluacion [...].

Esta parte de la entrevista refleja también las diferencias entre
el Proyecto de Nueva Facultad y su extensién hacia la reforma de la
universidad en general, con el proyecto de Tomas de Gonzélez de Lu-
na de conseguir que la universidad toda se comprometiera con la
visién marxista del mundo. Juan Angel dice: “[...] la oferta de la iz-
quierda a la Universidad seria: jtenemos que innovar!, pero lo aca-
démico debe tener un peso especifico mas importante”.

Sobre si el proyecto pudiera haberse extendido en el tiempo y si
hubiera podido extenderse a otras instituciones, comenta:

Creo que por principio de cuentas fue muy importante para el sta-
tu quo, para el establishment, para el Estado mexicano [...] vencer
a las fuerzas de oposicién y “borrarlas del mapa” y llevar esto has-
ta un extremo en el que el control politico ya no requiere de ac-
ciones, porque el polo de poder que pudiera haber servido, y que
sirvié en un momento dado de contrapeso, dejo de existir. Enton-
ces desaparece lo que es fundamental para una universidad: la
critica. (La universidad) ha caido en la autocensura. Y entonces,
de manera genérica, con ese control politico, el Estado mexicano
y sus apéndices, como la ANUIES y los que otorgan “la lana” recu-
peran las universidades [...] (aunque) todavia hay insurgencias
estudiantiles muy radicales, (por ejemplo) en Michoacan, [...] préac-
ticas de aquellos anos de toma de edificios y presiones [...] y lle-
vado hasta el extremo aberrante en la huelga del 99 (en la UNAM)
[...] Entonces, ése ha sido un campo propicio total para que el
Estado implemente sus politicas educativas, restdandole cada vez
mas autonomia a las universidades.

[...] Lo mas lamentable es que seguimos siendo estelares en la
simulacion. Porque si al fin de cuentas los organismos interna-
cionales nos dicen: “esto es lo que hay que hacer” y nosotros deci-
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mos: “si, de acuerdo”, y la SEP dice: “si, de acuerdo”, pero noso-
tros nos reservamos el derecho de hacerlo como mejor podamos:
cayendo en la simulacién. [...] y la gente preocupada y la que quiere
optimizar las cosas y corregir y meterse a reformador, pues an-
da “gritandole a la luna” [...] (Qué ha desaparecido de la univer-
sidad?: el debate de ideas, la posibilidad de disentir, la legitimidad
de una oposicién que critique, que disienta, que objete, que se or-
ganice, y hasta que haga cumplir la normatividad existente [...].

Sobre las condiciones institucionales para, habiendo dejado la
direccién, esos proyectos continuaran, Juan Angel reconoce que eran
practicamente nulas, que aun sin buscar repetir la historia, al térmi-
no de su gestién no pudo sino dedicarse a la docencia y “dejar ha-
cer” al nuevo director; al respecto nos comenta:

[...] Alo mejor si no hubiera sido director, las cosas hubieran sido
muy diferentes para mi, porque siempre he dicho que es mas
dificil ser ex director que director. Y yo con el antecedente de la
“pugna mortal” que tuve con mi antecesor, pues obviamente lo que
yo no queria era repetir la historia, pero me sucedié. En todo caso,
si habia yo adquirido una autoridad moral, pues ya no era la de
que el “manto sagrado” del Partido nos cubria y aportaba fuer-
zas con las lealtades de los que se quedaron después. [...] Porque
ahi operaba lo del presidencialismo: si ya fuiste presidente, ahora
te tienes que callar. Porque ademas por definicién no tienes nada
que decir, ya nada de lo que digas vale la pena [...].

Luego, la preocupacién por lo académico, que de alguna mane-
ra siempre fue algo que yo tuve, me llevé a un punto en el que me
encontré que si me preocupaba por mejorar mis cursos permanen-
temente o mis bibliografias, rectificar o ratificar, etc., pues era una
cosa que a nadie le importaba, [...] yo estaba obligado a tener
siempre una voz critica y disidente para la cual ya no habia lu-
gar y tampoco era posible volver a los “tiempos gloriosos”, por-
que eso ya no tenia sentido [...].

(Como profesor) yo [...] adopté como verdad profesional, la
profesionalidad del marxismo para ciertas cosas. [...] ¢Cémo tra-
ducir la informacién filoséfica y hacer posible una comprension
que permita no ensefar filosofia, sino ensefiar a filosofar? Y en-
sefiar a filosofar entonces implica [...] orientarse primero al asom-
bro, segundo a la reflexién y a la critica. A mi me parece que en el
fondo, la posibilidad de que hayan egresado centenares de licencia-
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dos en filosofia [...] buenos para ser jefes de seguridad de un ban-
co, para ser senadores o diputados, quiere decir que en el fondo
esos elementos subyacen a la gente que tiene la capacidad de ana-
lisis y de discernimiento, de aplicar la nocién de inteligencia que
maneja Morin, no como una facultad que unos tienen y otros
no, sino el toparse con un mundo en el que hay que tener la capa-
cidad de desentranarlo, desmenuzarlo, desglosarlo y volverlo a
armar y encontrar hasta donde podamos llegar, porque como el
texto El cosmos creativo,* tenemos que aceptar que mas alla de las
realidades, de las apariencias, nos topamos con que “[...] se ha
esfumado nuestra seguridad, con que ya han sido descubiertos
los fenémenos y caracteristicas fundamentales del universo[...]”.%

Como un dltimo elemento para la comprension del proyecto de
Juan Angel sobre qué habia de cambiar en la ensefianza de la fi-
losofia, recojo enseguida algunos fragmentos de la entrevista con
él, en los que se expresa acerca de lo que para él es la filosofia y el ser
fil6sofo. Dice:

¢Qué es un filé6sofo? Pues un filésofo es una persona que tiene una
determinada actitud ante la vida, ante la naturaleza, ante el mun-
do, ante la humanidad, que primordialmente lo lleva a ir mas
alla de la superficie de las cosas, a preguntarse por los origenes, a
tratar de indagar si se quiere los fundamentos dltimos de las co-
sas pero como con una especie de reto, por una parte al sentido
comun, un reto a las explicaciones que en general la cultura domi-
nante, o el sentido comtn o las opiniones, establecen, tratando de
profundizar y ampliar mucho a la hora de obtener las respuestas;
ahora que tiene mucho que ver con asumir las respuestas como
una nueva constelacion de valores [ ...] yo lo matizaria con el pun-
to de vista de Sanchez Vazquez, [...] él dice que hay que tener un
filosofia para andar por casa, o sea, la filosofia que uno adopta
como su forma de vivir, como su forma de valorar, como su forma
de interrogar, como su forma de conducirse con los demas, en-
tonces yo creo que es interesante para el filésofo, que el que sea
filésofo, que en un momento dado esté dispuesto a cambiar su
constelacion de valores, sus prejuicios, sus supuestos, por ir adop-
tando los que la informacién y su lectura filos6fica le van propor-

¢ Ervin Laszlo, El cosmos creativo. Hacia una ciencia unificada de la
materia, la vida y la mente, Barcelona, Kairos, 1996.
% Op. cit., p. 328.
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cionando y adoptarlos como sustitutos de los que tiene, como
dirfa Villoro, sobre la base de que son argumentos racionales que
tienen fundamento y que en un momento dado uno dice: bueno,
pues yo pensaba como Newton pero después de conocer a Eins-
tein pues yo me adapto a ese nuevo punto de vista, con todas las
implicaciones que tiene la relatividad.

[...] creo que la busqueda de certidumbres, como bien dice Rus-
sel, [...] es inatil, de algtin modo vale la pena resignarse a las incer-
tidumbres, [...] no resignarse, sino tomarlas con filosofia, en vez
de ser presa de cuentos de hadas o de ilusiones que provienen de
cuentos de hadas [...].

LA TRAMA DE LA NOVELA: LAS REFUNDACIONES
COMO “ASESINATO DEL PADRE”

De acuerdo con la historia que hasta aqui hemos contado, los plan-
teamientos de los refundadores buscaron siempre marcar una di-
ferencia, romper con aquellos que, sea que lo reconozcan o no los
refundadores, fueron sus “mentores”, aquellos que de un modo u
otro contribuyeron a la formacién de estos mismos criticos y a la
construccién de las expectativas expresadas por ellos en los nue-
vos proyectos.

No se trata de una relacién directa de paternidad; no se trata de
que estos “mentores” directa e intencionadamente les “inculcaron”
las nuevas expectativas. Severo Iglesias, por ejemplo, advierte que
“siempre tuvo buenos maestros y malos profesores” refiriéndose a
que en la biblioteca de la Facultad, los clasicos de la filosofia que
ahi se podian consultar y el ambiente de “escuela” que la institucién
configuraba, lo formaron; no reconoce como buenos profesores a
Rangel o a Basave, pero si a otros pocos; igual pasa con Juan Angel
Sanchez, que destaca la importancia de ciertos profesores en sus
preferencias disciplinarias; por mi parte, igual me quejé siempre de
la mayoria de los profesores, pero siempre he reconocido que los
companeros, algunos profesores, el ambiente de estudio y el debate
de ideas que existia en los pasillos y jardines de la Facultad, fueron
mi escuela principal.

Lo que esto significa es que no habria refundadores si no hubie-
ran existido fundadores e institucién, y que la refundacién sélo se
explica por la accién critica de algunos de los actores que, sin em-
bargo, no surgen de la nada, sino que eran parte de la institucién, su
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modelo y, de algtin modo, de su estilo, que es lo principalmente cri-
ticado.

LA HISTORIA POSTERIOR, (REORIENTACION
EN LA TAREA DE LA ENSENANZA DE LA FILOSOFIA?

El cierre de esta segunda fase de la segunda refundacién no con-
dujo a algo que pudiéramos llamar una “nueva refundacién”, no
hubo ya una nueva confrontacion en la que otras ideas aspiraran
a imponerse como modelo de la formacién en filosofia. Después del
Proyecto de Nueva Facultad, lo que ha tenido lugar es una especie
de proceso de reorientacién, quiza necesaria, de las finalidades ex-
presas de la carrera y del trabajo de sus profesores, para dirigirla
hacia una “profesionalizacién” de la filosofia y su ensefianza. Es de-
cir, y en cierto modo esto estaba presente también en el Modelo Aca-
démico Alternativo. La Facultad, vale decir sus administraciones
y sus profesores y alumnos, han orientado su quehacer hacia el ob-
jetivo de que la carrera obtenga reconocimiento de las instancias
acreditadoras de la educacién superior en el pais, por ser un progra-
ma que tiene profesores con un perfil adecuado a la idea de “Per-
fil Deseable Promep”, que tiene practicas, instalaciones y recursos
para la ensefianza que satisfagan los criterios de un “programa de
calidad” en el sentido de cumplimiento de estandares en todos los
elementos del proceso: objetivos, cargas académicas, pertinencia e
idoneidad de contenidos frente a los desarrollos del conocimientos
y sus aplicaciones en el mundo del trabajo; de pertinencia respec-
to a las demandas del mercado laboral, de eficiencia terminal y
cumplimiento de responsabilidades por parte de los actores, etc., to-
do lo cual mete al programa y a sus actores en una dinamica por
completo diferente y apartada de los fines o aspiraciones politicas
e ideoldgicas que antes inspiraron la tarea de ensenar filosofia.
Para algunos éste es un paso necesario y benéfico para la insti-
tucién y para sus actores, desliga la tarea de ensefiar de otras que,
ciertamente, le significaron un lastre en el pasado y posibilita una
transformacion que se alinea mas claramente con la idea de que la
educacion superior tiene como propdsito fundamental desarrollar
el conocimiento y hacer posible su aplicacion a la solucién de proble-
mas sociales y humanos destacados colectivamente como valiosos
por aquellos que han asumido, nacional e internacionalmente, la
tarea de definir la “educacién de calidad” y de establecer los estanda-
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res necesarios para acceder al reconocimiento de que se es parte
de esa manera de ensefiar y trabajar institucionalmente. La discu-
sién del valor de estas nuevas orientaciones ya no es objeto de es-
tudio en este trabajo.

Es probable, yo no tendria elementos ni para afirmarlo, ni para
negarlo, que entre los profesores o estudiantes, sea en grupo o en
lo individual, haya proyectos u orientaciones hacia una idea u otra
de la ensefianza y/o el ejercicio de la filosofia, pero es preciso decir
que ya no estoy en contacto con ellos. Lo que puedo decir es que,
a la distancia que significa no ser ya ni estudiante, ni profesor del
colegio, la impresién que tengo es que el interés actual de los direc-
tivos de la Facultad esta en hacer de la carrera un programa edu-
cativo con reconocimiento nacional e internacional y no impulsar
tal o cual idea de la filosofia y su ejercicio. Los cambios en el plan
de estudios que tuvieron lugar en 2001 y 2005, con motivo de las
adecuaciones surgidas de la introduccién del programa de Forma-
cién General Universitaria en todas las licenciaturas de la UANL, y
luego en 2005, basicamente de nombre de la carrera a “Licenciatu-
ra en Filosofia y Humanidades”, han tenido principalmente el pro-
posito de hacerla acreditable.

También es necesario decir que en los tltimos diez afos, en la
carrera, y dirfa que también en la Facultad, se ha mantenido lo fun-
damental del MAA, la estructura curricular de areas de conocimiento
y de una divisién entre saberes basicos generales y saberes teéri-
cos especificos de un campo, me parece que un poco por inercia,
un poco por reivindicacién de los objetivos que se planteaba el MAA
respecto a una formacién comprometida y sélidamente fundada
en nociones generales sobre las humanidades y la filosofia. Precisa-
mente por estos dias se esta haciendo rediseno de los planes de es-
tudios de todas las carreras, y uno de los asuntos a discutir es si se
mantendra, y para qué, un area basica comun; sin embargo el inte-
rés fundamental de los cambios en los nuevos redisefios es el de la
acreditabilidad de los programas.

CRONOLOGIA DE LOS PLANES DE ESTUDIO DE LA CARRERA.
UN APENDICE QUE QUIZA CONVENDRIA LEER ANTES DEL TEXTO

Desde su creacién, la licenciatura en Filosofia en la UANL ha teni-
do, por lo menos, cinco reformas sustanciales en sus planes de es-
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tudios. Dichas reformas reflejan —eso es lo que hemos tratado de
explicar— los cambios de orientacién habidos en la ensefianza de la
filosofia, motivados por cambios en la funcién social que se piensa
para sus egresados.

Desde 1950 hasta mediados de la década de los sesenta, época de
la fundacién de la carrera, estuvo vigente un plan de estudios anual
muy orientado al estudio de la historia de la filosofia y las discipli-
nas especulativas, asi como a la capacidad de la lectura en lenguas
clasicas e idiomas extranjeros. Asi lo muestra, en la siguiente pagi-
na, el expediente de un alumno que ingresé6 a la Facultad en 1950 y
egresé en 1955 (obtenido en la Secretaria Académica de la Facultad).

Como dijimos antes, este plan de estudios se orienta basicamen-
te a formar a un conocedor de la filosofia, con habilidades para leer
y manejar obras en lenguas clasicas y/o modernas para usarlas en la
ensefanza.

Hemos obtenido diversos expedientes de estudiantes que hicie-
ron la carrera entre 1960 y 1970, todavia dentro de la época de la fun-
dacién, y lo que observamos es la existencia de un plan anual en el
que hay, sin embargo, cambios en las asignaturas cursadas, lo que
puede deberse a los intereses o expectativas de los alumnos o a cam-
bios en el plan de estudios que no fueron debidamente registrados
por la administracién. La modificacién principal parece ser la intro-
duccién de seminarios de lecturas de textos, que buscaria motivar
la investigacion orientada a la produccién de ensayos en los temas
clasicos de la filosofia y, por otra parte, la incorporacién de mate-
rias de caracter pedagogico, orientadas a la formacion docente. Tam-
bién aparecen algunas adecuaciones modernizadoras respecto a la
reflexion sobre las disciplinas filoséficas y en el terreno de la forma-
cion social del alumno.

Al respecto, en el acta de la reunién del H. Consejo Universitario
del dia 12 de marzo de 1965, se asientan como reformas al plan de
estudios de la carrera las siguientes:

[...] Se ha procedido a elaborar un orden sistematico de ma-
terias, que no existia en el plan anterior, de acuerdo con la arti-
culacién misma que guardan dichas materias en la sistematica
general de la Filosofia. En segundo afio se estudiara Logica, Teo-
ria del Conocimiento, Historia de la Filosofia I; en tercer afio se
cursara Metafisica, Etica, Historia de la Filosofia II y Antropolo-
gia Filoséfica; en cuarto afo se impartira Historia de la Filosofia
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111, Filosofia de la Ciencia y Estética; por ultimo, en quinto afio
se estudiara Filosofia de la Historia, Filosofia de la Religién y Teo-
ria Pedagégica y Didactica de la Filosofia. Se mantiene el mismo
orden por lo que respecta a las Lenguas modernas y a las Lenguas
clasicas. Se conservan, ademas, los dos seminarios existentes. [...]
La Etica y la Estética que se han venido impartiendo juntas en un
solo afo, se separan en el presente plan, para impartirse, respec-
tivamente, en tercero y cuarto afio. La Psicologia, la Filosofia de
la Ciencia y la Filosofia de la Religion que figuraban como ma-
terias optativas, se han colocado sisteméticamente, como mate-
rias regulares del plan de estudios, en primero, cuarto y quinto
afio respectivamente (Acta de la sesiéon del H. Consejo Universi-
tario).

A partir de los afios setenta, segiin lo hemos confirmado antes,
se establecen planes semestrales en los que ya han desaparecido las
lenguas clasicas y las disciplinas especulativas y se introducen asig-
naturas que reflejan temas y preocupaciones mas contemporaneas;
asi lo confirma un acuerdo de Junta Directiva del 9 de julio de 1974,
en el que ademas se da cuenta de que se ha incorporado un Area de
Seminarios de Especializacién. Con esa fecha se introduce también
el sistema de créditos y la separacién entre materias basicas, obli-
gatorias y optativas, 14 materias obligatorias seriadas, 12 materias
obligatorias no seriadas, 14 materias optativas y cuatro seminarios de
investigacion, quedando el plan de estudios como sigue:

El catalogo de seminarios y materias optativas incluia los siguien-
tes: Seminario de Filosofia Latinoamericana, Seminario de Filosofia
de Marx, Seminario de Problemas de Légica, Seminario de Onto-
logia Contemporénea, Filosofia en México, Filosofia de lo Social,
Axiologia, Antropologia Filoséfica, Filosofia de la Religion, Filosofia
de la Politica, Filosofia del Lenguaje y Filosofia del Derecho.

Como hemos dicho antes, desafortunadamente no hay datos so-
bre lo sucedido entre 1971y 1972, época de la primera refundacién y
en la que se realiz, al menos, un cambio al plan de estudios. Es claro
que el acta de Junta Directiva que recogemos en el parrafo anterior
se ubica en la época de la segunda refundacién, con Tomas Gonza-
lez de Luna como director. De este plan de estudios pudiera decir-
se que ha atenuado el peso de la formacién en y para la docencia,
y que se han introducido otras, sobre todo entre las optativas, que
apuntan a la produccién de ensayos en campos mas conectados a
los problemas sociales, es decir que se propone abiertamente formar
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para la participacién social, con énfasis en la perspectiva marxista
de las cosas. Este plan de estudios se mantiene hasta la reforma con-
tenida en la segunda fase de la segunda refundacién, en 1984, ya
con Juan Angel Sanchez como director reelecto.

A partir de 1984 entra en funcionamiento el plan de estudios que
resulta de las negociaciones para hacer posible el MAA; este plan
estuvo vigente hasta 2001. Se componia de dos grandes areas de co-
nocimiento: un area basica comun a todas las licenciaturas de la Fa-
cultad, y un area tedrico-instrumental especifica de la carrera: la
primera comprendia los primeros tres semestres de la carrera y la se-
gunda comprendia del cuarto al décimo semestre.

Una primera impresion respecto a los objetivos y el perfil del
egresado muestra que en el MAA, el proceso de formacién en la ca-
rrera, al menos en lo formal, concede un peso mayor a la formacién
de actitudes de critica y transformacion social y a la formacién para
la investigacién.

El Area Basica Comtn constituia un espacio de formacién basica
con la pretensién de desarrollar en el alumno una visién integral
del hombre, la sociedad y la cultura como objetos de conocimien-
to comunes a todas las licenciaturas, y otorgarle una fundamenta-
cién instrumental-metodolégica y conceptual que le permitieran,
a partir del cuarto semestre, abordar los problemas especificos de
la filosofia.

Como expresion de estos propoésitos, el Area Basica Comun se
integraba con tres lineas curriculares:

Modelo Académico Alternativo: Licenciatura en Filosofia
Area Basica Comun

Linea curricula Asignaturas
Instrumental | Hermenéutica | Lenguaje y Légica
Metodolégica |y Expresion Razonamiento | y Epistemologia
Lingtistica I
y 1T
Conceptos Historia Persona Seminario de
fundamentales | de la Cultura |y Sociedad Problemas
Occidental Iy1I Contemporaneos
IyIl LIy Il
Comple- Lengua Tres talleres de Apoyo Educativo
mentaria Extranjera y Consolidacién de la Eleccion
I, Iy III Profesional
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El Area Tedrico-Instrumental comprendia seis areas de conoci-
miento que son:

Areas de conocimiento Asignaturas
Area de Historia Historia de la Filosofia Griega
de la Filosofia 1y II, Filosofia Medieval y

del Renacimiento, Filosofia Moderna
y Filosofia Contemporéanea

Area de Problemas Antropologia Filoséfica Iy II, Ontologia,
Filoséficos Etica Iy II, Estética y Axiologia
Fundamentales

Area de Teoria Teoria del conocimiento, Metodologia,
del Conocimiento Filosofia de la Ciencia I y Il y Teoria

de la Tecnologia

Area de Filosofia Filosofia de la Historia, Filosofia

de la Sociedad de la Sociedad y la Politica, Teoria de

y la Politica las Ideologias y Sociologia de las
Ciencias

Area de Instrumentacién | Instrumentacién Metodolégica Iy II
Metodolbgica

Area de Seminarios Seminarios optativos
de investigacién

La historia posterior del plan de estudios de la carrera ha sido
la de una sucesién de modificaciones que ya no son objeto de este
estudio, pero que consistieron mas o menos en lo siguiente: en 2001
se incorpora a todas las carreras de la UANL el Programa de Estu-
dios Generales, luego llamado Programa de Formacién General Uni-
versitaria; ese programa modifica el plan de estudios, eliminando
asignaturas para hacer “espacio” a los estudios generales. En 2004
02005 se produce una nueva reforma al plan de estudios y al nom-
bre de la carrera, con la intencién de hacer acreditable el progra-
ma, dado que llevaba 20 o més afios sin poder ir mas alla del nivel
de acreditaciéon mas bajo en términos de los criterios de los Comi-
tés Interinstitucionales de Evaluacion de la Educacién Superior
(CIEES). El nombre se cambia a “Licenciatura en Filosofia y Hu-
manidades”. Con ese nuevo nombre y plan de estudios alcanza el
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reconocimiento de CIEES, en el nivel I, el mas alto. Actualmente se
trabaja en adecuaciones y cambios al plan de estudios que le per-
mitan conservar ese reconocimiento y obtener, ademas, uno interna-
cional como programa de clase mundial.
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INVENTARIO DE LA FILOSOFIA EN NUEVO LEON:
¢REPRODUCCION O INNOVACION
DEL DISCURSO FILOSOFICO?

Rolando Picos Bovio

La filosofia no puede cambiar el mundo de las
necesidades. Puede cambiar el mundo en tanto
que es propiamente humano, y hasta donde al-
cance el poder de la palabra: puede cambiar a los
hombres formando su manera de ser.

Eduardo Nicol, El porvenir de la filosofia

La historia de la Universidad Auténoma de Nuevo Leén se encuen-
tra ligada, en sus origenes, al sentido humanista que animé su
fundacién en 1933, a consecuencia, entre otros muchos factores,
del despegue industrial y el consecuente crecimiento demografi-
co de la ciudad de Monterrey, que la fue perfilando como uno de los
mas importantes centros urbanos de México.

El desarrollo alcanzado en la regién noreste del pais fue el de-
tonante de las primeras empresas culturales del siglo XX en el esta-
do, cuyos antecedentes se remontan, segiin consigna la Semmblanza
histérica de la UANL, a: “[...] las aulas del Real y Tridentino Colegio
Seminario de Monterrey del siglo XVIII y a los centros de altos es-
tudios del siglo XIX como la Escuela de Medicina fundada por el
ilustre doctor José Eleuterio Gonzalez, “Gonzalitos”, la Escuela de
Jurisprudencia y el Colegio Civil.! Estas dieron origen primero a la
Universidad de Nuevo Leén y diez afios més tarde al Instituto Tec-
nolégico y de Estudios Superiores de Monterrey (ITESM).

Técnica y cultura, entendida en principio como parte de los va-
lores liberales de la formacion universitaria, aparecieron asociadas

V Semblanza histérica de la UANL, documento electrénico, disponible en
<http://www.uanl.mx/universidad/antecedentes/historia.html>, consultado
el 5 de marzo de 2013.
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como parte del proyecto que llevé en pocas décadas al estado a asu-
mir una posicién de liderazgo productivo en el pais, hecho al que
contribuy6 notable y estratégicamente su vecindad geogréfica con
Estados Unidos y los fuertes lazos que, desde el contexto regional
se habian desarrollado, mas alla de los limites de la frontera, desde
el siglo XIX.

El trabajo que desarrollamos en este estudio corresponde a los
resultados de la primera etapa del proyecto “Inventario de la filoso-
fia nuevoleonesa, corrientes, autores, trayectorias”, registrado como
proyecto del Programa de Apoyo a la Investigacion Cientifica y Tec-
nolégica (PAICYT) de la Universidad Auténoma de Nuevo Leén. El
objetivo de esta investigacion pretende una aproximacién a esa his-
toria a través de tres ejes o estrategias teérico-metodolégicas: la pri-
mera se relaciona con la recopilacién de testimonios biograficos y
entrevistas a fil6sofos, escritores y pensadores nuevoleoneses o radi-
cados en Nuevo Ledn destacados por su produccioén o por su tra-
yectoria filoséfica; el segundo eje plantea, a través de un minucioso
trabajo de archivo, la recuperacion y el encuadre sociohistérico de
la produccion filoséfica nuevoleonesa escrita en libros, revistas y otras
publicaciones en los catdlogos bibliograficos de la Universidad Auté-
noma de Nuevo Ledn y en otras instituciones universitarias en el
periodo antes referido. Los dos procesos enunciados confluyen en
el andlisis de formaciones, influencias y corrientes filos6ficas mas
representativas en el ambiente intelectual regiomontano desde los
inicios del siglo XX hasta la primera década del siglo XXI. Durante
ese periodo se pretenden establecer elementos objetivos que nos lleven
a comprender hasta dénde, desde la formacién universitaria, se ge-
neran elementos de reproduccién o innovacién del discurso filoséfico
en la UANL, cudles son sus vias de transmisién y sus obstaculos mas
evidentes.

Nuestro proyecto de investigacion, concebido en varias fases de
desarrollo, se presenta como un trabajo inédito de recuperacion de la
pluralidad de la reflexion filoséfica que se ha desarrollado en la en-
tidad a través de su historia, y con ello busca marcar, ademas de su
peso especifico en el devenir de la cultura en la entidad, las aporta-
ciones en su desarrollo sociopolitico e histérico. No sélo se pretende
recuperar la historicidad especifica de la filosofia en Nuevo Leon,
sino ademas, al analizar su evolucion, ser un antecedente teérico que
permita detectar sus principales problematicas tanto en los aspec-
tos de formacién académica como de difusién, elementos que sir-
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ven para explicar su presente y también su porvenir en los tiempos
marcados por la competencia global.

En la organizacion de este escrito abordamos tres ejes interpre-
tativos en los que se encuadra la practica y difusién de la filosofia
como disciplina: el primero refiere el horizonte humanista de la
fundacién de la Universidad Auténoma de Nuevo Leén y su devenir
en el modelo universitario contemporaneo; el segundo momento
describe en términos generales algunas claves desde las cuales se
puede conceptualizar la presencia de la filosofia como disciplina uni-
versitaria de formacién profesional. Por tltimo, a partir del traba-
jo de campo se recuperan las experiencias, sentidos y definiciones
que sobre la filosofia y sus vertientes de docencia e investigacién
describen profesores e investigadores que conforman el corpus ini-
cial de la primera etapa del “Inventario de la filosofia nuevoleonesa”.

LA UANL, EL HUMANISMO COMO DISCURSO FUNDANTE

Alo largo de més de 80 anos de su existencia, junto a la creacién y
promocion de las disciplinas tradicionales de formacioén (medicina,
ingenieria, leyes y administracién) ligadas al aparato productivo y
juridico-politico del estado, la UANL ha reivindicado en su modelo
formativo la ensefianza de carreras “humanisticas” y su profesiona-
lizacién, lo que vale decir la formacién de recursos especializados
en esta area de competencia para integrarse en un mercado laboral
determinado.

El proyecto humanista universitario se cristaliza en 1951 en la
fundacion de la Facultad de Filosofia y Letras (FFyL) como centro edu-
cativo promotor del saber de las humanidades y de las ciencias so-
ciales. A través de su historia, la Facultad de Filosofia y Letras ha
experimentado diferentes etapas de construccién de dicho proyec-
to con avances, retrocesos, fundaciones y refundaciones de sus areas
curriculares, generando en ese devenir una identidad propia en el
contexto cultural nuevoleonés.

Hasta la fundacién de la Facultad de Filosofia y Letras, ademés de
las actividades de la llamada Escuela de Verano (1946) de la Univer-
sidad de Nuevo Le6n,? que influyeron notablemente en su aparicion,

2 La Escuela de Verano de la Universidad de Nuevo Leén fue un proyecto
cultural impulsado por Raul Rangel Frias a través del Departamento de
Accién Social Universitaria dirigido por el profesor Francisco M. Zertuche.
Su labor inicia el 22 de julio de 1946, cuando se ofrecen los primeros cursos
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los centros del humanismo universitario se vinculan a las llamadas
carreras liberales, en particular a la labor de profesores formados en
las filas del Derecho, y en menor medida a la medicina y las ciencias
exactas.

Ligado al cultivo de las letras y la filosofia, el antecedente mas
notable de lo que podemos identificar como “humanismo universi-
tario” es claramente perceptible en las obras y trayectorias de Alfon-
so Reyes y Ratl Rangel Frias. Ambos intelectuales representan el
impulso de la cultura nuevoleonesa, que se materializa en la misién
de la universidad concebida como espacio de formacién de la iden-
tidad humana. Anima en ellos acaso la misién que Ortega y Gasset
concede a la universidad de ser un espacio generador de cultura
y, con ello, de un humanismo actuante.?

El humanismo de Rangel Frias es consustancial al papel que le
adjudica a la universidad, lejano de un papel instrumental o mera-
mente reproductivo de la vida social: “Siempre he pensado que el
tesoro mas preciado, la misién verdadera de la institucién univer-
sitaria, consiste en proveer a los hombres de un sentido de la vida,
antes que de unas armas con las cuales realizar provechos propios
y ajenos”.* A este objetivo, afirmara convencido, contribuyen las hu-
manidades, que se convierten en la base del conocimiento y de la
actitud del universitario.

Adelantandose con mucho al giro neoliberal y eficientista que
experimenta hoy la universidad contemporanea, Rangel Frias per-
tenece a una generacion de universitarios que fue capaz, en su mo-

de verano en diferentes dreas del conocimiento por parte de profesores de
la Universidad de Nuevo Leén. Como antecedente de su fundacion, la uni-
versidad impartié diferentes seminarios y cursillos libres a cargo de intelec-
tuales mexicanos y espafoles como Alfonso Reyes, José Gaos, Juan David
Garcia Bacca, el poeta Le6n Felipe y Justino Ferndndez, entre otras perso-
nalidades.

3 Cfr. José Ortega y Gasset, “Mision de la Universidad”, en El libro de las
misiones, Buenos Aires, Espasa Calpe, Coleccion Austral, 1942.

4 En el mismo escrito abunda: “[...] Siempre he creido que la cultura,
en la cual esti el aliento de la misién universitaria es una corriente, un
espiritu, una fuerza que presta alma a los procedimientos técnicos, a los
medios de adiestramiento, a las capacidades —a que también provee la
universidad— pero frente a los cuales recoge y conserva su substancia de
humanidad”. Raul Rangel Frias, “Palabras finales de un rector”, en Uni-
versidad, Humanismo y Politica, Monterrey, UANL, Lecturas universitarias,
2005, p. 26.
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mento, de cuestionar, de criticar el proyecto de una universidad
cuyos intereses formativos esenciales consisten en adaptar al suje-
to a la sociedad, a sus normas y a las reglas que privan en el campo
laboral. Asi, al revisar las deficiencias mas notables de la educacién
universitaria en la vinculacién entre la vida social y la propia uni-
versidad, por la cual se expresa la accién e influencia de sus propios
egresados en la comunidad, Rangel Frias destaca el perfil conser-
vador de muchos de éstos:

¢A dénde desembocan las generaciones universitarias y cudl es
el grado de influencia que van a desarrollar en medio de su acti-
vidad? Salvo ejemplos aislados, el destino de los profesionales
es el de la subordinacion intelectual a procedimientos de trabajo,
a formas de organizacion y a estados sociales de conciencia ab-
solutamente desconocidos que superan su equipo de conocimien-
to y le imponen un nuevo esfuerzo de adaptacion [...].°

Rangel Frias apela en su tiempo a una reforma universitaria, a
una reforma de los estudios universitarios que dejen de lado el “inte-
lectualismo abstracto” que se reduce a una técnica la formacion. La
universidad y el humanismo representan, en su perspectiva, una con-
ciencia organica del sujeto, contraria a la distribucién del conoci-
miento segmentado, especializado. A propésito, escribe en Armas y
Letras (1945): “A una universidad en reposo y partida en segmentos,
habra que transformarla en articulada unidad viviente, que resta-
blezca a favor de las influencias conscientes el desequilibrio pro-
vocado por los factores irracionales en la existencia individual y
social”.® Se puede concluir que para Rangel Frias el humanismo, en
particular el universitario, s6lo es en la medida en que es actuante,
que transforma la conciencia y la accién de quien se forma como
hombre, o mas bien, como ser humano en su sentido mas universal
y particular. Tal es la misién a la que debe contribuir la UANL.

Otro personaje fundamental en la aparicién y desarrollo del hu-
manismo universitario, por su iconicidad y presencia permanente,
es el escritor y helenista Alfonso Reyes. En la figura del escritor, tra-
ductor y diplomético regiomontano, figura preeminente del Ateneo
de la Juventud, que promueve a inicios del siglo XX la renovacién de
la cultura mexicana junto a personajes como Alfonso Caso y José

5 Ibid., p. 15.
s Ibid., p. 19.
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Vasconcelos, se sintetiza a su vez un pensamiento que, nutrido por
el amplio conocimiento de la cultura clasica en su vertiente literaria
y filoséfica (alusiva al mundo griego y helénico), se expresa al mis-
mo tiempo una proyeccion filoséfica del hombre de su tiempo y de
su circunstancia.

La presencia de Reyes en la UANL es permanente y de cierta for-
ma ritual. Sulegado parece justificarlo: una obra literaria universal
que, a decir de Alfonso Rangel Guerra, se encuentra entrelazada
a la historia de la universidad en la medida en que Reyes es, desde
su lejana embajada, uno de los promotores mas entusiastas de la
fundacién de la Universidad de Nuevo Leén:

[...] para mi estan ligadas las figuras de Reyes y la presencia de
la universidad y asi las he entendido siempre porque Alfonso Re-
yes fue uno de los pilares que hizo posible la fundacién de la uni-
versidad en el afio 33. Recordemos el Voto por la universidad del
norte, texto que escribié desde su embajada en Rio de Janeiro,
Brasil, y pues toda la obra completa de Reyes es propiamente una
lectura abierta al mundo y a la sabiduria y al entendimiento de las
cosas humanas y no humanas [...].”

El propio Rangel Guerra ha explorado en otro escrito el sentido
del humanismo filoséfico de Reyes. El humanismo, afirma en An-
drenio. Petfiles del hombre, es, sobre todo, una actitud en beneficio de
los demads que sélo puede cumplirse en libertad, en la mas comple-
ta libertad del espiritu.® Tal es la condicién a la que abona la mi-
sién de la universidad. Rafael Moreno y Montes de Oca no ha dudado
en catalogar la linea de pensamiento de Alfonso Reyes como la pro-
pia de un “humanismo pedagégico”.’

En Voto por la universidad del Norte (1933), Alfonso Reyes forja
dicho humanismo como proyecto y vocacién que le da sentido a la
universidad publica. La universidad no sélo representa, en nuestras
tierras regiomontanas, la salvaguarda de la cultura nacional en la
frontera. Su mision histérica de construccién y defensa de una iden-

7 Cfr. Entrevista a Alfonso Rangel Guerra, en la presente edicién.

8 Cfr. Alfonso Rangel Guerra, “La vision filosofica del hombre en Alfon-
so Reyes”, en Rolando Picos Bovio (coord.), Filosofia y tradicion, Monterrey,
UANL/UAZ, 2011.

° Cfr. Rafael Moreno y Montes de Oca, El humanismo mexicano, lineas
y tendencias, México, Facultad de Filosofia y Letras-UNAM, 1999.
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tidad no puede ser edificada, empero, sobre las bases de un proyec-
to desorganizado y confuso, como en el viejo proyecto positivista o
de un falso nacionalismo. Asi, subraya:

[...] Que no sera la ciega agresividad, que no sera el vano sen-
timentalismo, ni tampoco los precipitados casuales de un régi-
men escolar hecho a pedazos, quienes nos protejan, sino sélo el
conocimiento y la voluntad educada y rectificada, sélo un siste-
ma de principios y acciones bien escogidos y armonizados. Un ser
se define, y también se pierde, por sus contornos; y esta epidermis
de la frontera debe ser cuidadosamente sensibilizada e irrigada
por la cultura para que ejerza con normalidad, eficacia y simpatia
sus complejas funciones respiratorias y de relacién con el no yo.'*

Contrario a los dictados de la razén técnica que denuncia Hei-
degger como el signo de la modernidad, la universidad, en la con-
cepcién de Reyes, implica el desarrollo de los fundamentos de una
técnica que siempre se encuentra subordinada a la cultura: “[...] La
creacion de nuestra Universidad significa un cambio de acento en
la atencién publica: la cultura, que antes crecia como al lado, pa-
sard a constituir el nicleo, el meollo. La organizacién escolar dara
el armazon, y en ella se trabaran como derivaciones indispensables
todas las demas actividades técnicas, la circulacién del comercio y
aun los entreactos de la vida mundana [...]”.!' La cultura sustenta
la libertad que es el subsuelo del humanismo: “[...] la libertad del
espiritu y del intelecto en el méas amplio y cabal sentido, la perfec-
ta independencia ante todo intento por subordinar la investigacién
de la verdad a cualquier otro orden de intereses [...]"."

La universidad, que representa lo universal, no se contrapone a
la nacién: “[...] la ciencia no puede tener patria. Pero incurre en una
confusién lamentable quien se figura que por eso s6lo la Universidad
y la Nacién se contraponen. Cuanto enaltezca y mejore a un grupo
humano lo enaltece y mejora en su condicién nacional”.!?

10 Alfonso Reyes, “Voto por la Universidad del Norte”, en El vendedor de
felicidad. Alfonso Reyes en Vida Universitaria, Monterrey, UANL, 2006, p. 58.

1 Ibid., p. 60.

12 Alfonso Reyes, Obras completas, tomo XX: Rescoldo de Grecia; la filo-
sofia helenistica, Andrenio: perfiles del hombre, Cartilla Moral, México, Fon-
do de Cultura Econémica, 2000, p. 404.

13 Alfonso Reyes, “Voto por la Universidad del Norte”, op. cit., p. 65.
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El humanismo universitario prefigurado en los fundamentos de la
creacion de la Universidad del Norte tiene ademas, para Reyes, un
fin superior, ético y politico al mismo tiempo, un elemento que ele-
va el espiritu. Un humanismo, subraya el escritor “preocupado —y
con razén— por resolver la circunstancia de su convivencia con el
hombre”, que trascienda el antiguo humanismo de cultura literaria
o el humanismo positivista hecho de cultura cientifica. El humanis-
mo que propugna Reyes es ético en cuanto procura la formacién de
una nueva cultura politica; es decir, a nuevos tipos de relacién entre
los miembros de la civitas. Los fines de la universidad no se encuen-
tran en reproducir los vicios de la sociedad, sino en contribuir a
desterrarlos de la comunidad; es decir, en educar, en su sentido mas
amplio, y a la vez mas concreto, a la sociedad:

Seria el orgullo de la Universidad de mi tierra, [escribe Reyes]
[...] el dar por primera vez asilo a un programa amplio y cabal de
cultura politica. [...] Sélo la cultura politica puede precavernos,
hasta donde ella admite ser objeto de ciencia y de estudio desinte-
resado. “Cultura” y no “barbarie”. Los timoratos han de convencer-
se de que no les queda mas salida que ir cediendo a las novedades
de que el tiempo viene cargado. La cultura quiere alumbrar por
igual a todos los hombres —y este todos-los-hombres— lleva en
si el postulado politico. Oigan los que saben oir, hagan los que sa-
ben hacer: la cultura debe ser popular y nadie tuerza mis palabras
ni piense que he dicho demagoégica.'*

Representantes de una generacion con visién humanista, donde
también destacan los nombres de Eduardo Aguirre Pequefio, José
Alvarado, Francisco M. Zertuche y Eduardo Livas, fundadores y ani-
madores del proyecto universitario, Ratl Rangel Frias y Alfonso Re-
yes personifican el proyecto que sintetiza una visién de universidad
encaminada a la generacion de un ethos liberal, ilustrado y progre-
sista que acomparia el devenir histérico de la Universidad Auténo-
ma de Nuevo Leén a ocho décadas de su fundacion. En ese proceso
interesa conocer cudl fue el papel que cumplieron los estudios y
ensenanzas filoséficas enmarcadas en el espiritu de ese humanismo
fundante; en qué medida el proyecto original de universidad se fue
modificando hasta llegar a los tiempos presentes.

4 Ibid., p. 68.
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El humanismo permanecié como parte de los ideales formativos
de la universidad moderna en su expresion de universalismo y de
utopia comunitaria. De apuesta por la civitas para lograr una so-
ciedad vinculada a la razén y a la felicidad de sus integrantes. La
apuesta, sabemos, fracasé. La “derrota” moderna da paso a la era
de la tecnociencia y del “fin de las ideologias”; se caracteriza, en el
discurso posmoderno, por su antihumanismo, racionalidad, instru-
mentalidad (Habermas) y pragmatismo de la verdad (relativismo
epistemoldgico), conjunto de principios que a fin de cuentas des-
dibujan el viejo humanismo fundante de la universidad moderna
y, como tal, la concepcion de las finalidades del proyecto educativo,
sus contenidos y metodologias.

En ese transito histérico e ideolégico cabe asimismo preguntar-
se, conceptualizando a la filosofia como una disciplina del campo
de las humanidades, ¢qué lugar tiene el humanismo en el proyecto
educativo neoliberal (dimension teérica) y cémo se justifica su in-
clusién en la universidad contemporanea (dimension practica)?; ¢cuél
ha sido entonces el derrotero del humanismo universitario y qué
funcién ha cumplido en él la difusién, ensefianza y formacion filo-
s6fica en la UANL?; ¢cudles son, considerado el nuevo contexto, los
escenarios factibles para la filosofia y las humanidades?

En el siguiente apartado intentaremos caracterizar, acorde con
los objetivos de nuestra investigacion, el segmento propio de la filo-
sofia como disciplina formativa, en la experiencia concreta de la
Facultad de Filosofia y Letras, partiendo de los testimonios de sus
protagonistas, en este caso los maestros de distintas generaciones que,
a partir de sus experiencias, configuran el diagndstico de su estado
actual, sus aportes al conocimiento humanistico en el devenir de
la propia historia de la UANL, lo mismo que sus dificultades, retos y
expectativas.

LA FILOSOFIA COMO SABER PROFESIONAL

Actualmente la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad Au-
ténoma de Nuevo Ledn desarrolla programas formativos, en el nivel
licenciatura, en las areas de la filosofia, las letras mexicanas, la his-
toria, la pedagogia, las ciencias del lenguaje, las ciencias de la infor-
macion y la sociologia. Ademas de contar con un reconocido centro
de idiomas y una escuela de teatro, la Facultad de Filosofia ofrece
diferentes programas de posgrado (maestrias y doctorado), con én-
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fasis en la formacién de investigadores en el campo del horizonte
amplio, y en ocasiones impreciso y confuso, de las humanidades.

A poco més de seis décadas de su existencia como disciplina pro-
fesional en la universidad, la filosofia, reivindicada discursivamente
en el humanismo universitario, ha trazado un devenir en el que
la formacién de sus estudiantes, el caracter de la docencia de sus
maestros, la investigacion y la (escasa) produccién filoséfica, si bien
reciben la influencia de las grandes corrientes de la filosofia pre-
sentes en México en distintos periodos histéricos (fenomenologia,
filosofia analitica, marxismo, etc.), aspecto que ha detallado con
detenimiento Gabriel Vargas Lozano," se encuentran ligadas a condi-
ciones sociales, culturales e ideoldgicas particulares del norte del
pais, que inciden en sus modelos de ensefianza y en el caracter de su
practica profesional pasada y presente. De este modo se puede esta-
blecer, de entrada, una relacién entre las finalidades curriculares de
los programas de filosofia, sus condiciones operativas y los resultados
obtenidos en ese proceso.

En México, las variables de la formacion filoséfica son heterogé-
neas, la experiencia es diversa y las causas de sus particularidades,
multiples; en ellas intervienen factores de indole politico, ideolégico,
social y cultural que determinan los modos de concebir la formacién
filosofica y el lugar que ocupa su ensefianza tanto en la estructura uni-
versitaria como en el entorno social. Las escuelas de filosofia del pais
han conocido diversas etapas de florecimiento y otras de decadencia
que al mismo tiempo son reflejo de tales circunstancias. Hoy, sin em-
bargo, como sefiala De la Torre (2004), la universidad, y con ella la
filosofia, se encuentra en el entrecruce del humanismo y la com-
petitividad, circunstancia propia del discurso educativo neoliberal.'®

15 Cfr. Gabriel Vargas Lozano, Inventario de la filosofia mexicana en el
siglo XX, México, Centro de Documentacién en Filosofia Latinoamericana
e Ibérica (Cefilibe), Universidad Auténoma Metropolitana, versiéon digital
disponible en <http://csh.izt.uam.mx/cen_doc/cefilibe/interactivo.htmls.

16 Para De la Torre el nuevo discurso en que se concreta el “proyecto neo-
liberal de la sociedad competitiva” implica y enfatiza: “La autonomia de
las instituciones como comunidades académicas y profesionales y su orien-
tacion definitiva en torno al objetivo de conseguir niveles de excelencia en
el dominio de los objetos de conocimiento y en el desarrollo de valores,
habilidades y actitudes competitivas para los mercados de trabajo consti-
tuidos [...] [por otra parte] La autoconcepcion de los sujetos de la educaciéon
como miembros de las mencionadas comunidades académicas y no como
ciudadanos en formacion, y de la responsabilidad social de las instituciones
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El cambio educativo que acompafia la redefinicién de las priori-
dades sociales de formacion en el contexto de la globalizacion neo-
liberal no es ajeno a la filosofia. Por el contrario, a fin de permanecer
como disciplina universitaria, se le exige una justificacién de sus sa-
beres y competencias acompafiada de una renovacion de sus mé-
todos. Al mismo tiempo, en los espacios universitarios de formacién
se le exige visualizar con mayor claridad y desde el punto de vista de
las nuevas politicas educativas, un sentido de utilidad social ligado al
desarrollo de una profesién, acorde con la ideologia posmoderna
que sustenta el cambio educativo. Se trata entonces:

[...] de orientar los procesos de formacién de profesionales ha-
ciendo de ellos un medio para el apuntalamiento de la articulacion
de nuestra economia y nuestra cultura a los parametros y estanda-
res internacionales del mundo globalizado.!”

La transformacion de las concepciones de la formacién que impli-
ca el cambio educativo neoliberal abre varias interrogantes que a su
vez son referentes para analizar los modelos tradicionales y moder-
nos de la formacion, particularmente: ¢hacia déonde se han dirigido
los modelos formativos de la filosofia en la universidad mexicana?
¢Sobre qué valores y concepciones de la verdad se han fundamen-
tado? ¢Cuél es, en medio de esos cambios histéricos, conceptuales
y didécticos de la filosofia, el imaginario de su profesionalizacion?

La critica a la did4ctica “tradicional” y a sus resultados en el am-
bito de la formacion y la profesionalizacién se sustenta como el
fundamento a partir del cual, paradigmas como el de las competen-
cias, han irrumpido en los programas académicos de formacién
de las humanidades. Se critica lo que en la tradicién pragmatis-
ta se denuncia como “metafisica de la formacién”, aludiendo a los
procesos tradicionales y a los referentes imaginarios de formacién
en la filosofia que desconocen o minimizan el vinculo de ésta con la
realidad inmediata, para privilegiar el campo de la teoria o de la fi-
losofia concebida como referente moral de “la verdad”.!®

en términos de competitividad. Se enfatiza de igual forma la necesidad de
las practicas de planeacién, evaluacion, certificacion y acreditacién”, Del
humanismo a la competitividad. El discurso educativo neoliberal, México,
UNAM/UANL, 2004, p. 79.

7 Ibid., p. 96.

¥ Si nos atenemos a la evolucién de las ideas y de las corrientes filosofi-
cas contemporaneas, esta caracterizacion ha cambiado en los tltimos afos:
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Las evidencias de estos modelos se materializan en los curricu-
los y en la organizacién de los planes de estudio, pero también en la
conceptualizacién de la funcién social de la filosofia y de su campo
laboral (explicito en el perfil del egresado), aspecto que, en los mo-
delos tradicionales, se liga fuertemente a la docencia. Hasta hace
relativamente pocos afios el imaginario profesional del fil6sofo en
México se centraba en el desarrollo de una carrera magisterial. El
docente universitario de filosofia tenia entre sus funciones sustan-
tivas la transmisién de los modelos y tradiciones filoséficas domi-
nantes hacia sus estudiantes. Marginalmente, salvo en los grandes
centros universitarios (UNAM, El Colegio de México, etc.), la produc-
cién e investigacion filoséfica propia, original, fue un asunto que,
si bien se desarroll6 de manera fecunda y en distintas direcciones
ideolégicas, fue obra de una minoria selecta. Pasarian afios antes de
que se extendiera el proceso de descentralizacién de la produccién
cultural al resto del pais.

El crecimiento de las universidades de “provincia” y la moderni-
zacion educativa que se empieza a desarrollar en México a partir
de la segunda mitad de los afios ochenta y principios de los noventa
fueron creando condiciones para el cambio en los esquemas forma-
tivos “tradicionales” de la filosofia y el perfil de los profesores encar-
gados del proceso de formacién. Gradualmente las instituciones,
como en el caso de la Universidad Auténoma de Nuevo Leén y de
otras universidades del pais, fueron modificando el perfil de la for-
macioén y de las funciones de los profesores universitarios, incluidos
los del area humanistica. Las exigencias empezaron a consistir no
s6lo en la obtencién de posgrados como condicién para el acceso
ala docencia, sino en el desarrollo de funciones de extension, tuto-
ria e investigacion como “funciones sustantivas” —y obligatorias—
de los profesores universitarios.

El proceso de redefinicion del perfil de los docentes genera hoy
fuertes resistencias internas, pues no sélo significa en los hechos

la filosofia se ha vuelto mas interdisciplinaria y méas abierta a la discusién
de los problemas concretos desde diversos niveles. Asi tenemos, para ejem-
plificar, programas de formacion de “filosofia para nifios” basados en las
ideas de Matthew Lipman; acercamientos de la filosofia analitica al cam-
po del andlisis moral y la politica; incursiones del pensamiento hermenéu-
tico a problematicas de la educacién, la politica y la ética e incluso “cafés”
y “consultorias” filoséficas. La pregunta que es valido plantear es, justa-
mente, hasta dénde la academia se ha incorporado a este dinamismo que
es capaz de correlacionar la filosofia con lo real.
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la busqueda de acreditaciones y certificaciones académicas sino, al
mismo tiempo, un cuestionamiento profundo a las didacticas tradi-
cionales de los docentes, ademas de un desplazamiento de los roles
tradicionales maestro-alumno, al tiempo que debaten tanto los mo-
delos cléasicos formativos humanisticos (sustantivamente apoyados
en una paideia filos6fica), como la autoridad y estrategia del docente
para marcar el sentido de la formacion y su “verdad” filoséfica. Por
otra parte, es necesario reconocer que el transito de la verticalidad
a la horizontalidad en la formacién es un proceso que esta lejos de
ser concluido.

Un argumento poderoso que justifica el cambio de roles del docen-
te tiene que ver con la transformacién que, a su vez, opera en el inte-
rior de la propia universidad, por el cual se estrecha la relacién
entre la institucién que representa y los cambios sociales que ella
misma, a través del proceso formativo, debe propiciar: “Es necesario
reflexionar sobre qué personasy qué profesionales tiene que formar
la Universidad, qué conocimientos y qué habilidades se necesitan,
y desarrollar unos planes de estudio que lo faciliten”.!® Esto es, la uni-
versidad es pulso de su tiempo y debe generar respuestas para enten-
der la sociedad, su contexto, y las formas mas adecuadas para dotar
a sus estudiantes de las herramientas conceptuales y metodolégicas
para intervenir en dicha realidad social. Uno de los procesos natu-
rales que acompanan dichas practicas comienza, necesariamente, con
la transformacion de las practicas didacticas:

Uno de los aspectos esenciales que hay que cambiar en la forma-
cién universitaria es la perspectiva de ensefianza por la perspec-
tiva del aprendizaje. Es decir, disefiar unos planes de estudio en
funcién de lo que la sociedad y la Universidad piensan que los
estudiantes tienen que aprender y no en funcién de lo que el pro-
fesorado piensa que tiene que ensefiar [...] No se trata [...] de en-
sefar muchas cosas, sino de ensefiar unas pocas que permitan
aprender por si mismo, finalidad ya formulada por Montaigne: es
mejor una mente bien ordenada que otra bien llena.*

El fin del rol del “maestro tradicional” acompana los nuevos dis-
cursos que se han generado en el campo de la formacion filoséfica.
Estos, sin embargo, no se encuentran exentos de contradicciones

1% Garcia Vazquez (coord.), La universidad en el comienzo del siglo. Una
respuesta entre el pragmatismo vy la utopia (2001:87).
20 Idem.
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pues en la buisqueda de la conciliacién de las multifunciones del
docente universitario (que al mismo tiempo es investigador, pro-
motor, tutor, guia y auxilio moral del estudiante), su actividad, y de
cierta forma su identidad, se encuentran en juego, sometidas a las
tensiones de los nuevos modelos didacticos y la instrumentalidad
de sus fines cuando no se toman en cuenta todas las variables del
proceso formativo. No se discute la necesidad de renovar o innovar
la practica docente, sino el telos, la finalidad, mas implicita que ex-
plicita, de los términos en que se pide al profesor llevar a cabo su
desempeno profesional, atentando, como sucede, contra el cardcter
fundamental de la disciplina en aras de una interdisciplinariedad
abstracta y nebulosa o de las competencias predeterminadas y ge-
néricas en que se exige enmarcar hoy los programas educativos.

El eje de la profesionalizacion de la filosofia y del fil6sofo tiene
que ver también con el cambio histérico del paradigma de su for-
macién. Anteriormente su sentido estaba orientado al dominio de
competencias conceptuales (teoria, métodos, historias) propias de la
did4ctica como actividad preponderante, hoy sus nuevos roles im-
plican, entre otros aspectos, cambios en los modos tradicionales de
transmisién de la ensefianza e incorporacién de las nuevas tecnolo-
gias a dichos procesos,?! desarrollo de competencias de investigacién
y la ya mencionada interdisciplinariedad. Dicho proceso ha sido
acompafiado a su vez por la exigencia universitaria de la elevacién
de sus estandares académicos a través de la formacion en posgrado,
que se considera parte fundamental de los elementos de evaluacién
de la calidad educativa.

El tépico de la formacién de los profesores toca un problema
clave en la profesionalizacién de la filosofia, pues aborda el proble-
ma de la “formacién de los formadores” como docentes y las con-
secuencias de la improvisacién o el aprendizaje “empirico” de la
didactica filosoéfica. Este aspecto se correlaciona con el tipo de orien-
taciones tedricas y metodoldgicas que las universidades, en funcién
de sus diversos intereses, han privilegiado como el objetivo de la
formacion filoséfica y su ensefianza en el nivel medio y superior. So-
bre la atencién dedicada a los procesos formativos de sus maestros

21 Sobre el sentido de ese cambio y la adaptacion del profesorado a las
nuevas tecnologias de la informacién, cfr. Sohail Inayatullah y Jennifer
Gidley (comps.), La universidad en transformacion. Perspectivas globales so-
bre los futuros de la universidad, Barcelona, Pomares, 2003.
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se deriva, en buena medida, el éxito o el fracaso; en suma, el esta-
tus que la filosofia tiene en dichas instituciones.

FILOSOFAR EN LA UANL: TESTIMONIOS
DE UNA EXPERIENCIA FORMATIVA

Un inventario es, por definicién, un registro de bienes (materiales
o inmateriales) que posee una organizacién, comunidad o un indi-
viduo. Se trata de los recursos con los que se puede contar en la
ejecucion de una diversidad de tareas que tienen una finalidad de-
terminada. En el campo de la cultura, particularmente de las huma-
nidades y de la filosofia, representa de cierto modo el recuento de las
tradiciones, textos y trayectorias de los fil6sofos que han conforma-
do el saber filoséfico en el devenir del tiempo. Un inventario filoséfico
implica asimismo valorar las aportaciones, originalidad e incidencia
de las ideas filoséficas en la conformacién de una identidad social
y de creacién de instituciones —como la propia universidad—, pro-
ceso que imbrica y se manifiesta en los procesos politicos, sociales
e ideol6gicos de una comunidad.?

Al trazar la idea de “inventario” desde la perspectiva de la forma-
cién universitaria y disciplinar, esta investigacion se centra en des-
cribir el perfil y la trayectoria de los profesores de filosofia que se
han desempefiado en el ejercicio académico y, mas recientemente,
de investigacién a partir de la fundacién de la Facultad de Filosofia
y Letras. Se trata de un proyecto que, basado en la recuperacion de
testimonios de algunos de sus protagonistas desde el campo de la
docencia, al mismo tiempo proporciona elementos de anélisis para
evaluar —como lo desarrolla Miguel de la Torre en su ensayo— los
diferentes modelos y etapas por los que ha atravesado la propia ins-
titucién en el transcurso de su vida académica.

A diferencia del anélisis planteado por De la Torre, el estudio que
aqui se presenta se centra mas en las definiciones del propio saber

22 Gabriel Vargas precisa el sentido de este esfuerzo: “Generalmente, el
concepto nos remite a inventariar los bienes y, en este caso, los nuestros son
los autores, las obras filoséficas que se han hecho, las instituciones que se
han creado, las asociaciones y las revistas, hasta llegar al tltimo movimien-
to de defensa de la filosofia”. “La filosofia inicié con el triunfo de Juarez”,
entrevista a Gabriel Vargas Lozano, en periédico EIl Porvenir, Monterrey,
Nuevo Leén, México, 26 de enero de 2010, disponible en <http://www.elpor
venir.com.mx/notas.asp?nota_id=368607>, consultado el 22 de abril de 2013.
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filoséfico desde el trayecto profesional personal, expresando, a par-
tir de una serie de preguntas guia, algunas de las preocupaciones
que hoy ocupan, como el caso de la conceptualizacién de la ambigua
relacién entre “competencias” y filosofia en el curriculo, aspectos que
abordan las facetas tedricas y practicas de la filosofia como saber
profesional y como proceso formativo, en el contexto de una uni-
versidad sujeta a procesos de transformacién que trascienden el
marco de su autonomia formal. De este modo las tendencias, mo-
delos y proyectos educativos que se impulsan en el contexto de la
globalizacién tienen su expresién en la dimensién epistemoldgica
y, por ende, politica, del quehacer universitario.

El marco de discusién de las ideas filoséficas en los sujetos en-
trevistados constituye el contexto donde se genera, a partir de una
reconstruccién genealégica, una variedad de tematicas que revelan
otras dimensiones del pensamiento filos6fico y humanista desarro-
llado en la Universidad Auténoma de Nuevo Leén, vinculos que,
ademas de anecdoticos, entrelazan la filosofia con la politica, la cul-
tura, los modelos pedagégicos y las relaciones de poder en el inte-
rior y el exterior de la UANL. Con ello queda claramente expuesto
que, a diferencia de los criterios que pugnan por la “asepsia” filo-
séfica —propia ademas de ciertas consideraciones particulares de
la filosofia—, la ensefianza formal e informal de la filosofia posee
una naturaleza ideoldgica inalienable de una visién de la sociedad
y de lo humano.

La primera fase de este proyecto ha consistido en el desarrollo de
nueve entrevistas a profundidad con profesores e investigadores
de la filosofia en Nuevo Leén, que han sido en su momento profeso-
res del Colegio de Filosofia o directivos de la Facultad de Filosofia
y Letras. Entre ellos se encuentran Pedro Gémez Danés, Alfonso
Rangel Guerra, Miguel de la Torre Gamboa, Juan Angel Sanchez Pa-
lacios, Tomas Gonzalez de Luna (1), Severo Iglesias Gonzalez, Giam-
piero Bucci, José Roberto Mendirichaga y Rolando Picos Bovio. El
perfil de los entrevistados y la naturaleza de las preguntas respon-
den alos objetivos generales trazados en este proyecto que pretende,
como uno de sus puntos esenciales, el “Identificar y desarrollar las
biografias y el registro particular de las obras de los fil6sofos nuevo-
leoneses o radicados en Nuevo Ledn y determinar su influencia o
proyeccion en el contexto ideolégico, politico, social y cultural de
Nuevo Leén” (PAICYT, 2010). La informacion obtenida es la base para
identificar, catalogar y describir las principales corrientes filoséficas
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desarrolladas en Nuevo Ledn en el siglo XX, su presencia e impor-
tancia en el contexto de la formacién universitaria y su relacién
con el discurso humanista fundante de la UANL.

¢QUE LUGAR PARA LA FILOSOF{A? A PROPOSITO
DEL TELOS HUMANISTICO UNIVERSITARIO

En un texto que antecede a la publicacién de su Inventario de la
filosofia mexicana en el siglo XX, Gabriel Vargas Lozano afirma: “[...]
en la actualidad, la filosofia en general y la mexicana en particu-
lar, [...] tiene una escasa incidencia en las diversas esferas que con-
forman nuestra sociedad como la educacion; la cultura; la politica
y en general, en la vida cotidiana de los ciudadanos”.?* El fil6sofo
también se pregunta por qué, “[...] Si la filosofia ha tenido la fun-
cién de orientar la vida hacia un mundo mejor, deberia estar pre-
sente en forma muy visible [...] formando parte del debate publico
y sin embargo, ante los ojos del ciudadano comtn, aparece como
una disciplina extrafia cuando no, intitil y por tanto, innecesaria”.?

¢Dénde se encuentra la extrafieza con la que aparece la filosofia
a los ojos de los no filésofos? En primer lugar convendria acotar, sin
dejar de reconocer su funcion critico-interpretativa, lo que ha sido
la filosofia como disciplina formativa y como saber profesional, de su
presencia social o mediética. No se trata de ignorar, por supuesto, los
aportes del pensamiento filos6fico a los procesos de cambio social,
sino de puntualizar que dicha funcién es, por asi decirlo, mediada
por diferentes actores sociales; no es obra exclusiva del fil6sofo ni
la filosofia ha asumido un rol especifico o exclusivamente politico.
Desde la Antigiiedad clasica la funcién critica de la filosofia ha con-
figurado, de cierta forma, el proyecto personal de cierta clase de
individuos —los filé6sofos— que se han dado a la tarea de analizar
la existencia y la experiencia humana —las mas de las veces a con-
tracorriente del poder—; dicho propésito, consistente en una vida
filoséfica, implica el posicionamiento del filésofo respecto a su rea-

23 Gabriel Vargas Lozano, “Filosofia y sociedad en el México actual”, en
Gabriel Vargas Lozano, Mauricio Beuchot, Guillermo Hurtado y José Alfre-
do Torres, La filosofia mexicana ¢incide en la sociedad actual?, México, Edito-
rial Torres Asociados, 2008, p. 25.

% Idem.
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lidad. En ese transito, el fil6sofo, sujeto integrante de una comunidad
politica determinada, asume cierta funcién, que puede estar orienta-
da o no por la critica a lo real; marcada por una comprensién teé-
rica—ideal y universal— o vinculada, en la medida en que el fil6sofo
es también un actor politico, por intereses concretos que determinan
los modos en que vincula la teoria y la praxis.

La postura de Gabriel Vargas respecto a la necesidad de la presen-
cia de la filosofia y del filésofo en la vida social se sitia en la se-
gunda perspectiva, en el marco innegable de la critica al panorama
que conforma el horizonte histérico que algunas corrientes de pen-
samiento caracterizan como posmoderno o transmoderno. En dicho
escenario, marcado por una serie de fenémenos negativos (proble-
mas sociales, econémicos, ecolégicos y politicos) la filosofia puede
cumplir una funcién préctica en tanto critica de las ideas y las prac-
ticas sociales.

La filosofia que se ha producido en México, y sus representantes,
argumenta Vargas Lozano, ha reflexionado sobre nuestra condicién
y ha propuesto alternativas, senderos de interpretacién para hacer
frente a los escenarios diversos que ha afrontado el pais en sus di-
ferentes etapas histéricas. Un ejemplo de ello son las aportaciones
de Zea y Villoro en ese proceso reflexivo. Ahora bien, lo que interesa
particularizar en el presente es la respuesta que la filosofia y los fi-
l6sofos mexicanos han dado en el entorno neoliberal y la manera en
que éste ha modificado sus practicas:

En lo que se refiere a las tendencias de investigacién —senala
el filésofo— la reaccién ha sido diversa y compleja. Por un lado
los fil6sofos han tenido que someterse a una légica productivista
impuesta a las Universidades por los tltimos regimenes, sin em-
bargo, por otra, han gozado de libertad de investigacion debido a
dos causas: la tradicién de la autonomia universitaria que ha sido
preservada en las universidades publicas y la escasa incidencia
de sus reflexiones en la vida publica.?

En un analisis esquematico, Gabriel Vargas subraya como tenden-
cias y diagnéstico del estatus de la filosofia en México, en medio
de todas las tensiones de la que es sujeta, las siguientes caracteris-
ticas: a) la importacién de corrientes filoséficas a la moda en Europa

% Ibid., p. 40.
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y Estados Unidos; b) el abordaje de tematicas de la modernidad,
posmodernidad, multiculturalismo, teorias de la accién comunica-
tiva y hermenéutica; ¢) el giro pragmatico hacia el anélisis de temas
especificos, como el aborto y la clonacién; d) las problematicas de
la filosofia politica abordando problemas sustantivos como la demo-
cracia y los derechos humanos, y ¢) de manera particular, el surgi-
miento de una filosofia mexicana dedicada de manera creciente al
rescate de nuestro pensamiento y tradiciones y el marco de la re-
flexion filoséfica en nuestro horizonte cultural. Sintéticamente, este
escenario, que pareceria éptimo para la incidencia social es, sin em-
bargo, descontextualizado en el proceso reflexivo y con ello se elude
el compromiso social y ético del fil6sofo: “[...]Jse busca desarrollar un
tipo de filosofia concentrada en aspectos universales que, por lo ge-
neral, implican la aclaracién o profundizacién de un filésofo sin to-
mar en cuenta sus implicaciones sociales”.?® Para Vargas, la filosofia
se mediatiza desde la propia docencia, es decir, desde los procesos de
formacion filoséfica que se desarrollan en los diferentes niveles esco-
lares. La postura contemplativa y la posicién de que “la filosofia de-
ja todo como estd” finalmente se afirma como el telos que justifica
su nula incidencia social.

Desde otra 6ptica, con el &nimo de abonar en esta discusiéon que
se evidencia en la postura de los entrevistados en esta investigacion,
Guillermo Hurtado afirma que la pretensién de “reconocimiento”
de la filosofia y de los fil6sofos quizas encierra un mal entendido: no
se trata —parafraseo a Hurtado— de una cuestién de nostalgia de los
tiempos en que la voz del filésofo era escuchada en forma respe-
table. Con todo, era una pequefia minoria la privilegiada y, en todo
caso “[...] el asunto de la exposicién mediatica esta sobredimen-
sionado”.?” La eleccién de la vida filoséfica comporta otro tipo de
comportamientos y prioridades. Es bien cierto, matiza, que la “pér-
dida de reflectores” publicos tiene, sin embargo, sus beneficios: “[...]
hemos dejado de ser abogados, médicos o ingenieros que hacen
filosofia en sus ratos de ocio para convertirnos en fil6sofos profe-
sionales. Hemos perdido visibilidad e influencia, si, pero hemos ga-
nado concentracién y rigor”.?

2 Ibid., p. 43.

27 Guillermo Hurtado, “Hacia una filosofia para la democracia en Amé-
rica Latina”, en ibid., p. 74.

2 Ibid., p. 75.
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El reto, sintetiza Hurtado, seria entonces cémo, desde la profe-
sionalizacién, se podria lograr un mayor impacto social de la filoso-
fia. Atendiendo a un principio pragmatico la filosofia si puede, en
medio de nuestro contexto latinoamericano, tener una pertinencia
social: puede contribuir decididamente a la democratizacién de nues-
tras comunidades. Hurtado considera que, mas alla de la influencia
en las elites politicas o de los lideres de opinién, aspecto finalmente
coyuntural: “Lo que importa es preguntarnos cuél puede ser el efec-
to positivo de la filosofia en la vida democrética vy, visto desde el otro
lado, cudl puede ser el efecto benéfico de la democracia en la filoso-
fia de nuestros paises”.?”

LA EXPERIENCIA FILOSOFICA UNIVERSITARIA;
LOS TEMAS A DEBATE

Sirva este largo excurso para plantear los ejes de una discusion que
se reflejan en las entrevistas realizadas en este trabajo. Atendiendo
alos objetivos, las preguntas que constituyen el eje de la investiga-
cién presentes en el corpus de las entrevistas efectuadas abordan
los siguientes tépicos:

1) ¢Cual es la concepcién general del filésofo y de la filosofia res-
pecto al lugar social que ocupa? ¢Cual es la utilidad de la filo-
soffa?

2) ¢Qué escuelas, teorias o corrientes filos6ficas han marcado su
trayecto formativo en filosofia?

3) ¢Qué particularidades ha tenido su experiencia docente en la
Facultad de Filosofia y Letras y, en particular en el Colegio de
Filosofia?

4) ¢Cual es su valoracién de la UANL y de la FFyL como institucion
humanista? ¢Cual es el nexo, la aportacion (si existe) y los limi-
tes, de la filosofia en relacion con la sociedad nuevoleonesa?

5) ¢Cuél es su valoracion de las reformas curriculares en el campo
de las humanidades y de la filosofia?

6) ¢Cuél es el papel de la investigacién en el campo de la filoso-
fia y las humanidades?

 Ibid., p. 76.
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7) Dentro del perfil de una filosofia, “de cara a la realidad” y en
tiempos neoliberales, ¢cudl es el perfil de las competencias de-
seables en el fil6sofo?

8) ¢Coémo se vinculan filosofia, politica y sociedad?

Otros fines presentes en las entrevistas fueron profundizar en la
trayectoria personal, la produccién filoséfica, los intereses, las in-
quietudes, los aspectos anecdéticos, mas alla de lo académico, mas
cercanos, desde la perspectiva del investigador, a la idea antigua de
la filosofia como forma de vida. En sintesis, y atendiendo a los ob-
jetivos de la investigacién las entrevistas intentan evidenciar, en las
concepciones propias, trayectorias y produccion filoséfica de los en-
trevistados, el reflejo del discurso del humanismo universitario co-
mo sentido de formacion y de praxis pedagégica. En lo que sigue
destacaremos algunos ejes interpretativos respecto a las preguntas
tematicas hechas a los entrevistados.

LA FUNCION CRITICA DE LA FILOSOFIA

Un anélisis inicial del didlogo con los entrevistados destaca la fun-
cién critica de la filosofia, ya sea que se la conceptualice como co-
nocimiento de las primeras causas o como instrumento para la
praxis, en ella se encuentran ideas que la orientan como principio
de vida y conciencia social y politica: “Creo que una de las funciones
legitimas de la filosofia —sefiala Alfonso Rangel Guerra— es ha-
cernos entender mejor el problema de nuestro tiempo y consecuen-
temente entender mejor sus posibles vias de solucién”. La filosofia
como proceso de formacién se vincula con el humanismo como
aquello que busca lo humano vy, en ese esfuerzo, matiza Rangel Gue-
rra, es necesario entender que “[...]la filosofia cambia con el tiempo
[pues] es una manera, una forma, una via de pensar que no necesa-
riamente en nuestro tiempo tiene que volver a las preguntas origi-
nales”. Sin embargo, y a propésito de la vigencia de su ensefianza
y su sentido critico, senala que “[...] no basta con entender el pensa-
miento filoséfico, el sentido y las palabras con las que se hace filo-
sofia, es necesario penetrar en el habito que recrea el pensamiento
filoséfico [...]".

Un sentido mas ligado a una imagen de pertenencia y responsabi-
lidad social es el que es factible interpretar en la posicién de Pedro
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Gomez Danés: “Un fil6sofo es aquel —expresa— que estd buscando
un realizarse tal y como es, en su propia realidad, natural, especi-
fica, en la historia, pero no solo, sino con su comunidad. Un fil6-
sofo es aquel que esta buscando fundamentos y causas, principios,
Nno para conocer mas, no para sentirse mejor sino para compartir,
para iluminar, para ayudar, sin obligar. Un filésofo es —como decia
Sahagun del tlamatimine— una tea que no ahtiima, pero que ilumi-
na”. Autodefinido como aristotélico, la posicién de Gémez Danés
perfila el matiz critico de la filosofia ligado a un horizonte metafisi-
co: “[soy] aristotélico en [el sentido] que el filésofo debe de realmen-
te ir a las causas y principios, a buscar verdades. El ser humano no
se mueve por posibilidades, se mueve por verdades. Le quitamos las
verdades, lo hacemos todo inadecuado y meramente posible y el ser
humano no se mueve. Se ira a otro lado, pero no a reflexionar”. La
filosofia es orientadora de lo humano, pero no en un sentido inme-
diatista, sino reflexivo. Lo dice un sacerdote-filésofo que también,
ante las novedades del pensamiento, critica la falta de lectura de
los clasicos y el gusto de los alumnos de “la novedad por la novedad
misma”, que es “ridicula y no sirve para nada”.

Severo Iglesias identifica, por su parte, a la filosofia como una
ciencia distinta a las ciencias positivas, formales y sociales,

[...] que es reflexiva por definicion [...] que a lo largo de la historia
asume diversas formas como la basqueda de los primeros prin-
cipios o el arte de encontrar las primeras fuentes para que cada
quien se conozca a si mismo [...] La filosofia —puntualiza— no es
simplemente una opinién, una concepcién del mundo o una ma-
nera de ver las cosas, sino una ciencia estricta y rigurosa que tiene
métodos especificos bien delimitados que correspondan a su ob-
jeto y a la busqueda de lo que andan persiguiendo.*

3 “Decia Hegel que la filosofia era como el ave de Minerva, que alza su

vuelo al caer la tarde, y alguno de sus discipulos le decfa: maestro, entonces,
¢qué quiere decir? ¢Que la filosofia llega tarde y es como el enterrador de
una época? Y decia Hegel: eso es cierto, pero eso es completamente parcial
porque cuando nosotros enterramos verdaderamente una época cantamos
las exequias por un mundo que muere y anunciamos el advenir de un mundo
nuevo. De manera que la verdadera filosofia no puede simplemente con-
tentarse con levantar el acta de defuncién de una época y decir lo que esta
pasando, que es lo que mucha gente esta haciendo [...] no, el problema es
anunciar el advenir de un mundo nuevo”. Severo Iglesias.
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En la concepcién de Severo Iglesias la filosofia es una especie
de metarreflexion “que no tiene un area de objetos especifica que
sea privativa como todas las otras ciencias” y en ese sentido es uni-
versal, “puede pensar cualquier cosa”, aunque “Lo que la caracte-
riza [...] no es el objeto que piensa, sino cémo lo piensa; es decir,
a través de las categorias y principios de una manera rigurosa y
estricta”. Pero no es sélo su naturaleza légica o metodolégica lo que
importa, sino su utilidad como herramienta de comprensién del
mundo y guia de la praxis de los sujetos. El eje de racionalidad sobre
la que se constituye permite afirmar, en el horizonte de una realidad
humana compleja, el hecho de que “[la] filosofia [sea] el tinico cam-
po donde pueden aparecer verdaderamente las grandes solucio-
nes y donde pueden aparecer los analisis que permitan vislumbrar
realmente como reconstruir la historia”.

Un filésofo, sostiene Giampiero Bucci, es alguien que discute to-
do: “El fil6sofo es siempre pertinente porque toda sociedad nece-
sita de creencias. El filésofo es el que se mete con las creencias y
a veces las discute. Las transforma si es posible y si no es posible
deshacerlas como tales”. La radicalidad es la condicién del filésofo
en el sentido de que la filosofia es actividad e investigacién inter-
nay externa: de uno mismo y de la realidad en la que se vive. Para
Bucci la filosofia es cercana a la ciencia, pero no es la ciencia, por-
que no tiene las seguridades del método de cada disciplina parti-
cular; al contrario, en filosofia hay una pluralidad de métodos y lo
que se encuentra mas ausente, en todo caso, es la certeza de la ver-
dad. La filosofia es inquietud por la verdad y, sin duda, el fil6sofo es
un investigador incesante. Ahora bien, puntualiza, la originalidad
es cosa dificil, pues un asunto es ser filésofo y otra ser profesor de
filosofia:

¢Te acuerdas qué decia Schopenhauer? Que los profesores de filo-
sofia normalmente es gente que vive de la filosofia. En cambio el
filésofo vive para la filosofia [...] el verdadero filésofo es un caso,
es un verdadero maestro, es una maravilla encontrar uno asi. Es
mucho maés facil encontrar 100 profesores de filosofia que un fi-
l6sofo. El fil6sofo a lo mejor es como Cristo: si vuelve, no te das
cuenta (Giampiero Bucci).

Para Tomas Gonzalez de Luna la filosofia tiene un caracter emi-
nentemente racional y aparece ligada a un sentido y funcién prac-
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tica en la sociedad: “La justificacién del fil6sofo es que éste sirva
para un desarrollo de la sociedad. La aportacién de un filésofo en
cuanto a pensador tiene importancia en cuanto sirve para que la
humanidad tenga menos riesgos a qué responder”. La filosofia es
una actividad metédica que busca la claridad en la interpretacion
de larealidad a través del pensamiento. Es, por definicién, para ser
auténtica, como la considera Aristételes, una disciplina de madurez
que permite generar verdadera creacién filoséfica.

Tomas Gonzalez de Luna remarca el caracter situacional del pen-
samiento filoséfico que se relaciona con el contexto social de su
emergencia. Al mismo tiempo, desde su interpretacién marxista,
la filosofia revela los intereses de clase; es ideoldgica en el sentido
de que, por su desarrollo, como es el caso de la burguesia regiomon-
tana, asegura “[...] un gran impacto politico, ideolégico y filoséfico
que permea a la sociedad”.

En Juan Angel Sanchez, la filosofia y el filésofo implican cierta
ruptura con el pensamiento dominante y una capacidad de critica
que conmueve el sentido del mundo:

[...] un fil6sofo, senala, es hasta cierto punto una persona que tie-
ne una determinada actitud ante la vida, la naturaleza, ante el
mundo, ante la humanidad, que primordialmente lo lleva a ir mas
alla de la superficie de las cosas, a preguntarse por los origenes, a
tratar de indagar, si se quiere, los fundamentos tltimos de las co-
sas, pero con un reto, por una parte al sentido comtn, un reto a
las explicaciones que en general la cultura dominante o las opi-
niones establecen, sino tratando de profundizar y ampliar mucho
a la hora de obtener las respuestas [...].%!

El fil6sofo, sin embargo, debe tener la capacidad de la autocritica,
de la apertura a la novedad de las ideas y la “lectura” del mundo. De
tal forma que las estructuras de su pensamiento no asuman el pre-
juicio dogmatico. Un filésofo debe atreverse: “[...] [estar] dispuesto a
cambiar su constelaciéon de valores, sus prejuicios, sus supuestos, por
ir adoptando los que la informacién y su lectura filoséfica le van
proporcionando y adoptarlos como sustitutos de lo que tiene, como
diria Villoro, sobre la base de que son argumentos racionales [...]".

31 Juan Angel Sanchez Palacios, “El modelo académico alternativo y la
transformacion de Filosofia y Letras”, en la presente edicion.
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Para Juan Angel Sanchez, un punto crucial del filésofo es su
autenticidad. Siguiendo el esquema clasico de la vida filoséfica an-
tigua: “la filosofia se debe interiorizar como forma de vida: tener una
filosofia para andar por casa, para andar en la casa. O sea, la filoso-
fia se adopta como su forma de vivir, de actuar, de interrogar, de con-
ducirse con los demas [...]".

En José Roberto Mendirichaga la filosofia aparece también en
un sentido clésico, pero definido desde una perspectiva metafisica:
“El ethos del fil6sofo, menciona el profesor de la UDEM y egresado
de la FFyL, es ir a las tltimas causas de los temas y problemas de la
humanidad”. La responsabilidad del filésofo, su misién, afirma, “es
analitica y critica”. Se trata de “[...] analizar las cuestiones, los te-
mas, los problemas las preguntas e intentar dar algunas respuestas
y por otro lado es desmenuzar, cribar y hacer aportaciones hacia
estos temas y problemas [...]". Mendirichaga destaca la necesidad
de la formacién de los filésofos, precisamente por la funcién orien-
tadora que éstos proveen a la comunidad. La ausencia de la filoso-
fia es la ausencia de la reflexién: “[...] sin ella no hay rumbo en la
sociedad, en el gobierno, en la organizacién de las instituciones y en
la estructura de los ciudadanos [...]". Ni la filosofia, ni el filésofo
son (o deben ser) complacientes y mucho menos ante una sociedad
en crisis en muchos sentidos, la filosofia —y alli aparentemente coin-
ciden las voces “conservadoras” y “progresistas”— sigue el ejemplo
de la rebeldia socratica con la realidad.? Aquella labor de zaherir
las creencias aceptadas a partir de una actitud parresiastica,*® con-
tinta siendo parte del relos filoséfico:

Estamos llenos de gente que dice “si”, de gente que acata pero
no que razona ni que desmenuza las razones ultimas de estas 6r-
denes, mandatos o de estos sefialamientos. Tenemos muchas per-
sonas ddciles y ésas no nos sirven al sistema ni sirven a la sociedad,

32 “Practicar la filosofia [en Sécrates] supone la dedicacion a superar la

mayor cantidad posible de ideas falsas y acercarse mas a la verdad que
el resto de las personas; es permitir que nuestra vida sea gobernada por el
alma y en tal sentido alejarse lo mas posible de una vida ordinaria”, Ale-
xander Nehamas, El arte de vivir. Reflexiones socrdticas de Platén a Foucault,
trad. de Jorge Brioso, Valencia, Pre-Textos, 2005, p. 251.

3 La parresia aparece en Socrates como un medio para transformar la
propia vida, aun a costa de perderla por la enunciacion de la verdad. Impli-
ca el valor del sujeto en la defensa de aquello en lo que cree, arriesgando
incluso su propia integridad fisica frente al poder.
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preferimos rebeldes, preferimos indignados, pero que vayan bus-
cando la verdad y las tltimas causas de esta situacion.

La utilidad de la filosofia, de los filésofos y de la filosofia misma
como disciplina profesional se da en el trabajo de esos “agitadores
de la verdad”.

Miguel de la Torre no acepta asumirse como “filésofo” en el sen-
tido clasico del término, sino mas bien cercano a la filosofia a través
de su relacion con las cuestiones educativas y éticas en las que, de
muchas maneras, se encuentra presente la filosofia de la educacién:

[...]yo digo que cuando se habla o se hace o se escribe de filosofia,
lo que estas proponiendo es eso que Fullat llamaba una “critica
transversal”, o transfenoménica, porque ya no te interesas por
la especificidad del proceso.** En este caso hablar de ética de los
proyectos educativos no remite ni al sistema de valores que esta
en juego en un proyecto educativo, ni al acto concreto de cémo
conseguir que una visién del mundo, unos valores se reproduzcan,
sino que remite mas al tema de la necesidad, del sentido ético en
el proceso educativo. Unos les llaman a esto “Antropologia Educa-
tiva”. Pero, digamos que en el dltimo tiempo, de unos diez afios
para aca, es cuando me he interesado propiamente por lo filosé-
fico-educativo y en ese sentido yo no diria que siempre he escrito
en el campo de la filosofia, he estado en varios campos.*

De la Torre rechaza la identidad de “fil6sofo”: “[...Jno soy un fi-
l6sofo: soy un egresado de la licenciatura, pero punto”. En todo
caso, desde su 6ptica mediada por la lectura de Gramsci, pero so-
bre todo de Dewey, dimensiona la filosofia puesta en el escenario de
la formacioén:

Hay que pensar entonces al proceso educativo, precisamente, co-
mo la puesta en prdctica de una filosofia. Por supuesto que en la
educacion, entendida asi como proyecto educativo, esta involu-
crada una filosofia. También lo decia Octavi Fullat: “No puede ha-
ber sentido en un proceso educativo si no es a partir de una idea
antropolégica y de una concepcién del mundo”.

3% Cfr. Octavi Fullat, Filosofias de la educacion, Barcelona, Ceac, 1985.
35 Miguel de la Torre Gamboa, “La tarea filoséfica: construirse una iden-
tidad de ‘critico de ideas’”, en la presente edicion.
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De la Torre critica la tradicién enciclopedista en la formacién pro-
fesional de la filosofia: “[...] yo lo que veo es que en otros lugares
no tienen un enfoque enciclopedista para hablar de la filosofia y creo
que el enfoque enciclopedista que priva todavia aqui, perjudica lo que
seria la formacién fundamental”. Al contrario, la formacién debe
orientarse hacia el desarrollo de la critica y ésta se debe evidenciar
en el perfil de egreso. El fil6sofo debe

[...] construirse una identidad de critico de ideas ([...]) el elemen-
to principal del perfil debiera ser ése: “a mi dame una idea y yo te
la descompongo, desde el punto de vista de la légica, de su con-
texto, de sus referentes, ontolégicos o qué sé yo”. [Se trata de] la
habilidad para hacer la critica.

HACER FILOSOFIA, SER FILOSOFO,
INVESTIGAR FILOSOFICAMENTE

El fil6sofo debe ser competente, su capacidad se centra en pensar
filoséficamente, sin embargo es necesario aceptar la diferencia en-
tre ser profesor de filosofia y ser filésofo. Pierre Hadot lo sugiere
en Ejercicios espirituales vy filosofia antigua al citar el Walden de
Thoreau: “En la actualidad hay profesores de filosofia, pero no fil6-
sofos” .3 Para el escritor estadounidense el verdadero fil6sofo ama
la vida y no se conforma con el discurso teérico, ni se vanagloria
de su estatus. La filosofia implica un modo de ser y vivir: “Ser fil6-
sofo no supone sélo pensar de manera sutil, sino amar lo bastante
la sabiduria como para llevar una vida sencilla e independiente en la
generosidad y en la confianza”.?’

Pero no demeritemos al profesor de filosofia. Su funcién es esen-
cial y debe ser reconocida en tanto profesion. Ahora bien, si a esta
competencia se atina la actitud filosdfica, entendida como el interés
por la investigacién que se desprende de la actitud de asombro ante
el mundo, nos encontramos en una situacién privilegiada. De la To-
rre puntualiza:

% Pierre Hadot, Ejercicios espirituales y filosofia antigua, Madrid, Siruela,
20006, p. 275.
37 [dem.
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Si hay filésofos, pero no en las aulas. Creo que enseriar filosofia es
diferente de hacer filosofia. Y que ensefiar filosofia debe dar co-
mo resultado, gentes capaces de hacer filosofia, lo que significa
en alguna medida, que quienes ensefian, también hagan [filoso-
fia]. Pero en principio son cosas diferentes. Enseriar tiene un con-
texto, unas reglas, etc., pero hacer filosofia, ésa es la tarea de la
critica.

Alfonso Rangel Guerra reconoce el mismo principio, pero pun-
tualiza que el problema no es tanto de grado o rango intelectual,
que finalmente se puede trascender, sino de actitud:

Yo creo mas bien que se trata de un problema de actitud [...] en
el sentido de que el que piensa filos6ficamente es el que intenta
responder por si mismo a las preguntas que impone la vida a los
hombres. El ser maestro de filosofia [...] puede responder a mu-
chas variables y a muchas circunstancias, pero yo diria que el
mejor maestro de filosofia es el que sabe filosofar o el que aspira
a saber filosofar.

“El profesor de filosofia es un hombre de oficio”, destaca Seve-
ro Iglesias, quien no se siente especialmente apegado a la autori-
dad tradicional de la figura docente; quizas distinguiendo entre el
maestro y el profesor. Lo importante no es el titulo, sino la actitud
de quien filosofa: “En ese sentido siempre lo he aceptado como una
forma de vida. Me siento mas cerca de los siete fil6sofos griegos pri-
meros, que de muchos filésofos contemporaneos, o de muchos profe-
sores contemporaneos”’. Giampiero Bucci distingue con claridad
ambas figuras: “¢Te acuerdas qué decia Schopenhauer? Que los pro-
fesores de filosofia normalmente es gente que vive de la filosofia. En
cambio el filésofo vive para la filosofia”. El filésofo es una verdade-
ra excepcion en estos tiempos, es un “verdadero maestro”, senten-
cia Bucci ir6nicamente, quizas a proposito de la charlataneria que
también invade la identidad del fil6sofo en estos tiempos: “Es mu-
cho mas facil encontrar 100 profesores de filosofia que un filésofo. El
filésofo a lo mejor es como Cristo: si vuelve, no te das cuenta”.

Juan Angel Sanchez racionaliza el proceso didactico de la filo-
sofia como el proceso mediante el cual se trasciende la informa-
cién y ésta deviene, con la ayuda del profesory el propio esfuerzo del
alumno, en formacion del sujeto: “¢Cémo traducir la informacién
filosofica y hacer posible una comprension que permita filosofar? Y
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ensenar a filosofar entonces implica orientarse al thaumatso. Orien-
tarse primero al asombro, segundo a la reflexién y a la critica”. Su
observacién, ineludiblemente, nos lleva a la didactica y, con ella, al
método. ¢Qué ha fallado en el proceso? ¢Dénde se encuentra la li-
nea critica que permite trascender lo meramente informacional en
la filosofia?

Ahora bien, en la parte curricular la observacién de Sanchez Pa-
lacios es tutil. Es necesario tener claridad en los procesos de for-
macién y en aquello que buscan incidir: ¢forman las licenciaturas,
o deben formar, a los alumnos como investigadores? ¢Es una tarea
de los posgrados? ¢Por dénde o hacia dénde orientar la profesiona-
lizacién del licenciado en filosofia? En la planeacién de los perfi-
les y en la realidad del campo quiza se encuentren algunas claves:
“[...]yo creo que lo que habria que pensar primero, es que no vamos
a pavimentar caminos para que todos los estudiantes y egresados
de filosofia sean doctores de filosofia que sean productores de cono-
cimiento nuevo o cuando menos investigadores”. En todo caso se
advierte que la cuestién central se orienta a resolver cudl seria la
funcion de la filosofia respecto a la formacion universitaria particular
y alli los criterios de los entrevistados son muy cercanos entre si:
Tomas Gonzélez de Luna explicita la diferencia entre las preten-
siones curriculares y la realidad de la formacion en las licenciatu-
ras en filosofia: “Una cosa es el egresado de filosofia con un cierto
barniz critico, ideolégico y politico que le permite manejarse en la
television, en el gobierno mismo, en la administracién publica, en
estas concepciones sobre politica publica, etcétera, pero eso no es
propiamente el pensador filosofico [...]". El filésofo, la carrera de fi-
losofia, debe orientar al alumno a una visién no conservadora del
pensamiento. Sus habilidades fundamentales, sostiene Gonzalez
de Luna, consisten en el entendimiento del mundo, del presente. Su
presente. Picos Bovio destaca, como lo hace De la Torre, el desa-
rrollo del ethos critico como el propio de una formacién filoséfica
adecuada, puntualizando la idea también de que la filosofia no es
asunto exclusivo de unos sujetos llamados “fil6sofos”: “Yo creo que
lo que la filosofia y los fil6sofos hacemos es un poco como desarro-
llar criterios y aparte cumplir una funcién muy importante que es
propia del intelectual: la funcién de la critica, la funcién del cuestio-
namiento permanente acerca de nuestra propia existencia, acerca
de nuestra propia vida, o sea, del plan individual, acerca de nuestra
relacién con los demas que es el ambito colectivo”. La utilidad se
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expresa, sostiene Picos Bovio, en la dimensién social, politica en el
sentido méas fundamental del término. Ahora bien, la profesionali-
zacién exige “competencias filoséficas” deseables en el alumno, mas
all4 de lo meramente discursivo. Este saber-hacer va mas alla de lo
especulativo. Giampiero Bucci sostiene que un alumno pretendida-
mente critico debe, minimamente, desarrollar la capacidad de lec-
tura en varios idiomas y comprender el arte y sus discursos, que
también son modos de expresion de lo real. Habilidades para la ar-
gumentacién y la docencia, si, pero también habilidades de pen-
samiento que posibiliten al filésofo desarrollarse en otros campos
como el de la comunicacién, la cultura, el arte o la politica.

En la relacién entre la formacion, la profesionalizacién y el em-
pleo, la pregunta “¢qué esperarias de un fil6sofo?” es central y no
puede ser ignorada. Para José Roberto Mendirichaga el asunto es
mas bien practico e involucra la capacidad para leer la realidad y
sus necesidades, meta que se encuentra en el centro de todo aquello
que hace pertinente a la universidad:

[...] si ya Monterrey es ciudad industrial, pero ya cargandose ha-
cia los servicios, yo creo que ahi hay una veta muy grande donde
nosotros podriamos intervenir en la formacién de egresados con
el, no digo vo a modo de los empleadores, sino con un enfoque o
con una escuela que fuera un poco mas aterrizada a la realidad.
Pero la filosofia tiene capacidad por si misma de adaptarse v a la
vez de modificar los estratos, los estatos y los entornos, entonces
yo no dirfa que es en funcién de los empleadores sino més bien
como escuela, como colegio [...].

Parece herejia, pero no lo es tanto si se considera, bajo una linea
argumentativa pragmatica, que la profesionalizacion del filésofo se
encuentra profundamente vinculada al mercado laboral y al he-
cho de que, como sostiene Mendirichaga “[...Jno nos hemos sabido
vender”, por variopintos motivos, a la sociedad, a la comunidad de la
que formamos parte.

LA FORMACION Y EL COMPROMISO ETICO DEL FILOSOFO

¢Cual es la relacion del filésofo con la verdad? ¢ Como se refleja en
los procesos docentes? ¢Cual seria, dado el caso, la “responsabili-
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dad social”, si la hay, del fil6sofo con su comunidad? Las respuestas
de los entrevistados destacan el compromiso con la verdad.

Pedro Gémez Danés destaca la vis ética que proporciona la filo-
sofia como formacion: “Yo creo que hoy se necesita no hacer las
cosas bajo el método meramente instrumental, meramente material,
sino es volver a formar personas humanas con todas sus capacida-
des, con su libertad, con sus opciones. Dentro de sus circunstancias
y ayudarles a crecer y sobre todo a iluminar en sus medidas, sus am-
bientes”.

En la relacién con la verdad, Alfonso Rangel Guerra imbrica hu-
manismo y filosofia. Mientras que el primero representa antes que
una teoria o un conjunto de ideas, una actitud que “[...] debe enten-
derse como una conducta propicia al respeto y al desarrollo y al
enriquecimiento de lo humano en el hombre”, el pensamiento filo-
sofico, y especialmente la filosofia, “[...] también nos permita res-
catarnos a nosotros mismos de esta debacle ética en la que nos
movemos actualmente, y creo que la filosofia puede, con legitima
intencion, hacernos pensar que a través de la filosofia pensemos en-
tender mejor el problema de nuestro tiempo y consecuentemente
entender mejor sus posibles vias de solucién”. El fil6sofo se com-
promete con este proyecto que es ético y que envuelve a su persona
y a la comunidad.

Ahora bien, ¢cé6mo es preciso entender el compromiso social del
fil6sofo mas alla de lo discursivo? Cercano a las necesidades de la
vida social, dénde verdaderamente se expresa su compromiso? Mi-
guel de la Torre sefiala que no se trata sélo de las ideas, sino de la
realidad donde se expresan las ideas:

El fil6sofo, en su campo, tiene que ser alguien que pueda, por
ejemplo, hacer la critica social. Alguien que pueda hacer critica
de los valores, alguien que pueda hacer critica de proyectos so-
ciales, de proyectos de futuro, critica del pasado, del futuro, cri-
tica de los proyectos politicos. El elemento que lo caracteriza
digo yo que es la critica. Ser muy buenos para la critica, creo que
ésa seria la tarea fundamental.

Sobre los vinculos entre la filosofia y la realidad y la capacidad
de la primera para ver mas alla apunta Severo Iglesias:

[...] sin embargo la filosofia, que ha sido verdaderamente desdena-
da, en muchos aspectos rechazada, es la que tiene en este mo-
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mento, creo yo, el escenario privilegiado para dar respuesta a los
problemas. En ese sentido, yo me hago eco de una frase de Hegel
en La filosofia del derecho, que sin que represente una referencia
directa y completa a la situaciéon actual me parece que de una
manera u otra nos permite acercarnos al problema: decia Hegel
que “la filosofia era como el ave de Minerva, que alza su vuelo
al caer la tarde” y alguno de sus discipulos le decia: “maestro, en-
tonces qué quiere decir, ¢que la filosofia llega tarde y es como el
enterrador de una época?”. Decia Hegel: eso es cierto, pero eso
es completamente parcial, porque cuando nosotros enterramos
verdaderamente a una época, cantamos las exequias por un mun-
do que muere y anunciamos el advenir de un mundo nuevo. De
manera que la verdadera filosofia no puede simplemente con
contentarse de levantar el acta de defuncién de una época y decir
lo que esta pasando, que es lo que mucha gente hace en este mo-
mento: denunciar lo que pasa y dice lo que esta pasando y eso
simplemente hace enterrar a una época. No. El problema es anun-
ciar el advenir de un mundo nuevo.?®

La filosofia posibilita la capacidad de critica en la medida en que,
como lo ha expresado Iglesias Gonzalez, es la tinica disciplina
que, en virtud de su método, puede estar cerca del problema actual,
entendiéndolo como un problema histérico universal, tal condicién
se prefigura para el filésofo regiomontano, en la medida en que: “[...]
Lo que la caracteriza [...], no es el objeto que piensa, sino cémo lo
piensa; es decir, a través de las categorias y principios de una mane-
ra rigurosa y estricta”. La filosofia que aqui se expone es, por su-
puesto, algo mas que mera especulacion.

Picos Bovio coincide en la idea de que la formacién filoséfica
responde a un compromiso con la verdad que se expresa en el de-
sarrollo de un ethos en el filésofo, de una forma de ser, ver y actuar
en el mundo. De este modo:

[...]1a filosofia y el fil6sofo en particular, brinda elementos refle-
xivos y necesarios para los grandes temas de la propia comuni-
dad, en todos los ambitos. Si no los brinda los puede brindar. La
aportacion es justamente esta idea de, a partir del ejercicio de
la critica, de la razén, plantear los grandes temas de interés, tanto
particular y humano, trascendental, que tiene que ver con discu-

3 Entrevista a Severo Iglesias Gonzalez, en la presente edicion.
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siones de ese tipo, como de cuestiones concretas [...] yo creo que
la sociedad més pierde que gana cuando deja de propiciar el sur-
gimiento de escuelas de filosofia y que se quede inmévil ante la
desaparicion de éstas.

A nuestro entender, el fil6sofo espafiol José Antonio Marina pun-
tualiza este sentido de utilidad cuando, haciéndose eco de una tra-
dicién que remonta al origen mismo de la reflexion filoséfica, ubica
la filosofia como un servicio publico, como una aportacion a la
comunidad. A la pregunta “¢Para qué sirve realmente un fil6sofo?”,
Marina responde: “Para poner en marcha un servicio publico esen-
cial: la filosofia. La filosofia es la ciencia que estudia la inteligencia
en accion, sus limites, sus creaciones, y el modo de evaluarlas. Es
afirmativa y critica. Nos permite comprender lo que sucede y nos
anima a disenar el futuro. No podemos vivir responsablemente sin
ella” *° La filosofia se conecta con el filosofar, que es al mismo tiempo
vivir. Y vivir adecuadamente requiere tomar las decisiones adecua-
das para nuestra vida, que es siempre vida compartida, social, comu-
nitaria. En el momento en que las tendencias educativas globales
marcan el debilitamiento curricular y la presencia de la filosofia en
la academia, en los procesos formativos de los sujetos, bajo las mas
diversas justificaciones de orden técnico-pedagdgico, Marina nos re-
cuerda la responsabilidad de la defensa de la filosofia como un saber
socialmente ttil, como un elemento fundamental de todo sistema
educativo que, en el orden del vinculo entre la formacién ciuda-
dana y la expansién de las libertades democraticas, encuentra su
plena justificacion, su razon de ser y la necesidad de su presencia
continua, como coinciden en sefialar, desde sus propias perspec-
tivas, los entrevistados, matizando, sin embargo, la importancia de
considerar reflexivamente los modos de transmisién de dicho sa-
ber, para lograr efectivamente lo que el filésofo espafiol define como
lo propio del filosofar:

Filosofar es vivir consciente, reflexiva y responsablemente. Por
ello, necesitamos luchar contra la esttipida idea de que la filosofia
no sirve para nada. Esa supuesta inutilidad era un elogio en-
venenado que pretendia enaltecer nuestra actividad poniéndola
a salvo de un torpe utilitarismo. Pero, ¢para qué estudiarla, en-

3 José Antonio Marina, ¢ Para qué sirve realmente un filésofo?, texto de
préoxima aparicion en Editorial Paidos, Espana.
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tonces? Es el gran antidoto contra el fanatismo, el dogmatismo,
la credulidad, la supersticion y la simpleza. Desarrolla todo tipo de
anticuerpos mentales: la capacidad critica, la independencia, la
vision de conjunto, la valentia ante los problemas, la valentia an-
te las soluciones a esos problemas. Es la inteligencia resuelta, es
decir, la que soluciona los problemas y avanza con resolucién.*

Ajeno a lo que pudiera parecer el romanticismo propio de una
mirada conservadora al sentido de la formacién filosofica, la presen-
cia de la filosofia en la Universidad Auténoma de Nuevo Leén esta
profundamente ligada a la politica y, por ello, al ejercicio del poder,
y en ello al entramado de las ideologias hegemoénicas o en pugna.
En esta dimensién se vinculan los modelos educativos con las es-
tructuras de poder, las orientaciones pedagégicas y metodolégicas
con la creacién de aquello que Foucault describiera en términos de
dispositivo pedagégico o formativo.*! El humanismo universitario,
como discurso fundante, no se encuentra exento de esta intencién

40 José Antonio Marina, “La utilidad de la filosofia”, disponible en <http://
aprenderapensar.net/category/jose-antonio-marina/>, consultado el 18 de ju-
nio de 2013.

4 “Lo que trato de situar bajo este nombre es, en primer lugar, un conjunto
decididamente heterogéneo, que comprende discursos, instituciones, ins-
talaciones arquitecténicas, decisiones gubernamentales, leyes, medidas ad-
ministrativas, enunciados cientificos, proposiciones filoséficas, morales,
filantrépicas; en resumen: los elementos del dispositivo pertenecen tanto
alo dicho como alo no dicho. El dispositivo es la red que puede establecer-
se entre estos elementos. En segundo lugar, lo que querria situar en el dis-
positivo es precisamente la naturaleza del vinculo que puede existir entre
estos elementos heterogéneos. Asi, pues, ese discurso puede aparecer bien
como programa de una institucion, bien por el contrario como un elemento
que permite justificar y ocultar una practica, darle acceso a un campo nue-
vo de racionalidad. Resumiendo, entre estos elementos discursivos o no,
existe como un juego, de los cambios de posicién, de las modificaciones
de funciones que pueden, éstas también, ser muy diferentes. En tercer lu-
gar, por dispositivo entiendo una especie —digamos— de formacién que,
en un momento histérico dado, tuvo como funcién mayor la de responder
a una urgencia. El dispositivo tiene pues una posicién estratégica domi-
nante. El dispositivo se halla pues siempre inscrito en un juego de poder,
pero también siempre ligado a uno de los bornes del saber, que nacen de
él, pero, asimismo, lo condicionan. El dispositivo es esto: unas estrategias
de relaciones de fuerzas soportando unos tipos de saber, y soportadas por
ellos”, Michel Foucault, Saber y verdad, Madrid, La Piqueta, 1984, pp. 128-
130.
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disciplinar que se trasparenta en el discurso de los protagonistas de
este inventario.

LA FILOSOFIA, LA UNIVERSIDAD Y LA POLITICA

Pierre Bourdieu y Jean-Claude Passeron sostienen en La repro-
duccion. Elementos para una teoria del sistema de enserianza (1979)
que la escuela, en tanto institucién escolar, méas alla de una idea de
cultura universal, lo que ensena es la cultura de un grupo o clase
social determinada que ocupa una posicién de poder en la estruc-
tura social. De tal forma que lo que se reproduce a través de cual-
quier accién pedagégica es una arbitrariedad cultural, que no sélo
contribuye a la reproduccién socioeconémica de la sociedad capi-
talista, en el sentido marxista del término, sino a la reproduccién
cultural y la autorreproducciéon de la institucién escolar, es decir,
al reforzamiento de su propia identidad. En términos de esta lec-
tura, el humanismo universitario, sus ideales, expresados luego en el
curriculum formativo, representan una violencia simbdlica que se
materializa en el proceso didactico y formativo.

Ahora bien, lo propio de las ideologias, siguiendo a Gramsci, es la
busqueda de la hegemonia y su “voluntad de verdad”. En la estruc-
tura de una sociedad de clases, la universidad es uno de los espacios
de lucha de esas ideologias que engloban intereses de clase, cosmo-
visiones y proyectos politicos que se materializan, para citarlo en
los términos que lo investiga De la Torre, como “proyectos de Facul-
tad”. Es legitimo pensar que en ellos, en los términos de nuestra pro-
pia investigacién, se expresan asimismo concepciones sobre la
filosofia, el filésofo, el quehacer del filésofo, su identidad, sus expec-
tativas como profesionista, su imagen, su campo laboral y su utili-
dad, en el sentido amplio de referencia al término.

La Facultad de Filosofia y Letras y particularmente el Colegio
de Filosofia es, de acuerdo con la experiencia de la mayoria de los
entrevistados en su transito como profesores, el espacio donde tam-
bién se reflejan los diferentes momentos politicos que ha atravesado
la UANL: la lucha por la autonomia y las pugnas politicas aparecen
como el trasfondo de la propia practica pedagégica. En ella algu-
nos de los docentes ocuparon, por sus propias creencias, posiciones
de izquierda o de derecha que repercuten también en los cambios del
curriculo y los procesos de modernizacién de la licenciatura en Fi-
losoffa. Sefiala Juan Angel Sanchez:
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Habia un problema con el que nos topabamos todos los egresa-
dos. Se suponia que el nicho natural para el egresado de Filosofia
y Letras pues era dar clases por lo menos en preparatorias, pero
no te aceptaban. Llegabas y decias que eras egresado [...] e inde-
pendientemente de todos ya te veian como critico del statu quo
aunque no fueras muy revolucionario y no iban a empezar a mo-
ver a los profesores, biélogos o licenciados para meter a los profe-
sores nada mas por tener la gracia de ser egresados de la licen-
ciatura. No habia mercado en ese sentido.

Al evocar esos afios, Pedro Gémez Danés describe el ambiente
politico e intelectual de la Facultad de Filosofia y Letras en donde,
siendo sacerdote, se inicié como profesor de filosofia: “Porque pe-
saba mucho la izquierda y el socialismo. Y pesaba porque eran ellos
muy politicos, con la idea de la politica como la hubo a inicios de
1900 de ser masén para poder alcanzar puestos y cargos”. Incluso
al grado de ser minimizado: “Todavia hasta los noventa yo era un
‘ensefiante cristiano’ y ellos eran ‘ensefiantes cientificos’”. Desde
su experiencia inicial de formacioén, en la década de los sesenta, Mi-
guel de la Torre describe por su parte el ambiente de su formacién
inicial:

Para elegir la carrera [...] era muy sencillo de elegir. En el campo
de las humanidades no habia mas que dos alternativas para es-
tudiar en esta ciudad: o estudiabas Derecho o estudiabas Filoso-
fia. No habia mas, bueno, habia Letras, pero no era mi campo. O
sea, quienes andabamos en el rollo del activismo estudiantil sélo
teniamos dos opciones: eras del PRI, en Leyes; eras de izquierda,
en Filosofia. Asi de simple. No habia inclinaciones profesionales
porque no habia un ejercicio profesional detectable, sino que era
militancia, cuestion ideolégica.

La formacion profesional en la Facultad de Filosofia y Letras,
al igual que en la Universidad, se correlaciona con su contexto so-
cial. En la década de los sesenta, quizas el evento que mas influye
en los modelos que adoptaria la UANL es la lucha por la autono-
mia y la reforma de la universidad. El proceso detona una serie de
cambios en la forma de organizacién curricular que, por otra par-
te, en el ambito de la didactica se nutre de la presencia del marxismo,
en sus diferentes versiones. Por otra parte se encuentra presente una
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estructura mas conservadora, cercana a corrientes fenomenologi-
cas, existencialistas y tomistas, que también tendran un peso impor-
tante como parte de la lucha ideolégica que se produce dentro de
la Facultad de Filosofia y Letras y que se refleja naturalmente en la
carrera de Filosofia. Parte de la historia de los propios maestros pro-
tagonistas del proceso se liga a la militancia politica en la izquierda,
en particular con el Partido Comunista o con los grupos divergentes
de este partido. De hecho es posible afirmar que, sobre todo en las
administraciones de Tomas Gonzalez de Luna (1973-1979) y Juan
Angel Sanchez Palacios (1979-1985), como lo afirman los propios
protagonistas, se intentan vincular los proyectos de la Facultad a una
visién que correspondiera, en cierta medida, a una lectura marxis-
ta sobre la universidad, la Facultad y sus carreras.

LA FORMACION FILOSOFICA A DEBATE:
ENTRE DIDACTICAS Y COMPETENCIAS

¢Qué pasa, por ultimo, con las reformas curriculares en el campo de
las competencias y la vigencia misma de cierto humanismo y de las
humanidades en la universidad? Miguel de la Torre expresa ante la
pregunta del papel de la filosofia en la formacién universitaria que:

Aqui si vamos a diferir. Yo no creo que haya una tendencia a ex-
pulsar a la filosofia de las formaciones universitarias [...] sino
que se estda asumiendo una perspectiva diferente para explicar al
sujeto, al ciudadano, al profesional, al padre de familia. Lo que
se esta moviendo es el enfoque [...] El asunto tiene que ver no
con el espacio que le concedas a Platén y a Sécrates, sino con
el espacio que le concedes a la critica y esto es mas tutil. Ahi esta
poniéndose en practica una filosofia. [Y matiza:] Si t4 al lado
de la critica pones también un enfoque humanista, yo digo que
eso es preferible a saberte Hegel [...] Eso le dije a Gabriel alguna
vez. Lo que ese movimiento reivindica es un modo de enseriar
filosofia que estd bien limitado, porque tenemos un montén de
evidencia de que los estudiantes no sacan provecho de esos cur-
sos. Lo mds que se enteran es que existieron un monton de gentes
brillantes que se les ocurrié cuestionar y se les ocurrié decir: oye,
¢y esto qué?

Aunque compartimos parcialmente el punto cuestionado por
De la Torre respecto a un modo “tradicional” de concebir la ense-
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fianza filos6fica, al menos desde nuestra perspectiva las evidencias
y tendencias globales apuntan hacia otra parte: baste mencionar,
como botén de muestra, la desaparicién de los cursos de ética de
las universidades espafiolas, o la reduccién radical de los conteni-
dos humanisticos —cuando no su desaparicién curricular— en la
ensefianza media superior en México. El problema también lo ha
descrito De la Torre cuando evidencia el paso de la universidad hu-
manista a la universidad neoliberal como parte del cambio educa-
tivo y el peso especifico que ello tiene en el proceso de formacion
de los nuevos saberes e identidades profesionales. La critica aborda
sin embargo una problematica central: se trata de la revisién inelu-
dible de los procesos formativos desde una idea centrada en una di-
dactica de la filosofia pertinente.

¢Hacia donde debe apuntar entonces la “puesta al dia” de los
procesos formativos en filosofia? Para Severo Iglesias la clave se
encuentra en la pertinencia de una curricula que, sin abandonar
el rigor de la disciplina, sea capaz de establecer la critica del pre-
sente:

Desde mi punto de vista habria que primero asegurarse de una co-
sa: que el curriculum abierto contuviera las bases necesarias para
una formacién sélida en la carrera de filosofia. Uno de los gran-
des problemas de algunas reformas que se han hecho, no sola-
mente en algunas facultades de México sino incluso del mundo,
es que se ha procedido, como se dice vulgarmente “al gusto del
cliente” o “al gusto del paciente”. Es decir, se preocupan por me-
ter una serie de cosas que les gustan o les preocupan a las juventu-
des o alas sociedades actuales cuando ése no es so6lo el problema.
Obviamente hay muchas cosas de la actualidad que han entrado
en una época de cambio verdaderamente insospechada y que es
necesario tomar en cuenta. Un parametro que hay que tomar
en cuenta, o sea, que el curriculum abierto de filosofia responda a
las grandes problematicas de nuestro tiempo, a las grandes tenden-
cias. Son tendencias econémicas, tendencias politicas, demogra-
ficas, alimenticias. Las tendencias ecolégicas, en fin, dar respuesta
a estos grandes problemas, para que el joven “se empape” del
mundo, se “enlode” con el mundo actual. Pero la otra parte es una
formacién solida. Sin una formacion sélida no se puede hacer
filosofia porque se cae en el “opinionismo”, se cae en la comida o
en el “servicio a la carta” de que cada quien piensa, hace o dice
lo que quiere.
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Juan Angel Sanchez considera que debe precisarse el sentido
de la formacién: no se ensefia filosofia, se ensefa a filosofar; a desa-
rrollar un ethos filoséfico en el alumno que desarrolla su sentido
critico:

¢Cémo traducir la informacion filoséfica y hacer posible una com-
prension que permita entonces que lo que hay que ensefiar no es
filosofia, sino que hay que ensefiar a filosofar? Y ensefiar a filo-
sofar entonces implica orientarse al thaumatso. Orientarse pri-
mero al asombro, segundo a la reflexién y a la critica [...].

La formacién “de frente a la realidad”, implica para Sanchez Pa-
lacios ser capaz de entender, entre otros elementos:

[...]los tiempos de la revolucién de las técnicas de investigacién
y de comunicacién y de la sociedad del conocimiento y la globali-
zacion y la desaparicién de la bipolaridad ideolégica en el mundo
y la no-existencia de una alternativa de desarrollo para el mun-
do existente de capitalistas [...].

El analisis filoséfico implica poder leer, en ese contexto, el fin de
los absolutos y el riesgo del relativismo:

[...]1a no existencia de absolutos que hace que la pluralidad, la di-
versidad, la tolerancia lleven a enriquecer la democracia, a esta-
blecer la busqueda de consensos y por supuesto necesariamente
se hace un amplio lugar para la critica, la reflexion, para que cada
quien asuma las creencias y las fundamentaciones que éstas
puedan tener, que mejor le parezcan para orientar su vida y para
tomarlas como elementos de la finitud, la reflexién y la critica, el
debate, la disposicion para debatir las ideas propias y formar un
profesionista con ese background elemental, independientemen-
te que luego se le fortalezca con una lectura de Descartes critica

[...].

Si el cambio en el proceso formativo depende esencialmente de
una reforma curricular, ¢hacia dénde se debe orientar ésta? Con los
elementos de referencia sobre la “contextualizacion” de la filosofia,
José Roberto Mendirichaga apuntala la critica permanente de los
programas de formacién como instrumento para mejorar el proce-
S0, y por otra parte, pensar en el sentido de especializacion y pro-
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fesionalizacion que dificilmente es factible con programas genéricos
sobre filosofia:

Yo pienso que nosotros tendriamos que voltear hacia afuera y ver
qué se esta haciendo en otras partes, cuéles son las caracteristi-
cas de esa formacién, de las curriculas, etc. Y también tratar de
aterrizar a la filosoffa [...] en campos como el lenguaje, la légica o
la epistemologia, es decir, que la carrera tuviera acentuaciones
y éstas le dieran al que ingresa, y luego al egresado, ciertas com-
petencias especificas o saberes especificos que ya lo llevaran de
manera mas facil a un posgrado, es decir, yo digo que quien es-
tudia ahora el programa de filosofia sabe muchas cosas, en térmi-
nos muy generales, pero bastante inconexas estas cosas que sa-
be. No es especialista en ninguna y habria que definir si lo que
queremos es una cierta profesionalizacién de la filosofia en una
linea especifica con un objetivo central o lo que queremos es esta
especie de bagaje general, cultural, filoséfico, para toda la carre-
ray para sus egresados.

¢Formar para la docencia o para la investigaciéon? Mendirichaga
senala que, en buena medida, la docencia aparece como el campo
natural del fil6sofo, aunque éste requiere

[...] mayores elementos psicopedagégicos, es decir, elementos de
formacién, para un lado para la docencia, [...] y [...] elementos es-
pecificos para la investigacion, es decir, que tiene que ver con esto
que yo llamaria el ethos formativo, es decir, la esencia misma de
la carrera [...].

Los fil6sofos entrevistados coinciden en la necesidad del cambio
formativo en filosofia. Las dificultades parecen estribar en el pro-
cedimiento: ¢pueden tener sentido, o denominarse como procesos
innovadores, pertinentes, adecuados, aquellos donde la identidad
misma de la formacién es puesta en entredicho? Es decir, aquellos
procesos cuya verticalidad evidente no apela a la dialogicidad y a
la apertura, como sucede hoy, por ejemplo, en buena medida en la
propia UANL? A fin de cuentas, puntualiza Mendirichaga:

El ethos y el telos de un programa de licenciatura en filosofia, [...]
seria para mi, como producto de una discusién y no de una im-
posicién; como producto de una reflexién y no de una critica de
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estandares y modelos, a veces muy ajenos y que no nos permiten
movilidad [...] habria que hacer todo este proceso de redefinicion,
respetando libertad de disentir, de criticar, eso seria fundamental
para un proceso de reforma [...].

¢REPRODUCCION O INNOVACION
DEL DISCURSO FILOSOFICO?

En el contexto de la educacion superior, y en la emergencia de nue-
vas formas de organizacion del saber, producto a la vez de nuevas
condiciones histéricas, ¢hasta dénde se estan dando, en la expe-
riencia universitaria, elementos de reproduccién o innovacion del
discurso filoséfico? Hemos explorado algunas coordenadas inter-
pretativas que nos permiten concluir, sintéticamente, algunos pun-
tos nodales sobre la idea de que:

1) La filosofia y el fil6sofo no pueden ser entendidos como aje-
nos a su devenir histérico, a su funcién teérico-cognoscitiva y
a su funcién politica en la UANL y en la propia sociedad. La
UANL ha sido el campo de lucha ideolégica de concepciones
conservadoras y radicales, de derecha o izquierda, que han te-
nido peso en la formacién de los estudiantes de filosofia y en
la generacién de su identidad.

2) En este proceso se encuentra un cambio en las concepciones
de la formacién y profesionalizacién de la filosofia, siendo in-
discutible la necesidad de repensar su papel en las formacio-
nes universitarias y sus modelos de ensefianza, lo mismo que
la conceptualizaciéon de lo que puede ser entendido hoy como
humanismo en la universidad.

3) Enlo relativo al perfil de los maestros de filosofia, el contexto
determina nuevas practicas de entender y ejercer la profesion.
El docente se encuentra sujeto a las tensiones de adaptarse al
cambio educativo que representa el nuevo modelo educativo
adoptado por la universidad. Por otra parte, no es evidente
un proceso de formacién pedagégica y didactica de los propios
profesores de filosofia, méas alla de los grados académicos que
detentan.

4) La profesionalizacién de la filosofia se liga hoy no sélo a la for-
macién académica del profesor, sino también a los multiples
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roles que debe cumplir el docente en el desempefio exitoso
de su trabajo (tutor, profesor, divulgador e investigador) y a la
evaluacion de su desempefio.

5) Histoéricamente la investigacion filoséfica no ha pesado en la
UANL. Mas que filésofos en el sentido de la produccion, trayec-
toria y trascendencia de sus figuras, encontramos profesores
de filosofia dedicados a los procesos de formacién. La ausen-
cia de una tradicién sélida (como la hermenéutica, la filosofia
analitica o la fenomenologia, por mencionar algunas corrien-
tes filoséficas) que caracterice el perfil de la licenciatura en
Filosofia es la prueba de la ausencia de una identidad defini-
da del fil6sofo en Nuevo Leén.

6) Repensar la formacion filoséfica y el lugar de la filosofia en las

formaciones profesionales aparece como una necesidad in-
eludible de su pertinencia social e insercién en el mercado de
trabajo. Este punto requiere trascender el humanismo abs-
tracto que, en buena medida, alimenta el imaginario de estu-
diantes y maestros de la disciplina.
7) La pertinencia de la filosofia como disciplina de formacién
universitaria requiere el apuntalamiento de su vinculo social, de
la proyeccion real sobre los saberes o competencias que el egre-
sado ha interiorizado. El vinculo social real sélo se puede lograr
mediante una verdadera profesionalizacién de su desempeno.



ENTREVISTAS



)i



SEVERO IGLESIAS GONZALEZ
DE BUENOS MAESTROS Y MALOS PROFESORES

El doctor Severo Iglesias Gonzalez nacié en Monterrey, México,
en 1944.

Egresado de la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de
Nuevo Leén, realizé estudios de Historia en El Colegio de México.
Es fundador de la Facultad de Filosofia de la Universidad Mi-
choacana de San Nicolas Hidalgo (UMSNH) y fue catedratico en la
Facultad de de Filosofia de la UNAM. Participé activamente como
dirigente y teérico en el movimiento universitario de autonomia
en 1969 en la Universidad de Nuevo Leén y posteriormente en la
reforma académica de la UANL; se ha desempefiado como catedrati-
coy maestro huésped en diversas, escuelas y facultades de filosofia
en México y el extranjero.

Entre algunas de sus obras se encuentran Sindicalismo y socia-
lismo en México (1970); Jean Piaget: epistemologia matemadtica y
psicologia (1972); Ciencia e ideologia (1981); Problemas actuales de
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(1994); Estética o teoria de la sensibilidad (1994); La sociedad civil
v su devenir (1995); La batalla de México (1997) para la Preparatoria
8; Triddica: dialéctica de tres términos (1997); Construccion del ob-
jeto socioldgico (1998); Estudiantes y universidad a 30 avios del 68
(1998); Educacion y valores (2000); Teoria de la praxis (2004), y Dia-
léctica del pensamiento (2006). En el afio 2007 se editaron sus Obras
completas.

—Yo haria tres tipos de preguntas: unas que podriamos llamarles
“preguntas genéricas”, otras que tienen que ver con la cuestion de la
docencia y el ambiente universitario que le tocé en la Facultad, y otras
de las perspectivas de la filosofia. Empiezo con la mds cldsica: ;Qué
seria para usted, doctor, un filésofo? ;Cudl es la necesidad de la fi-
losofia?

Son dos preguntas. Contesto la primera. Para mi la filosofia es
una ciencia distinta a las ciencias positivas que se basan en la ob-
servacion y la experimentacién, como las ciencias llamadas natu-
rales —biologia, quimica, fisica—; distinta a las ciencias formales
como la matematica, la 16gica; distinta a las ciencias sociales, que
yo las califico de ciencias de lo antropomérfico, porque el objeto de lo
social tiene el sello del ser humano y por eso califico sus objetos de
antropomorficos.

La filosofia vendria a serla ciencia que es reflexiva por definicién.
Ahora bien, ¢en qué consiste la reflexién filoséfica? Obviamente no
tiene nada que ver con la introspeccién psicolégica ni con todas
esas cosas. La reflexion filoséfica para mi es una reflexién que a lo
largo de la historia adopta diversas formas, como la busqueda de los
primeros principios en el caso de Aristételes, o el arte de encontrar
las primeras fuentes para que en el interior de cada quien se conoz-
ca a si mismo, o la mayéutica de Sécrates o la duda cartesiana [...]
o la busqueda de la intuicién de lo absoluto y las sumimas del saber
en Agustin, o la dialéctica hegeliana, y asi sucesivamente. En la mis-
ma fenomenologia de Husserl, obviamente llega a ser una de las
altas cumbres de esta reflexién.

Para mi, entonces, desde ese punto de vista, la filosofia no es sim-
plemente una opinién, una concepcién del mundo o simplemente
una manera de ver las cosas, sino una ciencia rigurosa y estricta.
Por riguroso quiero decir que tenga métodos especificos, bien de-
limitados, que correspondan a su objeto y a la busqueda de lo que
anda persiguiendo. Y que sea estricta: es decir, que tenga un objeto
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especifico. En ese sentido, la busqueda de los principios o la busque-
da de las categorias, por ejemplo en el caso de Aristételes y posterior-
mente en el caso de Kant, que fusiona la teoria de las categorias con
la 16gica, etcétera, son para mi los objetos fundamentales de la filo-
sofia.

Mientras las otras ciencias trabajan con datos, con hechos, con
cifras, con tantas cosas que ya sabemos, la filosofia trabajaba fun-
damentalmente con principios y categorias. Es su modo de enfoque.
En ese sentido, puede tomar cualquier objeto de estudio posible de
las otras ciencias. Lo fundamental es que es la manera como los tra-
ta, es decir, a través de la reflexion se basa en principios y categorias.
Eso seria para mi la filosofia. Desde que era estudiante y cuando
fui profesor sostuve esa misma concepcion, a diferencia de otras con-
cepciones que simplemente la ubicaban como una manera de ver
las cosas, 0 como una opinién o una concepcién del mundo, para mi
era necesario, lo repito, ser riguroso y estricto. ¢La siguiente pregun-
taera...?

—cPor qué es importante reivindicar en estos tiempos el saber
filosdfico y la profesion filosdfica?

—Hay una razén muy estricta para mi en este aspecto. Las ciencias
sociales no pueden ser la respuesta al problema actual, contem-
poraneo. Aclaremos primero, sin embargo, cémo entiendo yo el pro-
blema actual contemporaneo: para mi el problema es que vivimos
verdaderamente una crisis histérica. Hemos vivido muchas crisis.
La ultima crisis que México vivié y que el fue el estallido de toda la
descomposicién actual es la crisis del tiltimo dia de agosto de 1976,
que se rompi6 toda la estabilidad que México habia tenido desde
los cincuenta. Sin embargo, cuando las crisis son simplemente eco-
némicas, obviamente con repercusiones politicas y repercusiones
sociales, tienen un alcance claro: empiezan en un punto y terminan
en otro punto a través de una serie de medidas que el hombre toma,
por ejemplo de caracter hacendario o por ejemplo de caracter dis-
tributivo en cuanto a las riquezas se refiere, etcétera, puede poner-
se en orden todo este proceso. De hecho vivimos desde 2008 una
crisis y se han tomado distintas medidas por los grandes paises y
distintos organismos financieros que ya todos sabemos. Para mi sin
embargo el problema es que no vivimos solamente una crisis de esas
llamadas social o politica o econémicas, sino una crisis verdadera-
mente histérica. Y tras decir histérica digo de la totalidad del mundo
yla humanidad. La historia en ese sentido la interpreto pues como
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el devenir del mundo total y el devenir de la humanidad. De manera
que tratandose de una crisis que involucra a la totalidad de las co-
sas en las que el hombre vive, en las que el hombre nace y en las que
traza sus desenlaces, resulta entonces que las ciencias sociales no
pueden realmente dar la respuesta a eso por una razén elemental:
cada una de las ciencias sociales tiene un objeto particular. La eco-
nomia, la politica, la sociologia, la demografia, tienen un objeto par-
ticular y estamos hablando no de un problema particular, sino de
un problema total. Todos sabemos: la verdadera crisis histérica es
que se va de las manos de los seres humanos y finalmente la histo-
ria acaba marcando los pasos por si misma. No es que el hombre
simplemente deba someterse a los cambios histéricos, sino que hay
una universalidad en las cosas que tiene que ser conocida y reco-
nocida previamente como condicién para la intervencién en ellas.
Mientras tanto, al menos desde mi punto de vista, lo que se hace es
simplemente empeorar las cosas. Como se dice vulgarmente: “una
calle se desbarata mas mientras méas parches le ponemos a los ba-
ches que si la hiciéramos de nuevo”. Y aqui esta la diferencia entre
un cambio de los llamados sociales y un cambio histérico.

Ahora bien, esto quiere decir para mi una cosa: que la tinica dis-
ciplina que puede estar cerca del problema actual —entendiéndo-
lo como un problema histérico universal— es la filosofia. Porque la
filosofia no tiene un area de objetos especifica que sea privativa co-
mo todas las otras ciencias, incluso las naturales, cada una tiene su
parcela. La filosofia puede pensar cualquier cosa. Lo que la caracte-
riza, como lo vuelvo a decir, no es el objeto que piensa, sino cémo
lo piensa; es decir, a través de las categorias y principios de una
manera rigurosa y estricta. Por eso es para mi la filosofia el tinico
campo donde pueden aparecer verdaderamente las grandes solu-
ciones y donde pueden aparecer los analisis que permitan vislum-
brar realmente como reconstruir la historia. Es visible una cosa en
este momento, a todos nos habra sucedido lo siguiente: que estamos
en una mesa platicando, en un aula o en un seminario o cualquier
cosa'y comenzamos analizando un problema, por pequefio que éste
sea. Con frecuencia tocamos el problema de la universidad, de ahi
pasamos al problema de la educacion en general, de la educacién pa-
samos al de la economia, al de la politica y es un cuento de nunca
acabar. Hace 50 afios podiamos tratar un problema y podiamos de-
cir: se cerro, se acabé. Hoy practicamente es imposible, lo que quiere
decir que remite a la totalidad y que sin un enfoque de totalidad es



DE BUENOS MAESTROS Y MALOS PROFESORES 169

practicamente imposible realmente dar respuesta a estas cosas. Por
eso todos los palos que se estan dando actualmente son “palos de
ciego”, la economia no ha resuelto nada en los ultimos tiempos a
pesar de buenas o malas o cortas intenciones y sin embargo la filo-
sofia, que ha sido verdaderamente desdefiada, en muchos aspectos
rechazada, es la que tiene en este momento, creo yo, el escenario
privilegiado para dar respuesta a los problemas. En ese sentido, yo
me hago eco de una frase de Hegel en La filosofia del derecho, que
sin que represente una referencia directa y completa a la situacién
actual me parece que de una manera u otra nos permite acercarnos
al problema: decia Hegel que “la filosofia era como el ave de Miner-
va, que alza su vuelo al caer la tarde” y alguno de sus discipulos le
decia: “maestro, entonces qué quiere decir, ¢que la filosofia llega tarde
y es como el enterrador de una época?”. Decia Hegel: eso es cierto,
pero eso es completamente parcial, porque cuando nosotros ente-
rramos verdaderamente a una época, cantamos las exequias por un
mundo que muere y anunciamos el advenir de un mundo nuevo.
De manera que la verdadera filosofia no puede simplemente con-
tentarse con levantar el acta de defuncién de una época y decir lo
que esta pasando, que es lo que mucha gente hace en este momen-
to: denunciar lo que pasa y dice lo que esta pasando y eso simple-
mente hace enterrar a una época. No. El problema es anunciar el
advenir de un mundo nuevo. Mi preocupacion en todas estas obras
que figuran aqui —y son 56 que tengo— ha sido precisamente
plantear el advenir de un mundo nuevo. En la universidad nunca
actué con la simple denuncia: siempre iba armado con propuestas.
Si algo nos caracterizaba, al menos a mi en aquellos tiempos, era
precisamente que siempre teniamos una propuesta o un proyecto
aparte de las denuncias que haciamos frente a lo que sucedia...

—Praxis politica...

—Siempre, siempre. Nunca separé la praxis politica de la filo-
soffa. La verdadera praxis, como decia Aristételes en la Etica a
Nicoémaco, esta ligada directamente al gran pensamiento de la fi-
losofia.

—cTendrd que ver esto del “declive de la filosofia” con una cier-
ta concepcion de la filosofia? ¢De esta filosofia que justamente le da
la espalda al mundo, que no concibe la praxis?

—Para mi hay una respuesta general a este asunto y lamenta-
blemente desde mi punto de vista las diversas corrientes filoséficas
no se han dado cuenta de lo que ha pasado en las tltimas décadas. La
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filosofia, como lo digo yo por ahi en alguna parte, la filosofia es
como una madre que generé hijos ingratos: la madre puede morir
y los hijos ni siquiera se dan cuenta que ha muerto.

Voy a exponer un asunto que le corresponde a la época en que
yo fui estudiante, en los sesenta. En los sesenta ocurria una cosa
muy clara, lo comentaba con un amigo, metaféricamente deciamos,
entrdbamos a la facultad y como si fuéramos paracaidistas saca-
bamos el gancho que unia nuestro paracaidas a una soga y de ahi
nos montabamos y nos deslizabamos. A lo largo de la carrera ibamos
sufriendo transformaciones, a lo largo de la caida ibamos sufriendo
transformaciones, hasta que finalmente al terminar la carrera pi-
sabamos tierra después de habernos lanzado al vacio. ¢Qué quiero
decir con esto? Habia tres sogas: una era el marxismo, otra era la
llamada filosofia analitica y otra era la metafisica. El marxismo por
un lado estaba junto con el positivismo —siempre lo ha estado—, la
metafisica muy cercana a la filosofia, aunque no necesariamente,
en la Facultad estaba completamente fusionada y la filosofia anali-
tica, la vieja 16gica practicamente. Para mi lo que ha sucedido en los
ultimos tiempos es que las tres grandes corrientes, las que nos to-
c6 a nosotros iniciarnos en la filosofia, practicamente estan muer-
tas por varias razones. Y eso para mi explica el declive, no solamente
de la filosofia, sino de las escuelas. Voy a hacer una breve referencia
a ese sentido a riesgo de abundar un poco en la respuesta: ¢qué pa-
s6 por ejemplo, con la concepcién marxista? Hay algunas gentes
que no intuyen siquiera que lo que pasé en la Unién Soviética y lo que
pasé en el campo socialista en general nada tiene que ver con él.
Yo le decia en alguna ocasién al profesor Sanchez Vazquez, que
fue el que saco la tesis de que ahora, “A falta de un socialismo real,
habia que refugiarse en el socialismo ideal”. Yo le dije que me pa-
recia una concepcién esquizofrénica de las cosas. A principios de
los sesenta yo fui parte de las nuevas izquierdas, yo nunca fui mili-
tante de los partidos de izquierda de aquellos tiempos, los grupos
pequenos que se llamaron en todo el mundo “las nuevas izquierdas”,
donde se incluia el movimiento de Berlin, en el 67, el movimiento de
Paris en el 68, el movimiento de Berkeley, California, en el 64, etcéte-
ra. Y entonces para mi lo que habia pasado era lo siguiente: nosotros,
las nuevas izquierdas criticAbamos lo que sucedia en el socialismo
por el control burocratico que sufria el sistema, por la falta de de-
mocracia que tenia el sistema y asi sucesivamente. La respuesta que
nos daban los marxistas, los comunistas, etcétera, incluyendo a gen-
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te como Tomas Gonzélez de Luna, que eran profesores y militantes
del Partido Comunista ac4, era que después de todo qué importaban
las criticas que uno hacia: lo importante era que ahi estaba el so-
cialismo de manera real; ¢que tenia defectos?, podria tenerlos, pero
lo importante era que estaba de manera real. Cuando el socialismo
ese se derrumb6 a finales de los noventa y ya se veia venir ese decli-
ve de los ochenta, como sabemos en las condiciones en que habia
agarrado el sistema Gorbachov, era claro que habia una crisis ver-
daderamente seria de las cosas. Cuando sucede eso, entonces los
marxistas dijeron: “Bueno, muri6 el socialismo real, viva el socialismo
ideal”, y aunque criticaban entonces en los sesenta acusandonos
de idealistas y utopistas, etcétera, ahora lo rescataban. En realidad
esta tesis ni siquiera era originaria de Sanchez Vazquez, esta tesis es-
ta en un libro del polaco Adam Schafft, él fue el que elabordé esa tesis
que sirvié de coartada a las izquierdas para no reconocer realmen-
te lo que estaba sucediendo. Yo escribi un libro que figura por ahi
que se llama La tragedia del socialismo, en los dias en que a Gorba-
chov le daban un golpe de Estado en 1991, estaba yo escribiendo
este libro, luego se publicé por ahi. Lo que quiero decir entonces es
lo siguiente: no puede permanecer indemne una concepcion co-
mo la marxista cuando el régimen construido con base en tal con-
cepcién se ha derrumbado. Evidentemente la concepcién marxista
tiene debilidades que no han podido dar respuesta a esto y le faltan
entonces elementos para poder constituir una sociedad plenamen-
te estable. Es decir, para mi lo que pasé con el socialismo es que el
socialismo se convirtié en un sistema de control donde por encima
de la sociedad estaba el partido, y por encima el Estado y con los
dirigentes del partido apoderados del interior de éste, y finalmente
todo valia. Lo tinico que era cierto es que la sociedad no contaba
con ninguna autonomia, ni con ninguna democracia ni libertad por
si misma. Eso fue muy claro.

—Y esto lo supo ver muy bien John Dewey cuando fue...

—Cuando estuvo por alld, cuando visité la Unién Soviética en
los treinta, efectivamente... Para mi, entonces, obviamente la filo-
sofia marxista, el pensamiento marxista en general obviamente se ha
puesto en crisis. Por ahi estd en mis obras completas, en mis obras
sociales, una conferencia que di en Morelia en 2005 acerca de la vi-
gencia del marxismo, donde hago un anélisis y un saldo de lo que
queda y de lo que no queda del marxismo. Por ahi se publicé en una
revista on-line que se llama Pantagruélica. Ahi est4 incluso la con-
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ferencia completa “Vigencia del marxismo”, donde hago este ana-
lisis del asunto. Por supuesto que todo esto pone en crisis a toda la
gente que estaba en la filosofia marxista y los obligd a reconocer
una cosa: que después de 70 afos de socialismo el socialismo no ha-
bia generado un atomo de filosofia y que tinicamente habia repe-
tido aspectos de Marx, y mal repetidos porque los convirtié en un
dogma insoportable. Entonces claro, obvio, no hay necesidad de ser
un antimarxista para suponer que era una debilidad y un problema
realmente serio.

Pero bueno, pasemos a la otra corriente, ¢qué pasé con la co-
rriente llamada analitica? Resulta que quien conozca l6gica mate-
matica y haya leido la Principia Mathematica y la Introduccion a la
filosofia de la matemdtica de Bertrand Russell sabe una cosa: que
ese tipo de légica es la que estd mas cerca de la tecnologia contem-
poranea. Si habia una dificultad con la vieja 16gica y la tecnologia
contemporanea que comenzo simplemente siendo electrénica, aho-
ra ha rebasado los margenes de la electrénica, pues era precisa-
mente como traducir las férmulas basicas de la l6gica a un juego en
los que simplemente se trataba de unos interruptores de prendido y
apagado. Sin embargo, a través de la l6gica matematica ha sido po-
sible la digitalizacién de todo. Es decir, esta digitalizacién que es
originaria incluso de Leibniz —él habia propuesto la formulacién
de los ntimeros digitales con base no en los niimeros porque no son
la figura que nosotros llamamos “cero” y “uno”. Resulta entonces
que todo esto hizo posible que toda esta filosofia analitica finalmen-
te fuera absorbida por la tecnologia contemporanea. Hay gente que
supone que la tecnologia contemporanea es la ciencia atémica, o
la electrénica o cualquier otra de las ciencias llamadas duras de
nuestro tiempo. Para mi la verdadera ciencia basica de nuestro tiem-
po es la ciencia formal, es toda esta filosofia, todo este pensamiento
analitico que ha hecho posible toda la tecnologia contemporanea ba-
sada en la informaética, la programatica, la computacién y todo este
tipo de aspectos que ahora estan hasta en nuestra alcoba.

Esto para mi significa una cosa: que cuando una filosofia es ab-
sorbida por la tecnologia deja de tener el incentivo de la filosofia,
deja de tener la duda y deja de tener la reflexién como los dos ele-
mentos fundamentales para ello. No estoy negando que ese saber
tenga gran valor. Lo tiene puesto que es el fundamento de la tecno-
logia contemporanea y para mi la obra de matematica méas grande
de todos los tiempos es la Principia Mathematica del maestro Ber-
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trand Russell. En alguna ocasioén (la Facultad en aquellos dias no
era gran cosa y no encontrabamos realmente gente que pudiera dar
buenos seminarios) inventamos un seminario sobre Bertrand Rus-
sell. Nosotros invitamos a varios compafieros y hablamos a un pro-
fesor que estuvo dispuesto a aprender con nosotros al mismo tiempo
las cosas del maestro Bertrand Russell e hicimos un analisis detalla-
do. Le preguntamos en alguna ocasién al profesor: ¢qué fue para
ti el seminario? Una cosa maravillosa. Hay muchas cosas con las que
no estoy de acuerdo con Russell. Yo nunca fui partidario absoluto de
la filosofia analitica, pero siempre la respeté. Pero le decia yo que lo
mads importante era que el maestro Russell nunca hablaba dogma-
ticamente, lo anteponia siempre a sus afirmaciones...

—Quién era el profesor?

—No recuerdo bien, creo que era el profesor Bucio, que luego se
fue a Canada. Entonces, de hecho, la filosofia analitica de entonces
dejo6 de ser atractiva en ese aspecto. Yo recuerdo que en muchos de
los casos la gente que sobrevivié de la filosofia analitica se la pasa-
ba discutiendo una pequena formulita, ya no la concepcién general
del problema, sino una pequefia formulita de “sia y b”, “sip 0 q”,
etcétera, y perdidos entonces en esto. Y quedaba la metafisica. ;Qué
habia quedado en la metafisica? La metafisica de todos los tiem-
pos para mi siempre habia sido una cosa maravillosa. Las izquierdas
siempre la detestaron. Yo verdaderamente la adoraba. De si hablar
del Ser en Parménides, hablar del Ser en Heraclito, hablar del Ser en
Platén, hablar de las causas en Aristételes era para mi verdadera-
mente maravilloso. Es el limite a que todo filésofo tiene que atrever-
se a acercarse o no sera filésofo. Para mi, aquellos que no se atreven
a pensar esos temas dificiles de agarrar, dificiles de apresar en tér-
minos del pensamiento empirico, del pensamiento positivo, no son
verdaderamente filé6sofos. Finalmente las preguntas que a veces nos
hacemos sobre el cosmos siempre estaran ahi con el hombre, acom-
pafnandolo, y si el hombre no es capaz de cargar con ellas entonces
significara que se desentiende de una de sus obligaciones.

La ultima filosofia metafisica, la de Heidegger, habia quedado
en la ambigiiedad. El mismo estilo de escribir de Heidegger facilita
la ambigiiedad de las cosas. El lenguaje aleman no es exactamente
eso que Heidegger hace, es una mezcla de significados y significa-
ciones que remiten a comprensiones y a supuestos que finalmente
nunca nos entregan lo que verdaderamente es. Y por otra parte esto
se acercaba al viejo problema que se debatia de cémo era posible
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que un filésofo como Heidegger hubiera sido un rector de Hitler
en Friburgo en 1933-1934.

La filosofia puede soportar muchas cosas a lo largo de la histo-
ria, menos la bestialidad. Ha soportado el irracionalismo, ha sopor-
tado muchas cosas, pero menos la bestialidad. El filésofo no podria
tener nunca ningin argumento para decir que él fue el cémplice
de la bestialidad. La filosofia metafisica de Heidegger en ese sen-
tido se habia quebrado y curiosamente es la técnica la que ha ab-
sorbido las viejas pretensiones de la metafisica. Es decir, si algo tiene
la técnica contemporédnea es que se ha atrevido a “suplantar a la
creacién de Dios”, como se dice vulgarmente. Lo tenemos en el caso
de las medicinas, por ejemplo. Hace unas décadas las medicinas
fundamentales se extraian de las plantas, ahora se extraen a través de
las transmutaciones atémicas. El hombre se atribuye a si mismo el
papel de crear nuevas sustancias, desde ese punto de vista las viejas
preguntas que la metafisica se daba acerca del Ser en si, practi-
camente son arrebatadas por esto. Aunque dejan el margen de mis-
terio y el margen de secreto al que nunca responde la técnica; sin
embargo parece que apaciguan las inquietudes de la conciencia
y entonces lentamente la metafisica dej6 de ser atractiva para la fi-
losofia. El ultimo grande de los metafisicos fue Merleau-Ponty. Mu-
ri6 joven y realmente nunca pudimos saber si podria haber creado
una nueva concepcién verdaderamente mas cerca de nuestro tiem-
po. Me refiero a su concepcién metafisica que esta junto con otras
concepciones cerca de la fenomenologia husserliana, como en la
Fenomenologia de la percepcion y en otras obras.

Entonces, en sintesis —y perdén por el gran rodeo que he he-
cho— efectivamente, esas tres corrientes marcan la diferencia de
la época que nos tocé vivir y la época contemporanea. La diferen-
cia que habia entre aquella época y nosotros era que nosotros nos
dédbamos cuenta, aunque fuera a través de una metafora, la me-
tafora que dije de los paracaidistas que enganchan su paracaidas
auna sogay se montan en ella. Y ya una vez, al caer a tierra, acaban
por reflexionar y decir: soy marxista o no soy, o soy esto otro. La
diferencia es que ahora parecen no darse cuenta de lo que sucede
y entonces el llamado “posmodernismo” y la hermenéutica y todas
esas bagatelas que han aparecido no son sino un disfraz de la igno-
rancia. Hay una especie de rehuida y una ausencia de reconocimien-
to en los verdaderos problemas de la filosofia. En muchos aspectos,
y lo digo de manera sincera y respetuosa, mucha gente prefiere cerrar
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los ojos a estos problemas y refugiarse en el hecho de tener un ofi-
cio y yo soy sincero: a mi nunca me interesé ser profesor. Si salia de
una escuela no me preocupaba, entraba a otra escuela y ya cuan-
do no pude estar en ninguna escuela, pues me di cuenta que no
cabia en ninguna. Finalmente nunca me interesé. Nunca tuve alma
de profesor y entonces nunca estuve vendido a una plaza. Lo digo
con todo respeto, pero tengo la impresién de que mucha gente re-
duce el problema de la filosofia a ése. Yo nunca lo reduje verdadera-
mente a eso. Nunca me interesé saber en qué iba a trabajar. De hecho
mientras yo hacia la carrera fui ferrocarrilero. Trabajaba a las 12
de la noche y salia a las siete de la manana...

—Comentaba yo a Rolando que cuando ti trabajabas en la Pre-
pa 1 hacias la carrera, trabajabas en Ferrocarriles y creo que tenias
otra ocupacion en las marianas...

—No, era nada maés en la prepa, que era despuesito de mediodia.
Me tocaba ir a trabajar, salia de la prepa y pasaba a la Facultad...

—Y deciamos “y todavia tiene tiempo de escribir”...

—Bueno, ahi esta la lista de las obras... Una de esas obras que
figura ahi fue publicada por primera vez en el 64, fue escrita en
1962...

—El problema del rodeo es el montén de preguntas que dispara,
que se salen del objeto de estudio en la entrevista. Yo siento que habia
estos bloques de posibilidades, yo mds bien diria, en la Facultad.
Estoy hablando de principios de los setenta. Un grupo de profesores
interesados en los temas. Sobre todo el tomismo. Otro grupo de profe-
sores interesados en promover a Marx, en promover el pensamiento
de Marx y este otro niicleo, que yo ubico quizd mds bien en los estu-
diantes de la Facultad de Psicologia, de la carrera de Psicologia, que
queria otras reflexiones, que queria acercarse a autores mds contem-
pordneos de los sesenta, por ejemplo el pensamiento francés, el pensa-
miento norteamericano y la pregunta que te quiero hacer es, en este
ambiente, no era precisamente una polarizacion, convivian estos cam-
pos, pero ¢t dirias que alli habia una actividad de formacion para
la filosofia?

—Si, efectivamente. Mira, el plan de estudios con el que la es-
cuela trabajaba desde su fundacion...

— Tt hiciste la carrera en el 62?

—Yo hice la carrera. Yo sali de la preparatoria en el 61 y me fui
a estudiar historia en El Colegio de México y volvi en el 63 y enton-
ces hice la carrera de Filosofia en el 63-69. Algtin afo no entré por-
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que tenia otras actividades que realizar y entonces terminé en el 70,
presenté mi tesis inmediatamente. En el mismo 70 presenté mi exa-
men profesional y entonces la escuela en realidad trabajaba con un
esquema tradicional —y lo digo con todo respeto para que no se
vaya a malinterpretar— caracteristico de dos gentes que no tenian
formacion filoséfica: del licenciado Rangel, que obviamente no te-
nia formacion filosoéfica, él era abogado, tenia siempre pretensiones
culturales y pretensiones filoséficas, pero es muy diferente y el caso
del mismo Basave, que no tenia estudios basicos de filosofia. Elera
abogado y habia ido a Espaiia a hacer un doctorado, de los famo-
sos doctorados, de las tesis que se hacian en un ano all4 en Espafia.
De manera que uno se puede imaginar que el plan de estudios era
completamente tradicional. Tres materias que para nuestras gene-
raciones fueron fundamentales no figuraban en ese plan. ¢Cuales
eran?: epistemologia, ontologia y axiologia. No funcionaban ningu-
na de esas tres. Yo le decia en alguna ocasién a una persona de la
UNAM que me preguntaba que cudles eran las materias mas compli-
cadas y més importantes de la filosofia: la epistemologia, la ontolo-
gia y la axiologia. Son las mas complicadas, le digo y dificilmente
se encuentra un buen profesor en todo el pais para impartir esas
materias y por eso entonces hacemos el disfraz de llevar un curso
de moral, o un curso de ética, cuando uno dice: “espéreme, ésos son
problemas de axiologia”. O lleva uno un curso de teoria del conoci-
miento cuando dice uno: ¢cémo puedo entender la teoria del cono-
cimiento sin epistemologia?, o estudia uno los objetos de diversas
maneras, pero nunca la teoria del objeto que es la ontologia. En-
tonces desde que era estudiante, quizas desde el segundo ano de
estudios o tercero, no recuerdo exactamente, era yo un representan-
te de los estudiantes ante la Junta Directiva...

—Estamos hablando del...

—Estamos hablando del 64, 65, por ahi, no recuerdo exactamente.

—cHabia un solo estudiante ante la Junta Directiva?

—Si. Nada mas un estudiante, era yo. Y entonces yo presento un
proyecto de un nuevo plan de estudios. El plan de estudios fue re-
chazado. El plan de estudios contenia estas materias que para no-
sotros eran base fundamental del pensamiento contemporaneo. La
palabra epistemologia no se usaba mucho en las décadas de princi-
pios de siglo, pero para los sesenta era palabra que usaban incluso
todas las disciplinas: los economistas, los matematicos... en todos la-
dos se usaba la palabra, de manera que propuse un curso de inves-
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tigacién cientifica. Se llevaba un curso que se llamaba Metodologia,
pero no era sino técnicas de investigacién documental y biografi-
ca para leer y para sacar notas y para acomodar lo que nosotros
llamabamos “trozos” con tijeras y engrudo, con los que muchos ha-
cian sus trabajos. Nos burldbamos realmente de eso, ese sistema
habia llegado al limite. Y nosotros queriamos un curso efectivo de
Métodos de Investigacion.

Pas6 el tiempo y en alguna ocasién era director de la escuela, si
no recuerdo mal, Jorge Rangel y recuerdo yo que nuevamente era
representante, no me acuerdo si era ya profesor, pero me acuerdo
que yo volvi a la carga. Yo me converti en un tdbano que estaba mo-
lestando permanentemente a la Junta Directiva y a la direccién con
mi proyecto y ellos ya se la sabian: yo la presentaba y ellos la recha-
zaban. Y entonces recuerdo que yo volvi a sacar este asunto y Jorge
Rangel se atrevi6 a hacer una pregunta especifica que nadie habia
querido hacer nunca, simplemente lo rechazaban y nunca daban
razones. Era el ambiente de la escuela bajo ese periodo de Basave
y todas las demaés gentes, incluso la misma gente de psicologia por-
que llegaron a tener un director de Psicologia. No recuerdo cémo
se llamaba...

—Hubo dos ingenieros...

—Dos ingenieros. Si, una cosa muy fuera de lugar. El hecho es
que recuerdo que pregunta el doctor Jorge: “Bueno, yo ya he oido
de este proyecto de usted desde hace mucho tiempo. Concretamen-
te digame una cosa: ¢si se estableciera este proyecto y entonces esta-
bleciéramos el curso de Métodos de Investigacion, quién lo daria?”.
Entonces dije: “Doctor. Si presento este proyecto, si presento esta
idea es porque sé lo que estoy diciendo y usted me conoce como
estudiante. Yo lo daria si eso es necesario como estudiante. No hay
ningun problema. Le garantizo y reto a todos a que estén presentes
en este curso”. Bueno, entonces dice: “¢De qué hablamos? Est4 re-
suelto el problema”, y las demas cosas se iban llenando lentamen-
te. Desde entonces me puse a pensar qué es lo que habia pasado y
qué habia sido de la escuela realmente. O sea, una escuela donde una
Junta Directiva habia negado una propuesta, la habia rechazado
sin saber de qué se trataba porque nunca siquiera habian pregunta-
do verdaderamente por el significado que tenia la palabra “epistemo-
logia” o “axiologia”, todas esas cosas... puramente era la ignorancia.
Bueno, finalmente cambiamos ese plan de estudios, posteriormente
acabé de remacharse con un plan mas completo en ese aspecto. El
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plan de estudios que me tocé llevar a mi en parte era un plan de es-
tudios anual. Eso quemaba mucho tiempo. Cuando se establece el
esquema de semestres entonces fue posible aprovechar de manera
mas eficiente el tiempo y distribuir los semestres y entonces queda-
ban muchos lugares en blanco para poder considerar una serie de
materias que se consideraron como materias especiales; ¢cuales?:
Filosofia del Derecho, Filosofia del Lenguaje, Filosofia de la Psicolo-
gia, Filosofia de la Praxis, Filosofia de la Conciencia... El argumento
para mi era muy sencillo: nosotros hablamos de conciencia, ha-
blamos de praxis aqui todos los dias. Decimos que son atributos
del ser humano y sin embargo no tienen ningin estudio especifico
en la escuela sobre eso. Entonces deben estar estas cosas ahi. Lo
completamos. Nos quedaban todavia tres semestres. Aparte era la
formacion general de Légica, Historia de la Filosofia, etc., que ya
conocemos. Las materias especificas y finalmente quedaban tres
semestres que iban a ser materias de especializacién, por ejemplo
Estética o Teoria de las Ciencias Sociales o Teoria de la Historia o
Teoria de las Ciencias Naturales, que pensdbamos podrian servir
al mismo tiempo con puro trabajo de seminario para que la gente
hiciera su tesis, porque el problema era que la gente no hacia su
tesis, finalmente acababan desertando de la escuela. Si no recuer-
do mal yo fui el estudiante namero 60 que sali6é de la escuela y fui
la cuarta persona que presento tesis.

—¢Cémo se llamé su tesis, doctor?

—Mi tesis se llamé “Ciencia e ideologia”. Tiene dos ediciones mi
tesis... !

—Esto me conecta a mi con un tema que me parece particularmen-
te relevante y usted lo menciona, del hecho, por un lado, de la deser-
cion y por otro lado de la falta de formacion en investigacion vy la
problemdtica que enfrenta la propia filosofia para justificar su campo,
lo que entiende por investigacion respecto a humanidades... Hay un
problema de incomprension acerca de la particularidad de lo que sig-
nifica investigar en filosofia, y por otro, a nivel licenciatura, al menos
st hablamos en el presente, hay una falta de formacion y una discusion
sobre si es pertinente enseriar a investigar a nivel de licenciatura. ¢ Qué
opina usted, doctor?

! Severo Iglesias Gonzalez, Ciencia e ideologia, México, Editorial Tiempo
y Obra, 1981.
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—Me parece lo siguiente: la inclusién de un curso de Métodos
de Investigacién, colocado incluso en el tercer semestre de la ca-
rrera —ése fue el lugar que yo le asigné o sea al comenzar el segun-
do afio— indicaba que finalmente se trataba de reforzar el trabajo de
investigacion, de partir de una base minima, porque de otro modo,
¢como se puede hacer investigacion si ni siquiera se sabe investi-
gar? Al menos para una de las bases fundamentales de la investiga-
cién es el método. De ahi para alla aparecen otros problemas como
son los recursos, de si las escuelas tienen suficiente material, equi-
po bibliografico y de todo tipo para hacerlo. Si las escuelas tienen
comunicacién con las grandes bibliotecas del mundo. Me refiero a
la biblioteca de Paris o a la biblioteca del Congreso de Washington,
o la misma biblioteca Lenin de Mosct, que son las mas grandes del
mundo. No se tenia ninguna relacién. En este momento tampoco
se tienen convenios para atender verdaderamente el campo de in-
vestigacion. Pero en ese sentido yo siempre consideré que podria
haber una investigacién triple en este aspecto. Me permito hacer
una aclaracién para explicar lo que quiero decir: no puede negar-
se una cosa, la predileccion de la gente que investiga filosofia por la
llamada “filosofia pura”. Temas de filosofia pura de todos los gran-
des autores o de los grandes problemas. Creo que a veces se hace un
uso exagerado de investigaciones en ese aspecto porque, como de-
cfa McLuhan en alguna ocasion, “se sabe cada vez mas de cada vez
menos”, porque de repente aparece una gente que hace una inves-
tigacion sobre la meditacién quinta de las “Meditaciones cartesia-
nas” y no es posible que una escuela acepte una investigacién de ese
tipo y que la valide como una tesis e incluso como una publicacion,
como sucede en el caso de la UNAM, que publica todas las cosas que
sacan...

—Que se convierten en ejercicios de admiracién a los autores...

—Nada mas y que, por decirlo de algiin modo, no da ningin ser-
vicio a la filosofia, al pais y al mundo, al hombre, a nadie y es un
prurito muy personal que queda como una especie de carta. Quiero
decir entonces una cosa: ese tipo de investigacién requiere de orga-
nizarse y de pensar entonces si tiene un objetivo claro para el mundo,
para la humanidad, para la historia, para el pais, no uso la palabra
“sirve” porque quiza la palabra “sirve” no quepa en esto, pero de
alguna manera, aunque nosotros no somos serviles en ese sentido,
la filosofia tiene una gran responsabilidad ante el mundo, ante la hu-
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manidad, ante el pais y creo entonces que de algtin modo cada in-
vestigacion debe revelar esa responsabilidad.

Segundo. Una investigacién que tenga de algiin modo un caréac-
ter aplicado. En el caso de Morelia recuerdo que nos habiamos acer-
cado con el mismo gobierno del estado. Habia un gobernador que
estaba dispuesto a apoyarnos en algunos proyectos. Los proyectos
consistian en lo siguiente: bueno, ¢qué pasa con las concepciones mo-
rales de la poblaciéon michoacana? Ahi hay un problema. ¢Qué pasa
con la sensibilidad estética de la poblacién michoacana? Son pue-
blos, por ejemplo, donde hay mucha artesania y donde hay mucha
sensibilidad para la artesania. Pero eso es un cajén vacio que du-
rante mucho tiempo se usa. Entonces la cosa era poder acercar los
grandes temas abstractos y puros entre comillas de la filosofia a es-
tos temas especificos de una zona, de una regién o del pais. De ma-
nera que entonces pudiera hacerse lo que se hace en otras areas, en
el area de las ciencias positivas o la investigacién aplicada. Que al
mismo tiempo que exige una preparacion teérica muy profunda,
al mismo tiempo nos acerca a la busqueda de respuestas en los pro-
blemas muy inmediatos. Ustedes saben que hace 20 afios o més el
problema de los valores en México se convirtié en uno de los gran-
des problemas: empresarios, gobernantes, las amas de casa, las es-
cuelas, todo mundo se meti6 en el problema de los valores. Ahora
como hay un problema mayor sobre la seguridad la gente ha dejado
de pensar en eso y parece que se ha anestesiado de manera nega-
tiva al respecto. Pero el hecho es que ahi estaba otro terreno para la
investigacion y habia un terreno mas para la investigacién: lo que
se llama en las otras areas la investigacién para el desarrollo. Voy
a poner un ejemplo nada mas para ilustrar lo que quiero decir. En
alguna ocasién habia surgido en el gobierno federal el proyecto de
nacionalizar la industria farmacéutica. En esos dias yo era coordina-
dor de proyectos en la Secretaria de Educacion federal y entonces
sucedia una cosa. Hablamos con quimicos de la UNAM vy era efec-
tivamente que sabian mucho. No es malo el nivel de preparacién
de esas gentes en México, pero cuando nosotros les dijimos el pro-
blema dijeron que ellos no sabian cémo hacer eso. Es decir, porque
no se trataba de producir una sustancia en el laboratorio, produ-
cir 20 gramos de acido etil salicilico, o penicilina o algo asi, sino de
construir plantas de mercado nacional y mercado internacional que
involucraban asegurar que fluyera la materia prima en cantidades
verdaderamente industriales, organizar la distribucién, organizar



DE BUENOS MAESTROS Y MALOS PROFESORES 181

el mercado, etcétera, etcétera, todo este tipo de cosas. Es lo que se
llama investigacién para el desarrollo, que es muy diferente a la in-
vestigacion en el laboratorio que es donde todo queda en el objeto
que uno esta trabajando. Aca es necesario considerar las cosas eco-
némicas, la tecnologia del pais, los apoyos o las posibilidades poli-
ticas o de mercado y asi sucesivamente, de manera que entonces no
pudimos avanzar. Bien, la pregunta es: ¢(Y entonces qué tiene que
ver todo esto con la filosofia? Mucho. La filosofia tiene muchas pro-
puestas que hacer. Bastenos pensar una cosa. La gente, e incluyen-
do la gente de filosofia, a veces tiene una impresién equivocada de
la filosofia pensando que la filosofia es el refugio de la abstraccién
o es el pretexto para separarse del mundo. No. Yo me permito decir
que la filosofia nace con los Siete Sabios en Grecia. Y los Siete Sa-
bios, como decia en alguna ocasién Plutarco —estaba Tales de Mi-
leto, estaba Solén [...] y otros mas—, “y lo que les dio mas fama no
tanto fue que fueran filésofos —ése es el caso de Tales—, sino que
se dedicaban a la politica”. Todos ellos eran politicos. No olvide-
mos el caso de Platén: Platén va y trata de construir su ciudad ideal,
su Republica ideal con un amigo suyo, Dién, fracasa el intento de
revolucién como se le ha llamado; los esclavizan, logran huir y final-
mente Platén vuelve a Atenas y escribe sus obras, ya casi de senec-
tud. Ademas de una belleza y una profundidad extraordinaria, como
es el didlogo de Las leyes, que poca gente maneja. Y tenemos el caso
de Aristételes, que fue el preceptor del hombre méas poderoso de su
tiempo, Alejandro. En fin. No olvidemos que Marx era fil6sofo. En-
tonces, verdaderamente aqui se trata de una percepcién equivoca-
da de las cosas: la participacién que la filosofia tiene en la marcha
del mundo es mucho mas grande y mucho més importante. Si una
filosofia elude esa participacién entonces quiere decir que no es su
responsabilidad.

—Doctor. Eso tendria que ver también con un asunto que se dis-
cute, que es el problema de la formacion y de la curricula y de cierta
concepcion del saber filosdfico como aislado de la realidad...

—Claro.

—Digamos, quien estd preparado para asumir este papel de la fi-
losofia, porque en nuestras escuelas, en mi opinion y en general pue-
de decirse que no estdn preparando para eso.

—Aqui aparece la necesidad, esta preocupacién por tener cursos
de filosofia de la praxis, de filosofia de la conciencia que, obviamen-
te la conciencia social tiene que ver con todo este asunto, o filosofia



182 SEVERO IGLESIAS GONZALEZ

de la politica, que nosotros habiamos puesto en el area de las mate-
rias especificas y asi sucesivamente. Y entonces en lugar de pensar
en un joven que saliera fuera del mundo o en la fraccién prima,
pensiabamos efectivamente en alguien que pudiera tener una mili-
tancia. No la militancia tradicional que significaba simplemente
el hecho de militar en un partido y participar como se dice. No se
trata solamente de participar, se trata realmente de aportar, con
base en el saber filoséfico, propuestas o soluciones a los diferentes
problemas...

—Permiteme ubicar todavia mds el tema... en el contexto aquel,
a principio de los setenta, en la Facultad concretamente, estas tres
fuerzas, estas tres ideas de la formacion. Aunque digamos en el caso
de Basave y la gente que quedaba con él, bueno, él ya no estaba, mds
bien la gente que se quedd, mds bien pienso que seguia tratdndose de
difundir ideas. Pero habia a lo mejor dos proyectos en los que se bus-
caba este perfil, el de la militancia, que podria ser el proyecto del Par-
tido Comunista vy el proyecto tuyo, porque yo recuerdo por ejemplo
en ese momento, algunos de nosotros nos negamos a seguir tomando
clases con Tomds, con Juan Angel, con Ana Maria y reivindicdbamos
cambiar a los profesores.

—Si. Si recuerdo...

—Eso se ligé muy concretamente con el movimiento del ulisis-
mo, con el proyecto de cambiar la universidad. Pienso que habia alli
aunque quizds no lo digeriamos mucho los estudiantes, pero habia
alli dos ideas de la formacion. Aunque ambas fueran de izquierda, aun-
que ambas estuvieran en la perspectiva de comprometer al estudiante,
pero habia dos ideas de la formacion...

—Si, bueno, es claro lo que hemos expuesto. Lo que yo especifi-
camente proponia era una formacion en los términos que la acabo
de exponer: una formacion de la filosofia militante en relacién con
el mundo. No en relacién con un partido, no en relacién con una
ideologia que para aquellos tiempos ya daba signos de pobreza. En
la escuela llega a haber exageraciones como éstas: en alguna oca-
sién no se conseguia un profesor para el curso de Filosofia de la His-
toria y entonces en una asamblea se tomo la decision de que fueran
a México a buscar profesores. Yo quedé en la comisién, se las inge-
niaron para que no quedara, para que no fueran a México las gen-
tes del Partido Comunista: Delgado Moya y otras gentes que todo
mundo conoce aqui. Bien, trajeron a un profesor y el profesor en-
tonces comenz6 a dar su curso. Esta era la formacién caracteristica
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de los comunistas en ese sentido. El curso de Filosofia de la Histo-
ria se reducia a un folleto sobre el materialismo histérico de los que
publicaban las obras de difusién de la Unién Soviética en aquellos
tiempos. Los publicaban en decenas de idiomas y llegaban a todo
mundo, y no dudo que pudieran tener alguna utilidad y alguna im-
portancia, pero para un estudio especifico de filosofia de la historia
en una escuela de filosofia no era suficiente.

Recuerdo —perdén por lo que voy a decir, una anécdota mucho
muy personal— que en alguna ocasién el profesor ese estaba ha-
blando en el grupo donde yo estaba, que habia 19 gentes. Yo estaba
en tercera fila y estaba leyendo un libro. De repente escucho un si-
lencio sepulcral y todo mundo me estaba viendo porque yo tenia la
cabeza fija en el libro y levanto la cabeza y todo mundo me estaba
viendo, comenzando por este profesor que habian traido de la UNAM
las gentes del Partido y entonces me pregunta el profesor qué estoy
haciendo y le dije: “Es obvio, estoy leyendo”. ¢Qué esta leyendo? Es-
toy leyendo una cosa muy importante, traia yo la Introduccion a las
ciencias del espiritu que es una de las obras de filosofia de la his-
toria mas importantes del siglo XX, como se puede pensar, es una
obra de Wilhelm Dilthey, de los famosos “fil6sofos de la vida” alema-
nes de aquellos dias y me pregunta: “¢Usted considera que es mas
importante leer a Dilthey que atender la clase?”. Y dije: “De eso no me
cabe la menor duda. Lo que usted dice no tiene ninguna importan-
cia y es obvio: usted no tiene ninguna formacién en esto y no sabe
verdaderamente lo que esta diciendo”. No hay que olvidar que yo
habia estudiado filosofia en El Colegio de México y no solamente
conocia la ciencia de la historia, sino aparte la filosofia de la his-
toria que a mi me apasionaba y me sigue apasionando hasta este
momento. Y entonces recuerdo que me dice nada mas que me cuide
porque al final del curso nos vamos a ver y yo le contesté en términos
verdaderamente muy agresivos que no aceptaba ninguna amenaza
ni de él ni de nadie y que mas bien la declaracién que hacia, que la
hacia mia, se la dejaba para él.

Habia profesores, me abstengo verdaderamente de dar los nom-
bres, que daban sus cursos con base en los apuntes que habian to-
mado cuando eran estudiantes. Me atrevo a decir que el 90 por ciento
de los profesores hacian eso. Habia profesores que a veces llevaban un
curso basados en un pequefio libro de texto que no figuraba en la
bibliografia que ellos daban y que lo mantenian escondido y que,
cuando en alguna ocasién uno se encontraba el libro en la libreria
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decia, pero es totalmente textual lo que este sefior esta diciendo. Es-
ta era la diferencia de formaciones en ese sentido. Eran tres forma-
ciones. Si habia algo que caracterizaba a Basave era que no tenia
una formacion sélida, de base. El nunca habia estudiado licenciatu-
ra en filosofia y en varias ocasiones tuvimos choques en los cursos
y finalmente en el examen profesional. En el examen profesional, yo
recuerdo que estaba Jorge Rangel de director, me da los cinco miem-
bros del jurado y me dice: “Usted tiene derecho a impugnar a dos
miembros del jurado, por reglamento, incluyendo al presidente”,
y yo dije: “No voy a impugnar a nadie y al que menos impugnaria
es al doctor Basave. Quisiera que estuviera ahi”. Me dice Jorge que
no quiere que vaya a haber ningtin escandalo. “No va a haber ningtin
escandalo, nada més vamos a poner las cosas en su lugar de mane-
ra ordenada, porque hemos estado en discrepancia durante cinco
afios”. El fue el presidente en el jurado, hubo 500 gentes en el examen
que podian ser testigos de lo que paso...

—cDonde fue el examen?

—EIl examen fue en el Auditorio de Filosofia.

—La pregunta puede realmente significar esto: ;Yo era de izquier-
da o no era de izquierda?

—Para mi esté claro que si, pero mi interés es que habia estos
dos modos... de como cambiar el mundo y cambiar las cosas. En
lugar de un catecismo, nosotros proponiamos inteligencia y pro-
poniamos sabiduria basada en una teoria de la praxis. Ahi est4d mi
libro sobre la teoria y la praxis que se publicé en 2004...

—En relacion con ese proceso, que servia de marco, de contexto,
que era el movimiento de reforma de la universidad. Si quieres incluso
hablar del movimiento de impugnacion...

—Bueno. Se trata de lo siguiente: para nadie es desconocido que
yo fui no solamente militante, sino dirigente de un movimiento
que se llamaba Movimiento Espartaquista Revolucionario, y que
era una derivacién o una fragmentacién de cuando habia desapa-
recido la Liga Leninista Espartaco en la ciudad de México, en 1963.
Era un movimiento de las izquierdas nuevas de aquellos tiempos que
se separaba del Partido Comunista, del Partido Popular Socialista
y de otros tradicionales por llamarles de algtin modo. Se trataba en-
tonces de lo siguiente: habia habido una serie de cambios, ya para
esa época el movimiento no existia —desaparecié en 1967—y cada
quien actuaba por su cuenta, aunque de repente te topabas con mi-
litantes. Parecia que habia un gran movimiento organizado, pero la
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verdad de las cosas es que la misma marcha nos iba juntando, esto
es completamente cierto. De manera que, después de los sainetes
que habia causado el gobierno de Elizondo, la caida del gobierno
de Elizondo, después el nombramiento de un coronel como rector de
la universidad, etcétera, la universidad se habia inclinado por la
designacién del ingeniero Ulises Leal, y en ese momento se trataba
entonces de una gente nueva, que no era ni militante de los viejos
grupos, ni militante del Partido Comunista, ni tampoco tenia com-
promisos con el gobierno del estado y entonces finalmente, de al-
guna manera u otra, la caracteristica de esa rectoria fue que abrio
las puertas para tomar en consideracién las distintas posiciones. Al-
guna gente ha dicho que yo era ulisista. No. Si le preguntan a Ulises
les dira que no soy ulisista. En el libro que él present6 en 2009 me
invitaron a participar y estuve en la presentacién y en el libro es
claro: yo no figuro verdaderamente ahi. Pero, ¢qué habia sucedido?
Que las cosas estaban suficientemente maduras para una reforma
universitaria. La verdad de las cosas es que la reforma universita-
ria se habia intentado en las prepas desde el 68 y luego en el 69,
que Elizondo le concede la autonomia a la universidad y en lugar
de nosotros meternos en el movimiento universitario —ahi aparece
el movimiento de impugnacién y otros—, en lugar de meternos en el
movimiento de autonomia propusimos una reforma que nadie tomé
en cuenta, pero que finalmente tenia muchos elementos que, a la
hora en que mas o menos se restablecié la paz en la universidad,
con el ingeniero Ulises en la rectoria se establecié un proyecto de
reformas para preparatorias, se comenzoé a trabajar en la Prepara-
toria 2, y para finales de mayo-junio de 1972, ya las otras prepas
practicamente se habian sumado al proyecto y el movimiento de
reforma de las prepas se convirtié en el movimiento general. Se pro-
puso la reforma al plan de estudios de Filosofia.

—Un modelo que, diriamos, era planteado por la Prepa 2...

—Exacto. El modelo que planteamos en la Prepa 2, que ahorita
no creo sea necesario plantear en detalle. El hecho es que el movi-
miento de reforma de la Prepa 2 también tenia la caracteristica
especial de no ser un movimiento que estaba ligado a concepciones
partidarias cerradas, de los que quisieran montar a los jévenes en
los viejos caballitos de batalla en los que se quisiera montar a los
jovenes durante mucho tiempo. Y entonces figuraban por ejemplo
materias como Ciencias Humanas. ¢Qué eran las ciencias humanas?
Se preguntaban los jévenes, temas que les llamaron mucho la aten-
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cién. Desde mi punto de vista le daban una formacién muy buena
al joven. ¢Qué queria decir ciencias humanas? La comprensién del
hombre.

¢Cémo podemos transitar en la vida e incluso cémo podemos
transitar en esta etapa tan profunda y tan bella como es la juventud
si no tenemos una concepcién del hombre? Pero el hombre no es so-
lamente la antropologia filoséfica como la llevabamos all4, el hom-
bre es la evolucién paleontolégica, el hombre es todo el conjunto
de cargas instintivas que vienen a través de la evolucién. El hombre
es la psicologia y asi sucesivamente. Los viejos cursos que se daban
antes, por ejemplo de historia de la literatura universal, nosotros
establecimos un curso de arte y literatura y entonces los maestros se
llevaban (por ejemplo, habian aparecido en aquellos tiempos un
conjunto de discos, un paquete de discos) con historia de la musica
y con una grabadora se les iba poniendo a los jévenes trozos de mu-
sica para ensenarles a apreciar la musica clasica. Y en lugar de que
leyeran un conjunto de autores, fechas y nombres, etcétera, en un
texto de literatura universal, pues que leyeran directamente las obras,
las diez principales obras de la literatura universal, de La Iliada y La
Odisea hasta el Ulises de Joyce. De manera que, efectivamente, se
comenzo a trabajar de otro modo, tratando de que el joven tuviera
una formacién mas sélida que le permitiera no sélo abrirse de me-
jor manera camino en las perspectivas profesionales, sino que tu-
viera la perspectiva de comprender y comprenderse a si mismo. Ahi
esté la prueba de lo que iba sucediendo: no se trataba de una ideo-
logizacién o de otro tipo de cuestiones, sino de una formacién estric-
ta que no rehuyera los problemas. Ahi apareci6 por primera vez en
los estudios de prepa los cursos sobre la formacion de México, qué
es la sociedad de México, qué es la politica de México, etcétera. Se
llevaba Historia de México como un conjunto de datos, de fechas,
de cifras, de personajes, pero no realmente la comprensién de Mé-
xico en la época actual. Se estableci6 por ejemplo un curso que se
llamaba “Ciencia, Sociedad y Tecnologia Contemporéaneas”, es de-
cir para que el joven comprendiera qué estaba pasando con la gran
tecnologia, esta tecnologia de ahora que apenas nacia en aquellos
tiempos. La tecnologia o las sociedades que habian surgido después
de la Segunda Guerra Mundial. Se les ponia a leer a los jévenes aquel
famoso libro de Hiroshima, una serie de lecturas que le permitian
comprender la tecnologia, la civilizacién contemporanea, la época
de Vietnam, entonces verdaderamente el joven necesitaba saber,
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comprender esas cosas. Esto era la médula del proyecto. Se intent6
hacer la reforma a las areas de ingenieria. Yo presenté un proyec-
to para reformar las dreas de ingenieria. Hubo una discrepancia con
la gente de Ulises en ese sentido, porque ellos cayeron en la trampa
de los famosos “troncos comunes”. Yo me burlaba de los troncos
comunes —creo que en la escuela de filosofia le llaman o le llama-
ban ABC. Yo siempre me burlé de ello porque tenia mas que todo
una razoén humana: yo vi a muchos jévenes de prepa, porque fui
profesor de prepa siete afios que de repente tenian una fuerza ver-
daderamente extraordinaria y que querian entrarle a los estudios de
su carrera por la que estaban buscando, pero que llegaban, los me-
tian en el juego de los famosos troncos comunes y les desarticulaban
toda la fuerza que traian. Ya cuando escogian una carrera como in-
genieria mecdnica o eléctrica o eso, ya el joven estaba amansado,
no tenia la fuerza que traia, el deseo, el entusiasmo, la imaginacion.
Por eso siempre me opuse a eso. Alguna gente decia que eso evitaba
el error de la desercién, porque los jévenes podrian equivocarse. Yo
contestaba una cosa: nadie esta exento de equivocarse como jo-
ven, ni siquiera como viejo... Ahora bien, decia yo, si hay una gen-
te que se arrepienta de cursar una carrera, ¢qué puede pasar? Nada.
Echar a perder un ano en la vida es mejor que echar a perder una
carrera con la que uno no tiene compromiso y con la que uno no
puede servir realmente a nadie. Asi que no pasa nada, no se asusten
por esas cosas, pero quiten esa cosa de los troncos comunes, porque
cometen el delito de amputarle al joven la fuerza de espiritu con la
que viene.

—Doctor, justamente retomando esa idea. Si hubiera que replantear
la curricula de la formacion en filosofia, y creo que st hay que replan-
tearla, ¢ por doénde cree usted que habria que hacer ese replanteamiento?

—Desde mi punto de vista habria que primero asegurarse de una
cosa: que el curriculum abierto contuviera las bases necesarias pa-
ra una formacién sélida en la carrera de filosofia. Uno de los grandes
problemas de algunas reformas que se han hecho, no solamente
en algunas facultades de México sino incluso del mundo, es que
se ha procedido, como se dice vulgarmente, “al gusto del cliente” o
“al gusto del paciente”. Es decir, se preocupan por meter una serie
de cosas que les gustan o les preocupan a las juventudes o a las so-
ciedades actuales cuando ése no es sélo el problema. Obviamente
hay muchas cosas de la actualidad que han entrado en una época
de cambio verdaderamente insospechada y que es necesario tomar
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en cuenta. Un parametro que hay que tomar en cuenta, o sea, que el
curriculum abierto de filosofia responda a las grandes problematicas
de nuestro tiempo, a las grandes tendencias. Son tendencias eco-
némicas, tendencias politicas, demograficas, alimenticias. Las ten-
dencias ecolégicas, en fin, dar respuesta a estos grandes problemas
para que el joven “se empape” del mundo, se “enlode” con el mundo
actual. Pero la otra parte es una formacion sélida. Sin una forma-
cién sélida no se puede hacer filosofia porque se cae en el “opinio-
nismo”, se cae en la comida o en el “servicio a la carta” de que cada
quien piensa, hace o dice lo que quiere. No. Hay muchas cosas, co-
mo decimos en la filosofia, y la historia de la filosofia nos ensefia
lo que han dicho los grandes maestros y que constituye realmente el
gran paquete, el gran bagaje que nosotros portamos para dar res-
puesta a los diferentes problemas. Yo le he dicho sinceramente y en
varias ocasiones me han preguntado que si yo habia tenido real-
mente buenos profesores en la Facultad: nunca tuve realmente un
buen profesor. Nunca. Tuve muy buenos maestros. Y parece absur-
do lo que estoy diciendo, pero los buenos maestros eran Platén,
Sécrates, Aristoteles, Kant, Hegel, Marx y los grandes, porque los
otros sefiores, lo digo con todo respeto, no me merecieron realmente
mayor respeto y por una razon, porque efectivamente se notaba
esto: no tenian ni siquiera la formacién bésica; para mi conocer
a los grandes de la historia de la filosofia, desde Tales de Mileto hasta
los ultimos tiempos es traer un paquete de soluciones, un paque-
te de respuestas que no puede uno calcar porque no son recetas para
aplicar, sino que son llaves con las cuales uno puede abrir diferen-
tes problemas en las épocas que finalmente vivimos e incluso pro-
yectarlos hacia el porvenir. Donde menos esperamos, como se dice
vulgarmente, nos brinca la liebre. Donde menos esperamos aparece
un problema que podemos abrir con una llave. Yo lo digo sincera-
mente, para mi la lectura de San Agustin, de dos obras, La Santi-
sima Trinidad y las Confesiones, han sido en mi formacién filoséfica
mucho muy importantes. Nada mas quiero recordar que en alguna
ocasién a Einstein le preguntaron: “Oiga, maestro, ¢y usted, como
gran maestro del tiempo —de la cuarta dimensién— ha leido los
textos de San Agustin en el libro XI de las Confesiones?”; y dijo Eins-
tein: “Si, los he leido y quiero reconocer una cosa: es de una pro-
fundidad que no me ha permitido entenderla”. Para mi, entonces,
los grandes problemas tienen muchas llaves guardadas, muchos
secretos guardados en las grandes obras de los grandes pensadores
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y entonces sin esa formacion basica para mi no se puede hacer fi-
losofia.

—Entonces tendria que ver con esta actitud de asombro...

—Siempre, conservarla siempre.

—Yo recuerdo haber trabajado muchas cosas contigo en la Facul-
tad, pero recuerdo siempre que era en los pasillos. Sentados ahi afue-
ra de donde estd el anuncio de Barrilitos. O sentados en un cubiculo
con aquel, no sé si era alumno o profesor, Aguirre Bortoni...

—Aguirre Bortoni, si él era estudiante de Psicologia...

—Recuerdo algunos lugares con José Luis Godinez, pero no
recuerdo si eras o si fuiste profesor mio...

—Es probable, Miguel, porque entraste a un curso de introduc-
cién. Me acuerdo haber dado el curso de Introduccién a la Filo-
sofia...

—Entonces la pregunta es si fuiste profesor y cémo llegaste a ser
profesor en la Facultad.

—Esa es una pregunta muy especifica. Yo terminé mi carrera en
el 70, presenté mi tesis de licenciatura de inmediato porque yo es-
taba haciendo tramites para hacer el doctorado en Paris. De hecho
me fui a Paris a hacer el doctorado, pero yo habia presentado un
proyecto de investigacion y cuando yo llego a Paris el Ministerio
de Educacién de Paris me becé y entonces habia un compromiso, mi
proyecto de investigacion tenia inclusive los sellos de recibido y a
la hora de la hora te mandan a tomar clases con algtin profesor o con
otro, a traerte asi como la mayor parte de la gente. Entonces yo aban-
doné el proyecto y me vine y entonces el hecho es que yo, termi-
nando la carrera en el mismo 70, un grupo de estudiantes le pide, me
llama a mi Jorge Rangel. Me dice: oiga, hay un grupo de estudian-
tes que solicita que usted dé una clase. Le dije yo: “Doctor, mas que
todo es responsabilidad de usted”. ¢ Pero le entra? “Cémo no, usted
ya me conoce, lo que necesito es garantia para levantar esta escue-
la, cuente conmigo”. Entonces asi fue como yo llegué a ser profesor
de la Facultad de Filosofia y entonces continué hasta que algtin dia,
alla por agosto, septiembre de 1972, pues ya no pude llegar. Preci-
samente mencionaste a Godinez... un dia estacioné mi coche y me
dijo: “Te estan esperando para matarte” y nunca volvi a pisar el te-
rreno de la Facultad, y les quiero advertir a ustedes que juré no vol-
ver nunca bajo ningun pretexto... Eso fue, habia sido yo profesor
de la prepa en 1965 hasta el 72 y luego del 70 al 72 fui profesor en la
Facultad.
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—Tii no tienes o tuviste conocimiento de lo que fue la Facultad
después, de lo que en ella cambid, cémo cambidé...?

—No, de manera ordenada no. Conozco cosas aisladas porque
cada vez que venia escuchaba a un buen amigo que ya fallecié, a
Gilberto Guajardo. Y él me decia que habia entrado a una maestria
a donde venia Eli de Gortari, Sanchez Vazquez y todos ellos. Era
el viejo Partido Comunista que ahora venia desde México a todo
esto y que nos habia relegado a nosotros, era clarisimo el asunto.
Todo lo que tengo son versiones de segunda mano, asi que no podria
hablar de manera contundente de ningiin proyecto. Sé que cam-
biaron el plan de estudios, pero hasta ahi.

—Pienso que al final de cuentas fue una sintesis del planteamiento
tuyo y de lo que el propio Tomds (Gonzdlez de Luna) traia como idea.
Por eso insisto en que habia un proyecto de comprometer al estudian-
te con cosas diferentes, de manera que era un proyecto indoctrinante
v el otro era de abrir el pensamiento...

—Si. Te interrumpo 30 segundos. En alguna ocasion vi en la te-
levisién a un joven de la Escuela de Filosofia. Le hacian una entrevis-
ta y entonces él efectivamente decia que “habian rechazado toda
sabiduria abstracta que se daba antes” —se referia a nosotros. Se
le veia toda la rabia, que habia “rechazado toda la filosofia abstracta
de antes”, y entonces ahora estaban pensando en temas concretos
y el entrevistador —creo que era el arquitecto Benavides— le pre-
guntaba: “¢Cémo cuales?”. Entonces ellos estaban proponiendo
que se hicieran estudios sobre las costureras y sobre gentes de ese
tipo de carécter social. Y entonces el sefior de manera muy sensa-
ta le pregunta: “¢Pero no son cosas diferentes estudiar la vida de las
costureras y estudiar la filosofia?”. Y el joven no pudo dar respues-
ta... pero eso era lo que yo ofa...

—Otra pregunta concreta. No sé si tengas informacion... ;Cémo
Leonardo llegé a ser director?

—Ah. Este es un asunto que lo voy a sefialar aqui. Toda la gen-
te que nos apoyaba lo sabe. Alguna gente quizas se preguntaba de
qué se trataba. Yo introduje a mi hermano ahi. El tiene formacién
de médico, era médico. Habia dado un curso de psicologia en las
prepas y luego tenia él un posgrado en cuestiones neurolégicas. Y
entonces se presenté una posibilidad cuando la Escuela de Psicolo-
gia a los cinco afos ya estaba en crisis porque habia sido improvi-
sada de muchos modos. Y entonces lo introduzco yo y entonces se
convierte en profesor. El daba —ahorita se dedica a la psiquiatria—
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cursos relacionados con la cuestién neurofisiol6gica y toda esta cues-
tién que es basica para entender la psicologia. Y entonces llega la
hora de las elecciones en la Escuela de Filosofia y se logra la ter-
na —en la terna yo figuraba en primer lugar, él figuraba en segundo
y no me acuerdo quién figuraba en tercer lugar. Yo estaba en ese
momento verdaderamente muy ocupado con el asunto de las re-
formas a las prepas que, como te puedes imaginar, coordinar todo
absorbia absolutamente todo el tiempo. Ya no solamente era la Pre-
pa 2, de la que fui director, porque a Luis Garza lo operaron del
corazén y estuvo fuera de circulacién, sino todas las demas. Y re-
cuerdo muy bien —ésta es una anécdota personal— iba yo llegando
alarectoria y pasé a la oficina del presidente de la Junta de Gobier-
no, el licenciado Pena Gutiérrez, una gente muy gentil de siempre,
muy honorable. Y me dice: “Hombre, qué bueno que viene, porque
estabamos redactando el oficio para que usted fuera director de la
Facultad”. Y le digo, precisamente a eso vengo licenciado, vengo
a decirle que no redacte ese oficio. Dice: “Pero c6mo no, usted fi-
gura en primer lugar. Todo mundo sabe que usted tiene los hilos
ahi'y se necesita alguien que tenga los hilos para dar estabilidad. Una
razon elemental de la gente de arriba: pues prefiero a alguien que
le dé estabilidad a seguir” —era una época muy turbulenta.

Total que le digo: “No, porque la situacién esta de este modo.
Estoy verdaderamente muy ocupado con el asunto de las prepas y
necesitamos asegurar que la reforma a las prepas vaya a marchar.
Esto no es de la noche a la mafiana. Esto tiene que ir marchando
lentamente, necesitamos reconfigurar las plantas de profesores, y al
final programas y todo tipo de cosas... asi que yo me inclinaria por
lo siguiente: usted tiene disposicién, que quede el doctor Iglesias
ahi” [...] Asi fue como llegdé mi hermano a la direccién de la Facul-
tad de Filosofia. El estaba realmente en Psicologia y era una gente
nueva, pero de alguna manera tenia el apoyo de la gente de Psicolo-
gia y se tenia el apoyo de la gente de Filosofia y Letras porque pues
yo, de alguna manera, nunca fui “un grillo barato”, pero de alguna
manera tenia alguna ascendencia. Esa fue realmente la situacién.

T recordarés incluso que hubo una serie de fricciones que ob-
viamente estaban previstas. La misma gente nuestra, me refiero a
Efrain y a otras gentes, le tomaron incluso la oficina a mi herma-
no en una ocasioén, entonces tuve yo que entrar a dirimir la dispu-
ta entre ambos...

—cPor qué tomaron la direccion?



192 SEVERO IGLESIAS GONZALEZ

—Porque no nos permitié correr a Tomds (Miguel). Y entonces
habia una manera de tratar las cosas hasta cierto punto de mane-
ra autoritaria y que hizo que se generaran fricciones, en este caso
no solamente con los estudiantes, sino incluso con el mismo Tomas
y con los demas. Yo te soy sincero: yo nunca tuve un dime o un
direte con Tomas y sin embargo, aparentemente, nos convertimos
en enemigos a muerte, pero nunca recuerdo haberme peleado con
Tomas ni siquiera de manera verbal y mucho menos fisicamente,
pero si sé que hubo fricciones y una falta de trato: formaciones dis-
tintas. El solamente era médico —yo siempre he tenido la impresién
de que los médicos se preparan para dar 6rdenes a los enfermos,
pero no para tratar las cosas con conviccién, como lo hacemos en
filosofia que anteponemos la idea, anteponemos el concepto. Esta
fue realmente la historia de esa situacién.

Recuerdo que ya que sucede eso, que no nos permiten llegar a
la Facultad —ahi estaba la gente de Psicologia y Tomas y todos los
demas, eso nadie puede negarlo—, recuerdo que va por ahi un gru-
po de gente —no sé si fuiste td, no te recuerdo, francamente— y me
dice: “Vamos a tomar la Escuela de Filosofia y ti vas a ser el direc-
tor”. Y les dije: “Ustedes tomen y hagan lo que quieran, pero no me
vengan a mi con pendejadas, yo no voy a ser un director impuesto,
ustedes estan respondiendo del mismo modo. Lo que yo quisiera
saber es por qué no estaban cuando debieron de haber estado y
ahora andan buscando un salvador para que busque imponerme,
y en lugar de que a nosotros nos corran, que yo los corra. No tie-
ne sentido lo que estan haciendo”. Y efectivamente, ahi quedé.

—Y ni era posible porque habia una posicion de fuerza muy gran-
de, estaban con las armas...

—Yo no llegué a ir a la escuela, pero por lo que me contaron,
por lo que me conté José Luis Godinez y otros, habian golpeado
con varillas a varias gentes. Habian secuestrado a dos sefioritas, las
secuestraron y se las llevaron a la escuela de Mecanica. Los expulsa-
ron. Después pasoé el tiempo y a mi me expulsaron del estado. El
procurador habl6é conmigo y me expulsaron.

—Doctor, a propdsito de esto yo quisiera ir hacia alld: usted sale
de la universidad vy del estado y se va a Michoacdn, v alli funda o ayuda
a fundar la Facultad de Filosofia.

—Si, yo llegué primeramente a la UNAM y acababa de conseguir
media plaza en la Escuela de Filosofia de la UNAM. Y me acababan
de ofrecer media plaza en la universidad de Puebla e incluso otra
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media plaza en la Universidad del Estado de México (UAEM), y en eso
que estabamos firmando papeles llega una comisién de la Universi-
dad Michoacana (UMSNH), que habian abierto la escuela, de nueva
creacién, de filosofia, porque lo que existia no era una escuela de
filosofia, habia una escuela llamada de Altos Estudios, que era la
que habia fundado Justo Sierra en la Universidad (UNAM) en 1910
y que habia fundado en filosofia, en Morelia, Eli de Gortari, que
habia sido corrido de la UNAM en 1963. En el 66 entra el ejército y
destruye esta facultad que se llamaba de Altos Estudios. La escue-
la decia que era filosofia, pero no era filosofia: era una mescolanza
de ciencias positivas e historia de la filosofia, eran barnices nada
mas. Y entonces por fin la Universidad Michoacana se decide en el
73 a fundar una escuela de filosofia, de historia y no me acuerdo
qué otra, y andaban buscando entonces un profesor de carrera. En
ese momento estaba yo en la UNAM y me ofrecen y entonces voy a
Morelia, a Michoacén, y entonces fue asi como llegué y me tocé
ser el director fundador y obviamente profesor de la escuela, hasta
el 76. Ahi fue donde establecimos este proyecto (de las preparato-
rias). No soy yo el méas indicado para decir esto, las generaciones
que han egresado son las que pueden...

Pensado como proyecto de formacion en la filosofia, pues alli
estdn los resultados...

—Salieron tres generaciones, hay uno de ellos, el maestro Jorge
Vargas Pifién tiene alrededor de 10, 12 libros escritos...

—cMario Teodoro vya era profesor?

—Mario fue estudiante mio el tercer semestre. Se quedé por alli,
fue director. Ha hecho su carrera ahi [...] El se quedé por ahi en
investigaciones, yo me queria salir de Morelia y me fui a la ciudad
de México y entonces Mario Teodoro iba a verme alla cuando es-
taba haciendo su tesis y yo le estaba asesorando su tesis. Yo sali de
Morelia y me fui a la UNAM. Estuve ahi un rato de investigador y
luego pasé a la Secretaria de Educacién, fui coordinador de pro-
yectos en la SEP. Posteriormente fui asesor de la Direccién Gene-
ral de Estudios Tecnolégicos, luego trabajé en la Subsecretaria de
Energia —fui coordinador de Gestién Interna—, luego fui subdi-
rector de Televisién en RTC y finalmente fui asesor de Pemex Gas
y Petroquimica Basica. En ese inter tuve un seminario o dos en la
UNAM, sin mayor interés porque eran colaterales las cosas y nunca
me ha gustado quedar mal y las chambas que uno tenia en gobier-
no te absorbian completamente...
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—Sin embargo usted es uno de esos casos excepcionales donde
uno puede decir que hay una vasta y consistente produccion filoso-
fica que responderia por ejemplo al perfil que ahora se les pide a los fi-
I6sofos en el sentido de la produccion, aunque ahi hay otro juego por
ejemplo con las reglas del Conacyt para ser investigador nacional y lo
que demanda, que es otro asunto que podria tratarse. De esta “producti-
vidad” que se pide ahora a la gente que estd en el drea de humanidades
para pertenecer a ese gremio.

—A mi me tocé dar cursos de filosofia de la quimica, de la ma-
tematica, entonces estoy totalmente familiarizado con todas estas
areas y de hecho el perfil es amplio y ha permitido expresarme en
muchas areas. En alguna ocasion llegé Mario Teodoro, —era yo in-
vestigador en una oficina federal que se llamaba “Central de Comu-
nicaciéon”— y veo a Mario por ahi. Acababa de terminar la carrera
y obviamente andaba buscando cémo acomodarse y pues qué mejor
con un amigo suyo como yo. Y entonces llego y le digo: Mario, des-
pués de oirlo me da una impresién que me parece es equivocada
de su parte, no esta uno aqui en la oficina dando clases de filosofia.
Estar en gobierno no es eso. A mi me habia tocado analizar muchos
aspectos de teoria de la comunicacién que practicamente era filo-
sofia de la comunicacion, pero que obviamente no estaban escritos
en los grandes rubros de la temética filoséfica tradicional. Enton-
ces por eso hablaba yo de la investigacion aplicada; es decir, no sé co-
mo denominarle, pero yo he tenido relativa facilidad para aterrizar
las cosas mas abstractas, méas abstrusas, como se dice, de problemas
especificos de la vida del pais. Entonces esto me permitié despla-
zarme...

—Eso me lleva a otro tema que tiene que ver con cosas que ahora
estamos discutiendo. Ahora que se habla de las famosas “competen-
cias” y las competencias en filosofia, ;usted qué opina? ¢Irian en el
sentido que usted estd serialando, en el aterrizaje? ;Cémo delinearia
las competencias?

—No creo en esa idea. Es la vieja teoria que habia sacado la
UNESCO en los cincuenta y alrededor de un eslogan que se llamaba
“Aprender haciendo”, del que finalmente se derivo el analisis de des-
trezas, habilidades, actitudes y otra serie de aspectos, y con base
en los cuales se queria formar gentes de nivel técnico y de capacita-
cién. Todos esos materiales que publicé la UNESCO yo los tengo,
siempre estuve muy familiarizado con las diversas concepciones de
la educacion contemporanea. De manera que hay un asunto: es muy
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probable que en el caso de los oficios, o en el caso del trabajo ca-
pacitado o en el caso del trabajo técnico se puedan delimitar las
competencias, en el caso de la filosofia es muy dificil delimitarlo.
Me refiero con ello a lo siguiente: no son cosas que puedan cefiirse
a algo especifico, a una manera de hacer algo, sino a una manera
de pensar, que mientras mas universal es, mas nos abre realmente
la perspectiva. La teoria de las competencias navega en un sentido
contrario a la corriente filos6fica universal. Yo considero que mien-
tras mas universales son las teorias, los fundamentos y los principios
de que partimos en filosofia mas nos abre la perspectiva y la com-
petencia nos cierra. Entonces me parece que esta mal aplicado. Si
la Conacyt quiere aplicar el sistema de competencias en filosofia me
parece que estd mal aplicado. Si yo fuera profesor o fuera director,
rechazaria el proyecto de la Conacyt. Se trata de dos cosas comple-
tamente distintas: no se puede formar un filésofo ad hoc. Yo lo dije
en muchas ocasiones y lo vuelvo a repetir: no creo en las universi-
dades bolcheviques ni creo en las universidades catdlicas. Detesto
a ambas. Para mi la filosofia es una formacion general, universal,
que tiene como referente al mundo, al ser humano, a la historia,
al futuro [...] Asi me he comportado siempre, no porque haga oficio
profesoral, simplemente porque he creido que eso es, independien-
temente de que siempre he tenido mis convicciones ideolégicas y
politicas nunca he creido que yo tuviera la autoridad moral y de
ningun tipo para imponer una concepcién: mis bibliografias siem-
pre eran amplias. Por eso me sali del marxismo, porque los marxistas
no tocaban mas que a Marx y yo todavia me daba el lujo de ser mar-
xista y leer a todos los antimarxistas...

—Hace un rato, cuando hablabas, iba a comentar cémo la facul-
tad se iba decantando hacia esta idea de que hay una verdad en el
marxismo y en los marxistas, y hay que sostenerla y entonces cuando
uno leia a otros autores y te convencian de algo te sentias un traidor...

—Claro, y esa sensacion era terrible. Fue la sensacion de los pro-
cesos de Mosct...

—Me dejo convencer...

—Si el viejo proceso que hacia el estalinismo de Mosct en 36-38
y finalmente para mi el marxismo entré en declive y mientras no
se haga un analisis especifico no se sabe qué va a quedar...

[...]

Decia yo que el esquema de la historia que Marx habia planteado
era el esquema progresivo unilineal, las etapas, y entonces pregun-
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taba yo: ¢cémo podemos responder a la restauracién del capitalis-
mo en la Unién Soviética? Quiere decir que la concepcién de Marx
no es suficiente para responder a lo que ha pasado. La primera parte
te la entendian, la segunda no querian entenderla, cerraban los ojos
(los comunistas). Y asi hice un analisis del materialismo dialéctico,
del materialismo histérico y de todas las cosas de manera sintéti-
ca. Desde aquellos tiempos las concepciones en el fondo eran dife-
rentes: yo no era marxista por afiliacién. Yo fui muy amigo de Pepe
Revueltas y entonces en varias ocasiones comentando llegabamos
a chocary finalmente le decia: “Pepe, tt militas en el Partido Comu-
nista desde que tenias 17 anos, estuviste en las Islas Marias por el
Partido Comunista dos veces y entonces obviamente a ti te cuesta
mucho trabajo despojarte de ese lastre”. Pero déjame decirte, yo siem-
pre vi a la gente de los comunistas como gente con la que no simpa-
tizaba porque me tocé a mi desde secundaria leer al Marx de los
Manuscritos econdmico-filosdficos, de La sagrada familia, de La ideo-
logia alemana, o sea, el llamado “Marx joven” y no entraba yo con los
dogmas tradicionales que manejaban los comunistas. Y entonces ob-
viamente le dije (a Revueltas) “Tienes mucho lastre que tirar, Pepe”.
Me dice: “Estoy de acuerdo contigo, nada mas que reniego de reco-
nocer lo que estas diciendo porque me parece casi exagerado tener
que reconocer a un joven como tu eso. Sé que tienes razon, pero es
un problema conmigo mismo”. Asi murio6 el buen Pepe. Siempre muy
honesto...

—Incluso puede decirse lo mismo de Sdnchez Vdzquez: tuvo que
ser consecuente consigo mismo.

—Si, pero habian cambiado tanto las cosas. Por ahi figura un
libro mio que se llama EI Manifiesto a 150 a7ios. Ese libro lo escribi
en 1998. El editor me dijo: “Oiga, voy a publicar el Manifiesto Comu-
nista de Marx”. Le dije, “Oiga, qué bueno, ¢hay alguna razén?”. “No,
ninguna”. “Hay una razén muy importante, si cumple 150 afnos”.
Y me pide que haga un prélogo. No pude hacerlo porque me parecia
muy dificil prologar una obra de éstas y tuve que contextuary salié
un escrito mas grande, el escrito mio. Y entonces lo que hago es reco-
rrer el camino de 150 afios del Manifiesto para mostrar todas las
cosas nuevas que han aparecido y que sin una critica sana indica-
ban que obviamente el camino del marxismo habia venido encon-
trando una piedra y otra piedra. Habia sobrevivido a los cambios, a
los tiempos, a las heterodoxias, etcétera, hasta que finalmente, fren-
te a una realidad que se derrumba, ya no habia nada que decir.
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—Yo tendria una ultima pregunta. Dice Pierre Hadot que “en la
actualidad hay profesores de filosofia, pero no filésofos”...

—Déjeme decirle. Cuando yo sali y durante un buen tiempo, aun
en este momento, tengo un prurito de no reconocimiento del titu-
lo de filésofo. Yo siempre he reconocido el valor de la modestia. Co-
mo desde las épocas de Platon, siempre reconoci que habia muchos
valores implicitos en las ensefianzas de los griegos y entonces me
parecia muy presuntuoso llamarme a mi filésofo como me han lla-
mado en muchas ocasiones. Acepto que me llamen porque creo que
he aportado una serie de aspectos que me parecen importantes. En
los prélogos de las obras ahi vienen y en las obras mismas. Pero si
hay una diferencia clarisima en ese aspecto: el profesor de filosofia
es un hombre de oficio y me permito decir una cosa: yo como profe-
sor nunca fui muy bueno, por una elemental razén, he conocido a
profesores de filosofia que han sido muy ordenados, algunos han te-
nido incluso estudios de magisterio, de Normal. Comienzan de lo
simple a lo complejo y van llevando de la mano la mente del audito-
rio hacia all4 y yo siempre comencé al revés: no comenzaba de lo
simple a lo complejo, sino de lo complejo a lo simple. Comenzaba
con los grandes problemas y por eso en alguna ocasién les encargué
que leyeran el prélogo a la Fenomenologia del espiritu, de Hegel, en
el primer semestre. Lo mismo hice alld en Morelia. ¢ Qué resultaba?
Los jovenes venian y protestaban conmigo. Protestaban porque no
entendian y yo les decia: “Exactamente, era lo que yo queria que me
dijeran”.

Efectivamente, las grandes llaves estan en los grandes autores y
a mi me daba pena que la mayor parte de los egresados de Filoso-
fia conocia a Kant, a Hegel y a otros de segunda. A Husserl practica-
mente no lo leian. A Heidegger no lo leian. Y entonces finalmente
lo que yo hacia era trabajar al revés. Los discipulos mios salieron en
ese sentido muy fortalecidos con esa formacion. Ladrillos de forma-
cién que les permitian cimentar algo muy sélido y entonces era dis-
tinto a lo que hacian los profesores [...] Por eso yo nunca me senti
profesor y lo he dicho abiertamente y nunca me preocupé, nunca
me pregunté cuando terminé la carrera en qué iba a trabajar: si habia
trabajado de ferrocarrilero podia trabajar de cualquier cosa. No me
preocupaba traer el titulo y seguir trabajando en el ferrocarril. Lo
que sucedio es que para mi el verdadero compromiso era con el
mundo y con México, por eso figura en mi obra una buena parte de
paginas relacionadas con México. Hay un libro que me publicé Edi-
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torial Grijalbo, lo escribi en el 68, se publicé en el 70 y circul6 hasta
1990, el libro se llama Sindicalismo y socialismo en México.> Ha sido
estudiado, segiin me han dicho algunas gentes, practicamente por
todos los grupos politicos del pais, incluyendo gentes que no son
de izquierda. Tenia yo un amigo aqui, habiamos sido comparfieros de
la prepa y él es abogado. Me lo encuentro una vez, ya habian pasa-
do los afios. El era gente, abogado de empresa y me dice: “Te re-
cuerdo todos los dias a diario” [...] “¢Por qué me recuerdas a diario?”.
“Porque tengo tu libro de cabecera. Yo defiendo a los patrones. Por
la comprensién que has dado a México por el fenémeno que es el
sindicalismo, eres insustituible, me dice. Parece ser efectivamente
que fuiste el tnico que procuré entenderlo mas alla del articulo 123
y mas alla de los rollos de la izquierda ideoldgica y todo ese tipo
de cosas”. Entonces mi preocupacion por la vida de México y sobre
todo por los trabajadores en México ha sido permanente, lo sigue
siendo hasta este momento. Por eso la filosofia, puedo decirlo abier-
tamente: si, fue una época para mi muy reconfortante, muy grati-
ficante, estar con estudiantes ensefiando y dar lo que yo podia dar,
pero nunca fue mi objetivo fundamental. Mi objetivo fundamental
era dar respuesta a los grandes problemas fundamentales del mun-
do y de México. Por ahi se publicé, en el 99, un libro mio que se llama
México nuevo® y hago un planteamiento sobre la globalizacién ac-
tual, un analisis y una critica y un planteamiento con un nuevo es-
quema para la vida de México. Y eso es en realidad la respuesta que
yo daria. Es un poco dificil decir que soy fil6sofo, porque de alguna
manera u otra me siento fuera del ambiente filoséfico profesoral o
escolar...

—Entendiendo que la filosofia, como decian los antiguos, mds
bien es una forma de vida y no un espacio académico...

—Claro. En ese sentido siempre lo he aceptado como una forma
de vida. Me siento mas cerca de los siete filésofos griegos primeros*
que de muchos filé6sofos contemporaneos, o de muchos profesores
contemporaneos...

2 Severo Iglesias Gonzalez, Sindicalismo y socialismo en México, México,
Grijalbo, 1970.

3 Severo Iglesias, El México nuevo. Repiiblica democridtica de los traba-
jadores, Morelia, Morevallado Editores, 2006.

4 Se refiere a los Siete Sabios de Grecia, entre ellos figuran Cleébulo de
Lindos, Solén de Atenas, Tales de Mileto y Quilén de Esparta.
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—En el momento especifico donde, frente a este neoliberalismo,
frente a este neocolonialismo, ¢qué es lo que tiene que aportar el pen-
samiento y qué es lo que tiene que decir la filosofia?

—Bueno, pues déjeme decirle que esa pregunta yo la respondi
ampliamente en 1976. Escribi una obra, es una obra chica que se
llama Manifiesto filoséfico, donde hago el analisis de los plantea-
mientos de la época actual. Qué responde la filosofia, qué pretende
la filosofia. Figura en el tomo primero de las Obras. Quizas exista en
alguna revista suelta porque se publicé primero en una revista y
ahora figura en las Obras completas.’> Me acuerdo que en esos dias
veia yo la debacle de la filosofia, esto por lo que comenziabamos ha-
blando. Recordemos que habia caido Allende y reaparecia el mi-
litarismo en América Latina. Dos afios después vienen los golpes
militares en Argentina y en otros lados y asi sucesivamente. En Mé-
xico el régimen se tambaleaba. El pais entr6 en una crisis econémica
de la que no hemos podido salir hasta la fecha. El viejo esquema de
la Revolucién mexicana comenzé a desbaratarse y entonces obvia-
mente todo esto repercutia sobre la filosofia, se sentia. Escribi en-
tonces este Manifiesto, que es una defensa de la filosofia, del papel
que la filosofia desempefia en nuestro tiempo. En fin. Esta respues-
ta inicial la tengo preparada desde alli.

5 Severo Iglesias Gonzélez, Obras filosdficas, tomo 1, Morelia, Moreva-
llado Ediciones/Universidad Michoacana de San Nicolas Hidalgo, 2007.
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—Giampiero, empezaria por hacerte una pregunta muy bdsica, que
puede parecer demasiado cldsica pero que para mi tiene mucho senti-
do. Para ti, ;qué es un filésofo? ¢Para qué sirve un filésofo?

—Pienso que un filésofo es uno que siempre se pregunta “por qué”,
y con la ultima respuesta que tiene, no tiene [nada]. Es un radical,
uno que va a la raiz. Entonces son muy pocos capaces de hacerlo
porque la verdad, o lo que nos parece verdad, nos satisface normal-
mente, puesto que sirve para sobrevivir. Entonces, a la primera co-
sa a la cual nos podemos agarrar nos agarramos.

Elfilésofo es uno que discute todo, inclusive su derecho de discutir
o el por qué discute, y cosas asi. Pienso que esto es [en parte], y ob-
viamente no pienso que sea todo. Porque esto en realidad se podria
decir de cualquier persona comprometida con el conocer. Pero, por
ejemplo, las ciencias tienen un método determinado y seguro ya ela-
borado vy la filosofia no, tiene muchos. Entonces, de alguna mane-
ra, el fil6sofo es uno que tiene también que discutir el método y no
cualquiera puede. Por esto de alguna manera somos menos que los
cientificos, no digo en ntimeros absolutos, esto no lo sé, pero ellos tie-
nen la suerte de tener un método heuristico y nosotros no. A menos
que nos cojamos uno, y también escogerlo es parte de esto. ¢ Por qué
escoges un método?: tienes que preguntarte por qué. Por ende, en
efecto, de lo que acabo de decir, yo creo que el fil6sofo es también obli-
gado a ser psicélogo en la medida en que se quiera conocer a si
mismo, y uno no se puede conocer a si mismo si no conoce a los
demds, y al revés, uno tiene que ser investigador en general de lo que
le importe y psiclogo también...

—Y ti, ¢cudl crees que sea la pertinencia en estos tiempos para
este “agitador de ideas” que seria el filésofo?

—Pienso que en todo tiempo es pertinente, porque toda sociedad
necesita de creencias. El filésofo es el que se mete con las creen-
cias, y en primer lugar las discute y las transforma si es posible en
ideas. Obviamente me estoy refiriendo al lenguaje que usa Ortega
y Gasset, de “ideas y creencias”.! Y sino es posible, deshacerlas como
tales. Entonces, en realidad cuando decimos “fil6sofo” yo veo que,
en conjunto con la modernidad, el “arbol de la filosofia” ha ido per-
diendo ramas, o mas bien es como si ciertas ramas, al ser cortadas, se
hubieran desarrollado fuera de su sombra, y me refiero obviamente
a todas las ciencias parciales que han nacido del tronco de la filoso-

! Cfr. José Ortega y Gasset, Ideas y creencias, Barcelona, Alianza, 1940.
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fia. Entonces, decir “filésofo” ahora es muy dificil. ¢Fil6sofo de qué?
¢De qué escuela? Relativamente ¢a qué postura? Pero yo creo que to-
dos tenemos algo en comun, que es esta inquietud por la verdad.

—Giampiero, tii eres un filésofo, un maestro, “popular”, seguido,
admirado...

—A veces. A veces seguido...

—Pero tienes una personalidad que atrae en ese sentido.

—¢Coémo lo sabes?

—Lo veo, lo escucho. En este sentido, ;como te sientes con eso?

—Muy bien...

—¢No es un peligro esta admiracion?

—Si, claro, obvio. Mira, la primera cosa que intento hacer siem-
pre cuando me tratan asi, es “bajarme los humos”, porque yo me
conozcoy sé que no merezco tanto. Entonces no quisiera provocar
una desgracia entre lo que se cree de mi y lo que creo yo de mi. Se-
ria muy antipatico, porque vivir en la mentira es facil hasta que no
te descubran y sobre todo a mi no me daria satisfaccién, me haria
sentir inseguro y esto no es algo que yo quiera, pero obviamente es
una gran satisfaccién. Porque yo he admirado a mi vez y sé que la ad-
miracién no sélo llena la vida del admirado, sino del admirador. En
realidad nosotros si no podemos admirar o querer estamos muy mal.
Pienso que es peor no ser, es peor no amar que no ser amado, creo
que de veras estas ciego...

—Y es mejor ser amado que ser odiado...

—¢Sabes?, temo que a mi nadie nunca me haya odiado y esto
quiere decir como que Dios no me dio la oportunidad de ser verda-
deramente importante. Si eres importante no sélo te aman, también
te odian. Por importante entiendo uno que deja huella, que toma la
vida en serio. Entonces no sé, me imagino que si, mejor temido, ¢no?,
decia Maquiavelo.?

—Temido y respetado...

—Si es posible...

—Alguna vez lo contaste en alguna charla; ;cémo llegaste a la fi-
losofia?

—Por el encanto, el fascinum de un maestro de filosofia de la
preparatoria que vivia muy bien, tenia una buena vida. ¢Sabes qué
tenia?: todos los adultos que yo habia encontrado me daban la im-

2 Vid Maquiavelo, El Principe, cap. XVII, “De la crueldad y la clemencia;
y si es mejor ser amado que temido, o ser temido que amado”.
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presion, ¢cémo te puedo decir?... o de gente que estaba obligada a
hacer lo que hacia que por ende no lo podia amar —se trataba de
trabajos que no te expresan plenamente— o de... quisiera ser preciso
y recordar bien ... yo tenia mucha desconfianza de los adultos, du-
rante toda mi infancia y mis mocedades, hasta que lo conoci a él.
Era uno tranquilo, sereno, que no trabajaba demasiado y esto a mi
me encantd. Trabajaba las mafianas cinco veces por semana y tenia
todas las tardes libres para pasarsela en su casa con jardin y bi-
blioteca. Y a mi me parecio encantador, la vida que hacia y las cosas
de las cuales hablaba. Yo a los adultos siempre los habia escuchado
hablar de trivialidades y cuando decian cosas importantes me co-
rrian. En cambio este hombre hablaba de cosas importantes y evi-
dentemente no intimas, como si fuera normal. Los otros hablaban de
precios y él hablaba de Dios, punto. Y a mi me parecia una dife-
rencia de calidad humana muy grande. Ademas tenia del encanto
esa cosa tipica de las personas encantadoras, una especie de... era
centrado en si mismo. Se veia que cuando te contestaba te contesta-
ba de verdad, pero desde su periferia. No lo penetrabas. Ademas no
tenia familia. No tenia ese lado débil que puedes juzgar de un hom-
bre viendo a su mujer, sus hijos, su manera de portarse con ellos...
tenia una especie de vida privada en la cual podias entrar y salir
pero sin ser demasiado importante para él.

Esto me gusté mucho porque nos daba la medida de qué quiere
decir ser alumno, que no es ser amigo, ser hijo, ser la esperanza de
uno, es una categoria del comportamiento humano que tiene su
redondez perfecta. Tu sabes hasta dénde tienes que llegar y dén-
de no tienes que llegar con un alumno. Y ademas te daba simpatia de
ver un camino virgen, libre enfrente, en el cual puedes influir mas
o menos bien. Entonces, yo no entré en la filosofia propiamente, en-
tré en la imitacién de un filésofo que queria ser y ésta es una cosa
que siempre me ha acompanado durante toda mi vida.

Yo me tuve que enfrentar, en el momento en el que tienes que
escoger el camino de adulto, con dos sentimientos diferentes. Uno
eran los deseos de la infancia, que estaban todos ligados al mar o
a la lejania. Porque creci en una ciudad de mar. Y otros con la ver-
dadera profesién que haras cuando seas adulto. Y a mi me parecia
que en realidad yo nunca hubiera sido verdaderamente adulto, me
daba un miedo tremendo el mundo de los negocios en el cual vivia
mi padre, los altibajos de esto, las rudezas del trabajo malo donde
a veces te chingan. Y este mundo, el mundo de los estudios me pa-
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recié al mismo tiempo aventuroso y profundo, pero perfecto para
mis ganas de aislamiento. Porque yo no era un tipo de muchas amis-
tades y, metaféricamente, fue mi manera de emprender la aventura
de marino que queria yo de nifio. A fuerza de ver marinos yo sé6lo
veia mar, pues yo vivia frente al mar. Era una provocacion cons-
tante. Veia barcos y pensaba: “Bueno, esta gente conoce el mundo”,
mundo que la filosofia me hizo conocer, un mundo en transparencia
detras del mundo... pero volveria a hacer lo mismo...

—Luego entras a la universidad, haces tus estudios, tu doctorado,
trabajas a Bataille... ; Por qué a Bataille?

—¢Sabes por qué? Porque habla de erotismo. El libro sobre el
cual yo quise hacer la tesis era el libro sobre el erotismo de Bataille,?
pero en realidad no, con el maestro pactamos hacer las obras ju-
veniles de Bataille y nada mas lo relativo a Hegel y Nietzsche. Y
esto no porque el maestro simplemente era un buen filésofo teoré-
tico, no conocia a Bataille. Y como era costumbre en Italia las tesis,
si ti confias en el alumno le das una tesis en la cual no estas comple-
tamente preparado. Es una cosa muy barbara, pero se acostumbraba
mucho, porque él escribia ensayos y él necesitaba material...

Como Bataille empezaba a escucharse en Italia, queria saber al-
go. Se confib, pero justamente me pidié lo que le servia a él. Yo en-
tendi que esta servidumbre feudal era parte de la profesién. En Italia
a los tipos como él se les decia Baroni, barones, porque detenian la
catedra y las catedras inferiores: hasta podian decidir tu destino.
La verdad ese tipo nunca me cayé bien, ni me gustaba su filosofia.
Una vez, recuerdo, fui a Paris. Como supo que yo andaba por ahi
me dio un libro para darselo a Sartre, que en aquel entonces yo no
sabia dénde vivia, pero frecuentaba la redaccion de una de esas
revistas donde publicaba...

—c¢Qué ario?...

—1975 0 1974... No, no, antes. Habra sido 1971 0 1972, 1975 no
porque murié. Y acompand a ese libro un estudio sobre Heraclito
—t1 dime qué le importaba a Sartre—, estaba en italiano ademas;
Sartre no leia italiano. Le acompafié con una carta, yo la abri, estaba
redactada en un francés “con las patas”, por lo menos me cayé bien
el tipo, que pretendia darse de “filésofo internacional”, pero era ho-
nesto el tipo, ¢cémo te puedo decir?, por lo menos si ley6 toda la

3 Cfr. Georges Batalille, El erotismo, trad. de Antoni Vicens, Barcelona,
Tusquets, 2005.
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tesis, cosa que yo no hubiera hecho, era un aburrimiento tremen-
do. Desde otra parte, las tesis son asi, ¢qué quieres hacer?, debes
explicar algo a alguien, no es precisamente escribir para gusto. Si,
entonces escogi a Bataille porque estaba muy enamorado de una
muchacha y creo que con ella descubri la vida sexual. Asi de franco
Soy...

—Para que digan que la filosofia sirve para algo finalmente, ;ver-
dad?...

—Sirvié también para mandarme hacia la filosofia politica,
porque en la misma relacién de pareja, hasta cierto punto termi-
nado el eros, empezé el kratos. Empezamos a pelear por razones
de poder. Entonces, en esos dias de peleas feroces yo lef la Fenomie-
nologia del espiritu y qué hay sobre la dialéctica siervo-patrén [la
dialéctica del amo y el esclavo]. Y ahi me parecié una de las mas
geniales explicaciones del porqué de los males humanos. Y claro que
con ella... nos divorciamos. Pero le debo dos orientaciones profe-
sionales: una es el eros y la otra el kratos. Una vez un amigo muy
profundo me dijo: “A los hombres hay que dividirlos en dos grupos,
los tipos que andan por el poder y los tipos que andan por el amor”.
Y luego me dijo: “Busca estudiarte, mira a qué grupo perteneces”. Yo
creo que supe cual.

—Y entre amor y poder...

—Amor.

—La estética, el arte...

—No habia pensado cémo cai en esto. Yo siempre habia frecuenta-
do libros de pintura. Mira, no me podia quejar de la preparacion que
me habian dado en la preparatoria, Liceo clasico, que ahi son cinco
anos. A reganiadientes tuve que estudiar literatura latina, griega, ita-
liana e inglesa. Pero sélo de eso: no tenia atin ni la francesa, ni la
alemana, ni la rusa. Los cursos de Historia del Arte nos lo daba un
“pobre diablo”, verdaderamente un incapaz. ¢ Toca no? Entonces yo
sali de tres afos de Historia del Arte, a pesar de vivir en Roma, “ig-
norante como una calabaza”. Me desperté de esto saliendo de la
prepa y durante la universidad y me di a “coleccionar” obras de arte,
sobre el arte, baratas. Ahi todos los museos en los cuales podia ir,
porque me gustaba, sobre todo porque pensaba esto: si yo pretendia
ser fil6sofo tenia que darme una preparacién humanista integral; es
decir, saber de pintura, arquitectura, escultura, musica, y no me cos-
taba porque me divertia. Lo bueno que me dio ese sefior fue hacerme
entender que eso verdaderamente me gustaba. Y yo hacia deporte
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nada mas para hacer deporte, no porque me apasionara. Y lo que
verdaderamente me apasionaba era ir a mi cuarto, donde fuere leer
un libro. Eso si me gustaba. Tuve una suerte tremenda. No me pue-
do quejar, en realidad la vida me dijo qué podia hacer. Es mas, yo
creo que hubiera hecho lo mismo aun si hubiera escogido otro tra-
bajo, si mi familia no me hubiese podido mantener en los estudios
tantos anos.

—En el periodo en el que te formaste fue un periodo particular-
mente complicado en Italia, ;no? Digamos de la salida de Mussolini...
hay consecuencias culturales de ese régimen fascista. En tu expe-
riencia, ;cémo comparas aquel ambiente en el que tii vivias, con este
ambiente en el que llegaste después y en el que estds viviendo aqui en
Meéxico?

Te puedo decir que era un pequefio mundo tradicionalista, pero
alguien habia abierto una puerta y las ventanas: empezaba a en-
trar aire nuevo.

¢En qué sentido te digo tradicionalista? Por lo pronto era un mun-
do todavia pobre, en el cual la clase media arrastraba la vida con
los dientes y, por ejemplo, se ahorraba en ropa. Asi que todos no-
sotros vestiamos como nuestros padres. Imaginate. Las muchachas
también andaban como... 0 sea todos pareciamos mas ancianos por-
que todavia no habia nacido la moda juvenil.

Pero empezo a nacer con los Beatles. Te hablo de 1965, entonces
yo tenia 14 afnos. 1966, 1967, 1968... fue un problema de generacion,
¢como te podria decir?, un parteaguas generacional: “Hasta aqui
llegaron ustedes, de aqui en adelante nosotros”. El mundo cambio
rapidamente... En primer lugar, te puedo decir... En 1968, recuerdo
un episodio asi, que por primera vez nos empujoé fuera de las aulas:
fue la muerte del “Che” Guevara, hablo del invierno de 1967. Por-
que el tipo era un arquetipo del héroe y el héroe al joven le gusta,
y entonces empecé a tomar conciencia de lo que era la izquierda a
través del gesto heroico de este hombre. Mi familia habia participa-
do en la guerra civil y eran fascistas, y ahi me criaron asi. Y claro,
ahi hubo ruptura, para mi fue fundamental, me formé. Pero yo no
dejé de ser fascista, yo era un “fascista rojo”, porque éramos vio-
lentos, intolerantes, dogmaticos. No habia ninguna diferencia entre
un fanético religioso, un fanatico negro y un fandtico rojo. Absolu-
tamente.

Y, ¢qué te puedo decir?, yo lo recuerdo como una gran fiesta. ¢ Por
qué? Si bien la memoria de eso es mas politica y cultural, y orientada
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hacia un genérico “ser de izquierda”, en realidad el 68 fue muchas
cosas, fue una especie de... carnaval, con inversién total de los pa-
peles. Yo recuerdo filésofos autorables, serios, como Guido Liguori;
ése se sabia y citaba en griego, de memoria, los fragmentos enteros
de Heraclito, y habia pasado no sé cuantos afios en una cércel fas-
cista. Recuerdo que los del movimiento estudiantil entraron en el
aula, empezaron a insultarlo y a decirle disparates y lo corrieron
del aula y él se fue. Claro, no se hubiera dejado correr por dos idio-
tas. Pero éste era el clima y yo empecé a reflexionar sobre esto y me
dije: “No, yo no estoy con esta gente”. Y me puse en posiciéon de sim-
patizante, pero fuera. ¢ Y sabes por qué simpatizante?, porque tenian
razoén, era muy divertidos, hacian viajes, encuentros impensables,
hacerle “trompetillas” a quien se lo mereciera y en la cara de los hom-
bres de poder, esto fue maravilloso.

Luego la cosa se puso muy diferente. En el ambiente que fre-
cuentaba yo, de ese ambiente empezaron a salir terroristas y yo no
me quise meter, no era para mi. Te estoy hablando ya después del
afo que pase aqui en México, volvi a Italia. Ahi trabajé en la uni-
versidad un afio y luego me cortaron, junto con otros ocho, porque
éramos los tltimos entrados y tuve que buscar un trabajo que fuera
afin a esto. Y como la ensenanza media era muy dificil, empecé
a trabajar para editoriales, primero como redactor y luego tuve una
especie de golpe de suerte, empecé a trabajar como compilante pu-
blicitario, que siendo yo genéricamente de izquierda, hubiera teni-
do que aplicar maldiciones estilo... Horkheimer, Adorno, Marcuse,
etcétera. Pero me pagaban y me pagaban bien, podia mantenerme
y me parecia que tenia algo artistico porque en realidad la publici-
dad, como sabes, se utiliza hasta hace pastiche con el lenguaje de las
artes. Me parecia digno para uno que habia estudiado y sobre todo
me permitia vivir sin hacer trabajos absurdos como los que habia
hecho en Paris o en Londres.

En mis tiempos viajar era basico. Entonces, tan pronto tenia di-
nero o algo me iba a las grandes capitales europeas, en parte porque
pensabamos que si no, no te quitas el “tufo” a provincia de encima.
En parte porque yo siempre lo supe: que la verdadera Europa es-
taba ahi: Paris, Londres. No era Roma. Roma era una ciudad muy
especial, ligada mas a la Iglesia catdlica, evidentemente, y a “indus-
trias del engafio” como el gobierno, el cine, el turismo, cosas que no
eran para mi. Fue importante también el afio y medio que pasé en el
ejército, porque tuve la firme tentacion de quedarme ahi.
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—cCudl fue el criterio ahi? ;Por qué ingresas al ejército?

—Fra obligatorio en aquel entonces. Pero yo siempre habia teni-
do la tentacién de entrar porque me gustan las armas y era la tinica
manera de manejar armas de todo tipo sin que te [...] pero ahi me
di cuenta: hubiera podido igual ser militar y cultivar mis estudios.
Nadie me lo hubiera impedido. Pero, ¢sabes qué me lo impedia?:
precisamente el ejército. Era un ejército muy desmoralizado. Los que
crefan en eso eran casi hostigados, increible ¢no?, como si aqui hos-
tigdramos a los mejores maestros. La mentalidad era completamen-
te antibelicista hasta en el mismo ejército, te dabas cuenta de que
habia gente que estaba ahi nada mas para ganarse el pan. Entonces
las servidudes y las grandezas de la vida militar no me convencieron
y no me quedé, a pesar de que me lo hubieran propuesto. Y desde
aquel entonces me dediqué a estudiar filosofia y a vivir de la escri-
tura, de la pluma.

—cComo llegas a Monterrey?

—Por una mujer. A México yo no creo que se viene de verdad
para trabajar. Se viene para cuestiones de amor y muerte. Todo el que
dice que viene a cosas de comercio o cosas asi, en realidad es como
si no viniera a México. México es una categoria del espiritu, no es
un pais. Y justamente vine a eso de amor y muerte, pues mi mujer
se murié cuando me dio un hijo.

—cY llegaste directamente a México? ;A Monterrey?

—A Monterrey. Ella era regiomontana. La primera vez que vi el
pais —te hablo de hace mas de 40 anos— fui al DF y me entusias-
mo obviamente. Cuando vi Monterrey tuve otra impresion. Pero en
realidad todos podemos hablar mal de esta ciudad porque es dema-
siado facil, ¢no?, pero a mi me dio carifio y los hijos que tengo vie-
nen de mujeres de aqui. Algo debe haber, me gusta algo, si no, no
creo que estaria aqui. Claro que si un alumno me preguntara sobre
su destino en el sentido estricto de “destino”, yo le diria: “Vete de aqui,
vete al DF en primer lugar, conoce bien tu pais”, que es un gran pais
y merece la pena. Y luego de ahi, si puedes, [ponte] alas para irte al
otro lado. Pero éstos tienen suerte, ya con el DF tienen. El DF es una
verdadera maravilla para la cultura, para un hombre de cultura.

—cY aqui en la Facultad, cudndo llegas?

—Llegué en 1994, al final de 1994, uno o dos dias después de la
devaluacién. Para vivir unos meses sin trabajar con lo que traia y
que de repente se habia triplicado. Pero, ¢cémo pensaba quedarme?
Vine aca. Estaba [Miguel] de la Torre. Recuerdo la primera persona
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con quien hable, fui con él y le dije: “Tengo este titulo, sé hacer esto
y esto. He dado clases en preparatoria, pero poco. Lo que sé hacer
verdaderamente es escribir textos, pero creo que podria ensefiar”. Y
el tipo me tuvo confianza. Me metieron a un curso de maestria y di
a Schopenhauer, mi filé6sofo preferido. Y luego volvi a Italia, un ano,
nueve meses, diez meses, no sé, como para reflexionar. Y luego
volvi aqui y me volvieron a dar catedra. Creo que en aquel entonces
buscaban gente. Como les habian hablado bien del primer curso, no
se habian quejado, entré aqui y tres afios después, uno [un alum-
no] de ese primer curso que habia dado, dio mi nombre para el
posgrado de Artes que estaban inventando. Obviamente yo lo que
sabia era estética, pero afortunadamente sabia algo de pintura, es-
cultura, etcétera. Desde entonces, ya sabes como es: te dan un encargo
y luego lo haces de la mejor manera posible.

—Y en estos arios, ;cémo has sentido el colegio, la Facultad?

—Creciendo.

—Sin embargo es dificil hacer filosofia en una ciudad como Mon-
terrey...

—Mira, tal vez hacerla no, difundirla si. Para hacer filosofia bas-
ta “saber cerrar las orejas”, pero para difundirla... por ejemplo, yo he
visto que la calidad de los estudiantes ha mejorado mucho en el
tiempo. Viene gente mas interesada y sobre todo que sabe mas de qué
se trata. ¢ TU cuantos afos tienes aqui?

—En la universidad tengo diez, en el colegio, como cuatro arnos.

—Th has llegado en un momento en el que ya el despegue se ha-
bia hecho. Pero yo he visto de veras, al principio sobre todo, ¢sabes
qué tipo de alumno teniamos? Uno que se esperaba todo, una espe-
cie de pajarito recién nacido, con las fauces abiertas. Se esperaban
todo sin hacer nada. En cambio ahora, creo también por el cambio
de modelo educativo, ahora le puedes pedir, estds en derecho de pe-
dir. ¢Me explico? Si yo no completo, complétenlo ustedes. Es mas,
no solo si yo no completo, haganme ver qué saben hacer. Y esto se
puede hacer. Tt lo sabes, hay muchachos de valor aqui. Ademaés creo
que ahora hay més en proporcién. Durante un tiempo esto fue mar-
Xista, como si se tratara de una seccién del Partido Comunista. Ya
no, hay gente que piensa con diferentes tradiciones, etcétera.

—cPero no es necesaria una identidad?

—No lo sé. Yo vengo de una universidad en la cual la identidad
la daba el prestigio. Si tu veias todos los que tenian catedra, tenian
publicaciones en varios idiomas. No habia una escuela de Roma co-
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mo la habia habido en fisica, por ejemplo, o en la Facultad de Ma-
temaéticas. En filosofia no la teniamos, pero la idea no era tenerlo.
Algo parecido a lo que tt dices debe ser el DAMS* de Bolonia, donde
estd Umberto Eco, que obviamente se podria considerar una escue-
la. En la Universidad de Roma no habia nada de esto. Era méas bien
un lugar donde ibamos a escuchar a tipos prestigados, como Gennaro
Sasso,’ por ejemplo. Sus clases sobre Maquiavelo. En aquel tiempo,
cuando yo estaba, daba clases sobre Hegel. Dios mio, eran de veras
para estar ahi pegado... Pero no te sabria decir, inclusive por una ra-
z6mn: en un colegio tan chiquito como el nuestro, ¢cuantos somos
los maestros?, ¢ocho o nueve? Hacer una escuela debe ser un mila-
gro, porque no todos pensamos de la misma manera. Creo que aqui
hay dos niveles que se piden: el nivel basico, en el cual tenemos que
darles todos los instrumentos para que se preparen y luego el otro
nivel, el de uno que piensa por su cuenta, ni siquiera en los tiem-
pos de Basave, con todo respeto. Abres un libro de Basave y todo era
Santo Tomas y San Agustin. Esto no me parece muy...

—Sano, ante el pluralismo...

—~Cierto.

—Voy a preguntas sugeridas, Giampiero. Y las leo: sabemos que
Nietzsche y Schopenhauer son pilares de tu pensamiento. Bajo ese telar
de pesimismo cultural, ;podriamos suponer que entiendes al proyecto
moderno y a su sociedad actual como una sociedad en decadencia y
en aras del nihilismo? En otras palabras, ;crees que como humani-
dad nos encontramos sumidos en la ineludible danza macabra de la
tragedia?

—Si. Es mas, si tuviera que... en el juego de la torre, si tuviera que
dejar caer a uno entre Schopenhauer y a Nietzsche, dejaria caer a
Nietzsche. Si, pienso que la vida es tragica, en diferente medida.
Sobre todo ¢sabes qué pienso?: no pienso, porque no puedo afirmar-
lo, a veces tengo la impresion de que Dios si existe, pero que esté loco.
Y que hace su juego con nosotros. No como lo haria un nifio incons-
ciente que juega con los dados, sino un viejo sadico. Pero un gran
director de teatro. Un tipo que inevitablemente me recuerda a Pros-

4 DAMS (Drama, Art and Music Studies), fundado por Umberto Eco en
Bolonia, Italia.

5 Gennaro Sasso (1928), fil6sofo italiano, profesor de filosofia en la Univer-
sidad La Sampienza, de Roma. Dirige el Instituto Italiano para el Estudio de
la Historia. Especialista en la obra de Benedetto Croce y la obra politica
de Maquiavelo.
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pero de La Tempestad,® el “mago loco”, y que no es bueno, y que sin
embargo tiene buenas finalidades. A veces yo siento que hay vis-
lumbres de absoluto en la vida, te lo puede decir la naturaleza: unos
eventos, la grandeza de la inspiracién divina... No sé, el Libro de
Job... cosas asi. Pero qué bueno es no levantar el velo, porque el que
estd detras podria ser de veras un rostro intolerable. Esto pienso. Y
por esta razén creo que el cristianismo es un acercamiento, como to-
da buena religion, es un acercamiento si, pero menos mal, como
dice Pablo, que vemos “enigma”’ como en un espejo, porque si vié-
ramos derecho, ;Mamma mia!, no creo que resistiriamos mas de
30 segundos. No sé si te pasa a ti, pero yo a veces me siento como
uno que pasa a través de tiroteos, al lado del vacio. En cualquier
momento nos puede dar un reldimpago y destruirnos. Entonces si...
si yo no logro tener la fuerza para decir: “se haga tu voluntad” y no la
tengo, pues vivo con miedo... si, porque dudo de que haya una jus-
ticia divina.

—El arte, Giampiero. El arte como instrumento liberador... Bajo
la sombra de ese oscuro abismo que describes, esa ndusea provocada
por el presentimiento de lo trdgico de la vida, Nietzsche seriala el arte
como remedio ante lo horrible y absurdo de la misma, pero el arte en
la actualidad ha explotado en una infinidad de rumbos y sentidos di-
ferentes. En tu opinion, como conocedor del arte, ;qué nos puedes
decir respecto a la funcion y al sentido tiltimo que el arte tiene?

—Te cuento un episodio que tenia tanto tiempo que no me pa-
saba. La semana pasada fui al DF y fui a ver el museo que se llama
Museo Mural Diego Rivera. Esta en la Alameda Central. Entro y
habia tres o cuatro pinturas de él [Diego Rivera] mas o menos ju-
venil. Buenas, pero nada especial. Pero ahi estd el fresco “Sueno de
una tarde dominical en la Alameda Central”. Y me conmovi hasta
las lagrimas... todavia tengo que pensarlo antes de decirlo porque
atin me conmueve. Tiene una potencia terrible. ¢ En qué sentido? Es
dificil describir esto, no es solamente el amor que le puso, la iro-

¢ Prospero, protagonista de La Tempestad, obra de teatro de William Sha-
kespeare (1564-1616). Préspero, Duque de Milan y su hija Miranda son
enviados a morir exiliados en un bote por el hermano de éste, Antonio,
quien usurpa el ducado. Ambos sobreviven y encuentran refugio en una isla.

7 San Pablo, Epistola a los corintios (Cor., 1,13.12) “[...] pero cuando
me hice hombre, dejé a un lado las cosas de nino. Ahora vemos como en un
espejo, confusamente; después veremos cara a cara. Ahora conozco todo

o

imperfectamente; después conoceré como Dios me conoce a mi”.
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nia, la finura grafica. Es algo mas, la idea que ese hombre queria
dejar un testimonio suyo en el corazén de su pais y el testimonio de
su pais desde su corazén. Y hablo de corazén porque a este nivel,
la cuestién técnica esta totalmente superada. Pocas obras poseen
ese carisma, esa gracia, esa fuerza. Yo pienso que el arte te ayuda
cuando tu sientes obras asi.

Ahora, fijate como el arte paga el precio a los medios. Yo lo habia
visto en reproduccién, mas nunca lo habia visto de verdad. Visto
de verdad te conmueve. Ahora no puede uno ver todo de verdad,
aunque tenga el google més desarrollado para llegar cerca de la obra
de arte. No es lo mismo. Entonces, evidentemente las obras de arte
portétiles, y en esto entra en juego la democracia, lo bueno de la
democracia, la democratizacion cultural sin la cual yo no estaria
aqui. Obras de arte portatiles te pueden favorecer este tipo de enfo-
que, por ejemplo, cuando es que puedes conmoverte frente al arte,
entonces gracias al arte entender algo més, con un poema, que es
portatil, con una musica, que es portatil. Dificilmente con obras como
un mural, que es colectivo, estd hecho para ser visto en grupo. Pero,
cesto qué significa?, que el arte nos puede proporcionar, gracias a
la técnica, una “pildora” para resistir al dolor de la vida, a lo mejor
para escapar de ella. Me doy cuenta de que es una teoria de Schopen-
hauery que al arte actual, que se trata como produccién y reproduc-
cién y no es de ninguna manera platénico, puede que no le sirva
esta definicion, pero créeme, Rolando, en parte porque trabajé muy
en contacto con el lenguaje artistico en la publicidad que hacia. La
publicidad que hacia yo era para gente “con lana”, entonces me pe-
dian que hiciera algo sofisticado, ¢me explico? No era como vender
helados, era para gente con dinero y cultura, entonces yo estaba obli-
gado a darme una especie de estilizacién. Es muy dificil que a mi
una obra de arte asi corriente me impresione, me doy cuenta de que
el arte ha perdido esta caracteristica de ser el “transbordador de los
dioses”, hasta los dioses. Pero si no es esto, no me importa, no me
interesa y la sé leer con frialdad. Digamos que vivo de ella, pero tam-
bién vivo esperando que ella se me manifieste.

—Giampiero, hay un mundo interno, el mundo de los suerios, el
mundo de lo inconsciente y en relacion a esto va la siguiente pregun-
ta: detrds de la mdscara diurna y egoica o egoista del hombre, se
encuentra un reino nocturno de lo inconsciente, cargado de stimbolos
y arquetipos que se manifiestan en las patologias de la vida cotidiana.
Al menos esto nos dice Jung, uno de los pensadores que mds te han
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influido. Haciendo un rdpido vy arriesgado andlisis del inconsciente
colectivo de México, ;/qué mitos crees que gobiernan al mexicano?

—iQué buena pregunta! Te hubiera podido contestar en el caso
del italiano, pero el mexicano es muy misterioso para mi... ¢(Qué
mitos gobiernan al mexicano? ¢Sabes qué?, yo pienso que en nuestra
tradicion occidental cargamos con mitos que vienen de Grecia, de
Roma y por qué no, seria estiipido negar que el politeismo medi-
terraneo también esta fuera del Mediterraneo. Celtas, germanos, tie-
nen una mitologia parecida a la griega, no es la misma, esto salva la
idea de Jung de que la psicologia de un pueblo tiene sus arquetipos.
Ahora, en el mexicano yo creo que se mezclan la tradicién europea
con la esparfiola y la tradicién india que no conozco bien, y digo “in-
dia” con este término que no significa nada. De todas las creencias
de México te puedo decir una cosa: mira, no conozco suficientemen-
te la religién de aqui como para decirte qué mito hospeda el alma
mexicana, pero si una cosa te puedo decir: hay una voluntad de dar
la muerte actualmente que me impresiona mucho, es, por ejemplo,
si nosotros analizamos al narcotrafico con los instrumentos hori-
zontales de la psicologia social, la sociologia y todo eso, creo que
no penetramos este death wish que tiene la gente ahora, que me
impresiona mucho. México siempre ha celebrado la muerte como
una presencia, pero ahora méas que celebrarla, la distribuye, no sé
como decirte. Yo he leido también, como lo habras hecho td, que un
tiempo habia més homicidios en México, pero no importa el niime-
ro de los homicidios en este caso, importa el hecho de que desde
hace cinco o seis afios estamos en una especie de epidemia incon-
trolable. ¢Ves?, no es posible explicar el porqué fusilar a pequefios
vendedores de droga cuando bastaria con amenazarlos, ¢me expli-
co? Debe ser evidentemente un deseo de dar la muerte.

—Hay un placer...

—Si... Y esto se hace mas complicado porque a veces se da la
muerte ajena cuando se quisiera darla a uno mismo. Es muy com-
plicado, no se juega con esto, esto es lo tinico que te puedo decir.
Si, no conozco lo suficientemente bien la cultura mexicana.

—Pero conoces un tanto la dimension religiosa, que resulta muy
importante o fundamental para esta cuestion de la identidad. Y en
este sentido va la otra pregunta: México es un pais con una profunda
dimension religiosa vy esto es desde los tiempos prehispdnicos, v tras
la conquista espariola heredamos un catolicismo muy arraigado a nues-
tra cultura, de diversas formas y de diversos niveles. Pero Nietzsche
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dijo: “Dios ha muerto” y una vez derribados los absolutos y todos los
valores, ¢qué papel crees que juega hoy la religion, en especial el cris-
tianismo como tal?

—Creo que Nietzsche se equivocé cuando dijo que... bueno, que-
rer ver a Dios como la fuente de los valores es ver sélo una parte
de Dios. Es como visitar New York y ver nada mas Wall Street. Es
mas, yo creo que a Nietzsche se le escap6 que Dios podia ser mas,
o tal vez lo sabia tanto que quiso reducir el problema a un minimo
foco. El tipo de Dios que yo vislumbro, que yo he visto, no tiene
nada que ver con el que te da los valores, ¢te has fijado? Mira, te qui-
siera hacer una observacion, que es mas una pregunta que la verdad
no entiendo. El cristianismo, al hacerse cada vez mas humanista en
el sentido de que, al exaltar sus lados pacificos, mas pacifistas, res-
petuosos de la diversidad, todos rasgos contrarios a una religién que
merezca este nombre, o sea, segura de si misma, ha dejado la cubier-
ta mas corta para dos cosas: una es la sexualidad y la otra es el gusto
de la sangre. El cristianismo ha tenido evidentemente que simbo-
lizarlo en la misa, es obvio, por esto el cristianismo es civil. Es nues-
tra civilizacion, porque ha sustituido los sacrificios humanos con un
sacrificio —no digamos simbdlico, si no los catélicos nos caen en-
cima—, un sacrificio por pan y vino en lugar de carne y sangre. Ha
llegado un momento en que urgen tremendamente y no sé por qué,
la sangre de verdad y la carne de verdad, y creo que a mucha gente
se le hace maés facil liberarse de problemas inventandose —mas las
religiones no se inventan, esto es lo que me preocupa— el culto nue-
vo a la Santa Muerte. Es como si la Santa Muerte en realidad, mas
que el invento de algtin narco mistico, fuera la emergencia de este
deseo de muerte que tenemos encima. Y lo peor es que no tenemos
salvaciéon porque el deseo de muerte el hombre siempre lo ha sen-
tido. Pero un tiempo le da forma con ritos, con ejecuciones ptibli-
cas, con los linchamientos, con las persecuciones. Ahora que no lo
podemos hacer, porque no hay pena de muerte y porque hasta el
Estado, que en realidad es un ogro, se quiere hacer humanista...
Para entendernos: los ritos sirven para que las cosas desagradables
tengan lugar, sin ser demasiado destructivas. Asi como dice Freud
de las neurosis: simbolizacién, metafora y metonimia, como lo dice
Freud.

Todo lo que no pasa a través del simbolo y no es elaborado a tra-
vés de una necesidad, porque el simbolo y el rito te dan cuenta de una
necesidad, vuelve a sumergirse en lo informe y sale como informe.
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Un tiempo tenian en este pais, en Espafia, en Colombia, en Venezue-
la, en parte de América Latina, la corrida de toros como fenémeno
masivo de la puesta a muerte, del sacrificio. Y la misa y las guerras,
y la celeridad. Ahora ya no hay nada de esto, entonces, la necesaria
voluntad de muerte y de destruccién se encauza para otro lado. Si
no es simbolizada, no es vivida como tal, no es madurada y vemos
a jovenes de 15 anos con la pistola en la mano, que mueren de pis-
tola a los 15 afios. Creo que esto no lo van a entender los que pre-
tenden salvar a México a través de mas empleo, mas estudio, mas
educacion...

—Estds diciendo que, de cierta forma, estas formas culturales
que ahora se desmontan en relacién con los derechos humanos, o
los derechos de los animales, han cumplido una funcién vital de equi-
librio?

—Si, estoy diciendo esto. Porque la muerte existe y la muerte
dada por el hombre existe y si no la vives bajo mito y rito, se te es-
fuma, se te escapa; no tiene sentido y es como la caja de Pandora:
se rompe y todo se va por el aire, ¢me explico? No creo que al hom-
bre se le hace mas bueno a fuerza de sermones: “pértate bien”, “sé
educado”... no, no es asi. La llave de oro del alma humana nadie
la tiene. La Iglesia cuando menos tenia una idea del mal como real
y como tan real que nunca se puede con él. Nosotros creemos que
se puede hacer menos del mal y esto es una gran ingenuidad. Ade-
mas ni sabemos definir el mal, ¢te has fijado? Somos tolerantes con
todo ¢no? El resultado es éste.

—Toda esta anarquia... Paso a otro tipo de preguntas que quizd
nos alejen un poco de este pesimismo, del reconocimiento de la reali-
dad. Mis preguntas irian en el sentido del papel de la filosofia en la
universidad. ¢ Por qué es importante para ti la ensefianza de la filo-
sofia como parte de lo que representa?, y también te tendria que pre-
guntar, ;qué representa para ti hoy la universidad? ;Cudl seria la
utilidad de la filosofia en la formacién universitaria y preuniversita-
ria y cudl crees tii que sea el costo de prescindir de la filosofia?

—Gravisimo, como lo ves ti1 y como seguramente lo ven muchos
companeros, Rolando. Si por definicién hemos dicho antes que el
filésofo es un investigador incesante, uno que nunca se cansa de
buscar, se necesita formacién filoséfica en todas las carreras. Previa,
obviamente, porque es altamente técnico, no puedes dar a fuerza
clases de filosofia, porque ninguna ciencia puede progresar si no
hay gente capaz de poner en cuestiéon sus mismos fundamentos.
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Entonces, gente sumamente ignorante con un titulo no se deberia
dar. Ayer ese sefior estaba hablando de ejecutivos de alto nivel de la
Secretaria de Educacion capaces de decir: “Ah, filosofia ¢para qué?,
la puede ensenar cualquiera”. Son dos cosas: ignorantes y arrogan-
tes, porque no saben qué es la filosofia, si no, no dirian esto. No
me sorprenderia que alguien hablara de “fisolofia” en lugar de filo-
sofia, por su nivel. Se imaginan que no es importante, pero es im-
portantisimo. Pero a la universidad le sirve el dinero de los padres
que mandan a los hijos a estudiar y que quieren que los hijos ganen
pronto su dinero. Porque les pesa, etcétera. Entonces, con politicas
como éstas, reduciendo el ambiente de la filosofia, reduciendo la
importancia de la filosofia se obtienen unos técnicos con las cabe-
zas vacias, ignorantes y unos hasta arrogantes, porque creen...

—Ni siquiera idedlogos...

—No, ni eso. Esta es gente que no sabe. Repito, cuando uno se
atreve a discutir el papel de la filosofia, quiere decir que es una bes-
tia. S6lo una bestia lo puede decir, uno que no le importa ser critico,
punto.

—Y siguiendo con estas preguntas incémodas...

—No para mi, pero espero que lean algiin dia esta entrevista, al
cabo no nos tomarian en serio.

—Yo espero que si... Siguiendo con las preguntas incémodas, de
las cosas que nosotros como profesores tenemos que hacer, entre ellas
esta idea de la “modernizacion” curricular y la cuestion de las “com-
petencias”, que de alguna manera hemos comentado grosso modo.
Siendo muy propositivo y muy optimista, y con la mejor voluntad
del mundo, ¢t cudles dirias que son las competencias filosdficas que
necesitamos?

—Bien. Capacidad de lectura basica y en varios idiomas. Para
no hacer la cosa demasiado complicada, porque con cinco afios de
curso aqui no se puede, a menos que se dedique de veras a eso, que
sean capaces de controlar traducciones. Y mds en un pais que im-
porta el 95 por ciento de la produccién filoséfica. Segundo, quisiera
que fueran competentes en artes, incluyendo la musica obviamen-
te, es lo mas complejo, pero...

—¢Serd parte de esta problemdtica, de esta filosofia académica o
academicista desvinculada del mundo que yo he sostenido por ahi,
de la “filosofia de la torre de marfil”, dirian otros?...

—Si, en parte es esto y se nota en el lenguaje que usamos. Pero
por otro lado, Rolando, tampoco se le puede pedir a nuestra facul-
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tad esto. Deberian hacer una reforma de los estudios medio-supe-
riores, porque nosotros aqui tenemos que formar filésofos; es decir,
tenemos que “matarnos” sobre los clasicos: Platén, Aristételes, San
Agustin, Santo Tomas, Nietzsche, Marx, esta gente... Tampoco les
podemos dar clases de historia del arte o cosas por el estilo, pero
deberian saber de esto, porque si no, eres un barbaro especialista
y no solo, todo podemos ser menos esto, la clasica barbarie del es-
pecialismo. Sin embargo uno dice: “Soy especialista en filosofia”,
bien, pero ¢c6mo puedes haber entendido, no sé, a Kant, si no en-
tiendes a Mozart? Hay una relacion y lo interesante es que tu la
encuentres o que la tengas por cierta. Es dificil, Rolando, deberia-
mos aqui ser “sacerdotes de los clasicos” y tener a otros sacerdotes
de la propedéutica a lo clasico que son las artes. Imaginate en una
ciudad donde casi no se representa teatro y si se representa son tri-
vialidades. Casi no hay 6pera, 6pera no hay aqui. Hay conciertos,
eso si, pero en una o dos salas: tienes que cruzar media ciudad para
llegar. Es evidente que a Monterrey le interesan otras cosas. Por eso
creo que debemos luchar.

—Otro problema, Giampiero: la formacion de los formadores. Dice
por ahi Pierre Hadot que “en la actualidad hay profesores de filoso-
fia, pero no filésofos”.

—¢Te acuerdas qué decia Schopenhauer? Que los profesores de
filosofia normalmente es gente que vive de la filosofia, en cambio
el filésofo vive para la filosofia. Mira, te quiero dar una respuesta, la
mas honesta que pueda. Si nosotros fuéramos misicos, el 95 o
98 por ciento sélo serian ejecutores de musicas ajenas. No hay nada
malo en esto. El filésofo es el creador de lo suyo, digamos, uno que
compone, pero llegamos después de 2600 afios de filosofia, no es tan
facil. Al punto que ahora lo mejor que se le ocurrié al deconstruccio-
nismo y al pensamiento posmetafisico es la disolucién de la filosofia
en la poesia. No me parece que eso sea grande. Qué te quisiera de-
cir... el verdadero filésofo es un caso, es un verdadero maestro, es
una maravilla encontrar uno asi. Es mucho mas facil encontrar
100 profesores de filosofia que un filésofo. El fil6sofo a lo mejor es
como Cristo: si vuelve, no te das cuenta.

—O si vuelve, lo sacrifican.

—Seguro, mira, ¢sabes qué, Rolando?, me encantaria que nos sa-
crificaran. No nos sacrifican porque no nos ven, porque no existi-
mos, porque no somos nadie. Si fuéramos de veras peligrosos nos
sacrificarian. Seguro encontrarian la manera de corrernos, si dijé-
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ramos algo que... pero no, somos de adorno, no de Theodor, sélo
de adorno. Salimos a demostrar que la sociedad es culta, pluralis-
ta y democratica, que existe una Facultad de Filosofia...

—cSomos integrados y chic?

—Yo quisiera ser chic, pero no estoy muy seguro. ¢Integrados
en el sentido de Apocalipticos e integrados de Eco? No entiendo...
somos integrados porque... en realidad todos somos integrados. Ya
Nno conozco a ninguno que no sea integrado, hasta los narcos son
integrados. Es un mundo en el cual hay lugar para ellos. ¢Nosotros,
quiénes somos? ¢Sabes?, a veces pienso que es una suerte ser deja-
dos en paz a estudiar, porque si fuéramos importantes nos pedirian
participar en... no sé... manifestaciones, estrechadas de manos con
funcionarios...

—Acompariiar a politicos...

—Terrible, lo peor. Mucho mejor asi. Mejor invisibles, podemos
hacer mucho dafio siendo invisibles.

—Dos iiltimas preguntas, Giampiero. “Humanismo”, “humanida-
des”, “antihumanismo”, esas palabras han plagado la filosofia di-
gamos en los tiltimos 100 arios, y hoy se sigue hablando de la “necesidad”
de un nuevo humanismo. ;Cémo lo entiendes tii?

—Como Marx no pudo, como no pudimos crear una sociedad
de la historia humana, por primera vez yo creo que se quiere crear
modificando las costumbres de la gente, siendo un poco pedante
para con ellos, hablando constantemente de valores sin fundamen-
tarlo. Mira, no quiero ser polémico. ¢Qué pienso del humanismo?

—Quié piensas del humanismo: ;hay humanistas, antihumanis-
tas?... Se habla de la universidad como el campo propicio para la
formacion humanistica... ¢es un discurso?

—Pero estudian mucho a Heidegger, que es profundamente
antihumanista.

—Dirian los heideggerianos, en un sentido positivo...

—Todos lo dirfan en un sentido positivo porque ¢quién quiere
hablar en contra del humanismo? El humanismo en realidad es la
realizacion del suefio cristiano. Mira, si no fuera tan obligatorio
me encantaria, pero como parece que es obligatorio ser fil6sofo y
humanista, se me prende el foco rojo de “cuidado”.

¢Humanista? Yo no creo en la libertad del hombre. No creo en
la libertad de escoger; si nos falta esto, ¢cé6mo podemos ser huma-
nistas? ¢ Te acuerdas del humanismo clasico? Baja hasta las bestias
o subes hasta los dngeles, estas aqui. Yo no creo que subimos hasta
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los angeles. Cuando mucho podemos evitar bajar hasta la bestia.
Temo que el humanismo sea la ideologia del luto al comunismo
que no hubo. Eso es. El dltimo intento de resucitar a éste, que mostré
ser un fantasma.

—cUn elogio de la razon?

—Bueno, después de tratarla tan mal, si. Asi se podria recuperar,
creo que has tenido una buena intuicién: como elogio de la razén.
Después de tanto irracionalismo, si. Pero el humanismo en el sen-
tido de toda la musica cursi sobre la dignidad del hombre y cosas
asi, a mi me parecen repugnantes protestas de impotentes.

—Giampiero, ti escribes, te gusta escribir. ;Qué estds escribiendo
actualmente?

—Estoy rehaciendo un libro que hice hace cuatro afios al vapor.
Acabo de publicar una traduccién de poemas, de un poeta italiano;
me gusta mucho traducir poesia, siempre lo he hecho. Tengo asi de
poemas traducidos por mi. Y cuando vivia en Roma tenia un amigo
guitarrista y saliamos a los lugares nocturnos. El tocaba la guitarra y
yo lefa traducciones, y una que otra vez metia un poema mio disfra-
zado de algtin poeta desconocido... polaco, ruso... que no entendian
en el original. Era muy divertido: se tomaba, se conocian mujeres...
era una maravilla. Ahora estoy volviendo a escribir ese libro porque
sé que he escrito tres libros y los tres hubieran sido mejores de no
tener yo prisa o hueva. Y ahora éste de Fellini que hice hace cuatro
afos y que hubo gente que lo leyd y gusté, lo estoy volviendo a ha-
cer al triple. Si me gusta escribir, ¢sabes por qué? Porque es solitario
y no es solitario. Es solitario, pero estas en compafiia con todos los
cabrones que han escrito antes que td, que ta has leido. Estan ahi
diciéndote: “a ver, a ver, a ver” en varios idiomas. Eso es en realidad
tener buena compania. Y mas, ahora puedo escribir por la gloria.
Antes me decian: en 48 horas, cuando tenia tu edad...

—Por necesidad...

—“Un articulo sobre la dltima carta”... 48 horas, jvamonos! S6lo
pensaba en el dinero. Es cierto. C6mo no...

—Ahora si, la dltima. ¢Hacer filosofia es una cuestion de afios?,
cde madurez?

En mi caso, si. Yo no sé si para todos, pero en mi caso si. Yo de
joven me aprendia pedazos de libros y los vomitaba encima del
pobre diablo que fuera mi interlocutor. Entonces era de una pedan-
teria terrible: arrogante e ignorante. Fijate que fue mi primer hijo
quien me hizo ver las cosas de una manera diferente. Me ensefi6 lo
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basico de la vida: el contacto, el carifio y la proteccién. Y como que
me prendié un foco que decidi ser mas honesto y pensar antes que ha-
blar. Si, para mi no fue cosa de jévenes, y todavia tengo la debilidad
de querer tener razén.
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Naci6 en Monterrey, México, en 1928. Abogado, educador, ensayis-
ta, funcionario publico en educacién y cultura, y escritor.
Licenciado en Derecho por la Universidad Auténoma de Nuevo
Ledn (1953). Curso sus estudios de bachiller en el Colegio Civil (1946),
lugar en el cual tiempo después ingresé como maestro de Literatura
Mexicana (1955). Estudié Literatura Comparada y Francesa Mo-
derna en la Universidad de Paris (1958). Fue director de la Escue-
la Preparatoria nim. 1 de la Universidad Auténoma de Nuevo Leén
(UANL) en 1955, y también de la Facultad de Filosofia y Letras de la
misma universidad (1960), Lugar donde ocup6 la secretaria antes
de ser maestro. Tiene una tesis en la maestria y tres en el doctorado.
Ocupé el puesto de oficial mayor de la UANL en 1962 y un afio
mas tarde se convirtié en rector interino de dicha universidad. En
ese puesto reformo el proceso de bachillerato, el establecimiento
de tiempos completos para maestros y el reconocimiento al sindi-
cato. En ese mismo tiempo (1963) fue presidente del Instituto Inter-
nacional de Literatura Iberoamericana. En 1965 fue secretario de
la Asociacién Nacional de Universidades e Institutos de Ensefnianza

[223]



224 ALFONSO RANGEL GUERRA

Superior (ANUIES). También laboré como miembro de la Comisién
de Ex Rectores de la UANL, que elaboré el proyecto de Ley Organica
(1971). En ese mismo afio fue coordinador ejecutivo de la Univer-
sidad Auténoma de Nuevo Leén, dando nombramientos a los pri-
meros miembros de la Junta de Gobierno, hasta 1998. En 1978 fue
director general del Programa Nacional de Superaciéon Académica
de la SEP, convirtiéndose después en director general de Educaciéon
Superior en la SEP (1982).

Fue ministro del Servicio Exterior Mexicano en la Embajada de
México en Espana (1985). Secretario general en El Colegio de Méxi-
co, con una admirable aportacién intelectual pues su obra consta de
mas de una decena de libros publicados, ensayos y prélogos, asi como
traducciones de textos en francés (1988). Fue secretario de Educa-
cién y Cultura de Nuevo Leén (1991). Ademas, dichos aportes en la
educacion y la cultura lo llevaron a ser dos veces Secretario de Edu-
cacion en el Estado (1996-1997), redactor del Reglamento Interno
actual de la Junta de Gobierno de la UANL, director de la revista Ar-
mas v Letras de dicha universidad, presidente del Consejo Estatal para
el Desarrollo de la Cultura y las Artes (1991), coordinador nacional
del Programa Emergente de Actualizacién del Maestro de Educa-
cién Bésica enla SEP (1993), director del Museo de Historia Mexicana
(1994). En 2001 fue nombrado director general del Centro de Coo-
peracién Regional para la Educacién de Adultos en América Lati-
nay el Caribe Centro Regional de Educacién Fundamental para la
América Latina (CREFAL).

Ha sido catedratico de la Facultad de Derecho de la UANL, de Lite-
ratura en la Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM, de la escuela
Normal Superior de la ciudad de México, catedrético de Derecho,
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Actualmente es director del Centro de Estudios Humanisticos des-
de 2006.

Presenta mas de diez articulos cientificos publicados en revistas
con arbitraje internacional o indexado, como Katharsis, La Palabra
v el Hombre, Humanitas. Tiene 40 publicaciones de divulgacion cien-
tifica en diversos medios y cuenta con méas de 18 libros y ediciones,
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Ha trabajado para la universidad mas de 30 afios y ha recibido
varios reconocimientos, como la Presea Estado de Nuevo Ledén al
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Mérito Civico, premio Artes Literarias, grado de Doctor Honoris
Causa y Premio Internacional Alfonso Reyes.

—Doctor Rangel Guerra, usted es un hombre polifacético que ha pro-
yectado su vida en muiltiples caminos: escritor, abogado, ensayista,
educador, funcionario piiblico, diplomdtico, humanista. Diferentes
rutas que hablan de una inquietud intelectual muy fuerte y de una
trayectoria muy solida. ;Cémo se autodefine usted después de tantos
arios? ¢Qué le sigue apasionando intelectualmente?

—La lectura. Yo soy un lector desde los tiempos de la prepara-
toria. Empecé un poco tarde a leer, pero una vez que empecé no la
dejé. Yo creo que en la lectura est4 la posibilidad de ampliar nuestra
comprension de nosotros mismos, del mundo y de la vida misma, que
es muy compleja y dificil de entender, que es la pregunta basica de
la filosofia. Yo me considero, pues, un lector permanente, que no
puede serlo de tiempo completo por la imposibilidad de las circuns-
tancias de la vida misma, pero creo que en la lectura, quienes te-
nemos la inquietud y la curiosidad del conocimiento, tenemos las
posibles respuestas.

—Don Alfonso, como le he sefialado, en su obra hay un entrecruce
de diversos caminos, pero a mi parecer en ellos se encuentran, no de
manera casual y si muy fecunda, los caminos de la literatura v la fi-
losofta, que para mi serian los caminos de lo estético v de lo ético. ;| Me
podria decir cémo surge este encuentro? ;En qué momento usted empe-
z6 avalorar el saber filosdfico como complemento de su interés literario?

—Descubri la filosofia en la preparatoria, que es la primera ins-
tancia educativa en la que el alumno recibe noticia, informacion y
preparaciéon para el pensamiento filos6fico. Tuve primero un cur-
so que daba el licenciado Genaro Salinas Quiroga basado en un
libro suyo que se llamaba Las nuevas rutas del derecho,' que en cier-
to modo era introductorio a la filosofia en general, pero en segundo
ano de preparatoria el maestro nos planteé la necesidad de llevar
un libro de texto que era... no recuerdo si Lecciones de filosofia o
Introduccion a la filosofia, de Manuel Garcia Morente,? el que fue

! Genaro Salinas Quiroga, En las senda del humanismo: textos de las
nuevas rutas del derecho, Monterrey, Universidad Auténoma de Nuevo Leén,
2008.

2 Alfonso Rangel Guerra alude al texto de Manuel Garcia Morente, Lec-
ciones preliminares de filosofia, Buenos Aires, Losada, Coleccién Bibliote-
ca Filoséfica, 1943.
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discipulo de José Ortega y Gasset, una figura muy interesante de la
que después he sabido muchas cosas porque he tenido la experien-
cia y el privilegio de acercarme a la obra de José Gaos, quien fue
su discipulo en Madrid y entonces en ese libro de la filosofia de Gar-
cia Morente, publicado por la editorial Losada en Buenos Aires, me
encontré con la historia de la filosofia. No la comprendi toda, ob-
viamente, pero si entendi que alli habia toda una linea de cuestio-
namiento y revisiéon del pensamiento para entender el mundo. Yo
creo que este libro, que después he releido en mas de una ocasion,
y ademas he curioseado en la obra completa de Garcia Morente
—=ésa es otra historia—, yo creo que ahi est4 la raiz propiamente de
mi interés y mi curiosidad por la filosofia. También llevé un curso
de ética en la preparatoria que me abrié otros horizontes, pero fi-
nalmente yo debo entender que en filosofia soy autodidacta, por-
que en mis afnos escolares no habia estudios de filosofia, lo mas
cercano a las humanidades era el derecho y entonces entré a estu-
diar la carrera de abogado, que en la escuela es muy bella y en la
vida real es terrible. Entonces en esta via de lecturas y de formacién
autodidacta, pues, entiendo y explico mi interés y mi curiosidad per-
manente por el filosofar.

—Podriamos decir que a pesar de estas miiltiples tareas, de esta
trayectoria tan diversa que usted ha tenido, su vida ha estado ligada
a dos fuertes intereses que son muy notables. El primero seria la obra de
Alfonso Reyes, de la cual cabe decir con toda justicia que es un ex-
perto y dos, la propia historia de la Universidad Auténoma de Nuevo
Leon, de la que en algiin momento fue rector. ¢ Cémo pudo equilibrar
usted estos dos intereses? ¢ Constituyen uno solo? ¢ Fueron colaterales
su encuentro con Reyes y su preocupacion por la universidad?

—Mi encuentro con Reyes (lo voy a fechar) fue en 1955, afio en
que él cumplia su jubileo literario, porque él habia identificado su
primera aparicion en letras en un periédico de Monterrey con un poe-
ma del afio de 1905. Entonces en ese afio la Universidad de Nuevo
Leén preparaba un libro y homenaje a Alfonso Reyes, que trabaja-
ba Raul Rangel Frias, que era entonces el rector; y un dia me mando
llamar para decirme que me encargaba el trabajo porque él —ya
lo sabiamos— habia aceptado la candidatura a la gubernatura del
estado. Entonces él se desprendié de la rectoria y me encargé un
trabajo que fue el que me acercé a Alfonso Reyes. De ese trabajo
resulté el libro Pdginas sobre Alfonso Reyes, que sali6 finalmente en
dos voliimenes en 1955 el primero, y creo que en 1957 el segundo,
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y muchos afnos después salid, en cuatro volimenes, una segunda
edicién por el Colegio Nacional.?

Bien, pues entonces esta encomienda que me hizo el rector en
aquel ano me llevé a México, a la presidencia de El Colegio de Mé-
xico, donde estaba Alfonso Reyes, en la calle de Durango 93...

—En el centro.

—En la colonia Roma, si. Entiendo que ahora ya el edificio no
existe por el temblor de 1985, pero en fin. Entonces conocia a Al-
fonso Reyes y me atrajo vivamente la personalidad de este hombre
bajito, gordito, sonriente, simpatico, educado, respetuoso y muy in-
teligente. Me cautivé su personalidad, su figura y lo empecé a leer
y no lo he soltado desde entonces. Debo decir que en su pregunta
ligo las dos cosas: a la universidad y a Alfonso Reyes, porque en mi
caso fue asi. Es decir, la universidad, a través de su rector, me pidio
encargarme de un libro de homenaje que me llevé a conocer per-
sonalmente al gran escritor y que me permitié descubrir la belleza
de su prosa y la sabiduria que se encuentra en ella. Inagotable prac-
ticamente, porque uno lo toma en cualquier etapa de su vida y lo
relee y encuentra otras cosas nuevas. Siempre una relectura es un
encuentro diferente con un autor que uno ley6 antes. Entonces mi
acercamiento a la universidad fue a partir de ese ano también, por-
que ese afio ingresé como maestro en la Preparatoria 1, de la que
después fui directory...

—Perdon, ¢con qué materias inicié como profesor?

—Yo ensefiaba literatura mexicana e historia universal nada mas,
pero en la literatura mexicana me encontré toda una maravilla de
tesoros que sigo todavia leyendo, que son propiamente el acervo
literario decimonénico de las letras mexicanas mas ahora el siglo
XX y lo que transcurre del siglo XXI. Consecuentemente para mi
estan ligadas las figuras de Reyes y la presencia de la universidad,
y asi las he entendido siempre porque Alfonso Reyes fue uno de los
pilares que hizo posible la fundacién de la universidad en el afio 33.
Recordemos el Voto por la universidad del norte, texto que escribio
desde su embajada en Rio de Janeiro, Brasil, y pues toda la obra com-
pleta de Reyes es propiamente una lectura abierta al mundo y a la
sabiduria y al entendimiento de las cosas humanas y no humanas.

3 Pdginas sobre Alfonso Reyes, vol. 1, primera parte, Alfonso Rangel Gue-
rra (comp.), México, El Colegio Nacional, 1996.
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—Don Alfonso, en lo que toca al dmbito filosdfico, ¢usted diria
que hay alguna influencia decisiva (mencioné a Garcia Morente) en su
formacién y en sus intereses humanisticos? Es decir, ¢se identificé
en algtin momento con alguna corriente filosdfica particular en ese en-
cuentro con filosofia y el panorama que le tocé vivir en su momento?
¢ Cudl fue el filésofo o la corriente que le llamd la atencion?

—Leia mucho obviamente a Platén, porque era la figura primor-
dial en ese despertar de la filosofia griega y occidental, pero después
fueron apareciendo otros autores. El tltimo que todavia me intere-
sa'y me impulsa a nuevas lecturas es Heidegger, que me ha pareci-
do siempre el gran cuestionadory el gran, digdmoslo asi, propulsor
del ejercicio del pensar. Justamente ahora estoy leyendo un libro
que encontré en la libreria Gandhi sobre el pensamiento filosé6fi-
co, que es un libro pequetio, que es un curso que dio semestralmente
en aquella universidad alemana donde impartia sus clases y es de
los afios cuarenta. Es un libro muy esquematico, pero necesaria-
mente exige mucha profundidad para entender lo que pretende de-
cirnos el autor. Porque él hace un ejercicio como el llama “del pensar
sobre el pensar”, porque el pensar es para Heidegger el pensamien-
to filosofico y entonces si queremos saber como pensar filoséfica-
mente tenemos que ejercitarnos en “pensar sobre el pensar”, y para
esto utiliza un fragmento de Heraclito muy breve y un texto también
un poco breve de Nietzsche, creo que de El mundo como voluntad...
pero no estoy cierto en este momento. Pero respondiendo a su pre-
gunta, aquella lectura de Morente me abrié todo el espectro filoséfico
de la filosofia en su historia, pero la vida lo va a uno encaminando
através de lecturas, de conferencias, de cursos, hacia otros cuestiona-
mientos e inquietudes y entonces yo he estado siempre abierto a
muchas lineas del filosofar, pero desde hace tiempo me ha inquie-
tado y me ha interesado mucho todo lo que tiene que ver con la
fenomenologia. La fenomenologia de Husserl justamente, y también
como decia antes, todo lo que tiene Heidegger sobre el ejercicio del
pensamiento filoséfico.

—Este interés por Husserl y por Heidegger, que se ve reflejado en
alguna de sus conferencias, tiene que ver también con otras influen-
cias. Yo recuerdo haberlo oido hablar de Ortega vy Gasset, de Gaos e
incluso creo que usted también tuvo alguna relacion con Fernando
Salmeron.

—Mucha.
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—cCoémo valoraria usted las aportaciones de estos filésofos a la
filosofia iberoamericana y en particular a esto que podemos llamar
la filosofia mexicana?

—Déjeme contestar su pregunta con un prélogo o con un ante-
cedente que quiza sea un poco extenso, pero eso es necesario para
explicar lo que quiero decir. En el mundo hispanico el retraso en el
pensamiento filoséfico era patente, no solamente en América, tam-
bién en Espana. Mientras el pensamiento filoséfico aleman, francés
o inglés se ejercitaba ampliamente en el proceso del tiempo, en el
mundo hispanico nos habiamos quedado retrasados. S6lo como
ejemplo déjeme decirle que la Critica de la razén pura de Kant la
tradujo un cubano, José del Perojo, en el afio de 1883. Usted sabria
decirme quiza cual fue el afio de aparicién en aleméan de este libro de
Kant, principios de 1782 o fines de 1781... Un siglo después se traduce
al espaniol y pues casi medio siglo después aparece la Biblioteca Fi-
loséfica de la Editorial Losada en Buenos Aires, que tanto beneficio
dio al estudio y el pensamiento de la filosofia en Hispanoamérica,
pues en el afio 38, si recuerdo bien, todavia la traduccién de José
del Perojo estaba ofreciéndose en esa Biblioteca Filoséfica de Lo-
sada.*Y con esto quiero decir que estdbamos en un atraso, notable-
mente agudo, sobre el pensamiento filoséfico occidental. Aqui hay
que recordar una situacién que se present6 en la historia de la cul-
tura espafiola que fue la Institucién Libre de Ensenanza de don...
aquel gran maestro que impulsé el pensamiento, el ejercicio libre al
margen de las doctrinas religiosas.> Esta figura y esta institucién
abrieron las puertas de aquel encierro en que estaba el pensamien-
to hispanico, y entonces de ahi deriva esa experiencia maravillosa
que tuvo Espana de mandar a todos los rincones del pensamiento

4 La primera edicion de la Critica de la razén pura (Kritik der Reinen Ver-
nunft en alemén) fue en 1781. Para detalles sobre sus publicaciones y tra-
ducciones en esparfiol se puede consultar el estudio de Dulce Maria Granja
Castro, Kant en espaniol: elenco bibliogrdfico, México, UAM/UNAM, 1997.

5 Se refiere a la Institucién Libre de Ensefianza, un movimiento de re-
novacién pedagogica que se realizé en Espafia, inspirado en la filosofia de
Karl Christian Friedrich Krause (movimiento conocido como “krausismo”),
fundado en 1876 por un grupo de catedraticos de la Universidad Central
de Madrid, separados de la institucién académica por defender la libertad de
catedra y negarse a ajustar sus ensenanzas a cualquier dogma oficial en ma-
teria religiosa, politica o moral. Entre este grupo destacan los nombres de
Francisco Giner de los Rios, Gumersindo de Azcarate, Teodoro Sainz Rue-
da y Nicolas Salmeroén, entre otros.
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filoséfico y cientifico de Alemania, Francia, Inglaterra, quiza Italia
también, mand¢ a estudiar espafioles para que vinieran formados
por los pensadores de su tiempo y uno de ellos fue José Ortega y
Gasset.

José Ortega y Gasset se formoé en Alemania dentro de este proceso
que inicié este maestro cuyo nombre ahora no recuerdo, y cuan-
do lleg6 a Madrid ejerci6 el periodismo, que era aparentemente algo
ajeno a la filosofia. Pero hizo algo muy importante: fundé la Revis-
ta de Occidente, y la Revista de Occidente, tanto la revista que llevaba
este nombre, como la editorial que asi se llamaba, fue la gran impul-
sora de la traduccién del pensamiento filoséfico aleman y francés,
fundamentalmente. Entonces, hago aqui otro paréntesis para
recordar que aquel Ateneo de la Juventud, que en los finales del siglo
XIX vy los principios del XX estaba propiamente configurando el
nuevo pensamiento mexicano del siglo XX fue de autodidactas.
Vasconcelos fue, en filosofia, un autodidacta. Alfonso Reyes fue, en
literatura, un autodidacta. Alfonso Caso fue también un autodidacta,
porque no habia estudios de filosofia entonces.

Hago esta aclaracion previa porque aquella Revista de Occidente
que fundé José Ortega y Gasset vino a ser la fuente de conocimien-
to de todos los estudiantes de los afios veinte, treinta y cuarenta de
Hispanoamérica y obviamente de Espana. ¢ Por qué tiene importancia
esto? Porque propiamente todo el pensamiento filos6fico mexicano
—vy agregaria, hispanoamericano— se aliment6 de estas traduccio-
nes que impulsé José Ortega y Gasset, y una de las mas importantes,
y la mas extensa de todas yo creo, no creo equivocarme al decirlo,
fue la de José Gaos. José Gaos fue un gran traductor —él fue el que
tradujo El ser y el tiempo de Heidegger. José Gaos fue un traductor
incansable, sorprendentemente tan extenso que me cautiva esa ca-
pacidad increible para escribir lo propio y traducir lo ajeno. Y en-
tonces toda esta derivacion que se produce de estas lecturas de la
Revista de Occidente explican el renacimiento, o el nacimiento, se
puede decir, de la filosofia moderna en Hispanoamérica y en Méxi-
co.Y yo anadiria: y en Monterrey, porque entonces aquella genera-
cién de Ratul Rangel Frias —aqui estoy hablando de Genaro Salinas
Quiroga, de Alfonso Cavazos, de Garcia Maynez en México y mu-
chos mas— todos, sin excepcion, se alimentaron de las traduccio-
nes de la Revista de Occidente, y entonces aqui en Monterrey habia
“islas”, “islotes”, digamos; eran individuos que por su propio impul-
so y voluntad eran estudiosos de la filosofia. Y asi, podriamos de-
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cir, si se hiciera una historia de la filosofia en Nuevo Leén, que los
primeros pensadores de filosofia fueron esa generaciéon de Rangel
Frias y los que he mencionado. Quien tenga interés en esto debe
buscar el Armas y Letras de aquellos afios que la universidad publi-
¢6 en facsimil un gran volumen... dos volimenes. Estoy hablando de
una revista que se fundé por Ratil Rangel Frias en los afios cuarenta,
cuando se reconstituy6 de nuevo la universidad, porque la Univer-
sidad en Nuevo Leén nacié en el 33, pero dos afnos después debié
cerrar sus puertas por el problema de la educacién socialista. To-
do eso esta historiado y se pueden buscar las fuentes.

Entonces se fundé el Consejo de Cultura Superior, que prime-
ro dirigi6 el doctor Angel Martinez Villarreal y después, durante
todo el resto de su existencia, que fueron como 12 o 13 anos, la diri-
gi6 el doctor Enrique Livas y el que dirigia o era jefe del Departamen-
to de Accion Social —era una concepciéon muy interesante porque
se llamaba Departamento de Accién Social y era toda la accién
cultural de la universidad. El Departamento de Accién Social estaba
a cargo de Raul Rangel. Nada mas mencionaria dos cosas que hizo
ahi: Armas v Letras, que todavia se publica, y la Escuela de Verano,
que fue un semillero increiblemente rico para los jévenes de aque-
llos afios. Yo era uno de ellos y me alimenté propiamente de aquellas
conferencias y profesores visitantes de la Escuela de Verano.

Pero quisiera referirme a otra cosa mejor o mas explicitamente
local. Aqui no habia mas que Derecho. Cuatro carreras era lo que
habia: Derecho, Medicina, Ingenieria Civil y Quimica. Por muchos
anos fue lo que tuvo la universidad. Entonces, quienes pensaban
filos6ficamente eran abogados. El primero, el mayor y més impor-
tante de todos, fue Raul Rangel Frias. Y eso esta en sus obras, en
sus libros, textos luminosos, ricos en comprensién del mundo filo-
séfico. Yo recuerdo que cuando Ratl Rangel, que fue el que fundé
la Facultad de Filosofia y Letras, quiso hacerlo, hizo un curso pre-
paratorio, o un afo preparatorio para después de él abrir la facul-
tad. Y él era el rector y dio un curso en el Departamento de Accién
Social Universitaria, que habia sido su centro de trabajo, ahora era
rector. Era el afno 49 o 50. Entonces, Raul Rangel Frias impartié un
curso de una semana sobre los presocraticos. Yo asisti a aquel curso
y me quedé maravillado de todo eso que nos explicaba Raul Rangel
Frias sobre cémo despert6 el primer pensamiento filoséfico de Oc-
cidente, y nos explicaba el pensamiento de Tales de Mileto, de Par-
ménides, etcétera.
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Habia otras figuras que pensaban filoséficamente y eran aboga-
dos. Uno era Alfonso Cavazos, mi maestro de Etica en la preparato-
ria y después de Derecho Romano en la Facultad de Derecho. Era
un conocedor de Max Scheller y escribié tres o cuatro articulos, no
mas, en Armas y Letras. Otro que pensaba y escribia la filosofia era
Genaro Salinas Quiroga, también autodidacta en ese campo que pu-
blicé algunos libros. Y aqui quiero recordar una figura que esta
perdida en el tiempo, que fue un hermano menor de José Alvarado
que se llamo6 Edmundo Alvarado y que también publicaba en Armas
y Letras. Era muy inteligente. Murié muy joven, en los afios 30 de
la vida mas o menos. Bueno, pues todo esto es anterior a la Facultad
de Filosofia y Letras, que ya es propiamente el arranque formal,
con propoésito estrictamente sobre eso: de pensar la filosofia sistema-
ticamente y ensefiarla sistematicamente.

Bueno, pues éste era el prélogo que queria darle, que fue un poco
extenso para la pregunta que usted me hizo...

—Estdbamos hablando de las figuras de Ortega y Gasset, de Gaos,
de Salmerdn, y yo agregaria de otros filésofos mexicanos e hispano-
americanos: ;qué cree usted que aportaron a la filosofia y en particular
a la mexicana?

—Gaos es propiamente el hacedor de la filosofia mexicana mo-
derna, porque €l fue el que, como maestro, fue generador de in-
quietudes y voluntades filoséficas. Recordemos aquel grupo de los
hiperiones donde estaban Salmerén, donde estaban Luis Villoro,
donde estaba Emilio Uranga, que es un personaje olvidado que era
el mas inteligente de todos, yo creo, pero que lo perdi6 la vida mis-
ma, y muchos mas que habria que mencionar. Pero yo creo que la
filosofia mexicana que ahora tenemos se la debemos a José Gaos,
que fue un gran maestro, voluntariosamente firme, terco y dispues-
to a transitar el mundo del pensamiento de la filosofia con sus pro-
pios textos y con los ajenos que traducia. Recordemos que las obras
completas de José Gaos tienen 19 tomos que todavia no acaba de
publicar la UNAM, pero que estuvieron a cargo de Fernando Salme-
rén hasta su muerte.

Entonces José Gaos viajaba a Puerto Rico a ensefiar, pero a donde
viajaba mas era a Venezuela, a Caracas. Y alli tuvo también discipu-
los, muchos. En Argentina, y paralelamente a la terminacién de la
guerra civil espafiola, también llegaron espafoles exiliados, fil6-
sofos, y entonces la raiz propia local de la filosofia fue Francisco
Romero, que curiosamente habia sido militar y autodidacta. El hace
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el prélogo de aquella edicion de la Critica de la razén pura que men-
cionaba de Kant, traducida por José del Perojo. Entonces Francisco
Romero en Argentina, estos discipulos de Gaos en Caracas, Gar-
cia Bacca en Ecuador y Gaos en México, todos ellos fueron los que
hicieron florecer en México, en Hispanoamérica, el pensamiento
filosofico.

—cHabria alguna corriente de la filosofia mexicana contempordnea
que le llame a usted la atencion? ;Cémo ve usted a la actual filosofia
mexicana?

—Estoy un poco ajeno a las tltimas manifestaciones de la filo-
sofia en la ciudad de México, porque como tantas otras cosas alli
estd concentrada la fuerza cultural mexicana y consecuentemente
el ejercicio del pensar filoséfico. Pero me llamaba la atenciéon mu-
chos afios antes, todavia en vida de Salmerdn, toda la corriente del
pensamiento sobre el lenguaje, en el que también se manifest6 Ale-
jandro Rossi, otro discipulo de Gaos muy importante. Pero me temo
que si no respondo ampliamente su pregunta es porque estoy al mar-
gen de la informacién de lo que pasa en la Facultad de Filosofia, en
el Instituto de Investigaciones Filoséficas de la UNAM y en otro sec-
tor muy importante de la filosofia mexicana, que es la Universidad
Veracruzana, donde también estuvo mucho tiempo Gaos como pro-
fesor visitante.

Gaos vino a Monterrey dos veces: una para dar un curso sobre
Aristételes y otra para dar un curso sobre Hegel. Yo lo apoyaba y
lo movia en mi automévil del hotel Colonial, donde él se hospeda-
ba —que estaba enfrente del Ancira, donde todavia esta el edificio—,
y lo traja a la Facultad y él cargaba un pequerfio librito, mas peque-
fio que los breviarios del Fondo, y con ese librito dio el curso de
Aristételes, porque era un libro en griego, en la lengua griega de Aris-
toteles, que Gaos leia fluidamente en espafiol y a mi me maravilla-
ba como ese maestro que era Gaos era capaz de leer como lengua
fluyente en espafiol en la lengua griega, no recuerdo qué libro de
Aristételes. Pero entonces pues todo este despertar lo hicieron los es-
pafoles transmigrados o exiliados de la guerra civil.

—Hay otro nombre que aparece continuamente como referencia de
la filosofia en Nuevo Ledn, que es el nombre de Agustin Basave que,
sin duda fue no solamente un gran jurista, sino un gran intelectual
y un destacado filésofo del siglo XX. ; Cémo valora usted la aportacion
del doctor Basave a la filosofia mexicana y en particular a la que se
hizo en Nuevo Leén?
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—Creo que la filosofia del doctor Basave es muy importante. Su
trayectoria filoséfica y su escribir filoséfico es importante porque
es testimonio claro, evidente y persistente de una voluntad que nunca
flaqued para cumplir cabalmente su vocacién filoséfica.

El doctor Agustin Basave era un creyente catélico y se deja tras-
lucir en su filosofia este mundo religioso, y a él le preocupaba el
problema de la muerte y el problema de nuestra permanencia en
la vida después del fallecimiento. Yo creo que es una figura muy im-
portante que deberiamos conocer mejor y que seguramente en el
tiempo futuro va a dar la posibilidad de que haya otros pensadores
que se alimenten de su obra y de su biblioteca que est4 aqui justa-
mente en el Centro de Estudios Humanisticos.

—Maestro, su paso por la universidad no se explica sin su vinculo
intelectual y emotivo con la Facultad de Filosofia y Letras. ¢ Qué opi-
nion le guarda esta institucion que ha sido su casa y su espacio por
tantos arios?

—Tuve la fortuna de estar en su creacién y fundacién y ahora
tengo la fortuna de poder decirlo después de tantos afios. Esto ocu-
rria en 1950. Fue una experiencia muy enriquecedora todo este pro-
ceso con tan pocos elementos locales una Facultad de Filosofia. A
mi me tocé ser el secretario de la Facultad, porque el licenciado
Ratl Rangel habia dispuesto que la direccién de la misma recaye-
ra en la rectoria. El era el rector, el fundador de la Facultad; él era
el impulsor y eso tenia sentido. Pero después vinieron otros recto-
res y finalmente, alla por finales de la gubernatura de Ratl Rangel,
a mi me tocé ser el primer director que no era rector. Entonces
para mi estd muy ligada mi vida a la Facultad de Filosofia porque
yo batallé mucho por impulsarla, para mantenerla viva y he visto
alo largo de los afios cémo ha decaido y se ha levantado de nuevo, y
que ahora tiene tiempos mejores por una serie de factores que seria
muy largo enumerar, pero que fundamentalmente residen en sus
alumnos. Yo creo que la Facultad tiene buenos alumnos en varias de
las areas que cubre, siendo una la de filosofia, y usted que es maes-
tro ahi convendra conmigo en que es una experiencia permanente-
mente enriquecedora el poder localmente tener una facultad propia,
de nosotros, con su riqueza o con su pobreza, pero de nosotros y
que tiene que ver con las expectativas futuras de crecimiento del pen-
sar filoséfico en Monterrey.

—En relacion con este estado de la filosofia, leyendo o releyendo al-
guna de las pdginas de su libro sobre la enserianza de la filosofia en
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las preparatorias, donde aborda ese aspecto, me nace la inquietud por
preguntarle: ;cémo ve usted esto que desde hace arios es una tendencia
en el sistema educativo, en las politicas educativas, que tienden a dis-
minuir o francamente a desaparecer la filosofia y las humanidades en
el nivel medio superior y superior? Ante este panorama, que se puede
explicar por muiltiples razones, ¢por qué la educacion misma y la for-
macion universitaria, en particular, es impensable sin la filosofia?

—Pienso que seria un craso error quitar la filosofia de la prepa-
ratoria por muchas razones, pero me parece que es el curso en el que
propiamente se le da al alumno la posibilidad de acercarse al pensa-
miento filoséfico. Ahora que estoy leyendo a Heidegger... me pregunto
si realmente puede ser posible que la filosofia abra las puertas del
pensamiento filos6fico para los jévenes y yo creo que si. Creo que
el curso de filosofia, llevado de manera adecuada, puede propiciar
que logremos que el pensamiento filoséfico sea pensado por los
estudiantes. Pensar filos6ficamente es muy complejo, pero parecie-
ra que —sigo lo que estoy leyendo de Heidegger— hay que hurgar
mucho en las palabras para entender lo que puede ser o llegar a ser
el pensamiento filoséfico. Porque no basta con entender el pensa-
miento filoséfico, el sentido y las palabras con las que se hace filo-
sofia, es necesario penetrar en el habito que recrea el pensamiento
filos6fico y cémo hace posible que cada vocablo, cada palabra, como
la palabra “ser”, como la palabra “ente”, como la palabra “logos”, et-
cétera, pueden ser tan maravillosamente ricas que necesitemos a
veces un curso para explicar s6lo una palabra. Por todo esto creo
que es necesario que la filosofia siga como curso vivo en las escuelas
preparatorias. Porque ademas es la primera instancia juvenil en
la que los muchachos tienen capacidad propia para entrar, aunque
sea un poco, en el pensar filos6fico. Antes no porque estan todavia
inmaduros, pero, tal como pretendo explicarlo en ese libro, la edu-
cacién es como un tornillo en espiral ascendente y entonces vuelven
los temas, pero maés ricos, vuelven los temas, pero mas profundos
y vuelven los temas, pero mas cabales en el pensamiento y en la po-
sibilidad de comprension del camino filoséfico. Finalmente le diria
que el curso de filosofia debe de ser de tal manera enriquecedor que,
por pequetia que sea la inquietud que deje en ellos, puede ser valida
y rica en expresiones de la personalidad del joven en este proceso
educativo en el cual ingresa en el nivel de preparatorias.

—En relacion con lo anterior y su produccion en el ensayo, sobresa-
le aquella que refleja su preocupacion por el humanismo en la univer-
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sidad, y de hecho hay un libro, Universidad y humanismo, publicado
en 2009, y yo le pregunto: ;por qué la universidad debe procurar el
humanismo?, y recordando la famosa polémica entre Sartre y Hei-
degger, ;de qué tipo de humanismo estamos hablando en estos tiempos
violentos y bdrbaros? ¢ Qué humanismo debe rescatar la universidad?

—Me acojo al pensamiento de Alfonso para que podamos enten-
der lo que es el humanismo. Alfonso Reyes nos dice con mucha
claridad y con pocas palabras que finalmente el humanismo no es
una teoria, no es un conjunto de ideas, es una actitud. El humanis-
mo como actitud debe entenderse como una conducta propicia al
respeto y al desarrollo y al enriquecimiento de lo humano en el hom-
bre. El humanismo asi entendido se entiende con claridad que bus-
ca que lo humano, que el hombre no pierda lo humano que le es
propio y recordemos que lo humano, al hombre, se lo da la educa-
cién. No tinicamente la educacién escolarizada, sino la familiar, la
social, etcétera. Por eso en estos tiempos tan turbulentos, tan torpes,
pensar en el humanismo es la manera mas cabal de poder defen-
der lo humano en el hombre, que es justamente una de las pérdidas
a las que asistimos cuando vemos este desorden y esta condicion
tan barbara en la que nos dejamos instalar por fuerzas tan podero-
sas que dejaron atras todo lo humano. El humanismo es, pues, una
actitud que deberiamos propiciar siempre viva y enriquecedora en
la educacién universitaria.

—En estos tiempos la constante es hablar de “crisis”. “Crisis de los
valores”, “crisis” de las ideologias, de la politica, del Estado, de la se-
guridad, etcétera. ¢ También es legitimo por extension hablar de crisis
de las humanidades y por extension de la filosofia? ¢ Es vdlido hablar del
fin de la filosofia o, por el contrario, la filosofia, en especial aquella que
hacemos aqui, la regiomontana, tiene futuro?

—Pienso que la filosofia cambia con el tiempo. La filosofia es una
manera, una forma, una via de pensar que no necesariamente en
nuestro tiempo tiene que volver a las preguntas originales. Asi como
ahora hay una filosofia sobre la ética, una filosofia sobre el lengua-
je, una filosofia sobre la tecnologia, asi puede haber otras muchas
del pensar filoséfico. Yo pienso que, propiamente, mientras haya
pensadores, humanos capaces de adentrarse en la reflexion filosé-
fica, habr4 filosofia. Y en el caso nuestro, de Monterrey, seria muy
complejo responder su pregunta, porque la condicién es genérica.
Un poco, y con este proceso de globalizaciéon que vivimos, lo que
pasa en Europa nos pasa a nosotros mismos y lo que pasa en otra
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parte de Hispanoamérica también puede entenderse que pase en
México. Y asi como puede pasar en México puede pasar en Monte-
rrey; consecuentemente, la filosofia en Monterrey quisiéramos fuera
mas rica, mas poderosamente inquisitiva, mas atractiva para los jo-
venes como un preguntar aunque no haya respuestas y consecuente-
mente una filosofia que a lo mejor —puede ser que no sea absurdo
pensarla— retorne en un momento a las preguntas originales y em-
piece de nuevo.

—Si, por sus palabras, la filosofia no estd en crisis, sino cierta
manera de entendery valorar la propia filosofia, ¢ cudles serian, segtin
usted, las funciones, la finalidad, la utilidad de la filosofia para los
hombres de este tiempo? ;Se puede atrapar a la filosofia y concep-
tualizarla en funcién de competencias profesionales? O, en todo caso,
ccudles serian las competencias filosdficas si es vilido hablar de com-
petencias en filosofia?

—La competencia filoséfica —y lo menciono en singular— se
centraria en la capacidad de pensar filos6ficamente. Ahi radica todo
el problema. Es decir: no necesitamos competencias como puede
ocurrir en ciertas profesiones, cualesquiera que ellas sean, porque
el pensar filos6fico es la maxima competencia que yo entenderia
debe radicar en el que se ostenta como filésofo. Pero no olvidemos
que la cultura es un ejercicio humano en el tiempo, evidentemente,
pues, ha habido filosofia, ha habido crisis filoséficas, ha habido co-
rrientes filoséficas y yo digo que el futuro esta abierto a la capacidad
creativa del pensamiento humano. Creo que mientras haya hombres
habri esta inquietud de pensar las preguntas que corresponden al
tiempo en que se vive la pregunta. Esto es algo cambiante y algo en
proceso, sin extincién mientras exista la vida. Yo creo que ésa seria
una manera de entender este continuar del pensamiento filoséfico.

—En un texto que me parece muy hermoso, que se llama Ejer-
cicios espirituales y filosofia antigua,® al hablar de esta crisis a la
que nos hemos referido y de su inutilidad aparente frente a los proble-
mas del mundo, y aparte de los prejuicios alrededor de su enserianza,
el filésofo francés Pierre Hadot sefiala tajantemente: “En la actualidad
hay profesores de filosofia, pero no filésofos”. ; Coincide usted con esta
apreciacion?, es decir, ¢la crisis de la filosofia se explica también como
crisis de la formacion filosdfica de sus maestros?

¢ Cfr. Pierre Hadot, Ejercicios espirituales v filosofia antigua, Madrid, Si-
ruela, 2006.
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—Bueno, yo creo que es muy importante —y es bueno que lo
traiga a cuento en esta conversaciéon— [sefalar] que no es lo mis-
mo ser profesor de filosofia que ser fil6sofo. Estrictamente, creo yo,
inevitablemente, el que pretenda ser profesor de filosofia debe de
entender de filosofia. Debe tener como patrimonio propio el pensar
filoséfico en su historia y en su desenvolvimiento temporal, pero si
es pertinente distinguir entre filésofo y profesor de filosofia. Creo
que la diferencia no es de grado o de rango intelectual, mas bien
se trata de un problema de actitud en el sentido de que el que piensa
filos6ficamente es el que intenta responder por si mismo a las pre-
guntas que impone la vida a los hombres. El ser maestro de filoso-
fia, profesor de filosofia, puede responder a muchas variables y a
muchas circunstancias, pero diria que el mejor maestro de filoso-
fia es el que sabe filosofar o el que aspira a saber filosofar. Creo que
basta esta aspiracién para ser buen maestro en filosofia.

—Don Alfonso, ¢hay algo que no le haya preguntado y que le gus-
taria expresar?

—Solamente anadiria alguna consideracién final. Pienso que,
como dijimos antes, mientras haya hombres, habra pensamiento
filoséfico, pero quiza sea necesario que la filosofia también nos per-
mita rescatarnos a nosotros mismos de esta debacle ética en la que
nos movemos actualmente, y creo que la filosofia puede, con legitima
intencién, hacernos pensar que a través de la filosofia, pensemos
entender mejor el problema de nuestro tiempo y consecuentemen-
te entender mejor sus posibles vias de solucién. Yo creo que la filo-
sofia, como pensamiento, estd en los rasgos mas altos del pensar
humano y tiene, ¢cémo decirlo?, sus paralelos en otros lenguajes que
no son racionales, como la musica, por ejemplo. O como el arte mismo
en cualquiera de sus expresiones. Creo que las mayores y mas im-
portantes posibles expresiones de lo humano, estan en las artes y
la filosofia y a ellas podriamos encargar la posibilidad del futuro.
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—Empezaré con una pregunta que es bdsica, pero que define mucho
aquello de lo que queremos hablar. Y seria la pregunta obligada: ;quién
es y qué es un filésofo para usted?

—Es una cuestién que realmente nunca me he planteado con mu-
cha seriedad... pero un filésofo es hasta cierto punto una persona
que tiene una determinada actitud ante la vida, ante la naturaleza,
ante el mundo, ante la humanidad, que primordialmente lo lleva a ir
mas alla de la superficie de las cosas, a preguntarse por los origenes,
a tratar de indagar, si se quiere, los fundamentos ultimos de las
cosas, pero con un reto, por una parte, al sentido comun, un reto
a las explicaciones que en general establecen la cultura dominan-
te o las opiniones, sino tratando de profundizar y ampliar mucho
a la hora de obtener las respuestas.

Tiene mucho que ver con asumir las respuestas como con una
nueva constelacién de valores, que luego puede llevar a sustituir
la que de algtiin modo se sustenta. Como se sabe, la famosa frase de
Engels, si no mal recuerdo, decia que todos teniamos nuestra propia
filosofia, que era una mezcla de las peores filosofias. Yo la matiza-
ria con el punto de vista de Sanchez Vazquez en donde él dice que
hay que tener una filosofia para andar por casa, para andar en la
casa. O sea, la filosofia se adopta como su forma de vivir, de actuar,
de interrogar, de conducirse con los demés.!

Creo que es interesante para el filésofo que en un momento dado
esté dispuesto a cambiar su constelacion de valores, sus prejuicios,
sus supuestos, por ir adoptando los que la informacién y su lectura
filoséfica le van proporcionando y adoptarlos como sustitutos de lo
que tiene, como diria Villoro, sobre la base de que son argumentos

! “No podemos ignorar que esta percepcion negativa de la filosofia se
da, sobre todo, en los amplios sectores sociales que se alimentan ideol6-
gicamente de los medios audiovisuales de comunicacién. Pero hemos de
reconocer que esta actitud, que se extiende también a las ciencias sociales
y a las humanidades en general, no es nueva, pues en verdad la idea de la
inutilidad de la filosofia es tan vieja como la filosofia misma [...] Sin embar-
g0, habria que reconocer que ese mismo hombre o mujer comtn y corrien-
te que asi juzga a la filosofia tiene cierta idea sobre el sentido de la vida y la
muerte, sobre la finitud o la inmortalidad de la existencia, sobre lo justo y
lo injusto, lo bueno y lo malo, lo bello y lo feo, lo digno y lo indigno, etcétera.
Y tiene estas ideas aunque no haya llegado a ellas por la via de la reflexion,
sino aspirandolas en el medio social e ideoldgico en que vive como el aire
que respira. Asi, pues, ese mismo y sencillo ser humano que rechaza por ina-
til la filosofia tiene, también, porque la necesita, una filosofia para andar
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racionales, que tienen fundamento y que en un momento dado di-
cen: “Bueno, pues yo pensaba que Newton, pero después de conocer
a Einstein, me adapto a ese punto de vista de la relatividad, con to-
das las implicaciones que tiene”, o bien utilizar los puntos de vista
que la informacion filoséfica, la lectura de los autores, de los impor-
tantes, de los muy importantes y de los profundamente influyentes,
para reforzar la propia filosofia para andar por casa que uno tie-
ne, aferrarse de algtin modo en sus creencias, porque finalmente se
transforman en creencias.

Y fortalecer, darle nuevos fundamentos a lo que ya se creia, a los
valores que se sustentaban, a las actitudes con las que se abordaba
la vida, el modo de vivir y todas las implicaciones sociales, politicas,
cientificas y educativas que puedan tener. Es interesante esto porque
de algtin modo presenta el intringulis de lo que puede ser la ense-
fianza de la filosofia y hasta dénde puede llegar uno, y con la ex-
periencia de la que todos hemos tenido, incluyendo a todos los que
estamos aqui, de que ha habido estudiantes que pasan por la facul-
tad y para lo tnico que les ha servido la informacién filoséfica, ha
sido precisamente para consolidar sus creencias personales, su filo-
sofia para andar por casa y no considerar las alternativas raciona-
les de conceptos fundamentados que se les presentan, para que en
algiin momento dado ellos pudieran sustituir esos puntos de vista
por otros y cambiar su actitud del mundo.

Una de las cosas que ocurre con cierta frecuencia es el abando-
no gradual y casi insensible que se tiene de las creencias religiosas
y de las practicas de una religién. Al menos en el caso mio asi suce-
did, y fue un proceso tan natural que ni el minimo de problema ni de
duda ni de nada se me creé. Y a algunos les pasa exactamente lo
contrario. Otros sustituyen las creencias religiosas y sus practicas
por otras diferentes y andan a la busqueda de lo que muchos plan-
tean ahora como la crisis de las certidumbres que se tenian. La cri-
sis de las certidumbres y la actualidad que tienen hasta el hombre
de la calle, la busqueda del sentido de la vida.

por casa. Gramsci decia por ello que todo hombre es fil6sofo”. Adolfo San-
chez Vazquez, “Reconocimiento a la filosofia en tiempos adversos”, discur-
so pronunciado en la Universidad de Guadalajara al ser investido con el
grado de doctor honoris causa. Guadalajara, Jal., 10 de junio de 2004 en
La Jornada, 12 de junio de 2012. Version electrénica disponible en <http://
www.jornada.unam.mx/2004/06/12/036alsoc.php?origen=index.
html&fly=1>.
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—Finkielkraut dice, estableciendo una analogia de lo que plantea
la posmodernidad, que “un par de botas equivale a Shakespeare”,?
bajo la idea de que, utilizando cualquier discurso, yo puedo tratar de
fundamentar una forma de vida o una creencia, no importa lo irra-
cional o superficial que se presente. Ahi también se observa cémo
también la filosofia se relativiza, siendo un saber mds...

—Si, lo que pasa es que... creo que la busqueda de certidumbres,
como bien lo dirfa Marshall Berman, o la cita que yo mal ando
manejando de Russell, en la que dice que de algin modo vale la
pena resignarse a las incertidumbres,? no resignarse propiamente,
sino tomarlas con filosofia, en vez de ser presa de cuentos de hadas
y de ilusiones que provienen de cuentos de hadas.

Creo que ahi también se transluce la dificultad o la pugna que
puede haber entre el que yo encuentre el sentido de mi vida como
una actitud que puede tener mucho de individualismo o quizas hasta
de solipsismo, o bien... y con la sociedad, las alternativas, las ofer-
tas, las posibilidades que me presenta la sociedad. Y en un momento
dado, porque eso implica que en la sociedad hay que ir mas alla de
la superficie. O sea, si en un momento dado la sociedad, la posmo-
dernidad y la globalidad o la “pos-posmodernidad” me plantea que
finalmente no hay nada... vaya, lo que la ciencia y la crisis de la
racionalidad instrumental y el relativismo y las incertidumbres han
puesto cada vez en evidencia: primero, la incapacidad del pensa-
miento cientifico de acceder o construir absolutos. Pero lo cual tiene
dos vertientes: una, que si el conocimiento cientifico, sus disciplinas

2 La expresion completa de Finkielkraut, que enuncia la relatividad de
la cultura y su valoracién en la posmodernidad es: “Siempre que lleve la
firma de un gran disefiador, un par de botas equivale a Shakespeare”, Alain
Finkielkraut, La derrota del pensamiento, Barcelona, Anagrama, 2007, p. 117.

3 “¢Hay en el mundo algtin conocimiento tan cierto que ningin hom-
bre razonable pueda dudar de éI? Este problema, que a primera vista podria
no parecer dificil, es, en realidad, uno de los mas dificiles que cabe plan-
tear. Cuando hayamos examinado los obstaculos que entorpecen el camino
de una respuesta directa y segura, nos veremos lanzados de lleno al es-
tudio de la filosofia —puesto que la filosofia es simplemente el intento de
responder a tales problemas finales, no de un modo negligente y dogmé-
tico, como lo hacemos en la vida ordinaria y aun en el dominio de las cien-
cias, sino de una manera critica, después de haber examinado lo que hay
de embrollado en ellos, y suprimido la vaguedad y la confusiéon que hay en
el fondo de nuestras ideas habituales”, Bertrand Russell, Los problemas de la
filosofia, Barcelona, Labor, 1983, p. 5.
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mas avanzadas, que pueden ser la fisica o la bioquimica en nuestro
tiempo, el mismo avance del conocimiento va llevandolos a supo-
ner, a presuponer, a intuir la existencia de realidades que son total-
mente diferentes, con comportamientos diferentes en donde ni el
determinismo, las paradojas que se presentan por fenémenos de si-
multaneidad, pues obviamente la dificultad de que nos ofrezcan una
alternativa que es la que andamos buscando ¢no? A lo mejor las
religiones las ofrecen, pero yo ando a la busqueda del sentido de
la vida, vaya, soy Victor Frankl,* por decirlo asi, después del holo-
causto y me acerco a la sociedad de este tiempo y pues... bueno, pues
ser consumista y conformarme con toda la constelacién de valores o
de pseudovalores que ofrecen y pues, bueno, si eso me hace feliz...
porque ademas eso es un poco la cuestion, de que se internaliza como
una creencia. Como dice la muletilla que circula: se cree en lo que
se cree.

Llega un momento en el que, cuando se transforma aquello en
creencia, asi puede ser el mayor relativismo, porque se establece una
distancia entre las conclusiones que puede ofrecer el pensamiento
—vaya, [entre] la ciencia, el conocimiento cientifico, la indagacién
de la realidad con metodologias adecuadas para proveerse de ex-
plicaciones amplias y profundas y racionales y mi problematica
personal—, entonces, yo agarro lo que sea, y el que acepta volverse
relativista es el que anda buscando de dénde asirse y bueno, a la
siguiente etapa a lo mejor cambian.

—Elegir una disciplina como la filosofia, como una opcién de desa-
rrollo profesional, quizds es, segtin las pldticas que he tenido, un feno-
meno muy reciente ligado a un cierto estado de cosas que no existian,
ni era necesario hace algunas décadas, incluso en la propia experiencia
de usted como profesor. En su experiencia personal, digamos, en lo
que tiene que ver con su trayecto, ¢como llega a la filosofia? ;Cémo
se da ese encuentro? ;Qué lo motivé a estudiarla? ;Fue vocacion?
¢Fue destino o casualidad? ;Cémo fue?

—Creo [que fue] una combinacién de todos los factores. El que
tiene mucho que ver en esto —el otro dia tuve la oportunidad, des-
pués de 50 afios de plantearle e imputarle las culpas que le resulta-
ran— fue a mi profesor de filosofia en la preparatoria, que los azares
del destino lo llevaron luego a ser gobernador de San Luis Potosi.

4 Cfr. Victor Frankl, El hombre en busca de sentido, Barcelona, Herder,
1991.
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—cQuién fue?

—Fl licenciado Florencio Salazar Martinez. Y luego los azares
del destino lo llevaron a que no terminara su periodo, porque se
malquist6 con... pero la celebracién de los 50 afios de la prepa-
ratoria de donde yo inicié mis estudios de bachillerato, pero no lo
terminé alli porque no me brindaban las oportunidades que yo
buscaba... que [era] combinar estudio con trabajo y eso me lleva
a que tedricamente deberia haber terminado el bachillerato all4,
pero tenia materias pendientes, porque no las habia podido cursar
por ir a trabajar. Entonces, cuando él, las primeras clases de filoso-
fia que me dio, a mi me impact6 el hecho de que planteara proble-
mas ante los cuales mi arsenal de anilisis, sintesis y de comprensién
estaba limitado. Si no, porque a lo mejor alli surgié el asombro, que
se supone que es el punto de partida... el taumatso famoso, ¢no??

En aquel tiempo estaba de moda estudiar otra carrera, y yo
pensaba que iba a ser ingeniero y la dificultad de combinar traba-
jo con estudio, y la dificultad que tuve para terminar el bachillerato,
aun cuando vine a estudiar aqui en Monterrey... luego el empleo
que tenia, era la primera advertencia que me hicieron cuando ter-
miné bachillerato después de que me tardé como cinco afios o seis
en terminar el bachillerato.

—cEn la Prepa 3?

—Si. Porque con las materias pendientes que traia de alla, habia
unas seriadas y tuve que echarme otros dos afos, aparte de que en
aquel tiempo los calendarios estaban desfasados y para venir de alla
para acd habia que esperarse casi un afno, terminaban los cursos
en noviembre y aqui habia que regresar hasta septiembre. Y luego...
si quieres seguir estudiando, a ver cémo le haces porque aqui no te
vamos a dar ninguna facilidad. O sea que tienes que venir de tal a
tal hora, a ver como le haces. Y entonces dije: bueno, tanto que bata-
11é para terminar el bachillerato y me voy a quedar ahi, pues voy a
ver. Y habia dos carreras, dos facultades que tenian turnos vesperti-
nos-nocturnos; Filosofia y Letras, y Contaduria. Y pues yo de con-
tador me hubiera muerto de hambre... Y entré a Filosofia para no
desaprovechar el background que tenia de la formacién previa nece-
saria para ingresar. Y ya entrando en materia, pues ya le fui toman-
do sabor, y yo me meti con la idea de que en el momento en que se

5 Cfr. Aristoteles, Metafisica, 1, 2, 982b.
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me atore la carreta, pues me voy. No me sentia con la obligacién
de corresponder a la confianza, a la fe que alguien hubiera puesto en
mi para estudiar y que terminara una carrera, porque en realidad no
era una exigencia paternal ni nada.

—Y ¢como fue esa experiencia de formacion? ;Cémo la recuerda
usted? ¢ Qué influencias reconoce, digamos, de sus profesores? Plati-
queme de la Facultad en ese tiempo.

—Al principio ya traia mi filosofia para andar por casa. Siempre
y al paso de los aflos me doy cuenta de que habia hecho una serie
de lecturas, y en cierto modo tenia una incipiente pero muy sélida
actitud critica y reflexiva de muchas cosas. De manera que, un poco
hasta ir en contra, de ser critico del sistema politico predominante,
lo cual en aquel tiempo era muy...

—De qué ario estamos hablando?

—De 1962, hace 50 afios. Entonces todavia el esplendor priista,
y todo lo que representaba el PRI, era vigente. Y sin embargo aqui
la Facultad ofrecia, a mi parecer, era un fiel resultado de los... quizas
un poco desfasado por los empenos de Rangel Frias al propugnar
la creacién de la Facultad de Filosofia, que habian creado una ca-
rrera que tenia dos componentes: primero, la preocupacién hu-
manista de siempre de Rangel Frias, que fue lo que le llevé a crear
la Facultad de Filosofia y Letras en los afios cincuenta. Sin embargo
habria que revisar en qué medida es humanismo, habria que definir
a estas alturas qué es lo que significa el humanismo y ser huma-
nista. Y por otra parte, formar una especie de elite o proporcionar
a una serie de jévenes o profesionistas, porque aqui hay un punto
interesante: Filosofia era una segunda carrera, para todos.

—Una especie de maestria...

—No tanto eso, sino un complemento de formaciones profesio-
nales de abogados, por una parte, que abundaban mucho. Quizas
habria menos arquitectos, pocos pero habian. Pero era un reducto
muy importante para gente que habia desertado del seminario.
Entonces era una segunda carrera en el sentido de que ni la estructu-
ra del curriculo, ni la carga académica eran comparables a la exi-
gencia que representaban otras carreras, del tiempo que habia que
presentar, etcétera. Como que implicitamente estaba el hecho de
que “aqui estan los programas”, si es que te daban programas, y “aqui
estd la bibliografia”, si es que te daban la bibliografia, pero impli-
citamente se entendia que por amor a la sabiduria, a la cultura y al
arte, a las letras particularmente, habias hecho o te impulsaba a am-
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pliar las lecturas y las hacias como trabajo extracadémico. Pero las
exigencias de los profesores eran por los cursos que daban y las bi-
bliografias que recomendaban, de manera que el que tenia ya otra
vena muy diferente a la mia, que no venia de una empresa, de un
trabajo, hasta de trovador nacional y todo, pues las lecturas eran
restringidas a lo curricular.

—Hay una informacién en algunos documentos respecto a la crea-
cion y los primeros arios. ¢Entiendo que egresaban con el grado de
maestro?

—FEsa ya no me tocé a mi.

—Cuando usted ingresd, ¢ya era con el grado de licenciado?

—Si.

—cCudndo habrd sido ese cambio?... Pero el ambiente no cambié
mucho, ¢no?

—No, no, definitivamente, porque yo pienso que toda la gente...
inclusive habia profesores que de repente alguien me pregunta: “¢Fu-
lano de tal fue maestro tuyo?”. No, porque yo ingresé en 1962 y ya
para esto la facultad tendria cuando menos 11 o 12 afos, y que
si Christian Brunet y que si Daniel Meade [Monteverde]. No, a mi
ya no me tocaron.

—Astei...

—Asted si estaba,

—Mendirichaga...

—No, tampoco estaba. Habia un buen contingente de profesores
del Tecnolégico de Monterrey (ITESM).

—José Maria Palos...

—Bueno..., lo mas paraddjico del asunto, que fue ademas el mo-
tivo de un conflicto politico bastante sonado aqui, fue que José
Maria Palos, primero: era un seminarista que no habia terminado;
segundo: era alumno companero mio de la carrera, pero daba clases
de latin y era jefe de la biblioteca. Entonces todo ese cuadro era muy
ilustrativo de él.

Era de los seminaristas que no habian completado algo y que
queria un grado, digamos. Y ¢Bucio?

—No, Francisco Bucio Palomino, no. El aparece en otra coyuntu-
ra, cuando una parte del grupo de segundo afio (porque la filosofia
era por anos) objetamos al doctor Basave su catedra, recuerdo [de-
cir] a uno de los companeros: “La catedra sagrada de antropologia
filoséfica”. Andrés Montemayor, aquel que era egresado de El Co-
legio de México, pero de repente le dio por ser asaltante y en una
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de esas lo agarraron después que intent6 asaltar un banco, lo cop6
la policia y se suicidé. El era el de la “catedra sagrada”...

Objetdbamos a Basave porque le presentamos un escrito que era el
principio de una oposicién al director con el cuadro que les he plan-
teado de Palos. Palos obviamente, para hacer todo eso, era un prote-
gido de Basave. Para ser profesor de latin, alumno de filosofia y jefe
de la biblioteca, no era posible. No eran dos “cachuchas”, eran tres.
Pero era parte del rollo, entonces objetdbamos a Basave... le pe-
diamos que hubiera mas apertura, “porque usted es el maestro del
curso, el libro que se lleva es el suyo y aqui no hay mas puntos de vis-
ta que el de Agustin Basave, pues como que no”... Pero era Agustin
Basave Fernandez del Valle. Era director de la Facultad, maestro
del curso, autor del libro y “no hay méas ruta que la mia”. Y entonces
lleva el grupo el escrito y nos pusieron de “verde y oro”, no...

—cSe acuerda quién fue el primer director?

—El primero, por Ley Orgénica, fue Roberto Trevifio, después fue
Alfonso Rangel.

—No, Rangel ya era rector...

—No, el primer director fue Rangel, pero cuando [ocurrid] ese
incidente con Basave él era rector.

—Cuando fue rector debe haber sido 1960 y... Basave se fue en
1960, perdoén 1966...

—En 1967, en aquellos tiempos se iban con el gobierno. Yo entré
en 1962, ya estaba Basave, me fui en 1967 y todavia estaba Basave.

—Pero el conflicto fue en 1966.

—En 1965.

—Entonces regresé él...

—No, él nunca se fue. La disyuntiva lleg6 hasta el Consejo Uni-
versitario. Se nombré una comision, investigé los cargos que se le
habian hecho por parte del contingente de alumnos que protesto,
incluyendo lo de Palos y todo eso. Y la comisién del Consejo dic-
taminé que habia una buena parte de los planteamientos del pliego
petitorio que tenian fundamento, que procedia la destitucién de Ba-
save, pero recibi6 todo el apoyo de Livas,® el gobernador, que has-
ta con bravatas dijo: “Basave se queda y haganle como quieran...”.

—Y tenia derecho el gobernador...

¢ Se refiere a Eduardo Livas Villarreal, gobernador de Nuevo Leén de
1961 a 1967.
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—Si, pues él lo habia nombrado. Pero entonces Bucio aparece,
porque alguien ahora podria pensar esa hipétesis que ya le plagié
a Rolando porque esta medio comprometedora. Para mi no, pero...

—Para mi tampoco.

—“La mano que mecia la cuna” en la oposicién a Basave era un
eminente maestro [que] hasta la fecha [lo es] de la Facultad o de la
Universidad. A ver si me acuerdo quién es. Ya ante la bronca que
estaba de algtin modo desatada. No tanto, era el principio de la opo-
sicién que luego en 1965 hizo, culminé. Entonces Bucio acababa
de llegar doctorado de Lovaina y le dice ese personaje: “Dividan el
grupo y los que estan inconformes con Basave de la ‘catedra sagra-
da’ se vayan con Bucio y los que quieran se queden con Basave”.
Fue una decisién saloménica.

—Entonces Bucio nunca fue “basavista”, digamos, o un profesor
nombrado por Basave.

—Bueno, de hecho Rectoria le canalizé a Bucio. Y se quedé aqui
y finalmente cuando se fue Basave hubo un interinato, creo que de
Jorge Rangel, si mal no recuerdo, y nombraron a Bucio y se quedd
Bucio por un tiempo.

—El rector era Héctor Ferndndez.

—Si, lo que pasa es que otra de las cosas que estaban en el fon-
do eran las ambiciones, las pretensiones de Basave de ser rector.
Pero se malquist6 con Elizondo en un episodio en el que me cons-
ta que habia una malquerencia de parte de Elizondo con Basave y
de Basave con Elizondo, entonces nunca iba a ser rector, definitiva-
mente. Y entonces llegé Bucio y se qued6 aqui por un buen tiempo.

—He comentado que para quienes haciamos algo de militancia o
de activismo social, la disyuntiva para ingresar en la universidad a ni-
vel de licenciatura, es decir, el activismo de las prepas, que era bd-
sicamente el que existia, o era activismo de priistas o era activismo de
gente desde la izquierda (el PC, el ajefismo, los espartacos, etcétera). Y
entrar acd solo ofrecia dos alternativas para gente con ese tipo de in-
quietudes: o leyes, o sea alinearse de plano al priismo, o filosofia y
mantenerse en la militancia. ¢Usted también tenia esa impresion
cuando era estudiante? ; No habia ese ambiente?

—No, porque yo creo que el periodo clave cuando se inoculé...
vamos, cuando el “virus” de la izquierda penetré con mas profun-
didad en la universidad hasta llegar a crear una fuerza opositora
bastante importante; opositora del statu guo universitario, en el que
inclusive los estudiantes catdlicos jugaban papeles muy importan-
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tes, o sea lleg6 a haber una fuerza organizada de estudiantes cat6-
licos, promovida desde fuera, obviamente, pero que fue aqui muy
importante y hubo gente muy inteligente y muy activa... Creo que
en ese periodo cuando yo estudié fue cuando todo eso empezé a
madurar. Todo era priismo, habia residuos ahi, muy incipientes, de
oposicién de izquierda, porque ademas ya habia sucedido, estaban
sucediendo durante ese periodo cuando menos tres cosas: lo prime-
ro, la Revolucién cubana; segundo, la guerra de Vietnam. Pero el
telén de fondo, aunque ahora ya se vea como un telén que ya no
tiene operatividad, era la Guerra Fria.

—Y en todo caso estaban en otras escuelas los personajes Moisés
Sdenz y Angel Martinez Villarreal. En las prepas el propio Severo Igle-
sias, o sea eran otros escenarios digamos, ;no?, pero no la Facultad.

—No, porque ademas eso fue posterior, por decir, cuando en 1969
aparecieron todas esas fuerzas ya organizadas e integradas y forma-
das. Eso sucede yo creo a partir de 1966-1967, cuando esto se em-
pieza ya a carburar, cuando la gente del Partido Comunista y las
tomas de camiones y traer a los ambulantes ahi, todo eso... abrio
una ventana para que los criticos e incipientes o inéditos empeza-
ran a tener una mayor... y aparte creo que la Juventud Comunista
ya operaba, el espartaquismo creo que también. Pero aqui ya en
1965 de un cierto modo se manifest6 cuando la lucha contra Basave.
Nosotros nos oponiamos a Basave, pero en ese tiempo ni siquiera
éramos comunistas, pero ni por aqui nos pasaba. Y sin embargo,
yo creo que Severo ya trafa lo suyo.

—cSevero fue compariero suyo?

—No, él estuvo dos veces aqui [en la Facultad de Filosofia y
Letras] y la primera vez yo creo que ingresé dos o tres afios después
que yo. Y luego se fue y luego regresé. Ya cuando terminé en 1971 fue
companiero de Rodolfo Martinez, de Maria Elena Chapa, por ahi an-
daba la cosa, en otras gentes.

—O quizd un poquito antes, yo entré en 1971.

—No, usted ingres6 en 1970; cuando yo vine a dar clase en ene-
ro de 1970, usted ya estaba.

—Si, usted me dio en ese primer semestre. Era todavia el plan anual,
cuando estaba Basave. Porque vo lo que pienso es que eso que me
dice de 1967-1969 era como una incubadora, era como un conjunto
de movimientos que incubaron, y eso probablemente cambié enton-
ces el perfil de los estudiantes, quizd no de la planta, pero también de
la planta docente.
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—Hay un antecedente que Carlos Ruiz Cabrera trabajé con un
poco mas detenimiento.” Yo manejo una hipétesis parecida, pero
mas englobadora, diciendo que esa fuerza opositora de izquierda y
de izquierda revolucionaria —que se creia, o era a lo mejor en aquel
tiempo— tuvo como telén de fondo la Guerra Fria. Porque en un
momento dado los jévenes, la bipolaridad y la guerra de Vietnam y
la Revolucién cubana... pero hay otro ingrediente muy importante
que creo que también sirvié como “acelerante”, que era una fuer-
te corriente anticomunista. Entonces yo creo que esos episodios que
se pueden ir encaminando como fortalecedores, propiciadores de esa
fuerza opositora, que ademas tuvo su climax en 1979, fueron, apar-
te de esos, de manera genérica, la Guerra Fria, el anticomunismo,
pero ya mas especificamente, las expresiones, por ejemplo, en la
lucha contra el libro de texto en 1962, de los empresarios antico-
munistas en contra del libro de texto gratuito, el “Sabinazo”,® que ya
demostraba la existencia de una fuerza de izquierda importante
que no fue reprimida —fue reprimida a medias— porque el mismo
gobierno estatal salvé a los muchachos de ser agredidos en Sabinas.
El “Basavaso”. Hubo una huelga aqui que le hicieron al director de
leyes, como que se iba conformando, ¢no? Y luego la fundacién
del sindicato [el STUANL], es decir, la creacién del sindicato. En
1962 la lucha por el libro de texto, también en 1962 el “Sabinazo”,
en 1964 la lucha aqui en contra de Salinas Martinez, en 1964 la crea-
cién del sindicato, que fue una lucha importante, por conseguir su
registro, en 1965 el “Basavaso”. En 1968, ya en otro episodio, la
lucha por el registro del sindicato y en contra de un plan de cuotas
para que la universidad la pagara quien tuviera, de parte de Elizon-
do, y que hizo emerger no solamente el movimiento de estudiantes,
sino también de profesores y padres de familia. De manera que ya
en 1969 la cosa estaba mas o menos madura.

Pero yo creo que viene de un poco mas atras, porque luego cada
quien dice, cuando esta pensando en Tlatelolco y la lucha del 68:
bueno, desde el plan de 11 anos de Torres Bodet que empez6 a formar

7 Cfr. Carlos Ruiz Cabrera, Hombres y voces de la UANL, Monterrey,
STUANL, 2011. Del mismo autor La autonomia de la Universidad de Nuevo
Leén, Monterrey, Grupo Impulso Cultural, 2008.

8 Se refiere a la represién paramilitar contra el movimiento estudiantil
que se gestaba en el contexto del Primer Festival de la Juventud y Estu-
diantes por la Paz, la Amistad y la Liberacién Nacional, que se celebraria en
Sabinas Hidalgo, Nuevo Leén, del 13 al 15 de abril de 1963.
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estudiantes con otro espiritu critico ¢no? Ahora, aqui las fuerzas
anticomunistas eran la Accién Democratica Mexicana, especifica-
mente el Comité Regional Anticomunista y por ejemplo, cuando
las luchas estudiantiles, la columna de El Norte que hoy es de Ma-
quiavelo, que en aquel tiempo era el Uno-Dos, era diariamente es-
tar quemando gente acusandolos de comunistas, o sea, como una
especie de macartismo.

—Y todo eso tuvo su efecto, comentaba en un homenaje a José
Alvarado, Rogelio Cantti, desde el ptiblico, porque ninguno de los
exponentes lo menciond y Rogelio se envalentond, se levanté vy dijo:
“El Norte lo hizo renunciar”, acusdndolo de comunista.

—Creo que fue un error muy serio de parte de Livas de traerse
a un correligionario a que fuera rector de la universidad, cuyo tinico
mérito era de ser un gran periodista de fama nacional, y luego “a
la hora de la hora”, no negociar que se mantuviera y darle una
salida elegante. Simplemente lo dejé que “se lo comieran los leones”
a Alvarado, realmente eso fue lo que hizo Livas. Livas y Ramén
Lozano, porque era el secretario general de gobierno.

—Maestro, y bueno, usted egresa en este ambiente que ha estado
comentando. Y ;cudndo entra como profesor al colegio de filoso-
fia? ;Cémo fue el ingreso ya formal?

—Fue una de las conquistas por la lucha de la autonomia. Por-
que ingresé (que fue muy importante en mi en lo que ahora se dice
curriculum vitae, en mi “hoja de vida”) al Partido Comunista en
1967, que también es un indicativo de dénde andaba en 1967, pero
yo salgo de la Facultad y sigo en mi trabajo, en la empresa donde
trabajaba, aunque en 1969 dejé la empresa.

—cQué empresa era?

—Tubacero. Porque en la UR [Universidad Regiomontana] me
dijeron: “Si no te sales ahora, no te vas a salir nunca, vente para
acd”. Me fui a la UR. Empecé a dar clases de todo: literatura, psico-
logia, historia universal, 16gica, estética, de todo a nivel bachille-
rato. Y en los prolegémenos de la lucha de 1969 por la autonomia,
Carlos Ruiz [Cabrera], que habia sido compafiero mio por tres afos
en la carrera —de la cual él desert6— era secretario general del
Sindicato y fue el primer “licenciado” que dejara sus clases para ser
secretario general de tiempo completo, y me pasé seis horas en la
Prepa 3, de Filosofia. Empecé a dar clases en la Prepa 3, pero como
ya estaba el “horno para bollos” inmediatamente me nombran de-
legado sindical, me integro a la asamblea y empieza la participacién
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del sector magisterial del sindicato en la lucha por la autonomia. De
manera que como el movimiento triunfé, como yo lo escribi ahi,’
a diferencia de otros movimientos pues fue un movimiento triun-
fante al menos hasta cierto momento. Y entonces yo habia sido
reclutado por Tomés Gonzalez de Luna y por Juan José Saldana.

—Que Tomds también era profesor en la UR.

—FEramos profesores en la UR mucha gente, porque entre Ro-
berto Trevifio y Humberto Ramos Lozano eran gente de afinidad
con ellos o ellos eran de afinidad con nosotros. Y luego, como resul-
tado de la lucha triunfante de la autonomia Tomas fue nombrado
secretario general de la Universidad; por lo pronto dejaba su tiem-
po completo. Aqui hago un paréntesis para mencionar que la nego-
ciacion de la permanencia de Basave en 1965 incluyé, entre otras
cosas, que Tomas dejara sus clases de la Prepa 1 y fuera profesor de
nosotros. Entonces, a fines de 1969 formalmente Mario Aguilera y
Jorge Rangel me aceptaron como profesor, pero claro, ya habiamos
triunfado en el movimiento pues eran, entre otros, el Partido Comu-
nista, el sindicato, la juventud, las otras fuerzas de izquierda y ni
modo. Asi fue como entré a dar clases, en enero de 1970 “debuté”.

—cCbémo era el panorama entonces en el colegio, digamos, respecto
tanto al ambiente como a los profesores? ¢ Se sabe el nombre de todos
los profesores?

—A lo mejor si me acuerdo. Fui reclutado como miembro del
Partido Comunista y aqui habia en la Facultad una célula muy im-
portante que se reunia semana tras semana, los siabados por la tar-
de, en una accesoria que habia por la calle de Cuauhtémoc, donde
habia una especie de multifamiliar... Y ahi vivian los Ramos Zava-
la: Raul y Estela. Amel Martinez vivié después ahi o yo no sé si en
ese tiempo. Nos reuniamos cada sabado invariablemente. Pero hay
un componente muy interesante en esta cuestién de la politica uni-
versitaria ligada con la academia y el poder, que durante los cinco
afos que yo fui estudiante de la facultad siempre pugnamos por
ganar la sociedad de alumnos, pero como ustedes ya habran deduci-
do, Basave tenia un control, pero en serio, de la Facultad. La Junta
Directiva estaba integrada por todos los maestros de la Facultad, y

o Cfr. Juan Angel Sanchez Palacios, Treinta afios después: el movimiento
por la autonomia en la Universidad de Nuevo Leon: entre la nostalgia y el olvi-
do, Monterrey, Grupo Ser Universitario, 1999.
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solamente tres o dos alumnos que eran elegidos en la planilla de la
Sociedad de Alumnos.

Entonces Basave, con la gente que habia venido del Seminario,
con gente que venia de leyes, armaba a principios del ciclo escolar
su grupo, lo consolidaba. Se hacian las elecciones, ganaban las elec-
ciones y una buena parte de los estudiantes que venian de otras fa-
cultades, la segunda carrera (de leyes venia mucha gente), pasaban
las elecciones, ganaban las elecciones y se regresaban, se iban exclu-
sivamente a su facultad. Entonces luchabamos y luchdbamos; en
1967 me fui y todavia no era posible ganar, pero al afio siguiente,
en 1968, se ganaron las elecciones y en parte éste fue un resultado del
trabajo de la célula [del Partido Comunista], de la cual yo era el res-
ponsable a pesar de que no estaba. Y con todo, tenia la informacién
de todo lo que pasaba en la Facultad, aunque no estuviera. Yo es-
taba afuera. Pero hay otro ingrediente muy importante: aqui estaba
la licenciatura en Psicologia, que habia venido a darle a la facultad
pues... alumnado.

Entonces muchos estudiantes de Psicologia, poquitos de Letras
y poquitos de Filosofia se armaron. Y el primer presidente de la
Sociedad de Alumnos que gand, gente nuestra, comunista de la cé-
lula, fue Arturo Delgado Moya. Entonces ahi las cosas empezaron a
ser un poco diferentes. Y luego Basave ya se habia ido, habia ingre-
sado un nuevo rector, un nuevo director. Bucio era director, pero
luego Bucio se fue y vino un psicélogo, como era de esperarse que
tarde o temprano tenia que ser un psicélogo, y cuando [vino] la cri-
sis de 1969 se fueron todos al triunfo de la autonomia.

—cY el psicélogo no era Leonardo?

—No, era el ingeniero Jesus Batarsia Marcos. Ahora bien, una de
las consecuencias del “Basavazo” fue lo que ocurrié cuando la es-
cuela se dividio: 51 por ciento estaba a favor de Basave y 49 por cien-
to en contra, o al revés. Estaba la escuela dividida. Totalmente. Pero
el que creé la licenciatura en Psicologia aqui fue Basave. Eso habria
que tenerlo siempre presente; es més, creo que el auditorio de Psi-
cologia se llama “Agustin Basave”.

— Y quiénes eran los maestros entonces, que usted recuerde?

—Habia habido la ruptura de 1965, que fue muy importante co-
mo ya le comentaba porque, cuando menos de 1962 a principios de
1965, teniamos nosotros un contingente de maestros que venian
de la UNAM. Dos de ellos eran nativos de Monterrey, que eran Ar-
turo Cantti Sdnchez y Hugo Padilla. Habria que agregar a Roberto
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Caso, Bonfilio Trejo y Gonzalo Herndndez de Alba, que era colom-
biano. Todos ellos eran egresados de la Facultad de Filosofia de la
UNAM y yo me imagino que habian sido canalizados por obra del
rector de aquel tiempo. Entonces ellos mismos sustentaban una
oposicion, era una especie de foco de infeccion en contra de Basave,
que luego se comunica a los estudiantes, los estudiantes lo hacen
crecer por cuenta propia... Cuando las cosas ya se pusieron un poco
insostenibles, aunque fue un episodio muy interesante porque fue
la posibilidad de que los alumnos tuviéramos confianza en los maes-
tros para hacer politica en el interior de la Facultad. Pero cuando
la cosa se puso dificil, se fueron uno tras otro. Se fue Caso, se fue
Arturo, se fue Hugo... El ultimo que se quedé aqui fue Bonfilio,
que por cierto, antes de que “tronara el cuete” él nos estaba dando
un seminario de Husserl, me acuerdo muy bien. Y luego nos queda-
mos en la orfandad porque, como Basave se queda, entonces €l tie-
ne que echar mano de lo que pudiera. Era ya abril y entonces hubo
maestros mas que improvisados, vino a dar Chelo Botello aqui, vino
a dar un profesor de Saltillo que se apellidaba Cardenas. A otros pro-
fesores se les improvisé aqui...

—Jorge Montemayor...

—No, Jorge era alumno. Jorge era de los alumnos que venian a
ayudarle a Basave a sacar adelante las elecciones, pero él se quedé
[como estudiante de la Facultad de Filosofia y Letras].

—Y este hermano de Alfonso...

—Jorge, pero él daba francés. Era su especialidad y en Letras
también daba francés. Daba pocas clases Jorge. A lo mejor daba
una clase de literatura pero en ese momento no estaba muy ligado
a él. Pero pues era hermano de Alfonso Rangel.

—O sea en 1970 prdcticamente no quedaba ningiin... Abelardo,
Herndndez se apellidaba.

—Yo lo registro ya cuando yo estaba aqui de subdirector, pero
eran las conquistas que ellos obtuvieron por la Obra Cultural Uni-
versitaria (OCU) porque Abelardo era la cabeza de la organizacion
de estudiantes catdlicos, la Obra Cultural Universitaria, que prime-
ro habia sido movimiento estudiantil profesional y que dirigia el
jesuita Herndndez Chavez, a quien acabaron por correr jde Mon-
terrey!, la gente del Tecnolégico (ITESM).

—Después de todas esas salidas, ;qué maestros eran...?

—Pues nosotros trajimos a dos gentes. Uno que era una gente
del Partido, venia de México, que era Alfredo Mesa y que estuvo muy
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fugazmente porque pues finalmente tener a la familia en México y
estar trabajando aqui para él era un problema, y desde el principio
Alfredo no estaba muy de acuerdo. Pero trajimos a otro que habia
empezado la carrera aqui y la habia terminado en la UNAM, que era
Humberto Martinez Gonzalez, y estaba Tomas, que como quiera si-
gui6 dando clases; Alfredo Mesa, Rogelio Rios, que habia sido uno
de los “pecados” de la negociacién con el gobierno para que Basave
se quedara. Pues son de los que yo me acuerdo.

—Algo que no le hemos preguntado: ¢la curricula de cuando usted
estudio la licenciatura se caracterizaba por algo en particular?

—Fra un afo de Letras y Filosofia juntos. Realmente era intere-
sante que cada profesor de un modo u otro orientaba los cursos a
partir de su concepcién filoséfica. Por ejemplo, Roberto Caso, que
fue mi maestro de Introduccién a la Filosofia y que se habia en-
cauzado mucho por el camino de la axiologia y particularmente de
su maestro, que habia sido un tal Robert S. Hartman,'° pues real-
mente nos dio un curso de introduccién a la axiologia filoséfica o
la filosofia axiolégica.

Arturo Cantd, que fue el que me inocul6 el “veneno” de amar
la presocrética. Muy brillante Arturo, un hombre con mucha viveza
intelectual, pero también porque el curso que nos dio de presocrati-
ca pues era un curso de orientacién. Ellos de algiin modo repro-
ducian lo que sus profesores les habian ensefiado alla en la UNAM.
Era un curso de corte neopositivista: Abel Rey, Le6n Robin y toda
esa gente. Claro, introducian a Garcia Bacca y todo eso, pero de
manera muy tangencial. Y las lecturas de Platén y eso.

Bonfilio Trejo era fenomenolégico. Hugo era el mas neopositivis-
ta, el mas analitico de todos, él daba Légica y Filosofia de la Cien-
cia y todo lo orientaba también por ese lado. De los maestros que me
dieron clases a mi en esos tres primeros afios fueron ellos, aparte
Alfonso Rangel, [quien] fue mi maestro de Técnicas de Investigacién
Documental, de Teoria Literaria... creo que Juan Antonio Ayala, que
era secretario de la Facultad, pero venia del Tecnolégico.

En la negociacién para acabar la oposicién a Basave fue Tomas
a la Facultad, Miguel Covarrubias y Silvia Mijares, profesores de
la prepa con las clases de Tomas, y Juan José y Rogelio Rios, beca-

10 Se trata del filésofo Robert Schirokauer Hartman (1910-1973). Escri-
bié, entre otros textos, La estructura del valor: fundamentos de la axiologia
cientifica, México, Fondo de Cultura Econémica, 1959.
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dos para ir a terminar la carrera a la UNAM, pero ninguno de los dos
terminé alla.

—Pero hubo una reforma de los planes de estudio que supongo
que es la que encontré cuando llegué, presentada por Tomds Gonzd-
lez de Luna como director, en términos de modernizacion del curri-
culum. Sacé Latin, metié Lenguas Modernas, sacaba Metafisica, esas
cosas, y ponia Sociologia del Conocimiento, Antropologia...

—Yo decia del primer curriculo de Filosofia, que tiene el com-
ponente primero de dar un toque humanista a los profesionistas y
que la universidad que se preciara de ser universidad no podia de-
jar de tener una Facultad de Filosofia, porque la filosofia era “la
reina del conocimiento” o, cuando menos, “la joya de la corona”. Sin
embargo, como consecuencia de la politizacion, del activismo de
estudiantes y profesores en la Universidad y el involucramiento
de los comunistas y de los espartacos, y de lo que estaba en el am-
biente después de Tlatelolco después de las luchas estudiantiles, era
que habia que formar activistas sociales. Entonces, con ese objetivo
en mente, Tomas creé las carreras de Sociologia e Historia. Habia
que quitar de alguna manera de la curricula aquello que era un las-
tre para ese nuevo tipo de formacion.

—Y pensarla como profesion, ademds de como espacio para la
formacion politica...

—Si, claro. Las dos cosas, pero como que eso estaba implicito.
Porque de alguna manera lo que estaba en el fondo era un poco de-
cir: “Bueno, ya estuvo Basave aqui y el espiritu de Rangel Frias y
todo, pero ahora los tiempos son otros y hay que cambiar la orienta-
cién para preparar otro tipo de profesionistas”. Y, por otra parte,
porque se tenia en mente... Habia un problema que nos topabamos
todos los que egresabamos, o sea, se suponia que el “nicho natural”
para el egresado de Filosofia y de Letras era cuando menos ir a dar
clases a las preparatorias, pero no te aceptaban. Yo recuerdo que
fui a hablar con Reginaldo Villarreal, que era director de la Prepa 1:
“Pos si, licenciado, pero no hay”. Independientemente de todo ya
te vefan como critico del statu quo aunque no fueras muy revolu-
cionario, y no iban a empezar a mover a los profesores —biélogos,
licenciados o contadores que daban filosofia— para meter, nada
mas por tener la gracia de haber sido egresado de la licenciatura. No
habia mercado en ese sentido, pero uno decia: “Bueno, ése es el
camino mas obvio, ir a dar clases a preparatorias, minimamente”.
Yo creo que uno de los factores, no sé silo hayan considerado, pero
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hay que pensar desde otra 6ptica para todo lo que los egresados de
filosofia hemos sido, si no buenos, cuando menos “la hemos hecho”.

—Si, yo sostengo eso, y ademds de que se transforma la enserianza
en funcion de la participacion de egresados, no sélo de filosofia, pero
si también por ese caso. De hecho hay una pregunta mds adelante: si
pensamos la filosofia como profesion y el proceso de su ensefianza co-
mo formacion de profesionales, entonces ¢en qué consiste esta profe-
sion?... Porque lo que hacen es dar clases. ¢ Usted diria que ésa es la
profesion?

—Lo que pasa es que a mi me queda un poco oscura la idea de
la profesién, o sea, ¢qué podria entenderse por profesién en el caso
de la filosofia? Primero en general y luego en la filosofia. Alli ya le
preguntaria a usted.

—Digamos que, en general, unos sujetos que tienen un dominio
tedrico y técnico en un campo de conocimiento. Un poco la diferencia
entre esta filosofia del diario vivir y hacer reflexion, digamos, sobre
el tema de la historia, del futuro o las elecciones... En donde, como
decia usted hace rato, se tiene que hacer entrar en juego un método,
y se tiene que poner en juego un aparato critico que se supone se ha
adquirido como profesional. Es decir, en este sentido, mi punto de vis-
ta es que la filosofia seria esa “critica profesional”, una critica armada
de argumentos, armada conceptualmente, pero creo que los proce-
sos de ensefianza de la filosofia, en particular en la Facultad, estdn lejos
de conseguir eso.

—Creo que si eso existia en los tiempos en que estudié, di clases y
egresé, era algo que estaba explicito, o sea un objetivo que no habia
salido a la superficie, porque si pensdbamos que en una primera
fase se trataba de “cultivar” el humanismo y las letras y dotar de
saberes, de conocimientos de literatura etcétera, etcétera, para for-
mar a un profesional o para “humanizar” a los estudiantes de otras
carreras que no tenfan un sustento de esa naturaleza y después, en
un cambio siguiente, cuando la politica y el activismo politico se con-
vierte en fundamental, el propdsito es formar activistas sociales,
entonces si existia el propésito o estaba subyaciendo en la idea de
la profesionalizacién, era algo que también estaba implicito. En-
tonces creo que, vamos a suponer, la primera fase del humanismo
“rangelfriista”, la segunda de los activistas sociales y la tercera se-
ria... ¢cudl?

—Uno que se llamé “Proyecto de Nueva Facultad”. Y de ese modo
habria una cuarta, o bien si el Proyecto de Nueva Facultad se inserta



258 JUAN ANGEL SANCHEZ PALACIOS

en esa segunda, la que estaria quedando como tercera después del Pro-
vecto de Nueva Facultad, es la curricula; por tomar un punto de re-
ferencia, se transforma en 2001-2003 creo, en funcién de un cambio
general en la Universidad que tenia que ver con la incorporacion de
un espacio de formacion general. Pero eso cambid las cosas en la Fa-
cultad y se ha mantenido, yo digo que un poco sin saber por qué, a
lo mejor por fidelidad a una imagen que se creé con usted en la di-
reccion; se ha mantenido la idea de que eso debe estar presente, que
ese sello que representé el ABC [Area Bdsica Comiin] debe mantenerse.
Y se mantiene hasta la fecha... Ahora estdn haciendo un rediserio de los
planes de estudios y uno de los asuntos que se discuten es: ;vamos a
mantenerlo? Pero vamos a suponer que aun manteniéndolo lo trans-
formaron y que la hoy llamada Area Bdsica no es lo que era el ABC'y
que ahora también con otros factores, digamos una exigencia de que
los alumnos sepan hacer cosas concretas y que las puedan ejecutar
en unos espacios de empleo que quién sabe cudles son, sigue siendo la
docencia. Entonces, ahora si estariamos queriendo sacar a un egre-
sado que vaya y trabaje, a diferencia de esta segunda —si incluimos el
Proyecto de Nueva Facultad ahi— en donde la consigna seria que vaya
v “cambie el mundo”; que vaya y se “flete” en la lucha por cambios.

—Bueno, ahora déjeme digerir todo lo que me dijo...

—Mientras lo digiere, para cerrary ligar esta parte con una pregun-
ta que iba a hacerle al respecto, ;cémo pensar ahora, en este nuevo
contexto, ante estas nuevas necesidades, ante esta globalizacién y demds
y este campo conceptual de las competencias? ;Por dénde podria ir
esta formacion en habilidades especificas? ;Cudles serian los perfiles
de este egresado de filosofia, estos saberes-haceres mds alld de la su-
peracion del perfil “romdntico-ideolégico”, un poco de lo que se esta-
ba mencionando, que todavia priva en la imagen del filésofo y que
también es una de las cuestiones que incluso se convierten en obstdcu-
lo para ingresar al mercado laboral? Hay una imagen, un estereotipo
v estd justamente en el proceso de definicion... ;Por qué se siente
marxista?

—Yo soy marxista, pero no vergonzante... Bueno, creo que esto
tiene una vena muy interesante. O sea: “Hasta ahora los fil6sofos
se han preocupado por interpretar el mundo cuando de lo que se
trata es de transformarlo”. Luego creo que fue Bubber quien dijo
que no, que ahora habia que invertir la undécima tesis sobre Feuer-
bach y decir: “Hasta ahora los filé6sofos se han preocupado por trans-
formar el mundo, cuando de lo que se trata es de interpretarlo”. Y
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entonces ahi hay todo un espacio de lo que ha sido la filosofia, vamos
a decir que a partir de Marx y de la undécima tesis sobre Feuerbach.

Pero [en cuanto a] la preocupacion por una transformacién del
mundo radical, que lleva a subvertir el orden existente, politico y
econémico, para crear una sociedad mas igualitaria y mas justa.
Muy bien, vamos a suponer que ya se transformé el mundo y es mas
igualitario, hay menos miseria, hay mas salud, mas alfabetismo, el
capitalismo tomé un rostro “més que humano” o se instauré un mo-
do de produccién maés justo, etcétera, etcétera. La comunidad mun-
dial ha destinado todos los recursos que habia que destinar para
acabar con los lastres que nunca ha podido resolver: la utopia.

Necesariamente eso tiene que haber sido hecho por seres huma-
nos, no solamente filésofos, sino también por técnicos, “computé-
logos”, doctores, abogados... ¢para qué? ¢Para qué el ser humano
quiere transformar ese mundo? Suponiendo que es el comunismo, la
utopia comunista, y aunque Marshall Berman le decia a Marx que
habia que pensar que “todo lo sélido se desvanece en el aire”,!' y el
ser humano comun y corriente trasladado a los problemas de cada
quien, de su creatividad, de su imaginacién, de sus sentimientos,
de sus relaciones familiares, de los hijos, de la familia, ¢para qué le
sirve ahora esa transformacién utépica del mundo al ser humano?:
a la busqueda del sentido de la vida. Bueno, no se puede quedar
ahi el sentido de la vida, sino una redencién de caracter secular, no
necesariamente religioso, que lleve al ser humano a la creacién de las
condiciones para poder superar o encontrar los medios adecua-
dos y siempre a la mano, y eficientes y oportunos, para superar su
miedo a la muerte, su sentido de culpabilidad y toda la herencia que
todavia nos quiere seguir endilgando el freudismo porque finalmente
“somos hombres culpables porque odiamos a nuestro padre y ma-
tamos a nuestra madre” y todo lo que la religién [predica], aunque
no cultivemos ninguna, pero toda la herencia occidental de un cuerpo
malo y un alma buena.

Entonces ése seria el sentido de una redencién, pero secular, no
religiosa, y la transformacién del mundo tendria que ser enton-
ces el suelo nutricio y propicio para la redencién del alma o de la
espiritualidad del ser humano, independientemente de la religion.

' Cfr. Marshall Berman, Todo lo sélido se desvanece en el aire. La expe-
riencia de la modernidad, trad. de Andrea Morales Vidal, México, Siglo XXI,
2003.
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Sintetizaré la pregunta: si ya la utopia ha sido posible y ha sido
instaurada como suelo propicio, entonces ¢para qué la queremos?
Para redimir al ser humano. Entonces yo les digo, ya no me pre-
ocupa mucho mi militancia politica ni mucho menos, porque yo
ya redimi mi alma.

—Eso suena muy griego, muy foucaultiano, particularmente por-
que esto es plantear la estetizacion de la existencia en términos de esa
“terapia del alma” por la cual me redimo de todos los temores, como
dice Epicuro, y soy feliz y hago esto en concreto en mi existencia. Esto
que Aristoteles plantea como el fin del hombre, el fin natural: la feli-
cidad.

—Pero no necesariamente como tal, sino simplemente la “sere-
nidad del alma” y ademas sabiendo que la neurocognitividad y los
avances estan tratando de resolver los problemas, estudiando la cues-
tién de cudl es la relacién de la mente con el cerebro y la conciencia
por qué existe. No cayendo en ilusiones o en supercherias o en Car-
los Castaneda,'? sino si la ciencia puede ampliar sus horizontes para
decir muy bien los fenémenos. En primera instancia podemos decir
que imaginacién, intuicién, emocién, pasion, pero son fenémenos
humanos y en un momento dado si la fisica o la biologia o el darwinis-
mo no los han podido explicar, pero la ciencia empieza a abocarse
a tratar de resolverlo, inclusive ampliando el horizonte o la concep-
cién de la ciencia vigente, mas alla del neopositivismo y mas alla
del marxismo.

—Hay puntos de vista que dirian que la idea de la “redencion” es
un poco autoengario también, y que bdsicamente la condicion de in-
satisfaccion estd y no es posible ir mds alld de eso, y entonces la angus-
tia, la incertidumbre, la culpa, si se le quiere ver de este modo, no van
a desaparecer y la utopia estard siempre en el horizonte. Entonces,
esto que decia de la serenidad, por ejemplo Habermas, Lévinas u otros
dicen: en la medida en que tengamos conciencia de [la serenidad, la
felicidad] que tampoco es permanente, ni que tampoco es absoluta,
que no resuelve nada pero es la meta, digamos, es el objetivo. Ahora, por
ejemplo, traducido en términos sociales, eso apuntaria al tema de la

12 Carlos Castafieda (1935-1998) (Castaneda cuando se nacionaliza esta-
dounidense), antropdlogo y escritor de origen peruano, autor, entre otras
obras, de Las enserianzas de don Juan (1968), Viaje a Ixtldn (1973) y El don
del dguila (1981), textos donde relata sus experiencias de formacién como
brujo o nahual, camino que constituye para él una forma de conocimiento
superior de la realidad practicada en la antigiiedad prehispéanica.
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convivialidad, de la relacion con el otro, y poder responder no desde
el dogma, no desde el absoluto, etcétera, a la interpelacion del otro,
sino genuinamente. Un poco cambiando lo que dice usted es que aho-
ra puede responder genuinamente, ya no apela a la hipdtesis tal, al
supuesto...

—Ni a Feuerbach ni al Padre Nuestro...

—Pero entonces hubo un momento en el que esta utopia, vamos
a decir la del marxismo, la del cambio redentor de los problemas so-
ciales vy las desigualdades, etcétera, se vinculd al curriculum vy se hizo
curriculum también como proyecto. O sea, el curriculum como he-
rramienta para contribuir a eso. En ese momento usted lo presenta-
ba también como legitimo. ;Contra qué se contraponia?, o en otras
palabras, ¢cudl era su idea al plantear el Proyecto de Nueva Facultad?
¢Qué era lo que habia que cambiar?

—Fue una cuestién muy coyuntural el que las cosas se hayan es-
tructurado de esa manera, que tiene mas que ver con la situacion,
con los factores externos, primero, porque se heredé un estado de co-
sas: la Facultad muy diferente a la que originalmente yo estudié, en
la que ahora habia cinco o seis licenciaturas. En aquel tiempo ha-
bia cinco, después hubo seis, luego siete, habia maestria... eso por
una parte. Por otra parte, otro factor externo era la derrota de la
fuerza opositora que habia en la universidad al statu quo, declive
total, de la cual inevitablemente yo formaba parte. Y por otra parte
la especie de caos académico que existia en la Facultad por la dis-
persion en la que cada licenciatura era una Facultad y Posgrado era
otra, de manera que la primera cuestién que surgié fue: nos ocupa-
mos de tapar todos los “baches” aislados que encontramos en Filoso-
fia, Letras, Historia... Baches de todo tipo, incluyendo la simulacién
académica, la formacidn, la escasez de recursos, una tendencia a
una cierta inercia que habia dejado de que habia que seguir cultivando
relaciones y trayendo a personajes de la filosofia y de la sociologia
a que enriquecieran las cuestiones académicas, extracurriculares,
etcétera, etcétera, con conferencias, coloquios, etcétera.

Pero la dispersion era seria y los “baches” eran numerosos, y lue-
go por otra parte, el importante grado de marginacion que la direc-
cién de la Facultad tenia con respecto a la autoridad central por lo
mismo, ¢no? La mala fama que se habia creado en la Facultad de
que era un “nido de guerrilleros” y que era gente muy complicada y
muy creadora de problemas, que era un poco la herencia que deja
Tomas, que al mismo tiempo era inevitable porque él, siendo como
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fue —finalmente ésa es mi perspectiva, mi éptica— era la cabeza
final de ese grupo de opositores de izquierda, que se hacia fuerte en
el sindicato [STUANL]. Se pierde la fuerza, se pierde el poder, se pier-
de el respaldo sindical que de algiin modo tenia la Facultad para
muchas cosas, y entonces habia que “salvar el barco”, particularmen-
te al momento de la reeleccion. Porque a las amenazas ya existentes
se sumaba la del propio Tomas, que a mi parecer queria recuperar la
direccion de la Facultad. Y la Rectoria que no sabia qué hacer. En-
tonces, una de las cosas que se aclararon con Pifieiro fue en el mo-
mento de la reeleccién, porque en momentos previos, cuando voy
a preguntarle: “Doctor, ¢cudl es su punto de vista? Yo sé que usted es
la cabeza del ‘grupo médico’. Usted es el rector, entonces yo quiero
saber cudl es el punto de vista del grupo médico con respecto al
término de mi primer periodo y la posibilidad de reeleccién o no.
Yo quiero saber si ustedes tienen un candidato y tienen un proyecto
para saber a qué atenerme, lo cual no quiere decir que yo vaya a
abdicar de mi idea de reelegirme, pero yo quiero saber a qué atener-
me”. Me dice: “No, mire: nosotros tenemos dinero, lo que pasa es
que no tenemos claro qué es lo que queremos hacer de esa Facultad
y tampoco tenemos tiempo y menos tenemos gente con quien hacer
las cosas. Entonces yo le ofrezco a usted que busque su reeleccion,
haga su proceso, yo le prometo respetar los resultados hasta donde
nos sea posible”. Y obviamente si me habia pasado tres afios aqui en
pugnas y penas sobre todo con mi antecesor, no era muy proble-
matico, pero realmente era una situacién en la que habia la preocu-
pacién de no translucir que habia un enfrentamiento, porque lo
habia. Y viene ya la reeleccién. Como se dio fue ya una legitimacién
que nunca habia tenido, sobre todo con la autoridad central, y en el
interior también, porque fue muy notorio que 85 por ciento del pa-
drén vota y hay un 85 por ciento de apoyo a la reeleccién.
Entonces si habia que lanzarse a lo académico a tratar de cohe-
sionar, a tratar de fusionar todo lo que fuera posible, no a “tapar los
baches” sino ofrecer una cuestién mas totalizadora, y sobre todo
alo mejor no trazar nuevos rumbos, nuevas metas o nuevas orienta-
ciones a la ensefianza de las ciencias sociales y humanidades. Por-
que acuérdense que una de las cosas que nosotros nos planteamos
al principio era decir: bueno, lo primero que tenemos que ver es,
en el alumno que llega aqui, qué expectativas trae y si realmente sabe
qué es lo que significa venir a estudiar ciencias sociales y humani-
dades. Y nos encontramos con que uno de los problemas era, prime-
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ro, que en la preparatoria se habia dejado de ensefiar cosas que se
consideraban fundamentales para llegar aqui, como leer, escribir,
hablar, participar y demas. Y por otra parte tener que decirles, “mi-
ra, si vienes a estudiar ciencias sociales, humanidades, filosofia o
equis, esto significa esto y esto otro. No es un refugio para los que
no les gustan las matematicas, no es un refugio para los que no les
gustan las ciencias duras, sino éste es otro camino”. Y tratar de op-
timizar lo existente hasta donde fuera posible. Lo que hasta ese
momento se mantenia como lo que era una apuesta que tenia sus
desniveles y optimizar las cosas, porque no nos concretamos a una
reforma curricular: lo convertimos en un Proyecto de Nueva Facultad.

Tuvo dos limitantes: el primordial fue que lo hice en mis ultimos
tres afios y quien me sucedio en el puesto lo tomé como el proyec-
to de Juan Angel, no que era un proyecto institucional. Y luego le
dije que lo que fall6 fue la evaluacién, porque hubiera sido funda-
mental que aquello funcionara. Porque si nos planteamos esta
cuestion, es decir: podemos contratar a un grupo de “sabios” que nos
digan qué es lo que hay que hacer, pero ¢por qué no probamos a
ver qué es lo que nosotros con todas nuestras pretensiones, con fun-
damento o sin fundamento, podemos hacer?

Y luego hubo que hacer muchas negociaciones a la hora de la
cuestién del ATI [Area Teérico-Instrumental] que cada coordinador
de colegio planteara su propia reforma del curriculo de lo que que-
ria. Y Alma Silvia hizo el suyo, Infante hizo el suyo, no me acuerdo
quién estaba en Historia, a lo mejor el mismo Bernardo [Flores];
nosotros nos ocupamos de Filosofia.

—Era Miguel Gonzdlez. ..

—Y ¢qué mas habia? Pedagogia... Lo que pasa es que Historia
acababa de hacer una reforma y Pedagogia creo que también acaba-
ba de hacer otra. Nosotros dijimos que lo que tratamos de hacer es
simplemente cohesionar y evitar la dispersién y que cada licenciatu-
ra no fuera un feudo o una facultad por separado. Y tratar de sacar-
le el mayor provecho a eso y que si se decia que se ensenaba, por
decir, Filosofia de la Tecnologia, que se hiciera con actualizacion,
con manejo de tematicas y bibliografia de autores. Y que si epistemo-
logia, bueno, pues ya no solamente aquella acusacién que me hizo
en una junta Gémez Danés, de que era “epistemologia marxista”. Y
que decia, “bueno, podra ser marxista pero eso no es 6bice, porque
ahi estan ustedes”, o sea, no habia limitantes que le dijeran a Gémez
Danés: “Usted va a tener que dar epistemologia, pero marxista”. Pero
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simplemente optimizar, y un poco lo que estaba implicito era la
idea de que ahora si cambiarian en eso, a la hora de optimizar, de-
cir que lo que se ensene, lo que hasta ahora ha sido parte del cu-
rriculo se ensefe bien. Que los maestros conozcan previamente lo
que es de su materia, que haya una posibilidad de una elaboracién
colectiva de los programas, que nadie que no conozca en su globa-
lidad el proyecto... o sea desde ese punto era muy... quiza no ambi-
cioso, a lo mejor era muy pretencioso, porque habia cosas que no
se podian hacer. Y como les decia que me dijo Sanchez Vazquez:
“No, si el problema de una reforma curricular no es la reforma
académica, el problema es como reformar la actitud de los profe-
sores”.

—Pues si, pero eso en términos generales y en el caso, en la carrera
de Filosofia... era coordinador...

—Hay episodios que no recuerdo, creo que era José Luis. Bueno,
primero fue Tomas Gonzalez de Luna, luego Garbal y luego José
Luis Méndez. Pero yo creo que lo que quedaba entonces era la se-
milla de algtin modo de las dos orientaciones: la “romantica” y la
del “activismo social”. Si se trataba de optimizar, pues lo que tu-
viera tendencia en esas dos vias, se optimizara.

—No era un proyecto en particular, pensando en que Filosofia iba
a estar ubicada en un... O que tenia que cambiar en tal sentido par-
ticularmente. ;Qué significaron dos eventos: el encuentro de innova-
ciones académicas vy el primer congreso nacional de escuelas de
filosofia? Usted era subdirector, ;no?

—Fl de la Asociacién Filoséfica de México (AFM)...

—O si quiere mejor hdbleme de las escuelas...

—FEra otro proyecto de Juan Angel, lo de las Escuelas de Filo-
sofia. Creo que lo del Coloquio era una cosa natural, desprendién-
dose del ambito politizado e ideologizado con tendencia marxista
de toda la Asociacion Filoséfica, en lo cual lo que hay que tener en
cuenta es una cosa basica: que sin el apoyo del gobernador ese
coloquio no se hubiera hecho, porque los neopositivistas incrusta-
dos en la SEP y en la ANUIES “remaron” para que no se le diera apo-
yo a aquel evento, porque “era de marxistas”. Y hasta ahi llegaban...
vamos a decir las pugnas entre fil6sofos, pero por otra parte el
anticomunismo: que si a Sinchez Vazquez lo podian acusar, ademas
era el presidente de la AFM...

—Estamos hablando de 1977, ;no? Empezaba a haber un poco de
cambio...
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—Y se hizo. Y pues bueno, a nivel internacional yo creo que fue
importante. Pero de algiin modo lo que hacia era decirle a la Facul-
tad que cultivaba aquello que... o trataba de cultivar lo que estaba
de algiin modo en el ambiente mundial.!* Independiente de que vi-
nieron Balibar,'* o que vino... Y la pertenencia a la AFM, porque de
algtin modo ella nacié también con una orientaciéon marxista, agru-
paba primordialmente a filésofos marxistas. O sea, era producto
de su tiempo, el de Innovacién Educativa; yo creo que era un poco
la pretensién no declarada de parte nuestra, por lo siguiente: por-
que yo creo que cuando triunfé el movimiento por la autonomia en
1969, la obligacién que teniamos todas las fuerzas triunfantes y par-
ticipantes en ese movimiento era ofrecer un modelo alternativo de
universidad, no solamente a la gente que nos habia acompafiado en
el camino, que ademas muchos se iban a oponer, sino un modelo
alternativo que fuera a decirles: “miren, la izquierda revolucionaria
comunista tiene esta visién de la universidad y les ofrece a todos
ustedes este modelo alternativo de universidad”, que era en cierto
modo una orientacién antiautoritaria, en favor de la democracia,
independientemente del autoritarismo que permeara también en
muchos marxistas. Si, porque si luchdbamos contra el statu quo o,
como diria Rivero, contra la “aristocratizaciéon de la educacién”
que representaba Fernandez y Elizondo y el plan de Elizondo por
cobrar cuotas y etcétera, etcétera, la obligacién nuestra hubiera
sido, de “la izquierda unida jamas sera vencida”, la izquierda “bien
vestida”, menos seré vencida, la obligacién de ofrecerla y decirle a
la derecha basaviana, adoptar una actitud de busqueda de consen-
sos y prodemocritica.

13 Se refiere al Segundo Coloquio Nacional de Filosofia, realizado en la
Facultad de Filosofia y Letras de la UANL, del 3 al 7 de octubre de 1977,
evento académico internacional que contd, entre otros, con la participacion
de los fil6sofos Etienne Balibar, Luis Villoro, Carl Hempel, Carlos Pereyra,
Francisco Mir6 Quesada, Jaime Labastida, Adolfo Sanchez Vazquez, Mi-
hailo Markovic, Graciela Hierro, Javier Muguerza, Carlos Paris, Carlos Pe-
reda, Bolivar Echeverria y Enrique Dussel. El coloquio fue publicado en
Manuel Garrido (comp). Las revoluciones en filosofia: Segundo Cologuio Na-
cional de Filosofia, México, Grijalbo, coleccion Teoria y Praxis, vol. 49, 1979.

14 Etienne Balibar (1942), filésofo marxista francés, discipulo y colabo-
rador de Louis Althusser. Ha escrito entre otros libros: Para leer el capital, Ma-
drid, Siglo XX1, 1965 (en colaboracién con Althusser); Sobre la dictadura del
proletariado, Madrid, Siglo XXI1, 1977; Nosotros, ¢ciudadanos de Europa?:
las fronteras, el Estado, el pueblo, Madrid, Tecnos, 2003; Violencias, identida-
des vy civilidad, Barcelona, Gedisa, 2005.
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Y ¢qué hicimos? Llegé el poder, llegaron las posiciones adminis-
trativas de poder, de dinero, y la corrupcién y se fue desmembrando;
aparecieron los feudos de una y otra facciéon y nunca nadie pensé
en eso. Entonces yo si pensé cuando llegué a la direccién y quise ofre-
cer un modelo alternativo que pudo haber sido aberrante, ¢verdad?,
pero preocupados por la evaluacién... y estibamos atentando en
contra de una serie de intereses creados y hasta un poco “tirando
piedras en el techado de cristal” cuando deciamos que los profe-
sores ya no los nombrara el director. Y que hubiera evaluacion y
bueno, lo primero que me dijo la comisién del Consejo [Universita-
rio] cuando fui a defender el proyecto, me dijo Policarpo Lira: “Bue-
no, licenciado, y ¢cuanto maés le va a costar a la Universidad este
proyecto?”. Y le dije: “Si ése es el criterio, pues olvidese”.

—Porque yo lo quiero ligar a la idea de refundacion. En el caso
de la carrera, y en general del Proyecto de Nueva Facultad, entonces
estamos hablando de una orientacion, por ejemplo, por lo menos en
el proyecto de universidad alternativa y objetivos del encuentro de
innovacion y a un proyecto de izquierda, ;verdad?

—Si, pero seria la oferta de la izquierda a la Universidad: “tene-
mos que innovar”.

—Antiautoritario, democrdtico, etcétera, ejes para el cambio...

—Y donde lo académico tuviera un peso especifico mas impor-
tante.

—Porque ahi el interés es ése, ubicarlo a usted como iniciando esta
refundacion, porque finalmente si tuvo consecuencias, si cambiaron
cosas en la Facultad y también en la carrera.

—Para bien o para mal.

—En relacion con esto, me gustaria hacer un par de preguntas que
tienen que ver con esta dimension que se empieza a abordar de la
universidad, y después una tiltima sesion de preguntas especificas so-
bre filosofia. Lo que he visto en el tiempo que tengo de conocerlo es
que usted ha demostrado siempre una preocupacién por la univer-
sidad, por la historia de la universidad, por la vision, la misién y la
finalidad de la universidad; ha reflexionado, nos acaba de sefialar
esto en una propuesta. Pasados mds de 30 afios de estas evaluaciones
que ha hecho de la universidad, ;cémo visualiza hoy a la UANL?, ;dén-
de estd?

—Bueno, creo que por principio de cuentas fue muy importan-
te para el statu quo, para el establishment, para el Estado mexicano
y todos sus apéndices estatales, y ahora para los “32 virreyes” que
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hay, en vez del presidencialismo autoritario y metaconstitucional.
Fue muy importante vencer a las fuerzas de oposicién, “borrarlas
del mapa” y llevarlas hasta un extremo en el que el control politico
ya no requiere acciones, porque el polo de poder que pudiera haber
servido, que sirvié en un momento dado de contrapeso, dej6 de
existir. Entonces desaparece lo que es fundamental para una uni-
versidad. Primero, porque ahora el poder politico ha aterrizado, ha
desembocado en la autocensura. Y entonces, de manera genérica,
con ese control politico, el Estado mexicano y sus correspondientes
en los estados y sus apéndices, como la ANUIES, y los que otorgan
“la lana” y todo, recuperan las universidades, cosa que no ocurre
con todas porque todavia hay insurgencias estudiantiles muy ra-
dicales en Michoacén; para no ir muy lejos, todavia las practicas de
aquellos afios de toma de edificios y presiones y todo eso, y fue lle-
vado hasta el extremo aberrante en la huelga de 1999'° ¢no? Porque
a final de cuentas se llevé el radicalismo a un extremo que ya la
gente que estaba en medio decia: “pues si nosotros qué, mejor nos
vamos a nuestra casa y ahi a ver, cuando lo arreglen nos dicen,
¢no?”.

Entonces ése ha sido un campo propicio total para que el Esta-
do implemente sus politicas educativas, restandole cada vez mas la
autonomia a las universidades. Si entendemos la autonomia sobre
todo como la capacidad de la universidad de darse su propio gobier-
no y sus propias formas de administracion, si no de ser la voz que
a la sociedad le diga por dénde deben transitar los saberes de todo
tipo y proponerlos a la sociedad. Profesionales, técnicos, en otros
niveles... El bachillerato, que es el eslabén débil de la educacién...
Y la posibilidad entonces de que ahora el Estado mexicano haga
su propia version de las exigencias de la OCDE y todos esos planes
globales y los traslade a las universidades, pero con una gran capa-
cidad que es una herencia, a mi parecer, de los 72 afios de priismo,

15 Se refiere al movimiento estudiantil que impulsé una huelga y el paro
de labores en las instalaciones de la Universidad Nacional Auténoma de Mé-
xico de abril de 1999 a febrero del afio 2000, en protesta por la modifica-
cion al Reglamento General de Pagos en la UNAM, conocido como el “Plan
Barnés”, en alusién al rector de la institucién en ese momento, Francis-
co José Barnés de Castro. El movimiento finaliz6 con la disolucién de la
huelga y la toma de las instalaciones por parte de la Policia Federal Pre-
ventiva, que arresté a numerosos representantes del ala radical del estu-
diantado.



268 JUAN ANGEL SANCHEZ PALACIOS

de que lo que mas se estimula o se propicia o que realmente aconte-
ce. Vaya, que lo que la OCDE plantea, o Delors dice... que las exigen-
cias de las competencias y todo eso, las adopte el Estado mexicano,
entonces “se mete hasta la cocina” en la universidad, pero ademas
con otra caracteristica: “y bueno, a condicién de que si yo te doy
la lana que necesites y te apoyo todos los proyectos, vamos a ol-
vidarnos del sindicalismo universitario, a ver cémo lo neutraliza-
mos, como lo desaparecemos o cémo nos lo posesionamos...”. Esa
oposicién ya no existe.

Lo mas lamentable es que seguimos siendo estelares en la sinu-
lacion. Porque si al fin de cuentas los organismos internacionales
nos dicen: “esto es lo que hay que hacer”, y nosotros decimos: “si, de
acuerdo”, y la SEP dice: “si, de acuerdo”, pero nosotros nos reser-
vamos el derecho de hacerlo como mejor nos compete, en la simu-
lacion. Claro, hay excepciones, hay gente que la toma en serio.

Y luego, por otra parte, hay otra cosa que no se lleva hasta las
dltimas consecuencias: es lo de la evaluacién. Porque, digamos, ¢has-
ta dénde llegé la Universidad 2006?, ¢qué logros tuvo en sus propé-
sitos? ¢Hasta dénde llegé la del 2009? ¢La del 2012?, y chasta dénde
llegara la del 2020?'¢ La simulacién es el “caldo nutricio” méas im-
portante y en el que los bien intencionados y la gente preocupada,
la que quiere optimizar las cosas, corregir y meterse a reformador,
pues anda “gritandole a la luna”, porque sabe que finalmente no
se puede si no hay un poder... ¢Qué ha desaparecido de la univer-
sidad?: el debate de ideas, la posibilidad de disentir, la legitimidad
de una oposicién que critique, que disienta, que objete, que se orga-
nice y hasta que haga cumplir la normatividad existente y que la
gente esté dispuesta a hacer uso de los derechos que la normatividad
existente le otorga. Una cosa que estd quedando obsoleta en esta
universidad poco a poco es toda la cuestion de los 6rganos de gestion,
administracién y gobierno.

Si donde han desaparecido instancias universitarias en donde
yano hay posibilidad de que hayan juntas directivas, ni que se liguen
directores, porque han electo coordinadores para toda la vida. Y
bueno, como le decia yo a Humberto Salazar: si este oropel... éste
no es oropel, pero esto en todo caso crea ciertas condiciones para

16 Se refiere a la misién-visién de la UANL, proyectada como parte de los
planes estratégicos de la universidad como forma de repercusién social
institucional. Véase <http://www.uanl.mx/universidads.
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que las cosas se manejen con eficacia y eficiencia, y con racionali-
dad y con responsabilidad. Y acabar con la simulacién, pero “este
idolo dorado tiene pies de barro”, porque todo lo relaciona, porque...
si la universidad es todo lo que se dice que es y tantas licenciatu-
ras certificadas, y las maestrias y los doctorados, apoyados por el
Conacyt, pero la gestion, la administracién y el gobierno tienen que
modificarse en consecuencia. Y seguimos teniendo de algiin modo
algunas variantes del gobierno de la universidad napoleénica. O sea,
lo tinico que sucede es lo que decia Castrején una vez, que las bu-
rocracias universitarias han suplantado a los verdaderos autores y
protagonistas de la universidad, que son los estudiantes y los pro-
fesores.

—Bueno, ya en esta iiltima seccion trataremos de ligar algunas
cosas. Usted tuvo una formacion, una inclinacion o una herencia del
marxismo: ¢ces el marxismo una filosofia demodé, una filosofia fue-
ra de moda?... Y esto se lo comento también en relacion con el trato
que usted tuvo con Adolfo Sdanchez Vizquez,; ¢me podria platicar un
poco de eso?

—Es muy importante que todos los marxistas que fueron y fui-
mos hiciéramos un balance lo mas objetivo y racional [posible],
porque evidentemente el marxismo tiene todavia una serie de pun-
tos que siguen siendo validos para... en aras de la modificacién o
transformacion, o correccién del modelo capitalista que ya no es...
Lo primero que hay que entender es que la circunstancia de 2012,
comparado con el capitalismo industrial clasico, que fue para el que
Marx reflexioné, pues ha cambiado radicalmente y entonces creo
que lo que habria que hacer, es tomar lo que, refiriéndome a Sanchez
Vazquez, lo que él decia: “Hay que aplicar el marxismo a Marx” y
entonces eso implica que a estas alturas habria que hacer un balan-
ce critico para ver qué es lo que se puede rescatar del marxismo. Pe-
ro como muchas de las afiliaciones y adscripciones al marxismo
fueron de gente que lo que andaba buscando era su “redencién”,
tomandola como la filosofia para resolver todos los problemas,
obviamente que el derrumbe del llamado “socialismo real”, porque
en un momento dado tenemos que reconocer, bueno, el problema es
que la mayor parte de las criticas y los sehalamientos y las objecio-
nes que la derecha de “todos los colores y sabores” hizo, pues tenian
razén. Y que pronosticé que el socialismo se iba desde Heidegger o
Hannah Arendt, cuando ya se puso a reflexionar sobre el fascismo
y el marxismo, fue que cometieron muchos errores y luego que Al-
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thusser andaba queriendo crear un método cientifico para que el
proletariado ya no se equivocara en la concepcién del socialismo.

Si, pero creo que hay que aplicar Marx al marxismo y esto me lle-
va a decir, bueno, creo que en primera instancia tendriamos que ha-
cer una relectura, tenemos que tomar en cuenta que la desaparicién
del polo del llamado socialismo real, que deja un mundo unipolar,
que el capitalismo industrial se ha convertido... que ahora la socie-
dad del conocimiento y en vez de la manufactura, la “mentefactu-
ra” es lo predominante, el sector servicios es lo mas importante de
la economia en los paises desarrollados, con lo que ha permeado
a los paises en vias de desarrollo, con todo lo que eso implica para
que salgan del subdesarrollo y lleguen a ser sociedades desarro-
lladas. Y las revoluciones de las técnicas de la investigacion y la
comunicacién, mas toda la problematica que ha resultado de que
el cientificismo ha mostrado su lado... todo eso: la desaparicién del
Ilamado socialismo real, la sociedad del conocimiento que emer-
ge, la globalizacion, las técnicas de investigacion y la comunicacion,
hacen del hombre de la calle un hombre con otros problemas, con
otras ventajas, con otras posibilidades de acceder a la via que la
tecnologia ofrece de la vida de confort, de liberacién del esfuerzo fi-
sico, de encontrar la manera de enmascarar los problemas de fon-
do que menciondabamos hace un rato, porque siguen existiendo y
la busqueda del sentido de la vida. Y bueno, si la ciencia y el mar-
xismo y todavia la sociedad coreana'’ y todo eso, se olvidan de una
cosa que en todo caso ha emergido y se ha convertido en el ntcleo
de todo el mundo que vivimos.

Y ¢qué es el individuo?, o si vamos a seguir superponiendo los
intereses de una colectividad a los intereses del individuo e impo-
niéndole pautas para “hacerlo feliz” y decirle: “es que tu vas a ser fe-
liz de esta manera y tt vas a resolver tus problemas de subsistencia”,
con todo lo que eso ha traido en consecuencia, simplemente otro
factor fue el de la revolucién del 68, la revolucién cultural con to-
do lo que trajo: la revolucién sexual, la aparicién de los anticoncep-
tivos, las nuevas parejas, las nuevas familias, las nuevas costumbres
con respecto al sexo y todo eso simplemente tenemos que decir: bue-
no, muy bien. Y ahora la multiplicidad de posiciones filoséficas; ¢dén-

17 Se refiere al hermetismo socialista dogmatico del modelo politico de
Corea del Norte, caracterizado por su colectivismo, que anula las liberta-
des individuales y es prototipico de las sociedades antidemocraticas.
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de podemos encontrar un concepto provisional que diga: esto es la
filosofia en el siglo XX1, 2012, con todo lo que se ha transformado y
revolucionado? ¢Quién?: Habermas, Gadamer, Foucault todavia,
ono sé quién, Rorty... Porque finalmente se tiene que llegar a adop-
tar, aunque sea de forma provisional, una definicién de lo que es la
filosofia y eso obliga a releer... Vaya, uno de los elementos que sub-
yacen a toda esta revolucién, que son las limitaciones de la racio-
nalidad instrumental, vaya, limitaciones y posibilidades...

— Y enseriar filosofia? Usted ya lleva rato enseriando filosofia...
¢Coémo lo explicaria?

—Yo creo que ahi hay que... Bueno, uno adopté como verdad
profesional, la profesionalidad del marxismo para ciertas cosas.
Pero creo que esto se puede trasladar a una cuestién bien sencilla,
que a estas alturas tendria que ser... transformar, vaya: ¢cémo tradu-
cir la informacioén filoséfica y hacer posible una comprension que
permita entonces que lo que hay que ensenar no es filosofia, sino
que hay que ensenar a filosofar? Y ensefiar a filosofar entonces im-
plica orientarse al thaumatso. Orientarse primero al asombro, se-
gundo a la reflexién y a la critica. Y entonces a mi me parece que, en
el fondo, la posibilidad de que hayan egresado centenares de Filo-
sofia y lo mismo hayan sido buenos para ser jefes de seguridad de un
banco, que para ser senadores o diputados, quiere decir que en el
fondo esos elementos subyacen a la gente que tiene la capacidad de
analisis y de sintesis, de discernimiento, de aplicar la nocién de in-
teligencia que maneja Morin, no como una facultad que unos tienen
y otros no, sino el toparse con un mundo en el que hay que tener la
capacidad de desentrafiarlo, desmenuzarlo, desglosarlo y volver-
lo a armar y encontrar hasta donde podamos llegar, porque final-
mente, como dice el autor que estoy leyendo ahora, que es este del
Cosmos creativo:'® tenemos que aceptar que mas alla de las realida-
des, de las apariencias, nos tenemos que topar con que “[...] se ha
esfumado nuestra seguridad en que ya han sido descubiertos los
fenémenos y caracteristicas fundamentales del universo [...]"."°

¢Cuadl es la interaccién como se planteaban los presocraticos? ¢ Cudl
es la relacion y la forma de interaccién entre la realidad visible, ma-
terial, y la realidad no visible, y si es asi o es metafisica o caida del

8 Ervin Laszlo, El cosmos creativo. Una ciencia unificada de la materia,
la vida vy la mente, Barcelona, Kairés, 1996.
¥ Ibid., p. 328.
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cielo? Como dijo Sécrates: “Si Anaxagoras iba muy bien, pero de
repente se le ocurri6 sacar el Nous, que quién sabe de dénde lo sa-
0, se lo sacé de la manga y ya la cosa no funcioné”. Y bueno, cuando
menos ante la presunta existencia de esas realidades, como la cues-
tién del sentido de la vida. ¢Es un problema? y ¢cémo lo aborda-
mos? Porque el problema que la racionalidad instrumental deja de
lado es el de la comprensién. El verstehen.

—Yo veo y sigo viendo esta insistencia con los griegos. Finalmente
volvemos a la filosofia cldsica, ;no?, como una fuente vigente para pen-
sar los problemas de la filosofia, no para calcarlos pero si para pensar-
los. Y esto me lleva a esta antologia que usted escribid, o mds bien a
comentarios de los Fragmentos filos6ficos de los presocraticos. ¢ Co-
mo surgio este texto?

—En realidad me parece que es un trabajo que no vale la pena...
Yo diria lo que dijo Lukécs a propésito de Historia y conciencia de
clase (1970): me ha llegado a ser totalmente ajeno...

—Pero si fue importante porque, para empezar, los fragmentos filo-
sdficos de Diels-Kranz desaparecieron aqui hace mds de 30 arios o
algo asi. Y segundo, porque justamente la base de la filosofia en los
dichosos presocriticos es importante. No es cualquier cosa, y bajo un
cierto tipo de interpretacion, si se analiza bien este texto, no dudo
en encontrar algo importante ahi...

—Si, claro. Es que eso fue bien coyuntural. A mi siempre me ha
apasionado la filosofia presocratica, desde que Arturo Canti me
dio esa clase y ya después cuando “la digeri”, cuando vine y me ofre-
cieron ser profesor me dijeron: “¢Qué escoges?”, y yo escogi ésa
[materia]. Inclusive con una 6ptica que estaba reducida en aquel
tiempo a lo que Arturo nos habia ensefiado, pero la problemaética
y todo el manejo que habian hecho ellos, a mi me seguia gustando.
Fue una cosa coyuntural porque, cuando surge el imperativo de que
ala docencia hay que integrarle la investigacién y la difusién, Tomas
vio que yo estaba metido en eso y me dijo: “¢Por qué no haces un
textito para uso exclusivamente de los alumnos y tener a la mano
las versiones que estaban dispersas? Tu ya las ubicaste muchas de
ellas con un cierto punto de vista y, bueno, pues escribelas”. Y asi
fue, como una manera de darle pie a un trabajo de edicién, de difu-
sién cultural.

—Y ahi estaria contando lo que dijimos, toda esta nueva vision
de hacia donde orientar la enserianza de la filosofia, esta integracion de
la parte de la investigacion ya como un drea fundamental, ;no?, o
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sea en funcion de cé6mo ha cambiado la curricula, en funcién de una
carrera como ésta, que ahora la investigacion se convierte en exigencia,
en parte central de una licenciatura y luego después del posgrado...
Dos preguntas finales, parafraseando a un autor muy querido por
mi: “En la actualidad hay filosofia, pero no filésofos”, sefiala Pierre
Hadot en su libro Ejercicios espirituales y filosofia antigua.?® ; Coin-
cide usted con este sefialamiento?

—Yo coincidiria. Alguna vez en un programa de radio que esta-
bamos grabando Alma Silvia Rodriguez y yo a propésito de la
muerte de Basave, le decia que para mi, en primera instancia, el fi-
l6sofo era el productor de conocimiento nuevo en su campo. Como
puede ser Severo, no sé qué tan nuevo sea el conocimiento que Se-
vero propugna o escribe, pero, como yo se lo decia alguna vez a
Ricardo Villarreal, después de 45 anos de la Facultad de Filosofia,
¢quién tiene una obra filoséfica publicada? ¢Basave? No, Basave
no estudié aqui, ni mucho menos egreso6 de aqui. Pero habria cosas
muy rescatables de su obra. El tenia su proyecto de vida y de todo,
pero de algtin modo tenia obra publicada aunque no fuera estric-
tamente filoséfica, y ademés cambié muchos juicios y muchos
criterios en las obras maés recientes de parte de Basave, pero lo fun-
damental se sostenia: la filosofia como “propedéutica de salvacién” y
la “Habencia” y el afan de plenitud subsistencial y esas cosas.

—Pero tiene razén en cuanto a que no es un producto de la facul-
tad...

—No. Pero [en relacién con] el licenciado en Filosofia, habria
que pensar primero que no vamos a pavimentar caminos para que
todos los estudiantes y egresados de filosofia [lleguen a ser] doctores
de filosofia que sean productores de conocimiento nuevo o cuando
menos investigadores. Porque ademéas hay muchos egresados de
filosofia, pero no estan escribiendo como una ontologia extraterres-
tre o una metafisica: estan reflexionando sobre una serie de proble-
maticas muy diversas con el rigor que da el ser investigador, porque
lo primordial para mi es ser investigador, y estar produciendo, es-
cribiendo y publicando. Habria que delimitar los campos: ¢licenciatu-
ra hasta dénde llega?, ¢maestria hasta dénde? Porque la maestria en
un momento dado era una “superlicenciatura”. Si las maestrias

20 Cfr. Pierre Hadot, Ejercicios espirituales y filosofia antigua, prefacio de
Arnold I. Davidson, trad. de Javier Palacio, Madrid, Siruela, Biblioteca de En-
sayo 50, 2006.
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eran en aquellos afios con nosotros plurifuncionales, o sea, no se
sabia si era una superlicenciatura, si estaba formando profesores
o si estaba formando investigadores o estaba formando “todélogos”,
y con toda esa plurifuncionalidad las maestrias seguian igual de
dispersas que la licenciatura. Y luego ya el doctorado, con una fun-
cién muy importante de cémo el doctor de filosofia retroalimenta
a las maestrias y cémo el maestro de filosofia retroalimenta a la
licenciatura y se establece un circulo, una espiral o un encadena-
miento fructifero para todo el mundo, porque el doctor le podra
ensefiar, tomando en cuenta que ademas el investigador tiene que
racionalizar con mucha preocupacién su adscripcion a la docencia,
porque si lo llenan de cursos y se dedica sélo a ser profesor, nunca
va a investigar. Lo que pasa es que la universidad napoleénica no
tenia como un elemento importante el peso especifico de una uni-
versidad para la investigacién.

—Ni facultades de filosofia...

—Por eso se peleé con los idedlogos, después que los habia alen-
tado tanto...

—Finalmente se repite el conflicto de las facultades del que habla
Kant, ¢;no?

—Yo creo que si, porque ademas creo que el mismo Sanchez
Vazquez lo dice en alguna parte: “Gramsci no era fil6sofo, ni habia
estudiado filosofia”, pues Marx mismo... Nietzsche tampoco, ¢y son
filésofos o no lo son? Son los principales del siglo XX.

—Viendo la filosofia en el estatus en el que estd, viendo la univer-
sidad en los dilemas en los que estd, ;para qué podria ser iitil la filoso-
fia respecto al humanismo universitario o el humanismo en términos
generales y respecto a la mision de la propia universidad? ;Por qué
tendriamos que rescatar los estudios filosdficos en estos tiempos de
competencias o de competitividades, en estos tiempos de saber-hacer
especificos? ¢ Cudl seria la funcién de la filosofia respecto a la forma-
cién universitaria particular?

—Yo pienso que asi como vivimos los tiempos de la revolucién
de las técnicas de investigacién y de comunicacién, de la sociedad del
conocimiento y la globalizacién, la desaparicién de la polaridad
ideolégica en el mundo y la no existencia de una alternativa de desa-
rrollo para el mundo existente de capitalistas... sin embargo vivi-
mos en épocas que mucho alientan la emergencia, el desarrollo y
el avance de la democracia, como Miguel decia hace un rato, que el
problema de la interpelacién del Otro, que tiene que ver con la to-
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lerancia y la pluralidad. O sea, la consecuencia de la pérdida de
absolutos nos lleva al riesgo de caer en el relativismo, salvo si que-
remos caer en eso, tendremos que tomar en cuenta la democracia,
la pluralidad, la diversidad, el respeto por el otro, la no existencia
de absolutos que hacen que la pluralidad, la diversidad, la toleran-
cia lleven a enriquecer la democracia, a establecer la biisqueda de
consensos y por supuesto necesariamente se hace un amplio lugar
para la critica, la reflexién, para que cada quien asuma las creencias
y las fundamentaciones que éstas puedan tener, que mejor le parez-
can para orientar su vida y para tomarlas como elementos de la fi-
nitud, la reflexién y la critica, el debate, la disposicién para debatir
las ideas propias y formar un profesionista con ese background ele-
mental, independientemente de que luego se le fortalezca con una
lectura de Descartes critica, porque después del destino que ha
tenido la razén instrumental, no tenemos que decirle a Descartes,
como dijo Habermas: “bueno, pues la filosofia del sujeto tenia sus li-
mitaciones”, y entonces pues “pienso y luego existo”... Entonces, con
ese suelo nutricio, que la gente pueda ser reflexiva, critica, dispuesta
a alentar la democracia, a la tolerancia, que es fundamental, acep-
tar la pluralidad del mundo en que vivimos. Y que al final de cuentas
la ensefianza que nos deja todo esto es que los absolutos solamente
existen para enfrentar a la humanidad entre si misma ¢no?, cosa que
nunca se va a resolver; la utopia en todo caso es bueno que permanez-
ca siempre, porque si “todo lo sélido se desvanece en el aire”, creo
que no hay que perderla de vista.

—Antes y después de ser director, siempre se identificé a si mismo
como profesor del Colegio de Filosofia y se mantuvo como profesor
del colegio un tiempo...

—Me quedé 14 anos después de ser director, de 1985 a 1999. Ya
al final me quedé con una clasecita ahi que me gustaba.

—La pregunta es: ;por qué se fue y qué ha hecho después?

—Pues muy sencillo. A lo mejor si no hubiera sido director las
cosas hubieran sido muy diferentes para mi, porque siempre he
dicho que es mas dificil ser ex director que director. Y yo con el
antecedente de la “pugna mortal” que tuve con mi antecesor, obvia-
mente lo que yo no queria era repetir, aunque me sucedié. En todo
caso, si habia yo adquirido una autoridad moral, que ya no era la
de que el “manto sagrado” del partido nos hacia que aportara fuer-
zas con las lealtades de los que se quedaron después, hubiera sido
diferente si yo no hubiera sido director. Porque ahi operaba lo del
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presidencialismo, o sea: si ya fuiste presidente, ahora te tienes que
callar. Porque, ademas, por definicién no tienes nada que decir, ya
nada de lo que digas vale la pena. Un poco con la concepcién de que
el director es el faraén del asunto, y es el que lo sabe todo.

Luego, la preocupacién por lo académico, que de alguna manera
siempre fue algo que yo tuve, me llevé a un punto en el que si me
preocupaba por mejorar mis cursos permanentemente, o mis bi-
bliografias y orientaciones, a rectificar o ratificar, etcétera, era una
cosa que a nadie le importaba, o sea el poder directivo de la Facul-
tad no tenia eso en cuenta, sino como resultado de la “coloniza-
cién” de parte de la burocracia, que me obligaba a tener siempre
una voz critica e incidente para la cual ya no habia lugar y tampo-
co querer volver a los “tiempos gloriosos”, porque eso ya no tiene
sentido, es como una tarea de titanes, ¢no? Entonces me jubilé y lo
que pasé es que mis calculos fallaron. En ese tiempo yo estaba en
la UDEM, dando clases en maestria y en licenciatura, pero luego ahi
en la UDEM también me cortaron por mis limitaciones al no tener
doctorado. Y entonces dije: “No tengo doctorado ni lo voy a tener”...
Nunca me propuse, ni movi un dedo, para ser director. Después,
cuando llegué a ser subdirector de Tomas y todo, pues si, pero era
por otra razén. No que anduviera picando piedra y viendo a otros
maestros. Nunca me propuse el doctorado porque es una deforma-
cion del tiempo en que estudié filosofia. ¢Quién es doctor de la gen-
te que egres6? Hasta antes de ustedes, ¢quién fue doctor?

—Nadie.

—No nos formaron para eso. Alfonso Rangel Guerra me dio un
curso de técnicas de investigacion documental que pudiera ser, si
aquello hubiera tenido un peso especifico mas importante en la ca-
rrera, la investigacién, aunque fuese para “descubrir el café con leche
o el hilo negro”, pues “otro gallo nos hubiera cantado”, pero ésa es
otra de las deficiencias de la universidad napoleénica. O sea, fueron
docentistas, porque ademés habia que acoger a todas las masas y dar-
les un medio de movilidad social, cuando menos real o ficticia y no
como investigadores...

—Y entonces, ¢se dedicé un rato a la UDEM?

—Y ahora no hago nada. Leo de todo, leo y luego releo. Pero le
decia a Rolando que el marxismo me prohibia haber leido... cuando
menos yo lo interioricé...

—Y finalmente consiguid el suerio aristotélico del bios teoretikos,
la vida buena...
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—No tanto, lo que pasa es que yo le doy relieve ahora a toda la
problematica del individuo comtn y corriente que la filosofia igno-
ré. Entonces, preocupados por transformar el mundo, y luego, el
sujeto que esta trabajando para transformar el mundo, ¢qué pro-
blemas tiene?, ¢qué culpas?, ¢qué sufrimientos y temores? Porque
como dice el buen Savater, leyendo lo que salia en Letras Libres y
por supuesto pues la apertura. Como mucha gente dice: ¢Tu lees
Letras Libres aunque son de derecha? Eso ya no tiene sentido para mi.
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ciatura” de la UANL (2000) y en el XVI Congreso Interamericano
de Filosofia: Dialogo de Lenguas y Culturas. Problemas de Filosofia
Moral y Politica, con el tema “La relacion de la existencia” (2010).

—cMe podria decir cémo ha sido su trayecto de vida académica en la
Facultad? ;Qué balance haria a lo largo de todos estos atios? ;Qué
le llena y qué le falta por cumplir como profesor y como filésofo?

—Es profunda tu pregunta. Bien, trataria de empezar por el prin-
cipio y luego te suplicaria que me repitieras las partes. Mira, cuando
yo tenia 12 o 13 afos escribi algo. O sea, me meti en una cosa muy
problematica: un pequetio tratadito de la Santisima Trinidad. ¢ Por
qué me meti en eso?, sabra Dios. Pero no dice mucho, te lo puedo
decir ahora, por all4 andan los papeles. Pero cuando estudiaba en
Roma, yo tenia un pensamiento, digo: “no es posible que el sacer-
dote viva de los fieles”, de que esté en una dependencia total, sino que
también tiene que hacer algo por la comunidad. Y yo decidi, diga-
mos, profundamente, que lo mejor seria que me dedicara a aquello
que podia realizar, ya que desde nifio fui algo como maestro y lo con-
tinué siendo mientras crecia. Y elegi la filosofia. Me tocé elegirla,
porque me gustaba. En realidad si me gustaba y me sigue gustando
cada vez mas. Y entonces, cuando regresé a México, en realidad no he
tenido un sueldo, o sea una congrua desde mis actividades pasto-
rales, sino que mas bien he vivido de la filosofia. Y en parte no he
vivido porque he aprendido mucho de la filosofia y sobre todo con
quienes trato la filosofia. Cada rostro, cada pregunta, cada conver-
sacion, cada dia me ha hecho aprender mucho.

—Maestro, ¢qué le llena de esto de la filosofia y qué siente que le
falta?

—iMe falta todo! No es broma. Entre mas profundizas en la exis-
tencia, entre mas profundizas en el pensamiento contemporaneo
y esa debilidad que hay para quedarse en las meras ideas y no pa-
sar a esa participaciéon comunitaria, de evidencia comunitaria y
de superacién humana, jes terrible! Hay todo por hacer, pues si es
cierto que los grandes fil6sofos nos dan fundamentos, nos dan pro-
posiciones validas para todos los tiempos, y hablo de Aristételes, que
siempre me ha dejado sorprendido. Te hablo de Platén, que se mo-
via “como un pescado” en el Ser y sus mismos discipulos no le en-
tendieron. A los diez afios de que murié se acabaron a Platén y cada
uno lo repitié como quiso, y lo siguen repitiendo cada uno como
quiere, pero ya no siguen al Platén. No sé, la palabra quiza no guste
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mucho, pero era un mistico de la filosofia y podia estar en todas
partes con una misma sensibilidad, percibiéndola como para los de-
mas no es posible hacerlo, se batalla mucho. Aristételes, que nos
da fundamentos y que son vélidos y han pasado 2 400 afios.

—Muy bien, maestro, y en relacion con esta pregunta, ya que enpezo
a hablar de Platon y Aristoteles, ¢quién es y qué es un filésofo?

—Un filésofo es aquel que esta buscando un realizarse tal y co-
mo es, en su propia realidad, natural, especifica, en la historia, pero
no solo, sino con su comunidad. Un filésofo es aquel que esta bus-
cando fundamentos y causas, principios, no para conocer mas, no
para sentirse mejor sino para compartir, para iluminar, para ayudar,
sin obligar. Un fil6sofo es —como decia Sahagin del tlamatimine— una
tea que no ahtima, pero que ilumina.

—Maestro Gémez Danés, no es frecuente, al menos en las universi-
dades piiblicas, que un sacerdote sea a la vez profesor de filosofia. Quizd
nos lo encontremos mds en instituciones privadas. Obviamente que
no es muy dificil adivinar los motivos de esta dificultad, que, segtin yo,
se debe a prejuicios ideoldgicos mds que a otras razones. En lo que
toca a su persona y a sus creencias, las religiosas y también las po-
liticas, ;fue dificil poder conciliar ambos intereses? ¢ Qué obstdculos
externos e incluso internos tuvo que enfrentar?

—Mira, todavia los enfrento. El mero hecho de ser sacerdote es
como un velo que te tapa el ser filésofo o ser maestro ante los demas.
Entonces, te miran con cierta admiracion y cierto... como decir...
“pobrecito, pobre giiey”. Y lo sigue uno viviendo: muchas puertas
estan cerradas por el mero hecho de ser sacerdote, y al mismo tiem-
po muchas exigencias estan abiertas por el mero hecho de ser fil6-
sofo; entonces, cuando es conveniente eres fildsofo y cuando no hay
conveniencia eres sacerdote, y eso es terrible. Y por desgracia en el
noreste, acuérdate que vivimos en una tierra arida en la que siempre
vamos a estarnos formando, siempre vamos a estar creciendo y hay
mucho respeto por el sacerdote, y al mismo tiempo hay una sepa-
racion.

—cMe podria platicar un poco de cémo llegé a ser maestro aqui
en la Facultad de Filosofia y Letras? ¢Inicid desde el principio en el
Colegio de Filosofia? ;Qué hubo antes de llegar aqui y hace cudnto?

—La cosa mas rara. En enero de 1977 yo habia llegado por esas
mismas épocas, me llamaron porque supieron que habia regresado,
quizas amistades con mis hermanos, que andaban en la politica.
Digo, quizas hubo algo de eso, lo desconozco. Pero me llamaron y
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estaba el licenciado Tomdas Gonzalez de Luna, una persona mag-
nifica y muy abierta, aunque con sus ideas muy propias y las res-
peto. Y no habia salones. Yo empecé a dar clases en la direccién...

—cEstamos hablando de que ario?

—De 1977. El licenciado Tomas [Gonzalez de Luna] se salia de la
direccion para que pudiera dar clases, porque no habia aulas. Ese
recuerdo a mi siempre me sigue embelesando, que a pesar de que
era un huerco... bueno, ni tan huerco. Pero a pesar de que era un
recién llegado, desconocido en el campo de la filosofia, me abrian
las puertas asi, entonces a mi siempre me ha llamado la atencion y
para mi ha sido un factor importante. O sea: la Facultad no es del
director, sino la Facultad y su director me abrieron las puertas y
me dieron libertad completa para la ensefianza.

—Y fue venciendo muchos prejuicios de esa época, ;no? Sobre
todo pensando en el director en esa época de la Facultad vy del am-
biente politico e incluso filosdfico.

—Si, como no. Todavia hasta los noventa yo era un “ensenante
cristiano” y ellos eran “ensefiantes cientificos”.

—Hacian esa distincion...

—Habia mucho que pensar de eso.

—cCémo era el ambiente intelectual en ese momento en la Facul-
tad? ;Cémo estaba organizado en términos de sistemas, partidarios
de tal o cual corriente...?

—Pésimamente, porque pesaban mucho la izquierda y el socia-
lismo. Y pesaban porque eran ellos muy politicos, con la idea de la
politica como la hubo a inicios de 1900, de ser masén para poder
alcanzar puestos y cargos. Es una desgracia que esto contintie ocu-
rriendo en México. No se le da el valor a las diferentes actividades a
favor de la comunidad y sobre todo, digamos, a caminos mas abier-
tos. México es muy especial. Europa también es especial, también
alla se dan estas cosas, como se dan en Estados Unidos y en todos los
paises. Pero siempre notamos mas lo nuestro, seamos sinceros. En-
tonces, no se veia lo académico: habia maestros con quienes los
muchachos tenian panico de presentar examen, porque tenian que
repetir las mismas palabras. Habia mucho repetir libros y no se pasa-
ba de ahi, no se profundizaba. Entonces los muchachos... no que
salieran mal, porque gracias a Dios aqui, y gracias a los maestros
también, aqui se enseno una especie de... se abrié un abanico des-
de el principio, porque asi estaba antes de ellos y se vino en diferen-
tes 6rdenes en la filosofia: el campo de la historia, el campo de lo
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fundamental, el campo de la légica, todo eso estaba marcado y
continuaron. Entonces los muchachos salian bien preparados; hay
otras universidades en las que se ha notado terriblemente, en es-
pecial en los congresos nacionales, en donde una facultad presen-
ta una linea. Aqui nunca hubo eso: habia una cierta libertad para
que cada quien fuera escogiendo su linea. Yo insistia mucho a los
alumnos en eso: “se les da una plataforma pero ustedes van a ver a
dénde van a volar. Porque son ustedes los que van a hacer el vue-
lo, no nosotros”.

—Y esto de que no hubiera una linea, también repercute en que
no hay una tradicion. También puede ser negativo...

—Si, pero en el noreste no habia ninguna tradicién, el noreste
era arido. Y cuando no hay una tradicién, hay la posibilidad de ir
formando una tradicién. No solamente en el lado negativo, sino en
el lado positivo. Si realmente se trata de hacer una filosofia, tanto
personal como comunitaria, que repercute en la comunidad, para
el mejoramiento de la comunidad, puede que llegue el momento en
que uniendo lazos en la misma visién, con la individualidad de cada
uno, poder hacer una tradicion.

—cTendriamos hoy una tradicién en el Colegio de Filosofia? Usted
encontraria que, en el estado de cosas del Colegio, hay senderos...?

—Todavia no, pero se esta formando. Se estan dando ya los pa-
sos, y se estan dando en que cuando vienen los alumnos, estan si-
guiendo ya lineas. Se est4 formando la tradicién. Se esta haciendo
algo y hay una mayor libertad que la que habia en 1980, porque en
esa época se trat6 de eliminar materias fundamentales simplemente
porque no convenia a la forma de pensar “de los de arriba”. Como
se trato a finales del siglo pasado, de simplemente quitar la Facul-
tad, porque ¢para qué servia la filosofia? ¢Cuanto dejaba?

—Si. El cambio de nombre de la carrera, por ejemplo...

—Exacto.

—Maestro, de las muchas cosas que ha escrito, que he recuperado
tanto en la red como en los textos que estdn a la mano, pero especi-
ficamente de los que ha publicado y que circulan, se encuentra esta
traduccion de El ente y la esencia de Tomas de Aquino (2000); ¢us-
ted se definiria como tomista, neotomista, o se identifica con alguna
corriente filosdfica o algiin filésofo en particular?

—No es con Tomas. Lo respeto mucho, lo respeto por dos as-
pectos: es un filésofo que antes de escribir tenia todo en la cabeza
de memoria, y te va dando un orden légico preciso en sus escritos,
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en el cual no deja nada afuera. Es magnifico. Pero descubriendo a
Aristételes, sobre todo la Metafisica, y en parte la Etica, quiza sea
[con] Aristételes, y no me arrepiento de eso. [Soy] aristotélico en que
el filésofo debe de realmente ir a las causas y principios, a buscar
verdades. El ser humano no se mueve por posibilidades, se mueve
por verdades. Le quitamos las verdades, lo hacemos todo inadecua-
do y meramente posible y el ser humano no se mueve. Se ird a otro
lado, pero no a reflexionar. Si de por si hemos eliminado la capa-
cidad de reflexién mediante una educacién en México muy pobre
y hemos fomentado la repeticién, el hacer discos para que les di-
gamos: “hagan esta musica”, que es lo peor que hay, entonces ahi si
hay que buscar esa libertad y Aristételes es el mas humilde de los
filésofos en ese sentido. Porque siempre le parece, y luego te da fun-
damentos que siguen siendo validos y de ahi no hay para donde ha-
cerse. Jamas te dice: “esto es [asi] y si no siguen mi doctrina van a
un error”’. No hay nada de esas babosadas. Aristételes es humano y
quiza siga mucho de su maestro Sécrates, bueno, maestro de su maes-
tro. Dice que le falté mucho por aprender.

—En la misma linea, donde ya se definié cercano al pensamiento
de Aristételes, ;qué opinion le merece la filosofia contempordnea, la que
usted conoce? ¢ Ve aportes en ella? ;Cree que estd mds atenta al mun-
do que la anterior o es que hemos leido mal a los cldsicos?

—Yo creo que hemos leido mal los clasicos, o simplemente los
hemos abreviado. En las universidades europeas los clasicos estan
desapareciendo, ¢por qué razén? Porque ya se han escrito todas
las tesis de los clasicos y ya no quieren esas tesis. El alumno esta
abocado a la novedad. Y la novedad por la novedad es ridicula, no
sirve para nada. Los autores modernos, que han plantado en Mé-
xico desde nuestra cultura y es una cosa muy desagradable todavia,
se han dejado llevar por monstruos y eso es también fatal. No esta-
mos para buscar seguir a un monstruo y hacernos secuaces de este
o del otro. Estamos para realmente pensar, llegar a crecer en la re-
flexion, en la libertad de la reflexion. El ser humanista es para en-
frentarse a la realidad. Nos guste o no nos guste, pero es la realidad
que vive la comunidad humana el dia de hoy. La comunidad que
suspira por la ética, porque no hay ética, que suspira por la verdad
porque no hay verdades, cada quien tiene la suya. Que suspira por
ser y por crecer, porque se le han cortado los caminos para ello.
Cuando mas se habla de libertad es cuando menos libertad existe.
Y esas dicotomias ya las sefialaba el Concilio Vaticano Segundo en
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1964 y todavia ni los mismos catélicos han profundizado en esto y
es terrible. Esto ya se descubria hace 50 afios y no nos hemos de-
tenido. Estamos corriendo empujados al mismo tiempo, corriendo
por alcanzar algo que es mera idea y quizas una ilusién y que se va
a quedar en lo mecanico, en lo artificial, en el descubrimiento que
abarca una porcién del Ser, pero que no abarca al ser humano en
cuanto humano. Y eso es nuestra dificultad, ya las partes las consi-
deramos todo, las absolutizamos. Y no es en las partes, es la per-
sona, es la humanidad. No esta humanidad, no los blancos, no los
negros, no los amarillos, no los que tengan doctorado o los que no
sean analfabetas, no. Esas son tonterias, son babosadas, son acciden-
tes. No es el Ser, no es la realidad. Nos estamos perdiendo porque
no leemos, no escuchamos y no agregamos a lo que es para nuestra
realidad; el fil6sofo esta no para repetir algtin autor, est4 para lograr
ver lo que nos da un autor con la realidad de la comunidad y c6mo
ésta puede en estos aspectos mejorar sin coartarla y sin empujarla.
—Hablando de “monstruos” y también un tanto de modas, pero
si de personajes quie tienen que ver con su trayectoria, por ejemplo, el
doctor Agustin Basave Ferndndez del Valle, que sin duda fue un filo-
sofo importante de quien se pueden decir muchas cosas y se pueden
también tener algunas diferencias, ;como considera la figura de Agustin
Basave? ;Qué aportes cree que le ha dado a la filosofia mexicana?
—Bueno, cuando menos a la norestense. Yo no podria hablar
tanto de toda la filosofia mexicana, porque desconozco mucho so-
bre universidades mexicanas. Pero Agustin Basave lleg6 al noreste
en un momento adecuado y se quedé en Monterrey. El no era de
Monterrey, era de Guadalajara. Es jalisciense. Aqui en Monterrey,
ya lo hemos dicho, la aridez nortenia, el trabajo, el conseguir, el te-
ner es importantisimo y eso ha empujado, pero nos ha hecho como
una semicultura dentro de la cultura mexicana, una de las semi-
culturas especificas en las cuales hemos tenido una identidad: de
gente comprometida, de gente trabajadora, de gente que se habla
de frente. Agustin viene aca y con €l se puede decir que viene la filo-
sofia, que antes si la hubo, por aqui y por alla. Y all4 yo conoci a un
Jorge Fernandez Ruiloba, que te conocia de filosofia como San Agus-
tin, pero que nunca hablaba. Tenia una biblioteca magnifica y era un
industrial de Monterrey. Pero él apartado, él en su silencio. Agustin
Basave era para los demas, publicé y vivié ese educar puiblicamente
a lo que era la comunidad. Agustin no fue metafisico, Agustin era
mas fenomenolégico, seguia mas a Kant y tenia miedo de ciertas cosas.
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Seamos sinceros. Y Agustin fue muy cristiano, pero cuando trata
de las cosas mas relevantes en la unién, no a las verdades sino a la
verdad del hombre y en la repercusion en el hombre de la verdad,
no de las verdades o de unas verdades. Esta pisando con los pies,
estd hablando de su persona. Y entonces muestra su persona como
uno de los caminos posibles de la filosofia. Me parece interesanti-
simo y solamente él lo ha hecho y eso es bastante importante, al
grado de que hay cétedras de Agustin Basave en Europa, donde so-
lamente sus obras son ensefiadas por tal o cual maestro. Es un tipo
interesante, pero es humano como todos y también tiene sus limi-
tes, como todos los tenemos.

—Aparte de la figura de Agustin Basave, ;usted reconoceria a al-
gunos otros personajes importantes para la filosofia, al menos en esta
universidad o esta Facultad que usted crea que por su peso o su apor-
tacion han dejado algo a la filosofia?

Bueno, uno que no fue filésofo fue don Ratl Rangel Frias. Un
tipazo que era un intelectual, de los que aqui eran raros. Hablar de
intelectuales en Nuevo Leén... hay mucho pseudointelectual, pero
muy pocos intelectuales y don Ratl era un intelectual. Un intelec-
tual que te podia hablar de filosofia, de derecho, de politica, de las
ultimas recetas de lo mejor que habia encontrado en cocina, diga-
mos, con la misma tranquilidad del mundo. Y que sobre todo te ayu-
daba a crecer. Era humano, todos somos humanos y todos tenemos
limitaciones, él también las tenia, pero ayudaba mucho y ayudaba
a crecer y rindié un movimiento para el crecimiento. Todavia hay
quien vive de la figura de don Raul. Es muy valida esa figura aqui
después de casi 40 afos de su muerte. El murié por el ochenta y
tantos.

—Entonces podriamos sefialar que en la base de la propia universi-
dad estaria esta preocupacion por la filosofia, por el humanismo, por
las humanidades impulsadas en ese momento...

—Otros a quienes no he tratado mucho, pero he conocido mucho,
son los Rangel Guerra, que realmente son intelectuales y se han me-
tido en las cosas y han trabajado para hacer algo y contintian traba-
jando, es para asombrarse y para aplaudir, pero de aqui de Nuevo
Leodn, filésofos... pues quiza se esta llegando a que crezcan, a que
maduren, a que empiecen a dar frutos, pero no hay una tradicion
filoséfica.

—Falta por construirse, deciamos... Maestro, ;por qué debe ense-
Aarse filosofia en la universidad?
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—Porque es fundamental para todas las ciencias. Si tt sabes el
por qué de hacer asi [las cosas] y no eres un repetidor del cémo
hacer, ya eres el que va a poder encontrar nuevos caminos a ese “c6-
mo” para mejores finalidades de realizar. Si no sabes lo fundamen-
tal, el ser un repetidor de autores, sobre todo en las artes mecanicas,
sea ingenieria, hasta en la medicina, te convierte en un repetidor
pero no en una excelencia para superarte; hay que saber el por qué,
el por qué es fundamental y el por qué se ha quitado aun dentro de la
filosofia actual. Si sabes el por qué o el qué eres, puedes desarrollar-
te; si no sabes el gué, ¢cémo te desarrollas? ¢Por admiracién?, ¢por
gusto?, ¢por repeticiéon?, ¢porque deja? ¢O por qué te desarrollas?...
Es terrible. La filosofia tiene que estar presente y es muy importan-
te para que el muchacho aprenda a reflexionar por si mismo y a
tomar decisiones, pero sabiendo el qué, el por quéy el para qué.

—Lo comento precisamente porque ésa pareciera ser la tendencia:
la desaparicion gradual de las humanidades vy de la filosofia. Incluso lo
mds trdgico del asunto es que no es solamente una tendencia de nues-
tro pais, sino que es una tendencia mundial, en Europa misma.

—Es el resultado, y me vas a perdonar, no quiero aventar piedras,
pero es el resultado del racionalismo. Deshumanizamos, el hombre
en larazén, no es la persona, no eres tq, es tu razén. ¢ Y dénde esta
la razén? ¢Quién la ve? Yo te veo a ti, veo la caAmara, estoy viendo al
actor, estoy viendo a los muchachos que estan presentes, aunque no
los vea directamente, distingo ciertas facciones porque los conozco,
pero... el hombre tiene que partir primeramente de lo sensible para
llegar a lo racional. Si no acepta la realidad externa como verda-
dera y en si, como sustancia, todo lo que él haga, hay posibilidad de
que sea una ilusion.

—cPara usted la filosofia es algo exclusivo de la madurez? ;Hay
un tiempo especifico?

—No, todos los seres somos irrepetibles. Yo parto todavia de Aris-
toteles: cada especie es esta especie y basta. Hay especies comunes
por ciertos factores y entonces viene la forma o la esencia comun,
digamos a una especie. Pero la especie es esta sustancia, no es el
grupo de sustancias. Hay una confusién entre la especie comun
y la especie propia. Yo creo que todos tenemos las capacidades, pe-
ro las desarrollamos muy diversamente. Yo a los ocho afios ya habia
leido una pequena biblioteca, porque me gustaba leer. ¢ Por qué? Por-
que quizas alguien, quiza mi abuelo materno, que me leia la historia
de su patria, Espafia, me despertaba esto. Yo pesqué a escondidas
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todos los libros de mi papa y de mi abuelo paterno y a escondidas
los leia, entre el primero, segundo y tercer afio de primaria. A veces
no entendia ni jota, te lo digo con sinceridad, pero muchas veces me
asombraban, me asombraba Victor Hugo, esos autores que en ese
tiempo casi nadie leia porque estaban en el indice. Eran libros pro-
hibidos y yo era catdlico, y sigo siendo catdlico. {Soy cura!, hazme el
favor, pero yo los leia y me hicieron bien, porque desperté a pre-
guntarme muchas cosasy a preguntar y a veces metia en problemas
a quienes preguntaba. Creo que por eso condenaron a Sécrates ¢no?,
porque andaban sus alumnos metidos en preguntar y reirse de los po-
liticos.

—Hdbleme un poco de su familia, ahora que estaba recuperando
esos recuerdos de infancia. ; Cémo era la relacion? ; Hubo una influen-
cia de sus padres con respecto a sus intereses y luego, bueno, en su
eleccion religiosa?

—Mira, mi padre perdié a su papa un mes antes de que yo na-
ciera y se perdi6 lo que tenia. Eran mineros. Mi papa nunca se lo-
groé recibir de ingeniero; era maestro de ingenieros, hazme el favor,
pero él no era ingeniero. Trabaj6 en la Fundidora y llegé a tener muy
buen puesto, a nivel Fundidora, [era] muy bien escuchado por la
direccién en las juntas, pero trabajaba para que nosotros fuéra-
mos lo que él no fue. Su abuelo habia sido uno de los hombres mas
ricos de Monterrey. El nacié con cuchara de oro y yo de plata. Todo
se perdid, pero él no se perdié como persona y eso nos dio un ejem-
plo terrible. Era muy acucioso en sus reflexiones y nos hizo leer,
me acuerdo de la coleccién El Tesoro de la Juventud, eran 10 o 12
libros. Me los eché antes de los 10 u 11 afios, porque si me empu-
jaba. Vuelvo a decir que quizd me empujaba mas el abuelo con la
historia, el padre de mi madre, don José Maria Ramén y otros dos
nombres mas Danés Solan. El me empujaba a la historia y a la re-
flexion politica, mi padre me empujaba a la reflexién norestense y
a meterme en conocer mas y a ver las cosas mas universalmente.
Mi abuela cerraba los ojos cuando me metia a la biblioteca ahi a
escondidas para que leyera, y me tapaba para que en la casa no se
enteraran. La madre de mi padre.

Mi mama tuvo 13 hijos, se la pasé trabajando, cargando huercos
toda la vida. En ese tiempo no habia Seguro Social, gracias a Dios, y
pudimos ser tantos que eso lleva mucha cola. La familia en Mon-
terrey esta desde 1670, ya es de tradiciéon y mas o menos racional,
entonces, como que nos han ido educando a que nosotros tenemos
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que ser realmente parte de la comunidad y responsables. Mis her-
manos, unos son médicos, cardiélogos magnificos, como para tras-
plantes, para exdmenes; tengo un doctor en zoologia, tengo cuatro
hermanas, tengo un ingeniero que es magnifico y muy profundo:
Héctor, que era licenciado y después politico, que ya falleci6, y Raul,
que siempre ha estado en la politica, aunque un poquito separado.
Siempre hemos estado en el barullo.

—cY cémo fue el proceso de madurez o de la eleccion del camino
religioso?

—Dificil, porque desde los seis afnos yo queria ser cura, sabia que
iba a ser cura. (Cé6mo?, no te lo puedo explicar, pero yo lo sabia y
no me preocupaba. Mi papa queria que yo fuera ingeniero, porque
me veia mucha posibilidad en matematicas, geometria y en todo
eso, pero yo continuaba en querer ser cura. Toda la familia estaba en
contra. La inica que no estaba en contra era, en silencio, la mama
de mi mama y en darme una ayuda sin notar, la mama de mi papa:
las abuelas. Porque mi pap4, al final, dijo unas palabras que se arre-
pintié: “Si te vas ya no eres mi hijo”, o sea, muy norestenses. Aun-
que la familia antes de 1800 dio muchos curas. Pero se perdié eso
en Nuevo Leén, aqui todas las familias mas o menos decentitas tenian
curas en la familia, todas. Sobraban los curas y después de 1840 ya
no hubo, eran muy raros. Hasta que en 1920 se tenian que importar
a los nifios pobres de Michoacan para que hubiera sacerdotes. Se
iba a buscarlos. Luego cambian las cosas en el Concilio Vaticano
Segundo y empieza a haber vocaciones de aqui y se abren las po-
sibilidades para los grandes, los que tenian bachillerato, aqui en
Monterrey, como una seleccién. Nosotros entramos 12 y 10 nos or-
denamos. Cosa rarisima.

—Por ahi en algiin documento que se perdié en internet, mencio-
na en alguna entrevista que usted destacaba porque siempre fue muy
inquieto, muy respondon...

—Si, sigo siendo “de lengua muy larga y sin penas”...

—cCausd con esta actitud muchos conflictos?

—Si, cémo no. Yo era de los que si el rector [del Seminario] —po-
dia estar peor— yo llamaba al arzobispo por mis pistolas y decia:
“esta asiy asi y asi y no quiere entender”. Por favor, que no se enferme,
porque mi rector, que después fue obispo, don Juvencio Gonzélez, era
tan responsable que no le importaba andar con 42 de calentura ha-
ciendo todo lo de todos los dias y aguantandose y eso iba a acabar
con él. Si uno no se metia, hubiera habido una falta de un hombre
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responsable para nosotros y que fuera nuestro superior y teniamos
que velar por el superior: es parte de nuestra responsabilidad y para
mi era parte y yo no podia callarme y lo decia tan asi, como si al-
guien metia la pata, iba y les decia: “oiga, padre, con mis respetos,
pero pasa esto y esto”. Después venian las consecuencias y me iba
como en feria, pero yo ibay se lo decia.

Siempre he tratado de... quiza ya desde hace 15 afios ya soy un
poquito mas callado, aunque en clase no y mis alumnos lo saben,
de repente suelto la lengua. Como también de repente les digo: “Ya
me estoy poniendo tragico, mejor vamos a cambiar de tema” porque
estamos hundiéndonos en lo que es adverso a nosotros cuando te-
niamos que levantarnos en lo que podemos hacer.

—Maestro, ¢cémo le ayudé a estar en condiciones, yo diria privi-
legiadas, semiaisladas al mismo tiempo, en su trabajo pastoral en
Tturbide?

—Hace 20 afios me dieron a escoger entre un “crucero bueno”
donde podria comprar casa, o un “crucerito” alla perdido en la sierra.
Y agarré el de la sierra. ¢Por qué? En primer lugar porque, aunque
no lo desees, en una comunidad ya desarrollada siempre hay quie-
nes tratan de acaparar las cosas y te llevan de encuentro y te ayudan
para exigir, mientras que los pobres no te dan para exigirte nada,
simplemente te dan la mano y te dan el corazén, y de vez en cuan-
do un tamal o un taco. Y es fantastico, es fantastico no traer carro
ultimo modelo, es fantdstico muchas cosas, porque estas haciendo
algo y me estéan ayudando a que realmente me realice como sacer-
dote, con lo que yo quiero hacer y no tanto que me deje arrastrar
por el medio y las necesidades del mundo de hoy. Lo otro es una co-
munidad de 3 800 personas en un municipio. ¢Qué haces? visitan-
do de cuando en cuando, ayudarlas, darles consejo, ayudarlas en las
enfermedades, a mi me tocé hacer el primer dispensario porque no
habia medicinas en el pueblo, me tocé corregir a los médicos porque
no sabian matematicas y no te podian hacer una receta, con pérdi-
das de lo que ganaba en la universidad, ahi se gastaba en todo eso.
¢Pero eso qué importa?

——cLe sedujo alguna vez la teologia de la liberacion?

—Fijate que yo tuve encuentros con Gutiérrez' en Romay no me
contest6 mis preguntas, se evadio. La teologia de la liberacién es una

! Se refiere al fil6sofo y teélogo peruano Gustavo Gutiérrez Merino (Li-
ma, 8 de junio de 1928), uno de los primeros sacerdotes vinculados con el
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ansia de mayor libertad, pero no es un ansia de volver, de incorporarse
a Cristo y desde la fe iluminar a la comunidad con Cristo y no con
las ideas. O sea, lleva mucho de mis ideas de “yo soy”, de vedettes,
inconscientemente y mucho de la modernidad, con la cual a ratos
la admiro y a ratos estoy peleado. No le vi [...] era un tiranizar a
nuestro pueblo para que ellos fueran sus lideres y de eso no se trata.
Se trata de que el pueblo tenga libertad y él mismo pueda decidir,
es ayudarle a crecer, no es a que me sigan mis ideas, por mas buenas
que sean mis ideas. Es de que ¢l sea libre: Dios no nos quiere escla-
vos, Dios nos quiere gente libre y capaz de decir si y de decir no, aun
a El. Eso, si no, no crecemos y no formamos una comunidad viva y
no nos enfrentamos a los problemas. Siempre vamos a estar nece-
sitando de quien nos esté iluminando. Si de por si nuestra gente, el
70 por ciento no quiere tener responsabilidad y evade la responsa-
bilidad en las preguntas, en ese inspeccionar las cosas y prefiere que
alguien le diga que haga. Y si todavia la palabra del sacerdote es una
palabra sagrada, aunque a veces metamos la pata, pues no se vale.

—Volvamos a la filosofia y su contexto. Yo le preguntaria sobre
este tema de lo que ha venido pasando en la filosofia en las universi-
dades, en los programas de estudio, en los planes de estudio. ;Qué
opina de la idea de la modernizacion curricular de la filosofia ahora
bajo esta idea de las competencias? ; Podriamos hablar de competen-
cias filosdficas, v si las hay, cudles son?

—Mira, la tinica competencia filoséfica que hay es de que uno tie-
ne tanto necesidad como una cierta obligacién, no un deber sino
una obligacién natural por crecer y por crecer en lo mejor. No esta
para que nos den un método. El mundo de hoy se ha vuelto met6-
dico, yala causa formal y 1a causa final no tienen sentido. Lo formal
es el hombre que puede hacer lo que quiera y pensar lo que quiera,
y lo final es a fin de cuentas lo que hagas, total: policia y gobierno
se pueden comprar. Entonces como lo hagas y si ahi sacas. Yo creo
que hoy se necesita no hacer las cosas bajo el método meramente
instrumental, meramente material, sino es volver a formar personas
humanas con todas sus capacidades, con su libertad, con sus op-
ciones. Dentro de sus circunstancias y ayudarles a crecery sobre todo
a iluminar en sus medidas, sus ambientes. Aqui se ha insistido mu-
cho en que el alumno debe ser profesor. Me parece una idiotez: muchos

pensamiento y doctrina de la teologia de la liberacién en Latinoamérica.
Obtuvo el premio Principe de Asturias de Comunicacién y Humanidades
en 2003.
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no tenemos capacidad para ser profesores, no sabemos ensefiar,
otros lo tienen. Eso se decia antes vocacion, pero creo que esas pa-
labras ya se salieron del lenguaje moderno. Vocacién, y al mismo
tiempo responsabilidad, eran dos cosas que iban juntas, ahora ya
no. Tenemos que educar de acuerdo con el quién y la persona, las dos
cosas, tanto la causa formal como la causa final. Si quieres meca-
nicos, ve quiénes van a ser, si tienen las disposiciones y ve qué van
a hacer, y que lo hagan lo mejor posible y que vean otras posibili-
dades aparte de las que van a repetir. Si tienes pensadores, jno los
hagas mecanicos!, por favor, jno los hagas electricistas, hazlos fil6-
sofos!, y el filésofo esté aca... Es un desarrollo de tu capacidad inte-
lectiva, con la voluntad, se sobreentiende, pero es intelectiva. Hazlo
capaz de pensar y despierta la memoria en ellos, ya casi nadie tiene
memoria, no les han ensefiado ya esto, por otras cosas; no sé qué
estd pasando, pero me parece que es muy grave.

—A propdsito de eso que comenta, de ese diagndstico un tanto
negativo, tltimamente quizd desde el quiebre de la modernidad, se
habla de crisis, de crisis de valores, de ideologias, de la politica, del Es-
tado, y se habla también de crisis de las humanidades y por extension
de la filosofia. ;Usted cree que la filosofia se encuentra también en
crisis? ¢O hasta dénde podemos hablar de ello...?

—La filosofia es la filosofia y es un ente de razén... Hablemos
de los fil6sofos, no de la filosofia, porque no la vas a encontrar en
ningin lado, aunque destaces a un filésofo. No encontramos la filo-
sofia, encuentras a esa persona que es filésofo. Si, estamos en cri-
sis, porque ha llegado un momento en el que todo se ha quedado
en las ideas y no en la realidad, de donde partimos al principio y
sabemos que, como dijo Heraclito hace casi 2 500 afios, lo poco que
conocemos creemos que es foda la verdad, y si eso nos da una segu-
ridad tanto social como econémica, estamos encantados...

En primer lugar, “sociedad” es un término ideal. La comunidad
es con los que hago vida en comun. Y ya perdimos la vida en comun,
ahora somos sociedades, porque es una idea muy bonita y estamos
de moda. O sea, todo ya no es, ya no tenemos sentido de las palabras,
ya no tenemos sentido de la vida, ya no tenemos esto. Se habla mu-
cho de valores, pero el mismo Marx se dio cuenta al final que sin
ética los valores no tenian sentido, porque los valores son desde la
razén de una persona, no son existencia... la existencia puede ser
acorde a la persona o contraria a la persona y es buena o es mala 'y
ahi estd la ética, desde la persona. No es impuesta desde afuera ni
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desde una razén, y hoy damos mucho sentido a los valores. En los
seminarios de ética son raros los que se anotan, pues ¢para qué
sirve la ética? Hay valores y los estamos perdiendo, pero ¢qué per-
diste, si nunca los tuviste para empezar?... Porque no son nada, son
ideas. No queremos darnos cuenta de separar realidades de ideas
de razén, y tenemos que hacerlo.

—En relacion también con este tema de la ética, la crisis de valo-
res y demds, se habla también de “crisis de humanismos”, de formas
de considerar al humanismo. Segtin usted, ;qué humanismo pode-
mos y debemos reivindicar en estos dias de sinrazén y de violencia?

—Perdemos el sentido humano. ¢Por qué perdemos el sentido
humano?: por repetidores. Mira, hemos llamado al Medievo “una
época oscura”’, una época tan oscura que los porteros de un convento
te lefan filosofia. Y la sabian. Hoy, los doctores de muchas ciencias
no saben filosofia. Y les interesaba porque se iban a comprometer en
lo que tomaban como verdadero. A mi no me importa si se equi-
vocaran o tuvieran la verdad: se comprometian con la comunidad,
se comprometian con su crecimiento, cosa que se perdié y cada vez
fue peor. ¢Qué fuimos pasando? Se habla de un giro de 180 grados
con don René Descartes. Si es cierto, don René dio eso y de estar
viendo lo que percibias mediante los sentidos, se quedé todo en la
razén. Se habla de una no-filosofia que ahora los discipulos de Freud
tratan de endilgarle a Maimoénides, a Eckhart y a Freud, y aun a
Marx, y hablan de un humanismo en Marx. ¢Alguien me lo podria
sefialar? ¢Cémo es posible que el no-pensar sea el medio para Ser?
No es posible esto. Todo el mundo trata atn el término “humanis-
ta” que hoy estd muy podrido. Se habla del humanismo de éste, del
humanismo de aquél, como si trajeran una medalla o un saco: el saco
verde, el saco marinero, el saco azul...

—Qué le faltaria a la filosofia en todo caso y a los filésofos para
estar a la “altura” de los tiempos?

En primer lugar, ser consecuentes con la realidad en que vivimos.
No tratar de remediar en Monterrey los problemas de Africa. Hay
que abocarnos a los problemas de Monterrey, porque si no nos abo-
camos a ellos, ¢de qué estamos hablando? Es un nominalismo total
y un nominalismo que es pésimo porque las palabras tienen el sen-
tido que yo quiera darle, aunque para los demas los engafie. Cuidado:
la filosofia necesita hombres y mujeres, pero verdaderos hombres
y verdaderas mujeres, con todas sus grandezas y con todos sus de-
fectos.
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—Hablemos un poco de sus libros, de su produccion y de algunas
ideas que usted ha dejado en los libros. Yo observo, al menos desde
que era estudiante, dos intereses filosdficos muy definidos en usted.
Por un lado, lo ha comentado, en la ética, materia de la que ha sido
maestro titular por bastantes arios; por otro lado, la metafisica y la
ontologia, ambas relacionadas intimamente. En pldticas informales
en son de broma, algunos de sus alumnos dicen que usted es todo, me-
nos kantiano en el plano ético...

—Por algo lo diran...

—Cudl es su postura al respecto?

—En realidad todos los fil6sofos han aportado algo a la filosofia.
¢Por qué? Porque todo lo que hagamos repercute. Seamos sinceros.
Y muchos fil6sofos han partido de lo que han conocido, de c6mo
se les ha ensefiado o de los medios en donde han realizado sus tra-
bajos. Kant no es malo, no, no, no... lo que pasa es que Kant fue en-
diosado. En Alemania, el ultimo fil6sofo que tuvieron fue Leibniz y
vivié en el extranjero, ni siquiera vivié en Alemania. Entonces, en
la parte mas ruda de Alemania, en donde los caballeros teutones hi-
cieron todas sus diabluras y sus maldades, esta Konigsberg y ahi
estaba Kant, que era descendiente de ingleses en tierras teutonas,
porque son de los caballeros teutones ahi. Y Kant va tomando sus
lineas: ¢por qué?, porque ya es un problema en Alemania la educa-
cién el tener ese choque entre universidades y academias, hizo méas
dafio que bien a Europa: cada uno tenia la razén, en vez de buscar la
razoén que pudiera servir para el renacimiento de los paises. Siem-
pre ha sido una lucha de “yo tengo la verdad y tti no”, y eso es una
mentira. Entonces no nos hemos sentado a dialogar y a ver los pun-
tos en comun. A Kant se le endiosé, fue el primer pensador después
de Wolf en Alemania. Habia rarisimos pensadores, pero le tenian pa-
nico. Y Kant tiene mucho dogmatismo. Es terriblemente dogmatico.

—~cLa “ética del deber” kantiana seria expresion de ese dogma-
tismo?

—iCémo no! Fijate bien: ta obras bien cuando obras conforme
a tu razon, pero tu razén debe ser conforme a la razén pura y la
razén pura debe ser mediante sz método, si no, es una razén falsa.
“O me sigues, o estas perdido, ¢qué prefieres?”. Ese es Kant. A fin de
cuentas Kant te marca por dénde vas a caminar y cémo debes de pi-
sar, y si no pisas asi, ti no sabes, ti eres del “vulgo”. Kant es muy
racista, intelectivamente, es igual que Descartes de racista. El habla
para los de su clase, no habla para el pueblo. Esos que oigan y ha-
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gan, como dijo Carlos III para los novohispanos: “A ustedes les toca
obedecer al rey”. Por eso estamos en la calle.

—Los mds de los filésofos, yo creo que de alguna manera son
contados los que hablan para el pueblo y son mds los que hablan para
si mismos o para sus comunidades. Yo le preguntaria, siguiendo con la
conversacion, ya me hablé de la importancia de la ética y sus discre-
pancias, respecto a Kant, de esa “ética del deber”. ;Cudl seria una uti-
lidad, si ya hablamos de una utilidad en la ética, que tienen para el
estudiante de filosofia el conocimiento de la metafisica y la ontologia,
materias que tradicionalmente no son fdciles, que son densas, com-
plicadas, pero sin embargo son muy hermosas?

—Tanto la metafisica como la ontologia se debian de dar en pe-
quenas dosis desde la primaria, para ayudar a los nifios a pensar y
a distinguir. Ir distinguiendo lo que es una sustancia de lo que es un
accidente. Ir distinguiendo entre la sustancia lo que es una sustan-
cia natural y lo que es una sustancia artificial sin confusion. Ir al
mismo tiempo distinguiendo que la sustancia, al ser esta sustancia,
tiende a obrar conforme a lo que es y para bien de si mismo. Enton-
ces que hay una actitud de existencia en toda sustancia y que al mis-
mo tiempo hay una finalidad. Que en los que no tienen capacidad
—ése es el pronéstico— tenemos capacidad, que no haya finalida-
des no sorprende. Porque nadie va a la esquina para ver si esta li-
mado el filo de las paredes. Creo que van porque hay nieve o porque
quieren ver a una muchacha o no me importa qué, pero van para
otra cosa, van por un fin. No actuamos sin fines, es lo mas humano
que hay, pero no queremos examinar los fines conforme a lo que so-
mos, sino conforme a lo que nos dicen. Yo creo que tenemos que
ser quienes somos. Si, por ejemplo, no como bien y me voy a enfer-
mar, yo soy el culpable de mi enfermedad, porque yo tengo que pre-
ocuparme por mi propia salud y no lo estoy haciendo. Entonces yo
tengo una finalidad propia, aunque no la haya desde la razén, por-
que soy. Asi, porque soy esta persona. Entonces la finalidad es desde
la sustancia, va acorde a la causa formal, a la causa eficiente, a la
causa material, uniendo todo ello en unidad sustancial. La meta-
fisica te ayuda a encontrar el qué es aquello. Y encontrar el porqué
también es. Porque a fin de cuentas nadie, en lo natural, surgié de
generacion espontanea, no sé por qué, pero nadie. Entonces también
deben contar que si tienes esto tienes también finalidades propias,
que van a salir desde tu voluntad y no desde tu instinto. Y preferimos
hablar de necesidades y no de finalidades, preferimos decir que si



296 PEDRO GOMEZ DANES

eres asi, tt tienes que comer, ti tienes que meterte con los mucha-
chos o con las muchachas, porque tu eres asi, y ésas no son finali-
dades. Dejamos toda la naturaleza, un naturalismo en el cual nos
convertimos en animales, pero no somos animales, somos huma-
nos con capacidad de pensar, entonces no partimos de lo que somos,
partimos de una imitacién de lo que no somos. ¢Por qué el mundo
estd como estd? Examinalo, llevamos 150 afios con esas tonterias
y pensamos que hemos avanzado...

—cY por qué cree, maestro, que al menos en el discurso filoséfico
v de forma mds especifica en el contempordneo del siglo XX, la palabra
“metafisica” llegd a ser algo asi como una “mala palabra”? ;Qué pasé
ahi?

—Otra vez sale lo humano. Todo empez6 en ese momento de Eu-
ropa en el que todo el mundo quiere la libertad. Entonces la Iglesia
estaba controlando demasiado y no era correcto, admitamoslo. Y
los reyes querian la autoridad de la Iglesia. Como pasé aqui en Mé-
xico. Digamos que la misma cosa que pasé entre 1830y 1870, eso,
o sea el poder, una lucha de poder. Después lo que decia el otro era
lo que yo iba a atacar. No lo atacaba porque esto fuera bueno o fue-
ra malo. No, sino porque era del otro y eso sigue imperando, en to-
dos los medios y aun en la actual politica. Se ataca porque el otro es
mi enemigo, no se ataca porque aquello esté mal o bien. Nunca se esta
viendo la comunidad, nunca se esta viendo la nacién o la patria, si-
no siempre son cuestiones personales y en las que el pueblo no se da
cuenta de esto porque no reflexiona. Si le ayudamos a reflexionar,
no lo vamos a hacer libre, tampoco. La educacion es un medio para
que, si td quieres, progreses, pero si no quieres, no vas a hacer
nada...

—Sigo con los libros, aunque antes de preguntarle especificamente
por algunos que ha escrito usted, yo he visto por ahi algunos textos o
reflexiones suyas sobre filosofia de la educacion. Yo creo que nos que-
da a deber todavia de ese texto, tan necesario con estas reflexiones
que usted hace...

—Lo hago desde la metafisica, y muchos doctores pedagogos
dieron un respingo terrible porque les quité su papel y di el papel
al educando y no al educador, porque a fin de cuentas el que esta
en la operacién es el educando, el educador es un medio, no es la
causa formal del crecimiento y eso que casi nadie lo ha estudiado.

—¢O sea que usted propone mds bien centrar el proceso en la
Bildung que en la Paidea?
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Exacto, pero una Bildung en la cual le haya dado ese fortaleci-
miento desde su crecimiento, en donde la educacién sea verdadera
y no falsa como la que tenemos. En que se le haga persona, que es
parte de la comunidad y es responsable, aunque tenga seis afios en
su comunidad. No estamos educando ni estamos ayudando a un cre-
cimiento humano, estamos ayudando a un crecimiento de ideas y
para colmo, estd matando lo humano. ¢Por qué esas quejas? Porque
cuando Exxon hace lo que hace, digamos las compaiiias gringas de
electricidad, todo el mundo cree que debe de haber ética. Era para
vender periddicos. Pasaron dos meses y se tapé el asunto y estaban
todos incluidos: gobierno, economia y todos ahi. ¢ Y qué pas6? Na-
da. El pueblo solamente quiere degustar los momentos sin compro-
meterse para nada, porque no se le ha ayudado a crecer. Nuestros
abuelos, nuestros tatarabuelos, preferirian morir con el arma en
las manos a esto. Porque ya no eran hombres ni mujeres y nosotros
estamos muy a gusto. No hablo de tomar las armas, no, te hablo
de esa capacidad de la vida de ser responsable.

—Hay dos textos suyos que hablan de la ética: Algunos fundamen-
tos de la ética (2002) y otro que se llama Etica del ejercicio profesio-
nal (2001). ¢ Me puede hablar un poco de estos libros?

—Voy a empezar con el segundo, Etica del ejercicio profesional.
Un fraude. Un fraude en ese sentido. En la Universidad de Nuevo
Leén y su “tratado” con las universidades del sur de Texas, en todas
las universidades del sur de Texas me hablan y dicen: “¢No tienen
Etica? ¢Pero cémo no tienen?”. Porque aqui habia desaparecido
la Etica. Esa no dejaba dinero. Habia que parchar y no sabian qué
hacer. Entonces a la carrera, llamaron a quien pudieron para sacar
ocho o diez libros que tenian que endilgarselos a los alumnos “a
chaleco” para quedar equiparados con las universidades gringas. No
fue un mejoramiento, no fue una busqueda de excelencia, no fue
nada de eso. Esta bien, entonces nos llaman a tres personas con una
diversidad personal terrible. Una de ellas, una persona a quien ad-
miro mucho, Nora Maria Berumen, demasiado cientifica: “Debe ser
asiy asiy asi”. Dije yo: “Va a escribir algo que les va a patear a que
lo lea”. Con una psicéloga que nos iba a hablar de la psicologia de la
profesiéon mediante la ética y yo no les voy a decir nada... entonces
digo, ¢qué hago? ¢Qué quiere un muchacho de bachillerato o que
entra a la universidad por primera vez y que no ha recibido nada,
ni en bachilleres ni en primaria? Pues al menos conocer qué es la
Etica. Entonces escribi la cosa mas sencilla, para un crecimiento,
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ésa fue la segunda unidad y me parecié que era lo tinico de valor,
porque no habia nada anterior, ni habia maestros para que ense-
faran esas materias. Ponian a cualquiera que no tuviera horas a dar
esa Etica.

Hubo quienes la cambiaron por peliculas y cada quien hizo lo
que quiso en cada Facultad, hasta que lleg6 un momento en el que
varios dijeron: “Es que eso no es la ética, la ética es o que dice el
maestro fulano de tal en tal escrito y el filésofo fulano de tal” y en-
tonces la mandaron al bote de la basura. Y ahora hay otra ética, que
repite las ideas. Y todavia no hay maestros para esa otra ética, por-
que nadie ha sido preparado para ser maestro de ética ya que no
saben filosofia.

—Aparte de sus escritos sobre ética, me llama la atencion que se
ha ocupado de la historia regional y ha dedicado algunos libros y en-
sayos. ¢ Cémo surge en usted ese interés por la historia? ¢ Tiene que ver
con esa tradicion familiar?

—Si, por mi abuelo paterno. Me subyugd y me sigue subyugan-
do. Todavia busco libritos que tienen algo de lo que es cientifico de
la historia en Espafia de Rafael Pérez y Pérez, que es un romantico
de primera pero usa mucho los documentos histéricos para ver suce-
sos de los siglos XII, XIII y XIV, el nacimiento de los paises europeos.
iMe encanta! Te los presenta con un hito de romanticismo pero tt
buscas los datos y las conexiones con otras realidades. La historia
es algo que nos sorprende porque somos nosotros mismos, son nues-
tras raices, es de nosotros, directa o indirectamente nos esta afectan-
do todo lo que pasé y nosotros estamos haciendo la historia, porque
la historia la hicieron quienes estuvieron antes de nosotros, no es el
libro que escribié6 fulano, sino esos hechos, porque jamas un libro
de historia te va a decir todo, te va decir mucho desde la visién del
que lo escribe y mucho de los documentos, pero la historia tiene que
ser una maestra en la reflexién: bueno, paso esto, esta pasando esto,
lo detuvieron asi y metieron la pata, ¢ Cémo podemos hacer ahora? La
historia te va llevando a enfrentarte con la realidad y a hacerlo con
responsabilidad. Un pais sin historia, o un pais con historia de mitos,
como el nuestro, es tragico...

—En obras de historia regional, como San Cristébal de Gualagui-
ses: haciendas, ranchos y encomiendas del siglo XVIII (1990) y esta
otra que es Las misiones de Purificaciéon y Concepcién (1995) apa-
rece como referente del estudio del pueblo indigena y la presencia indige-
na en Nuevo Ledn. ¢ Hay alguna razoén especifica, histérica, filosdfica
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o teoldgica por la que usted se ha ocupado de este problema de la
presencia indigena?

—Si, mucho, porque hemos sido muy desgraciados con los abo-
rigenes. Para empezar, ha habido historiadores que ellos dicen que
es moreno porque sus padres y abuelos trabajaban en el sol, pero
que él es blanco y resultaron tlaxcaltecas de pura sangre. No te digo
nombres. Escarbandoles un poquito, resultaron tlaxcaltecas sin ape-
Ilido o con un apellido robado. El punto aqui es que la historia era
que los indigenas eran salvajes y los buenos eran los espanoles, los
europeos, y por eso hicimos algo tan grande. Eso es una mentira.
El noreste se hizo con los aborigenes, con los pleitos con los abo-
rigenes, con los espafoles que llegaron, con los mulatos y con los
indigenas del sur de México, que cada uno tenia nombre y nacién,
no eran indios y no eran mexicas, tlaxcaltecas, tenian su nombre. El
mismo término indigena, o indio, es una mentira, es una equivoca-
cién que nace desde que Colén iba a descubrir las Indias y descubrié
otra cosa y siguieron como indios, pues si no somos hindds...

—cQué escribe actualmente?

—Acabo de terminar algo que inicié hace tiempo y que dediqué
a las generalas, o sea a las mujeres que logran formar una comuni-
dad viva donde estén, no me importa quiénes sean: mamas, abuelas,
huercas, muchachas, pero que tienen esa capacidad de moverse. Se
trata de conocer como proyeccién personal y proyeccién comu-
nitaria. Lo reformé mucho y todavia falta reformarlo mucho. ¢Por
qué? Porque quisiera poner el punto del dedo sobre una llaga. ¢ Sabe-
mos pensar teniendo la capacidad de pensar? ¢Qué falta para que
nuestra gente piense?

—Dos tiltimas preguntas: parafraseando a Adolfo Sanchez Vizquez,
cpor qué y para qué enseriar hoy filosofia?

—Es muy importante, porque es un desarrollo humano y que a
pesar de tus limitaciones va a hacer algo para ti y para la comuni-
dad, a pesar de un encuentro con la verdad o de un error. Los seres
humanos no somos esa parcela de una linea ascendente. Los se-
res humanos nos movemos asi y metemos la pata hoy y la sacamos
mafana porque nos dimos cuenta, y avanzamos un trecho y luego
nos sentamos un rato sin avanzar. Asi es la linea de la historia, aun-
que la muestren como una linea ideal pura, de avance, que es una
mentira. Entonces la comunidad nace de todo esto y la realidad
humana comunitaria esta en esto: en saberse qué hay y de qué hay,
que somos grandes y torpes al mismo tiempo, pero que sonos.
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—cQué le dice la siguiente frase de Pierre Hadot?: “En la actuali-
dad hay profesores de filosofia, pero no filésofos”.

—Si, es cierto, hay mucho repetidor. Ya se estan acabando, gra-
cias a Dios, pero lo vivi mucho y es una falla que duele, porque el
muchacho se aturde por tener que repetir lo que no sabe ni por
qué, ni lo siente. Es un caer en “discos rayados”, pero no son filéso-
fos, no enfrentan ni se enfrentan a ellos mismos, no dan nada a sus
alumnos, todo el mundo tiene panico a que lo vayan a criticar, pero
todos metemos la pata, yo también y qué bueno que me critiques,
dime en qué me equivoqué para mejorarlo. La critica es una ayuda
para la comunidad, y es una ayuda entre dos que piensan, porque
los dos piensan, no es una lucha de enemigos... no hemos entendi-
do lo que es critica entonces. Esto es muy importante, el maestro de
filosofia debe amar la filosofia y amar la filosofia es una busqueda
de la sabiduria, y vuelvo a Aristételes, al sentido clasico. Y la sabi-
duria es saber crecer y saber vivir, saber gozar y tener un fin.

—Como los antiguos, filosofia como forma de vida...

—Si. Debo agregar algo. Me han ensefiado mucho los alumnos
y se los he dicho muchas veces. A veces en sus bondades y a veces en
sus agresividades, pero me han ayudado cuando menos a enfren-
tarme con la realidad, de decirme: “Pedro, metimos la pata, seamos
sinceros”. Y eso es valido, cada vez que estoy en clase yo espero
que los demas hablen con sinceridad. O sea, formar una comunidad;
yo sé que cada uno va a ser diferente en su forma de realizarse, en su
vida, pero si deseo que cada uno lleve los fundamentos desde don-
de poder levantar vuelo. Si no pisamos, nunca levantamos el vuelo.
Hay necesidad de plataformas y yo creo que estoy ayudando a elevar
esas plataformas para que ellos levanten el vuelo. ¢A dénde van? No
sé, pero van. Y uno aprende.
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tiva” (2000). Ha publicado Del humanismo a la competitividad (2004)
y otros textos sobre pedagogia y teoria educativa. Es ademas coau-
tor del libro Sociologia y profesion (1999) . Participé en el proyecto
“Estado del conocimiento en filosofia, teoria y campo de la edu-
cacion” para el Consejo de Investigacion Educativa (2001) y en el
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XX)” en el CIESAS-CESU. Actualmente es coordinador del Doctorado
en Filosofia de la Facultad de Filosofia y Letras de la UANL.

—Doctor, lo que uno escribe revela las transparencias del discurso.
En su caso, son visibles al menos tres aspectos que evidencian sus
intereses: la pedagogia, la politica, y vinculada a esta tiltima, la ética.
En el fondo y en la forma usted asume una perspectiva filosdfica de
andlisis en lo que expresa, independientemente de que se trate de un
tema filosdfico o no, por ejemplo cuando habla de educacion. Sobre
esta idea, ¢;cudl es su valoracion de la filosofia? ;Cémo se reconoce,
como filésofo o como pedagogo?

—Ni como uno, ni como lo otro. Mas bien diria que en lo que he
escrito hay orientaciones diferentes. Las primeras cosas que escri-
bi eran claramente de sociologia de la educacién, o sea, lo primero
que se publicé en la revista de la Facultad [de Filosofia y Letras de
la UANL] y en otras revistas de la ciudad y en ponencias y cosas por el
estilo. Luego [mis escritos] estuvieron més orientados a la peda-
gogia, o sea, a la filosofia de la educacion. Hay ahi una especie de
debate entre si hablar de pedagogia tiene necesariamente que remi-
tir al proceso de la interaccién entre profesor y estudiante en los as-
pectos técnicos o directamente relacionados con la ensefianza y el
aprendizaje. Y en otra perspectiva, hablar de pedagogia es hablar
de proyecto educativo, lo que lleva a la filosofia de la educacioén.

Entonces si, de un punto para aca escribi cosas o hice ponencias
0 me interesé mas por el asunto de la filosofia de la educacion y
después mas cercano al tema de la ética de los proyectos educativos.
Esto ultimo si es filosofia: yo digo que cuando se habla o se hace o
se escribe de filosofia, lo que estas proponiendo es eso que Fullat
llamaba una “critica transversal” o transfenoménica, porque ya no
te interesas por la especificidad del proceso.! En este caso hablar de
ética de los proyectos educativos no remite ni al sistema de valores
que esta en juego en un proyecto educativo, ni al acto concreto de

! Cfr. Octavi Fullat, Filosofias de la educacién, Barcelona, CEAC,1985.
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cémo conseguir que una visién del mundo, unos valores, se repro-
duzcan, sino que remite mas al tema de la necesidad, del sentido
ético en el proceso educativo. Unos les llaman a esto “antropologia
educativa”. Pero, digamos que en el tltimo tiempo, de unos diez afios
para aca, es cuando me he interesado propiamente por lo filoséfico-
educativo, y en ese sentido yo no diria que siempre he escrito en el
campo de la filosofia, he estado en varios campos.

—Sin embargo su formacion inicial st fue en filosofia. En retros-
pectiva, pensando un poco, ¢por qué eligié esta disciplina? ;Qué le
atrajo? ¢Qué buscaba entonces y qué encontré ahi en su momento?

—Hay dos cosas, una es esto de la primera formacién. Cuando
decimos eso, si lo que queremos decir es que estudié o me inscribi
en la licenciatura en Filosofia, pues si, pero como tuve una formacién
mas bien pobre en la licenciatura, no diria que ahi tuve una forma-
cién como tal. Yo diria que mi primera formacién fue la maestria en
Sociologia, ahi ya por mi cuenta y con otras gentes haciendo cosas.

Para elegir la carrera, que es la segunda cuestién, era muy sen-
cillo de elegir. En el campo de las humanidades no habia mas que
dos alternativas para estudiar en esta ciudad: o estudiabas Derecho
o estudiabas Filosofia. No habia mas; bueno, [también] habia Le-
tras, pero no era mi campo. O sea, quienes andabamos en el rollo
del activismo estudiantil s6lo teniamos dos opciones: eras del PRI, en
leyes; eras de izquierda, en Filosofia. Asi de simple. No habia incli-
naciones profesionales porque no habia un ejercicio profesional de-
tectable, sino que era militancia, cuestién ideolégica. Ahora bien,
concretamente elegi irme a mi casa, terminé la prepa y decidi irme
ami casa, pero un amigo paisano tuyo [de Durango] llegé a mi casa
y me dijo: “Ya te inscribi en Filosofia”, y ya no hubo otra cosa [que
hacer] méas que venir.

—cY cudl era el imaginario?, sentré o lo “entraron” a Filosofia?,
v luego, ¢cudl era la expectativa?, ;o no habia expectativa?

—La expectativa era seguir haciendo militancia. Seguir militan-
do. No se esperaba mucho de la Facultad. Era muy claro que la Fa-
cultad no te iba a dar muchas cosas. Si acaso te daba, porque habia
un ambiente que permitia, por ejemplo, el contacto con otras gen-
tes interesadas en las mismas cosas que t, por ejemplo, la literatura.
En la prepa nos la pasamos leyendo literatura. Los otros cursos eran
como obligaciones que habia que cumplir, pero éramos un ntcleo
de gente que basicamente a lo que nos dedicabamos era a leer e ir al
cine. En la Facultad eso se podia continuar. Aqui habia otras gentes.
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En ese tiempo aqui estaba la carrera de Psicologia y entre ellos,
entre los psicélogos, si habia un ambiente muy activo, de acer-
camiento a pensadores. Habia un montén de circulos de lectura en
la Facultad: te reunias con unos, con otros, lefas aca y alla... muy
escasamente de filosofia. Casi todo lo que se leia era de literatura,
psicologia o antropologia, pero muy poco de filosofia.

—Y en ese transcurso, digamos, en este encuentro con la filosofia
v con los maestros en aquel entonces en el Colegio...

—Con los estudiantes. Sélo habia un maestro al que se acercaba
uno: Severo Iglesias Gonzalez. Y era fil6sofo. Es fil6sofo.

—~¢ Dej6 alguna huella en usted?

—No tanto en términos de lineas de pensamiento o de orien-
taciones para pensar esto o lo otro, porque él era en ese tiempo me-
dio heideggeriano y oscuro para escribir como él solo. No sé si lo has
leido...

—Si, un poco...

—Pero era un cuate que te movia a pensar. Era un cuate que te
sentaba y te hacia leer no como profesor: afuera del salén. Te invi-
taba a leer. Leimos a Nietzsche con él. Leimos intelectuales que en
ese tiempo estaban... Heidegger, por ejemplo, y otros, por ejemplo
Piaget, leimos muchisimo a Piaget con él. Leimos a algunos socié6-
logos, un poco de antropologia. Yo creo que él me dio un poco una
introduccién a la filosofia y de eso ya no me acuerdo mucho, pero
de todo lo que haciamos afuera de los salones si me acuerdo, y eran
lecturas bien importantes, como Alain Badiou o Althusser, por ejem-
plo, gente que estaba muy en boga.

—En los setenta en la Facultad, en Monterrey, en el pais, eran
tiempos de mucha militancia politica, muchas ideas encontradas. En
ese entonces, digo yo, la militancia desbordaba las ideas, o si se pre-
flere, la praxis definia la ideologia. ; Como fue esa experiencia para us-
ted? ¢La filosofia fue en aquel entonces, para citar a Althusser, “el
arma de la revolucion”?

—Podria decirse que en alguna medida se la queria pensar asi. O
sea: una herramienta. Agarro estas ideas, cinco, seis ideas, diez ideas,
para intentar construir una perspectiva para entrarle a un asun-
to. Pero en lo que te insisto es en que la Facultad era solamente el
espacio, era el lugar. Muchos hacian de la Facultad realmente su ca-
sa, o sea: estaban aqui todo el dia. Y otros estdbamos todo el dia to-
dos los dias. Yo en particular trabajaba y estudiaba en la noche aqui,
pero en la noche llegaba, digamos a las seis de la tarde y me iba a la
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una de la manana, y los sdbados y domingos nos reuniamos aqui.
Hubo una época cuando estuvo el tema del rock muy en boga, ha-
cfamos conciertos en el techo del que ahora es el Recinto de Profe-
sores. Encima de alli en las tardes de los domingos, tocaban grupos
traidos por nosotros. Yo organizaba rollos de rock desde la prepa,
pero esa etapa de mucho rock en Monterrey también tuvo su espacio
aqui porque habia unos chavos de apellido Giacoman, que luego fue-
ron dirigentes en leyes, luego fueron dirigentes en la CROC... uno de
ellos murié... Eran unos chavos muy activos. Y aqui en particular
habia unos cuatro estudiantes: Efrain Gonzalez, es el que comer-
cializa lo que escribe Severo; otro chavo que se llamaba José Luis
Godinez Raya... Otro chavo que se llamaba... de ése no me acuer-
do, pero eran un grupo, ellos eran los que organizaban esto y yo
nada maés estaba por ahi cerca de ellos. Ya en realidad andaba por
otro lado, porque efectivamente el espacio de la Facultad nunca es-
tuvo ajeno a movimientos. En los setenta en la ciudad hubo mucho
activismo estudiantil en torno de causas diferentes... como de 1965
en adelante.

—Y justamente en eso de la accioén politica, usted como muchos
otros pagé un costo, yo creo que afortunado en comparacion con lo
que les pasé a otros que no vivieron para contar la experiencia; ;cémo
recuerda usted esa etapa? ;Cémo la valora?

—En realidad, ahi de vuelta hay cosas que confluyen en lo que di-
ces, pero son diferentes. La militancia en lo estudiantil tenia que
ver con varias causas, por ejemplo, problemas sociales de la ciudad.
Uno tipico era el alza de tarifas, otro era la falta de reconocimien-
to al sindicato de la UANL, otro era el autoritarismo del gobernador,
otro eran los excesos de la policia... La causa grande estudiantil fue
la reforma de la universidad, un proyecto de cambio en la UANL que
culminé con la renuncia de un gobernador. El asunto era un pro-
yecto del gobierno federal por modernizar esta universidad con una
resistencia muy grande de Eduardo Elizondo, que era gobernador
por el PRI —ahora son panistas, pero antes eran priistas—, y un in-
geniero, Héctor Ulises Leal Flores, encabezé este movimiento. En
ese movimiento confluyeron fuerzas diferentes: uno fue el Movi-
miento Impugnacién, encabezado por José Revueltas; influyeron
ideas venidas de Estados Unidos acerca de cémo ensefar, acerca de
lo que hoy se llama “modelo educativo”, de los espacios que deberia
tener la formacién general, de los espacios que deberia tener la for-
macién humanistica, etcétera. Ese proyecto fue ligado también al
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tema del acceso: habia exdmenes para ingresar a la universidad y
esta lucha reclamaba el “pase directo”. Entonces eso llevo a una con-
frontaciéon muy grande entre universitarios y gobierno del estado
y el modo en el que —diriamos— iba a resolverse, era una reforma
de la Ley Orgénica de la universidad. El gobierno del estado tenia un
proyecto de reforma de Ley Orgéanica, el gobierno federal otro, o sea
el movimiento ulisista, otro, y en ese choque pas6é un montén de
cosas, como violencia en la universidad. Esta Facultad [de Filoso-
fia y Letras] la custodiaban hombres armados, o sea gente que...
El gobierno del estado estaba en la universidad representado por la
Facultad de Mecéanica y la Facultad de Medicina; ellos organizaron
grupos para echar fuera a los ulisistas. Los ulisistas se organiza-
ron para defenderse. Unos y otros llegaron a estar armados. Ciertos
estudiantes o pseudoestudiantes de un lado y del otro estuvieron
armados y “dandose” entre si. En ese proceso yo estuve del lado del
ulisismo y me tocd, por ejemplo, sufrir la expulsién de la Facultad:
nos echaron para afuera con armas. Pero yo estaba en un proceso
diferente al margen, también un poco como resultado de este acer-
camiento a las ideas y todo eso, pero estaba en un proceso fuera de
la universidad y no, porque éramos mayoritariamente estudiantes
también. Conformamos un grupo que se llamé Comité Estudiantil
Revolucionario, y éste lo que promovia era la revolucién socialis-
ta. Era un asunto que excedia a la universidad. No estaba vincula-
do ala Liga Comunista 23 de Septiembre, no existia todavia, pero se
vincul6 cuando se creé la Liga.

En ese proceso de creacion del Comité Estudiantil Revoluciona-
rio, participaron estudiantes de Economia, de Ciencias Quimicas, de
Medicina, de Arquitectura y nosotros, de Filosofia. Eran de todos
modos estudiantes, pero estudiantes que pensaban que el problema
no era la universidad, sino la vida social. En ese proceso, y ya ha-
biendo pasado a la clandestinidad, involucrados en el movimiento
mas general nacional de la Liga Comunista 23 de Septiembre, se
dio el intento de secuestro de Eugenio Garza Sada, y como conse-
cuencia de la muerte de él la policia apreté demasiado para respon-
dery en ese apretar, pues llegaron a mucha gente. Nosotros éramos
un ntcleo de cuatro chavos: tres de la Facultad y uno de prepa, era un
menor de edad.

—César Reza, Benjamin Palacios...

—No, Benjamin era un nifio en ese tiempo. Eran Carlos Garcia
Guerrero, César Reza y yo de aqui (UANL), y el chavito se llamaba
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Omar Castro Castillo. Se llama. Eran dos hermanos los que tenian
contacto con la Liga y todo, y otro chavo, eran unos seis y Benjamin
ni siquiera habia terminado la prepa. Era un nifio, pero se aventd
cuatro anos adentro.

——cCudnto tiempo estuvo usted detenido?

—Las detenciones fueron por separado. A Omar lo detuvieron por
su lado, a Carlos Garcia y a mi nos detuvieron juntos en una casa
de seguridad y nos trasladaron junto con dos chavos, un hombre
y una mujer detenidos en Tampico, al DF. Yo estuve dos afios preso
en Lecumberri, la mitad en Lecumberri y la mitad aca. Un poquito
menos de la mitad aca.

A Reza lo detuvieron 15 dias o algo asi, pero entonces, nosotros,
como decias td, tuvimos la suerte: fuimos los tltimos que enviaron
a prisién. Después de nosotros, mataron a todo el que agarraban. No-
sotros fuimos los ultimos consignados. De ahi que, de vuelta, si tu
dices: “¢y donde te formaste como marxista?”, pues en la carcel, por-
que habia todo el tiempo del mundo para leer.

—Como Gramsci...

—No en las condiciones de Gramsci, pero tenias todo el tiempo
del mundo y mas que all4 en el DF, porque alla habia presos politi-
cos, pero de grupos muy diversos. Habia algunos de plano campe-
sinos que no tenian ni formacién, yo creo que ni secundaria, o algo
asi. Habia universitarios, pero ya no del 68, sino ligados a la guerri-
lla. Habia sefores, trabajadores, o sea obreros. Era muy heterogé-
neo alla. Yo, por ejemplo, compartia celda con un soldado que se
volvié de izquierda y con un chavo de Michoacan. Este soldado era
de Guanajuato, de Huetamo... Michoacan. El era de Michoacan, el
otro era de Guanajuato. Era un chavo de un movimiento que se lla-
mo6 Movimiento de Accién Revolucionaria. Unos que fueron a Corea
y al regresar los agarraron. Entonces yo estaba con ellos dos, cuyo
interés basico era que la comida no estuviera tan mal. Entonces
cocindbamos y pues no les interesaba leer nada. Pero me trasladaron
al penal de aca y me toc6 con Gustavo Irales, con Luis Angel Garza,
con Héctor Escamilla Lira, con José Luis Sierra Villarreal, con Elias
Orozco Salazar, de Tamaulipas, ellos si tenian un gran interés por la
formacion y aqui si estudidbamos terriblemente, muchisimo.

—Y en ese entonces su aproximacion al marxismo ¢fue profundi-
zar en qué? ;En Althusser? ;En Gramsci?

—No, en Marx, directo. Leiamos Hegel y Marx. Leiamos “a ma-
res”, o sea, todo el tiempo. Y discutiamos cuestiones.
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—cNunca fueron de una linea estalinista u otra cosa?

—No, Althusser... yo... dirfamos que lo quise seguir un tiempo
muy corto, alla por 1965 o algo asi. Pero a mi me parecia por un
lado abstracto, porque lo que me interesaba era el rollo epistemol6-
gico que planteaba. O sea, su interpretacién del marxismo nunca me
convencio, pero el rollo epistemolégico estaba el de “Generalidades
1, 2 y 37 y estaba bastante... absurdo. Entonces el interés mio por
Gramsci fue después de la carcel.

—Interés que posteriormente le sirvié también para entrar, para
pensar el campo educativo, ;no? Y cuando sale del penal, ;qué es lo
que hace usted? ;Regresa a la Facultad?

—No, yo era profesor universitario. Cuando me detuvieron era
profesor universitario. Y desde que me detuvieron la universidad
me nombré un abogado, César Pamanes, quien estuvo al pendien-
te del proceso. O sea la universidad era otra. Yo sali de la carcel y
a la semana o al dia siguiente regresé a dar clases en la Preparato-
ria 8. Primero porque tampoco te pueden poner en némina —ahora
si, pero antes no— de un dia para otro. Entonces algunos profesores
me cedieron horas de su salario. Un grupo de unos cuatro profeso-
res dejaron horas para que yo las tomara. Eso duré unos dos afios.
Ya después estuve de nuevo en la némina, hasta la fecha. Antes de la
cércel yo ensefiaba Metodologias, después de la carcel regresé en-
sefiando una cosa que se llamaba Teoria de la Historia, que era mar-
xismo, al igual que historias de la filosofia.

—Doctor De la Torre, a mi me llama mucho la atencién que en
estos momentos podemos ver una especie de nostalgia del pasado.
De estos estudiantes que, por ejemplo, se adhieren al viejo discurso
marxista duro, a esta radicalizacion, o los ejemplos de los estudiantes
de la UNAM, que estuvieron o estdn en contacto con la guerrilla colom-
biana, etcétera, etcétera... ;Qué lectura tiene usted de este fenémeno?
Porque a pesar de todo este tiempo que ha pasado y toda esta expe-
riencia vy lo que ha significado, los estudiantes, no todos, pero si una
parte significativa, insisten en ello.

—Creo que el marxismo en la universidad ha tenido también sus
épocas y también son distintos marxismos. Unos, aunque se llamen
marxismos no tienen nada que ver con el marxismo. El primer mar-
xismo llegé a la universidad publica en México después de 1968, ba-
sicamente. Antes hubo algunas cosas, por ejemplo en leyes en la
UNAM con Vicente Lombardo Toledano, pero el marxismo como ob-
jeto de estudio o como pensamiento para ser reproducido, difundi-
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do, etcétera, tuvo su época de oro, digamos, por ahi de los setenta u
ochenta, 1985 cuando mucho. Y alrededor de eso hubo cierto activis-
mo ligado a las ideas que se transmitian. Yo creo que, en general, los
académicos, los profesores, los primeros que ensefiaron marxismo
y que podrian considerarse marxistas —por ejemplo en el DF, en Pue-
bla, en Sinaloa y en Guadalajara—, eran gente ligada al pensamiento
soviético. Las ideas que difundian y que manejaban eran esas ideas
difundidas desde la Academia de la URSS a través de Ediciones Pro-
greso, y las chinas que se llamaban Pueblos Unidos, etcétera. Pero esa
literatura era un Marx digerido por los soviéticos.

Por ahi de mediados de los afios setenta empieza a llegar a México
el marxismo de los europeos, del occidente (de ingleses, franceses,
italianos, espafoles), que era un marxismo critico del marxismo
soviético. Estas ideas ya no las agarraron todos los profesores que
actuaban en México, sino una parte. Una parte empezd, por ejemplo,
a hablar de Gramsci, de Alvin Gouldner, de lo que se llamé “freu-
do-marxismo”, los que combinaron marxismo con psicoanalisis, de
Wilhelm Reich y otros, y eso tuvo un espacio mucho mas pequefio,
tanto para la ensefianza como para impactar en militancias. Ya era
de hecho una idea diferente del cambio social, una idea diferente de las
fuerzas para el cambio social, etcétera. Y luego en los afios noventa,
ahora si quela “vuelta a Marx”, la que representa por ejemplo Sanchez
Vazquez, ya no alcanzé a casi nadie, quizds a algunos cuantos.

—Quizds a toda la generacion que estdbamos en esos momen-
tos viviendo eso y que nos dio elementos para comprender...

—Y muy pocos profesores y muy pocos estudiantes... que signi-
ficaba decir: “Bueno, pues a ver, vamos retomando a Marx, pero a
Marx, no a las lecturas de Marx por parte de los soviéticos, etcéte-
ra. Vamos retomando a Marx y hagamos con él lo que podamos
hacer, lo que sirva pues sirva, y lo que no, pues no”. Esto que San-
chez Vazquez dice en ese discurso en La Habana en 2004, cuando
le dieron el Honoris Causa, pues habia que revisar.

Entonces eso, digamos en un grupo de gentes, en profesores, en
estudiantes, etcétera, pero, en particular, en la UNAM, yo creo que
exclusivamente en la UNAM, muchas gentes, estudiantes, se queda-
ron con el marxismo de los soviéticos, con la idea de la teoria ge-
neral del mundo, con la idea de la necesidad del cambio, “la caida
indefectible”, o el “derrumbe del capitalismo inevitable”. La idea de
la movilizacién popular como herramienta que luego lleva a la idea
de ejército popular, etcétera.



310 MIGUEL DE LA TORRE GAMBOA

—¢O sea, eso se convirtio en un modus vivendi?

—Eso se convirtié en un discurso extrafio a Marx, extrafio al
ambito académico, extrano a todos, pero muy ttil para tener una
presencia en la universidad, aparecer como una fuerza en la univer-
sidad. Incluso estos estudiantes reivindicaron las causas més extra-
fias, porque, ¢cémo ligarse a las causas populares en México? ¢C6mo
ligarse a cosas que ahora eran la realidad mexicana? Por ejemplo,
el Frente Popular Francisco Villa, ¢qué promueve?: ocupaciones de
terrenos, de edificios, de espacios en la ciudad de México, para ir a
vivir. Y entonces eso como parte de una lucha por el socialismo, ¢c6-
mo estid? ¢Cémo se proyecta hacia el futuro o qué? El movimiento
de Antorcha Campesina, que también muchos han ido ligdndose ahi,
pues son reivindicaciones... lo que reivindican son apoyos del go-
bierno, apoyos por situacién de pobreza, por pérdidas econémicas,
por malos tiempos, una serie de cuestiones que... ¢de qué maneras
estaran ligados con la revolucion?

—cEsos movimientos de masas en realidad significan para usted,
digamos, la biisqueda de espacios de poder?

—Basicamente, y los grupos dentro de la universidad han aso-
ciado eso a un discurso supuestamente marxista, ¢por qué?, cen qué
sentido?, ¢cémo se puede reivindicar como marxista?

—Cambiemos un poco esta parte. En 1997 usted egresa de la maes-
tria de Metodologia de la Ciencia aqui en la Facultad, mds o menos
en 1997, segiin su curriculum. Y ya el tema de su trabajo, su trabajo de
tesis lo lleva al campo de las profesiones y luego a la pedagogia. En ese
momento, digamos, aunque ya lo aclaré un poco al principio, ;hay un
alejamiento de la filosofia o cierta filosofia con la que ya no se identi-
ficaba? ;Coémo estuvo esa experiencia de formacion en la maestria?

—Todo este rollo de lo que leia y escribia eran articulos para el
periodico, eran textos en los que se buscaba motivar a participar
en una cosa, atorarle algo, eran asuntos bien diferentes. Involucraban
algunos elementos de teoria, pero poco. Las primeras cosas de otro
tipo que escribi eran de historia econémica, porque organizabamos
unas antologias de lecturas para los estudiantes de la preparatoria,
para los cursos de Teoria de la Historia. En torno a eso, pero fun-
damentalmente textos de Marx; contabamos ideas de algunos au-
tores que decian: “A ver, pues la historia es esto”. Pero ni siquiera
los més importantes, sino los més préximos al marxismo. Estas ideas
requerian alguna presentacién, requerian reescribir algunas co-
sas para hacérselos mas digeribles a los estudiantes. Fueron unos cua-
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tro libros de ese tipo —que a lo mejor yo no los tengo, quién sabe
si alguien los conservé—, pero entonces era basicamente marxismo,
escribir sobre marxismo. Luego, lo que te decia hace rato: la forma-
cién filoséfica en la Facultad realmente fue muy pobre, mucho muy
pobre, como para decir que yo supiera algo de filosofia al terminar
la carrera... pues esta bien dificil. Quizas algo de historia de la filo-
sofia sabia, si acaso, pero poder tener una opinién respecto de un
asunto... €so no.

—Pero cuando usted termina la maestria en Metodologia, o no sé si
antes, fue maestro en el Colegio, fue mi maestro de hecho, alguna vez...

—Si, pero muy probablemente hablando de Marx, posiblemen-
te. Yo tenia una clase —que no sé si se pueda decir...

—Usted digalo...

—Yo hice una parte de la carrera con un matrimonio. Eramos tres
estudiantes, ellos eran una pareja y yo. Y éramos muy buenos ami-
g0s, pero no tanto como para pensar en algo indebido. Terminamos
la carrera y los tres pensamos en entrar en la maestria. Entonces yo
tenia la frase de que entrabamos a la maestria para continuar la
linea de formacién. Si ya éramos licenciados en Nada, ahora po-
diamos ser masters en Pura Chingada. O sea seguia yo sin esperar
nada de la Facultad. Todavia peor, la maestria, que fue una buena idea,
la de Metodologia de las Ciencias, que empez6 funcionando mas o
menos decentemente con profesores de la UNAM y con temas inte-
resantes, cuando fueron estudiantes Juan Angel, Tomas, Rodolfo,
todavia era una buena maestria. Se cre6 en 1974, de 1974 a 1980 si-
guio siendo una maestria decente y luego empezaron a batallar con
profesores y empezaron a incorporar como profesores a lo que ca-
yera y se empobrecié, pero habia que tener una maestria para seguir
siendo profesor y habia que hacerla. A mi me tocé hacer, de los 12
cursos de la maestria, siete con el mismo profesor, un profesor que
en ese tiempo era algo famoso, de origen argentino, pero malo como
él solo. Entonces, la maestria ¢qué me dio como para poder decir
algo? Yo creo que casi nada, méas bien nada. En ese tiempo yo ya era
profesor. Yo empecé siendo profesor aqui en cuanto terminé la licen-
ciatura en 1981, yo hice la licenciatura de 1971 a 1981, porque para
regresar a la Facultad hubo un periodo largo en que era director,
todo el tiempo que Tomas Gonzalez de Luna fue director, en todo ese
tiempo no pude regresar como estudiante, yo venia, solicitaba mi
inscripcion, etcétera y ni siquiera salia Tomas, sino que enviaba el
secretario a decirme que yo ya sabia por qué no podia volver, que no
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lo siguiera intentando. En la desesperacion de tener un grado univer-
sitario, fui a dar a la Facultad de Fisico-Matematicas, en la creen-
cia verdadera, pero mal elaborada, de que lo mismo daba estudiar
Loégica aqui que Loégica alla. La Légica era un asunto muy impor-
tante de la formacion. Quiza eso fue lo que me dejé la licenciatura,
porque llevabamos cursos de Léogica como locos, como seis u ocho
cursos. Y yo pensé que daba lo mismo estudiar Légica aqui que all4,
nada mas que no es lo mismo hacer Légica con unos elementos
que con otros. Y no aguanté ni un semestre alla. Me sali, y hasta que
Juan Angel ya era candidato a la direccién, un candidato seguro, en-
tonces él, junto con Castulo Hernandez, intercedieron frente a Tomas
para que a César Reza, a Carlos y a mi nos dejaran regresar como
estudiantes. Por eso la hice de 1971 a 1981.

A la maestria ingresé por ahi de 1985, ya habia esta situacion
que te digo, pero como profesor de la Facultad. Ingresé también como
profesor de la Facultad en el momento en que me titulé, en 1981, y
empecé dando un seminario sobre Marx y en ese momento ahi hubo
necesidad de profesores en el Colegio de Educacion, y desde el princi-
pio tuve mas horas en el Colegio de Educacién que en el de Filosofia.

—En el de Filosofia usted daba este seminario de Marx...

—Después di una de Sociologia del Conocimiento, pero si di
Filosofia Politica alguna vez. Teorias de las Ideologias era un curso
que dabamos, lo daba Juan Angel, Roosevelt, alguna vez lo di. En
Educacién me interesé mucho por el tema de las profesiones como
practica social y lei mucho de eso. Ahi empez6é mi formacién en
ese campo. Trabajé mucho en ese tema y empecé a escribir. En la
revista Deslinde [de la Facultad de Filosofia y Letras] saqué unos
dos articulos sobre ese tema y luego la tesis de maestria, porque
estaba tan mal la maestria que podias escribir de lo que quisieras
para hacer una tesis. Lo que fuera... “tt di algo de algo”. Y yo estaba
trabajando ese tema: las profesiones como formas de la practi-
ca social. O sea, era Sociologia de la Educacion, por eso la orien-
tacion de Sociologia de la Educacién. Los asuntos de la filosofia, es
mas yo decia que yo no era, y todavia lo digo, no soy un filésofo: soy
un egresado de la licenciatura, y punto.

—Eso suena medio raro para quienes lo conocemos...

—Para nada pensaba en hablar de filosofia, ni de escribir de fi-
losofia. Estaba muy consciente de que no tenia nada que decir. En
el transito de la tesis de licenciatura a la incorporacién al doctorado,
empecé a leer a gentes como Juan Carlos Tedesco o a José Jimeno
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Sacristan, que planteaban mas el tema de proyecto educativo y tuve
la suerte de leer en ese tiempo a este sefnor que se llama Eduardo
Terrén, un espafiol de La Coruna que escribié un libro que se llama
algo asi como Educacion y modernidad, y que llevaba por subtitu-
lo Entre la utopia y la burocracia.? Ese transito, ese desenvolvimiento
del proyecto educativo de la modernidad fue el asunto que me in-
tereso. Lo trabajaban todas esas gentes y un montén de autores que
yo empecé a leer en ese tiempo, y eso fue lo que me fue moviendo
hacia la filosofia de la educacién, que ya entonces era el tema de c6-
mo socialmente se conforma un proyecto educativo y ese tema me
llevé al tema de la cultura: los proyectos educativos lo son de una
cultura. Hay que entender el modo en que funciona la cultura, sus
discursos y sus procesos. Eso me llevé a Gramsci.

—Yesto es un poco la base de su tesis doctoral, ;verdad? Del huma-
nismo a la competitividad. El discurso educativo neoliberal.?

—Asi es. De un discurso en el marco de una cultura a otro discur-
so en el marco de otra cultura.

—En ese encuentro con la filosofia de la educacion vy en relacion
con el tema del cambio educativo, usted tiene una influencia notable
v un gusto por la lectura de la obra de John Dewey. Y esto lo liga con
las exigencias de un nuevo sentido de la educacién, o mds bien, creo
vo, de una nueva filosofia de la educacion. ¢ Qué es lo que ha encon-
trado en la obra de Dewey?

—Bueno, ahi de vuelta es la historia de otros, no la mia. De nue-
vo “fui arrastrado por la corriente”. El proceso de doctorado en la
UNAM me puso en contacto particularmente con Ana Maria Salme-
rén, pero también con Miguel Angel Pasillas y otras gentes: Alejan-
dra Rivera, Blanca Flor Trujillo, entre otros. Primero, seguia en el
tema de la modernidad y su proyecto educativo. Llegué con esa idea
al doctorado y la tesis va por ahi, pero paralelamente se fue dando
por el interés de Miguel Angel Pasillas. Pasillas fue, y sigue siendo, el
que estd interesado en que este nicleo que formamos, si algo va a
hacer, que sea sobre Dewey. [ Trata de] conformarlo en algo asi como
un grupo de especialistas en John Dewey —ahora se ha incorporado
José Antonio Serrano, de la UPN— y esta creciendo el grupo, pero en
torno de la obra de John Dewey.

2 Eduardo Terrén, Educacion y modernidad. Entre la utopia y la burocra-
cia, Barcelona, Anthropos, 1999.

3 Miguel de la Torre Gamboa, Del humanismo a la competitividad. El dis-
curso educativo neoliberal, México, UNAM/UANL, 2004.



314 MIGUEL DE LA TORRE GAMBOA

Entonces yo me tuve que poner a leer a Dewey ahi. Con Gramsci
enrelacién con el tema de la cultura, y con John Dewey en relacién
con el tema de la democracia, es que yo volvi a la filosofia. Tanto
la idea de hegemonia de una cultura como proyecto ético-politico,
como el tema de la democracia como proyecto ético-politico, es lo
que me llevo luego al campo de la ética, o sea, no hay una linea de
continuidad, ¢pues dénde esta la continuidad?: una ruptura, otra
ruptura, otra ruptura. Y ha sido por el trabajo con esos cuates que
hemos ido a dar en John Dewey.

John Dewey fue influyentisimo en el mundo. Muchisimo en Mé-
xico.* Muy influyente en el pensamiento educativo, en la idea de la
necesidad de hacer del proceso educativo un proceso de vida; que
la escuela no sea un lugar para ir a recoger unos conocimientos
y luego hacer algo con esos conocimientos, sino que la escuela sea el
lugar donde vives este tiempo que eres estudiante, digamos tu infan-
cia, o tu adolescencia, o tu adultez, en términos de unas reglas que
involucren, por ejemplo, realizacién individual, convivencia demo-
cratica, etcétera. Entonces el asunto, como él lo desarrolla, se mue-
ve para el lado de la antropologia, de la axiologia. Fl en realidad hace
filosofia, dirifamos, con el pretexto del tema de la educacién.

Dewey fue a Mosct, creo que en 1967, y vio los procesos de colec-
tivizacion forzada, vio los procesos de hegemonizacién del pen-
samiento de Estado: una sola cultura, un solo arte, una sola ciencia,
etcétera. Y eso no le gust6 para nada. Eso lo alejé de Marx, pero él
iba acercandose a Marx a través de Hegel. Fue, vio eso y dijo: “no,
saquense”, y regresé superconvencido de luchar, de pelear en contra
del avance de los proyectos socialistas en Estados Unidos y en Amé-
rica Latina. El ponia el tema del sujeto —por eso es liberal— como
centro: antes que nada, la libertad.

—Politicamente incorrecto para cierta tradicion, ;no?

—Si, claro, porque él, en todo caso, al asumir esa postura se po-
nia al frente de los intereses de las clases medias norteamericanas.
Por eso digo yo en varios trabajos (creo que el que estd incluido en
este libro), es el que dice los limites del pensamiento liberal.s El dice:
“¢Como vamos a impulsar el cambio? Pues con el concierto de la

4Véase al respecto el interesante articulo de Jaime Nubiola, “La recep-
cién de Dewey en Espana y Latinoamérica”, en Utopia y Praxis Latinoame-
ricana, afio 6, nimero 13, junio de 2001, pp. 107-119.

> Véase Miguel de la Torre Gamboa, “John Dewey: la utopia democratica
en los limites del pensamiento liberal”, en Ana Maria Salmerén Castro (ed.),
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voluntad de todos”. Entonces yo digo que él ignora los mecanismos
sociales que imponen, que vuelven hegemonica una perspectiva. No
te puedes solidarizar con los demas si el ambiente cultural en el que
vives te hace mirarlos como obstaculo, como enemigos, etcétera.
La posibilidad de un consenso, de un acuerdo, de una solidaridad am-
plia sélo es ideal. El mismo lo dice: “El discurso liberal en la boca
de los capitalistas americanos, de los periodistas americanos, de los
intelectuales americanos, se ha vuelto simplemente un discurso”.
O sea, no lo llevan a la practica. Pues no lo pueden llevar a la prac-
tica y €l cree que si. Entonces él dice: “Vamos cambiando las cabe-
zas de los individuos, de las personas, a través de la educacion, para
conseguir la conformidad en torno a la solidaridad”, etcétera.

—Entonces ahi estd donde se desarrolla este concepto que usted
maneja en otro articulo de la utopia educativa. Y sobre ese tema, una
pregunta muy concreta. Dentro de la posibilidad de llevar a cabo esta
utopia educativa que lleve a la ciudadania democrdtica. ¢ Qué funcion
le corresponde entonces a la filosofia? ¢,0 como dice Rorty: no le co-
rresponde ninguna funcién esencial ?°

Precisamente apoyandose en Dewey, hay que decir que el ele-
mento més importante para interactuar es el asunto de la libertad
individual que permite eso que dice el liberalismo: la realizacién
del interés colectivo a través del interés individual. Eso sélo es po-
sible si se hace como proyecto educativo. El modo de realizar una
visién de las cosas, dirfamos el modo de realizar una filosofia, es ne-
cesariamente un proceso educativo. Hay que pensar entonces al pro-
ceso educativo, precisamente, como la puesta en prdctica de una
filosofia. Por supuesto que en la educacion, entendida asi como pro-
yecto educativo, estd involucrada una filosofia. También lo decia
Octavi Fullat: “No puede haber sentido en un proceso educativo si
no es a partir de una idea antropolégica y de una concepcién del
mundo”. Lo que pasa en un salén de clases tiene detras un proyec-
to de sociedad, un proyecto de humanidad. Pues claro que la filo-
soffa esta involucrada.

—Entonces, ¢podemos decir que la pedagogia es la forma pragmdtica

de la filosofia?

Democraciay educacion citvica. Lecturas y debates sobre la obra de John Dewey,
México, UNAM-FFyL/Juan Pablos, 2011.

¢ Cfr. la postura de Rorty sobre el particular en “La prioridad de la demo-
cracia sobre la filosofia”, en Objetividad, relativismo vy verdad. Escritos filosdfi-
cos 1, Barcelona, Paidés, 1996.
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—No la pedagogia, sino la practica educativa, la didactica, el pro-
ceso de la ensenanza, el proceso de aprendizaje. En ellos se pone en
practica una filosofia.

—Pasamos a la tltima parte. Quisiera referirme a aspectos mds
concretos en torno al discurso de las humanidades y de la filosofia,
al menos la considerada en términos académicos; aspectos que creo
que van mds alld de la especulacion vy tienen que ver con los asuntos de
los planes de estudios v la curricula, etcétera. Desde hace algunos
arios, la tendencia de las reformas educativas en México apunta a de-
saparecer o a disminuir la presencia de las humanidades vy la filosofia
en la educacion media superior y superior, u orientarlas en otro sen-
tido, quizds mds cercano a otros tipos de tradiciones como ésta de la
que estamos hablando: una tradicion anglosajona. Segtin su opinion,
ces defendible, y en todo caso, qué papel tiene la filosofia como parte de
una formacion universitaria? ¢Es importante? ¢Cudl seria el costo
de prescindir de esta disciplina? Y esto me lleva también muy prag-
mdticamente a sefialar: ¢cudl es la utilidad especifica de la filosofia
en la universidad?

—Aqui si vamos a diferir porque yo no creo —y de acuerdo con
lo que te acabo de decir, no habria modo— que haya una tendencia
a expulsar a la filosofia de las formaciones universitarias. Esto que
se convirtié en un objeto de lucha del grupo que luego dio lugar al
Observatorio,” de que si se iba a excluir de la formacién media su-
perior, de que si se esta excluyendo de las formaciones profesio-
nales. Yo creo que eso no es cierto, sino que se estd asumiendo una
perspectiva diferente para explicar al sujeto, al hombre, al profesio-
nal, al ciudadano, al padre de familia. O sea, lo que se esta movien-
do es el enfoque. ;:Cémo interpreto el papel del conocimiento en
relacioén, suponte, con la vida democratica? Si creo que la principal
funcién del conocimiento es resolver problemas técnicos de los pro-
cesos productivos; si creo que el futuro del pais, su desarrollo social,
su desarrollo econémico, depende de que la educacién valore mucho,
incorpore mucho ideas que sirvan para producir cosas, para vender
cosas, para mejorar cosas que se venden; si creo que la educacién
tiene antes que otras finalidades ésa, pues entonces le voy a poner
el acento a ciertos conocimientos. Pues eso es una filosofia, y ahi
estd poniéndose en practica una filosofia.

7 Se refiere al Observatorio Filoséfico de México, instancia de difusion y
defensa de la filosofia en México, impulsada por el filésofo mexicano Ga-
briel Vargas Lozano.
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Lo que se criticaba en ese movimiento contra la exclusién de los
contenidos de filosofia en la educacién media superior era la idea
de que hay que saber de los filé6sofos y que hay que reproducir el
saber filosofico, y que esto les aporta a los individuos posibilidades
de vivir de otro modo.

—Si se asume que hay una filosofia de la educacion ahi detrds,
cno tendrd también esto que ver con la necesidad de una pluralidad
de puntos de vista y no de una visién mds o menos hegemonica? Yo
creo que un poco iria por ahi...

—Pero eso no se va a evitar, no se puede evitar porque entonces
estariamos en esa utopia deweyana en la que no importan las diferen-
cias entre ti y yo, como por ejemplo, [entre] empresario y trabajador.
Que el asunto esta en otro lado. No, el asunto yo creo que tiene que
ver con el espacio que le concedas en las formaciones no a Platén,
ni a Sécrates, sino con el espacio que le concedas, por ejemplo, a la
critica. Si ta vas a aprender el uso de los componentes de una gra-
badora, en una perspectiva donde sélo la grabadora es el escenario,
pues estas poniendo al sujeto como accesorio, como colocado afue-
ra, pero si dices: “Esta grabadora, diferente a otra en el color”, y
dices: “ésta surge por esta razén y ésta por esta otra. Esta es la de la
marca tal, que quiere comercializar en tales contextos”... Si le vas
agregando para que al final aparezca como un artefacto, como una
cosa, en un marco sociocultural por ejemplo. Si nosotros tuviéra-
mos conciencia de que hay (¢cuantos modelos de celular habra? ¢ Cuan-
tas marcas? 85 mil modelos de celulares, en 900 marcas)... si ti
sabes y tienes conciencia de que eso sélo existe porque lo que impor-
ta es vender —porque no tiene otra razén de ser— que se constituyen
como parte de un mercado de objetos al que se le ha concedido una
enorme prioridad, etcétera, etcétera. Bueno, eso es mas ttil que lo
veas asi, es mas ttil que sepas algo de Platén y es lo mismo: es un
enfoque transfenoménico.

—Y estamos hablando de un contexto —usted lo menciona ahi
colateralmente— de la globalizacion, del mercado.

—Y si ademas le agregas a eso, a esa interpretacion (las diferen-
cias son sélo para que te marques y para que compres), si a eso le
agregas [que] no es una decisién tuya —cambiar el celular cada seis
meses no es una decision nuestra, es también una decision de los ven-
dedores de celulares—, entonces lo que hago al cambiar el celular
cada seis meses es sujetarme, ¢no?, o sea, ¢cudl libertad?

—Sujetarme a la necesidad creada...
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—Exacto, es sujetarme al proyecto de ellos.

—Entonces es lo mismo con los programas educativos...

—Bueno, si ti dices —y eso es indigno de los seres humanos— si
tu le das eso al estudiante, si al lado de la critica pones también un
enfoque humanista, yo digo que eso es preferible a saber de Hegel;
ademas Hegel esta mas dificil que nada...

—Bueno eso también tendria que ver con una cierta tradicion de
la manera en como se ha concebido, como se ha enseriado...

—Justamente. Lo que ese movimiento reivindicaba —yo se lo dije
a Gabriel alguna vez— es un modo de ensenar filosofia que esta
bien limitado, porque tenemos un montén de evidencia de que los
estudiantes no sacan provecho de ese tipo de cursos.

—Entonces ya no estamos en desacuerdo...

—De lo més que se enteran es que existieron un montén de gen-
tes brillantes a quienes se les ocurria cuestionar y se les ocurria de-
cir: “¢Oye, y esto qué?”. Esa es la leccién importante, si de perdida
se los pusiéramos en esos términos y le dijéramos al estudiante:
“Fijate como Aristoteles dijo... ¢pues qué le pasa a este viejito S6-
crates?”.

—Esto es lo que incluso algunos filésofos se dan cuenta de esto.
Onfray habla de la institucionalizacion de la filosofia® que se da en
todas partes, incluso criticando la propia tradicion francesa. Creo que
en ese punto la transformacion es necesaria, pero no la desaparicion,
sino la reorganizacion...

—Entonces lo que yo reivindicaria es eso: la formacion critica,
el acento en el papel de la critica. Y tenemos a veces ideas un poco
mal desarrolladas, mal elaboradas sobre lo que significan los proyec-
tos norteamericanos. Prejuicios. Porque el modelo éste que llama-
mos “neoliberal”, el proyecto educativo neoliberal pone el acento en
lo que quiere ponerlo. Hay que entender que son los intereses de los
empresarios, de las corporaciones mundiales, pero frente a esos pro-
yectos estan otros que reivindican otras cosas. Por ejemplo, el proyec-
to educativo de la UNESCO es diferente. La idea de que, por ejemplo, la
educacion debe seguir siendo pagada por el Estado, la idea de que
no debe haber exclusién, la idea de que hay que cambiar lo que haya
que cambiar en el salén de clases, en las herramientas del salén de
clases, etcétera, para que nadie se quede sin asistir. La UNESCO pone

8 Cfr. Michel Onfray, La comunidad filosdfica. Manifiesto por una univer-
sidad popular, Barcelona, Gedisa, 2008.
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el acento en esas cosas. No desconoce el asunto de que “est4 bien,
cquieres que contribuya al desarrollo econémico?, pues esta bien que
contribuya, pero no dejes afuera a nadie, eso es indigno”. Entonces
creo que estamos hablando ahi del pensamiento latinoamericano
y norteamericano, pero en Europa... la ensefanza de la filosofia en
Espaiia, por ejemplo, sigue dominada por el pensamiento catéli-
co. Esos estan en otro rollo, ni neoliberalismo ni nada: Lévinas, Me-
lich, Barcena, todos esos cuates, importantisimos, que lo que dicen
es: “Dios, jno me dejes solo!”...

—Volviendo al campo de la profesion y en relacién con el articulo
que usted sacé en el libro colectivo que coordinamos,® que se llama
La formacién de profesionales de la filosofia en el noreste mexica-
no. El discurso, los hechos (2011), y que es una especie de revision
histérica-critica, ¢;cémo visualizaria usted, digamos, dentro de todo
esto que hemos estado hablando, lo que podria ser este perfil de este
nuevo profesional de la filosofia, de la profesionalizacion de la filoso-
fia en México, o mds en particular, aqui en Nuevo Ledn? Ligdndolo
también a este asunto del saber hacer, no solamente el saber ser, por-
que aparentemente nos hemos quedado, segiin lo que usted comenta,
en la concepcion de la filosofia como saber ser; saber ser quién sabe
qué, pero saber ser. Y ahora este saber hacer que ahora viene acompa-
fiado con la exigencia, ahora si “exigencia”, de “competencias” inde-
finidas como el apeiron, indefinidas e indefinibles. .. ;Cudl seria o, mds
bien, cémo visualizaria usted este asunto?

Creo que nuestra carrera en la Facultad no ha conseguido nunca
ser una buena carrera. La comparo con —conozco pocas—, COnoz-
co el modo como opera la Universidad de Buenos Aires, por ejem-
plo, el modo como opera en la Complutense, en Boston... pero hay
alli un montén de escuelas muy diferentes... Lo que veo es que en
otros lugares no tienen un enfoque enciclopedista para hablar de la
filosofia y creo que el enfoque enciclopedista que priva todavia aqui
perjudica lo que seria la formacién fundamental. Creo que la for-
macién en lo fundamental debe ser para el profesional de filosofia,
construirse una identidad de critico de ideas. Que el perfil, el elemen-
to principal del perfil debiera ser ése: “a mi dame una idea y yo te la
descompongo, desde el punto de vista de la l6gica, de su contexto, de

® Miguel de la Torre Gamboa, “La formacién de profesionales de la fi-
losofia en el noreste mexicano: el discurso, los hechos”, en Filosofia y Tra-
dicion, Monterrey, UANL, 2011.
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sus referentes ontolégicos o qué sé yo”. La habilidad para hacer la
critica.

Yo creo que en otras escuelas forman eso y también creo que
éste es un elemento importante: los forman en una sola perspectiva,
en una tradicion de pensamiento. Te platicaba la otra vez que estuvi-
mos en Buenos Aires. Eran, no sé, todos los estudiantes de Facul-
tad los que masticaban a Foucault al revés y al derecho. Entonces
yo decia: “iYo hubiera querido una escuela asi!”. Y los que le hacen de
entorno a ese enfoque y a esa perspectiva: los otros intelectuales
con los que Foucault discute, con los que se pelea. Un poco decir: “A
ver, aqui no sabemos de mucho, pero de esto sabemos un montén”.
Creo que ésa seria una buena cosa que le podria pasar a la Facultad.
Yo digo que asi como puede ser importante un técnico, como puede
ser importante un tedrico del asunto mas nuevo en los desarrollos
del conocimiento, es esa mezcla entre mecénica, eléctrica y electroé-
nica. Unos fulanos saben abordar de ese modo problemas y crean
aparatos, crean controles y un montén de recursos que operan ahi
en los procesos productivos. El filésofo, en su campo, tiene que ser
alguien que pueda, por ejemplo, hacer critica social. Alguien que pue-
da hacer critica de los valores, alguien que pueda hacer critica de
proyectos sociales, de proyectos de futuro, critica del pasado, del fu-
turo, critica de los proyectos politicos. El elemento que lo caracte-
riza, digo yo, es la critica. Ser muy buenos para la critica, creo que ésa
seria la tarea fundamental.

—Para aterrizarla en el discurso en tanto competencia especifica.
Porque incluso la palabra “andlisis”, o la palabra “critica” cuando
son enunciadas en un programa, son mal vistas. Yo creo que tendria
que ver con ese re-pensar la propia carrera...

—Si. O sea, ¢para qué quieres saber de Aristételes? Supén que
estudias de Aristételes la ética, la idea del bien y luego terminas con
Aristételes. Ahora vamos con la idea del bien en Kant, vamos con la
idea del bien en Lévinas... Ya. Ahora tienes tres ideas del bien, ¢ver-
dad? Tu papel es repetirlas y poder citar con precisién el lugar en que
Aristételes explica el “bien comtn”. Para eso los forman por ejem-
plo en la Complutense. Te repiten todo al dedillo. Pero qué tal si tu,
conociendo la idea del bien de Aristételes, de San Agustin, de Kant
y de Lévinas, te formas un criterio para hablar del bien...

—Eso es como la teoria foucaultiana de la caja de herramientas,
cno? Yo tengo este conocimiento y lo utilizo no para repetirlo, sino para
pensarlo en este contexto...
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—Si, para poder hacer un juicio... sé que el juicio es muy posible
y hay unos que lo hacen muy bien —Aristételes, Kant. Ellos tienen
su contexto, su marco, su debate con alguien a lo mejor, lo que
tengo es una realidad frente a mi y estas herramientas. Entonces
ahora puedo decir: “A como veo las cosas, mas o menos coincido
con Kant, pero en este punto no”. Esas habilidades, pero esas ha-
bilidades yo creo que en el modo como se trabaja aqui en la Facultad
no se construyen.

—Dos preguntas mds. La primera tendria que ver con la investiga-
cion, que se ha vuelto una de las tareas sustantivas y sustanciales de
la universidad, incluso como exigencia. Sin embargo, cuando habla-
mos de humanidades la investigacion tiene un cariz especial, un en-
foque especial. ;Cudles serian para usted las notas que distinguirian la
investigacion en nuestro campo, dado que nuestro objeto de estudio
tiene sus particularidades...?

—Por ahi empezaria la cosa: es un objeto de estudio diferente.
Son principios de investigacion diferentes, recursos de recogida de
datos, interpretacion, etcétera. Es un proceso diferente. Quiza la dis-
cusion es si este proceso tiene que ser como es ahora, porque se trata
de un proceso muy ligado a los libros. Hoy mucha de la investiga-
cién en filosofia esta centrada en ideas, en libros; probablemente
podria acercarse mas, eso serfa muy bueno, a la vida social por ejem-
plo. Pero yo no estaria de acuerdo con la idea de que socialmente
no se la valora, yo creo que si se la valora, pero no se hace: no hemos
conseguido un reconocimiento social y quiza no lo hemos reconocido
porque no lo hacemos de modo que la aprovechen.

—Porque ha sido hasta muy reciente el desarrollo de la investiga-
cion, que esto tiene que ver ademds con la propia historia del Colegio
vy de la Facultad, ;no?

—Ademas de muy poca, muy desligada de los problemas de la
vida social. Pero creo que si tu le das a la gente una interpretaciéon
de un hecho, y en esa interpretacién encuentra respuestas para algo,
para conducirse, para sacarse provecho, etcétera, la va a usar. Yo creo
que le hemos aportado poco, que la investigacién sigue siendo toda-
via una tarea pendiente.

—Otro tema que tiene que ver con investigacion, pero mds bien en
tanto sentido de formacion. Incluso usted decia que en la licenciatu-
ra “no aprendié nada” y en la maestria “muy poco” o “menos”. Dice
Pierre Hadot en un libro que es cldsico, bellisimo, que se llama Ejerci-
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«“«

cios espirituales y filosofia antigua'® (2006), que “en la actualidad hay
profesores de filosofia, pero no filésofos”, ¢coincide usted con esta apre-
ciacion?

—Si, hay filésofos, pero no en las aulas. Creo que enseriar filoso-
fia es diferente de hacer filosofia. Y que ensefiar filosofia debe dar
como resultado gentes capaces de hacer filosofia, lo que significa en
alguna medida que quienes ensefian, también hagan [filosofia]. Pero
en principio son cosas diferentes. Enseriar tiene un contexto, unas
reglas, etcétera, pero hacer filosofia, ésa es la tarea de la critica.

—Porque, lo serialdbamos el otro dia, sobre cémo se ha asumido
la profesionalizacion, por ejemplo, ahora con los maestros jovenes res-
pecto a esta idea, que una cosa es dar clases y otra es investigar o
hacer filosofia, que es la parte que falta. Una tiltima pregunta: ética,
politica y ciudadania, lo que hemos estado hablando también, apare-
cen como los elementos de un todo de los cuales se debe reconfigurar
la formacion y la identidad universitaria, en términos generales. Final-
mente apelamos a los cldsicos, ahi estdn cuando hablamos de eso.
La duda que me asalta es si esta orientacion, si estos intereses de mez-
clar esos tres elementos, chasta qué punto serian conciliables con el
nuevo ethos neoliberal de este discurso educativo? ¢ Cémo encaja este
aspecto?

—No, pues no encaja, porque la perspectiva del proyecto edu-
cativo neoliberal no es la formacién ciudadana, no es la formacién
ética. Entonces, es exactamente un proyecto diferente y... que ve-
mos en el pensamiento, suponte, de Edgar Morin, un proyecto que
esta en el pensamiento, por ejemplo, de Peter McLaren. Si tienes
como propésito de los procesos educativos la formacién ciudadana,
que era el propésito de John Dewey también, entonces vas a condu-
cir el proceso, a definir los contenidos, los objetos de estudio, las
interacciones maestro-alumno... Vas a definir todo el proyecto de
una manera y le vas a dar importancia a algunas cosas.

—¢ Esto seria algo asi como el nuevo humanismo? ¢O el huma-
nismo que necesitamos?

—Un humanismo que necesitamos, exactamente...

—FEl nuevo humanismo critico...

—Si, ésa seria la cuestién. Eso no esta acentuado. En los tltimos
tiempos han querido darle cierto espacio en el proyecto neoliberal al

10 Cfr. Pierre Hadot, Ejercicios espirituales y filosofia antigua, prefacio de
Arnold I. Davidson, trad. de Javier Palacio, Madrid, Siruela, Biblioteca
de Ensayo 50, 2006.
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compromiso social, pero, ojo, porque lo estan abordando del modo
que dice Lipovetsky, como desde una ética de la responsabilidad:
“Me voy a conducir en el mundo procurando no afectar a los de-
mas”. No perjudicar. O haciéndome responsable de los efectos de mis
acciones, pero no desde una ética diferente, que para Lipovetsky'!
supone un nuevo contrato social, una reelaboracién del entrama-
do social donde yo me conduzca frente a los otros, buscando la reali-
zacién de los intereses de todos, no sobre los mios. Entonces, desde
una ética de la convivialidad, o como dice Habermas, basada en el
dialogo. Es diferente moverse en el mundo buscando no atropellar
que buscando marchar juntos. Eso es lo que no promueve el proyec-
to neoliberal educativo: se promueve la competencia.

1 Cfr. Gilles Lipovetsky, Metamorfosis de la cultura liberal, Barcelona,
Anagrama, 2003.
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Tomas Gonzalez de Luna, filésofo mexicano nacido en Nuevo Leén
en 1939, reconocido por sus intereses filos6ficos marxistas. Cursé es-
tudios de Derecho, Filosofia y Metodologia de la Ciencia. Fue secre-
tario general de la Universidad de Nuevo Leén (1969-1970) y ademas
fungié como director de la Facultad de Filosofia y Letras (1973-
1979), periodo en el que implementé un redisefio curricular que lle-
v6 a la creacion de las carreras de Sociologia e Historia, ademas de
fundar los estudios de posgrado.

Después de una larga trayectoria como militante politico, fue miem-
bro del Congreso de la Unién en la LV Legislatura, representando
al estado de Nuevo Leén.

Entre sus obras se encuentran: Breves consideraciones sobre la
sentencia y su ejecucion en la materia de amparo (1964), En torno a
la categoria de la prdctica en el pensamiento marxista (1969), Nor-
ma y poder (2002), La politica: conflicto o negociacién (2004), El po-
der politico (2008), Bobbio: filésofo de la politica (2003), La economia
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capitalista v la subjetividad (2006), La escuela de Frankfurt (2009) y
La [6gica de El Capital de Marx. Fallecié6 el 6 de mayo de 2013.

—Para usted, ;qué seria la filosofia o qué es la filosofia?, y ;quién es
el filésofo?

—Para mi [la filosofia] es una explicacién coherente del univer-
soy el filésofo es una persona que reflexiona tratando de tener una
visién explicativa de principios, juicios e interpretaciones acerca
de la realidad y acerca del desarrollo mismo del pensamiento.

—Cudl seria, conforme a esta definicion, lo que vendria siendo la
pertinencia del filésofo? ¢Cudl seria, digamos, la necesidad y en todo
caso la aportacion que puede tener o que tiene un filésofo para la co-
munidad?

—Creo que la justificacién de cualquier filésofo es que esto sirva
para un desarrollo de la sociedad, que como decia un fil6sofo: “la
aportacion de un pensador o filésofo tiene importancia en cuanto
sirve para que la humanidad tenga menos esfuerzos”, o sea, tengan
menos riesgos que hay que responder.

—En todo caso, éste seria el sentido de utilidad, propiamente. Otra
pregunta en relacion con la filosofia, hay como una tradicion, quizd de-
rivada de Aristételes, de ver a la filosofia como algo distintivo de la
madurez; esta tradicion se contrapone a otra tradicion, por ejemplo
la de Epicuro, que ve que la filosofia es asequible a cualquier ser hu-
mano desde la niiez. Desde su perspectiva, desde su propio pensamien-
to y experiencia, ¢hay un tiempo exclusivo para el aprendizaje de la
filosofia o comparte esta vision de Epicuro de que ésta puede ser es-
tudiada o reflexionada desde la nifiez y luego en la juventud?

—Me parece que en todo ser humano debe haber un periodo de
formacién y madurez, y en algunas disciplinas es mas corto ese pe-
riodo. En el caso del conocimiento filos6fico es mas largo, y consi-
dero que por la mayoria de las obras de pensadores de reputacion,
son obras cuyos primeros escritos parten de los 50, cuando ellos han
llegado a los 50 afios y en adelante, entonces, ese periodo de madu-
rez, desarrollo, formacién, experiencia, etcétera, es lo que nos per-
mite realmente la produccién filoséfica; no es el caso de otro tipo de
disciplinas en las cuales un autor a corto plazo comienza a producir
y a tener una visién de su entorno. A mi me parece que se requiere
mas tiempo.

—cNo aplicaria en la filosofia la “teoria del genio”, como por ejem-
plo en la miisica o en otras artes...?
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—Habria esa teoria del genio, pero mas que todo es un pensador
que encontramos a los treinta y tantos, cuarenta afios en los mas
jovenes, pero los realmente formados comienzan a escribir a los 50,
60 afios.

—Esta idea, si la vemos desde el presente, podria contrastar con
las prdcticas que hay hoy en dia en que, a partir de la formacion filo-
sofica en una licenciatura o en un posgrado, la escritura es una labor
mds de juventud. No sé si habria qué pensar esto en la funcion de que
la “originalidad” es algo que va llegando con el tiempo...

—Exacto. La originalidad es una cosa que va llegando més con
el tiempo, es decir, puede tener actualmente una formacién en una
universidad y llegar a un posgrado, pero eso no le da la gran posibi-
lidad de tener una visién comprensiva y una originalidad, eso sola-
mente se logra con el tiempo. Los grandes autores son aquellos que
comienzan a los 50, 60 afios y hay una produccién de 10 a 15 afios
excelentes, y después desaparece.

—Hablemos de la filosofia aqui en Nuevo Ledn, particularmente
aqui en la universidad. Nuevo Leén es un estado industrial, ahora
lleno de muchas problemdticas, orientado hacia la productividad,
parece no ser por esas caracteristicas un “territorio propicio” para la
filosofia, sin embargo la filosofia existe al menos como una carrera
profesional. ; Cémo podriamos explicar esta presencia de la filoso-
fia, en ocasiones un saber un tanto incémodo para el conjunto de los
saberes socialmente aceptados, aqui en Nuevo Leén?

Creo que esto tiene ver con el desarrollo mismo del pensamiento
filoséfico en Nuevo Ledn, con las caracteristicas mismas de la so-
ciedad nuevoleonesa, y claro, del estado de Nuevo Leén como un es-
tado del norte del pais con unas influencias muy diferentes a otros
estados de la Republica. Encontramos nosotros influencias, pero és-
te es un nucleo muy cerrado, con una burguesia formada, realmente
formada. A diferencia de otras burguesias de los estados del pais,
que tienen menor desarrollo, ésta es una burguesia con gran desarro-
llo que les ha permitido tener un gran progreso material y al mismo
tiempo tener un gran impacto politico, ideolégico y filoséfico que
permea a la sociedad. Aqui creo se explica la gran importancia y
trascendencia de una Facultad de Filosofia, importancia y trascen-
dencia que sin embargo no se ha logrado a 53 afios de ser fundada.
De estos 53 afios, yo creo que, mas o menos pasan los primeros 20
anos que no hay ningiin estudio filosdfico realmente: hay repeticio-
nes, de “trozos” de pensamiento filoséfico, pero repeticiones muy pe-
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quenas y muy mal hechas, pero no existe ningtin intento de tener
una formacién filosoéfica.

—Pero, no habria, digamos, una aportacion en esa historia de los
53 arios especifica al pensamiento filosdfico? ¢Eso es un poco su plan-
teamiento?

—No existe realmente, vamos a decir de los 50, para no hablar
de la formacién de la Facultad de Filosofia y Letras como una ins-
titucién académica dentro de la Universidad: de los cincuenta a los
setenta, no hay realmente ninguna actividad filoséfica, hay dos o
tres diletantes que estudian filosofia, pero no hay una formacion sis-
tematica seria.

—Déjeme introducir ahi una primera pregunta. Yo tengo la opinion
de que ha habido al menos tres épocas, pero también pienso a veces en
cuatro épocas de la Facultad como institucion formadora en filoso-
fia. La primera la asocio precisamente al nombre de [Agustin Basave],
que se ocupd, coincido completamente con su punto de vista, de
“reproducir” algunas ideas, de reproducir el pensamiento de ciertos
filésofos para hacer “difusion” de ese pensamiento y punto.

Una segunda etapa yo la asocio principalmente con su nombre,
con Tomds Gonzdlez de Luna y veo ahi, un esfuerzo por “modernizar”
la tarea de formar en filosofia. Estoy pensando en los cambios que se
hicieron, no recuerdo si fue por 1974, cuando se sacaron las lenguas
muertas, se incorporaron las lenguas modernas, se incorporaron
campos de conocimiento como la sociologia, la historia —la historia
va estaba—, pero temas de sociologia, teoria de las ideologias vy otras
cosas se incorporaron al curriculum; la pregunta seria: ;cémo veria
esa primera época, los cambios que ustedes hicieron?

—En la primera etapa, la Facultad de Filosofia surge [teniendo]
como fundador a Raul Rangel Frias, pero él no es pensador, él es,
hablando en esos términos, un animador cultural, tenia interés en que
se creara una universidad, una facultad, etcétera, pero no son hom-
bres dedicados fundamentalmente al pensamiento. En ese punto
de vista, Basave tiene el mérito de ser un hombre dedicado al estu-
dio filoséfico. El estudio filoséfico que él repite es el mismo, con un
poco de barniz existencialista, hasta alli. Pero en todo ese periodo
no hay un joven, un maestro universitario que “forme escuela”, que
desarrolle. Mas o menos tenemos como en 1961 el intento de moder-
nizar la Facultad y entonces se introduce algo de fenomenologia,
etcétera, pero al primer embate que da el entorno social de los gru-
pos poderosos para coartar esto, inmediatamente sale. Entonces, en
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esa segunda época que iniciamos, tenia dos propésitos: primera-
mente, formar centros mas que la Facultad de Filosofia, formar un
centro de pensamiento. Es decir, formar un grupo de seis u ocho
gentes que tuvieran presencia desde el punto de vista intelectual. En
este intento se fracasa. No hay gente realmente dedicada, entonces
mi intento es hacer que la Facultad de Filosofia, ademaés de que se mo-
dernice en sus estudios, tenga la siguiente caracteristica: que sea una
institucién que permita formar gente que se dedique al estudio fi-
loséfico. Creo yo que incluso hasta este momento se ha fracasado.

—Si, yo pienso igual.

—Entonces, la primera conferencia o charla sobre pensamien-
to marxista se dio en 1962 en la biblioteca del Aula Magna de la
Universidad [hoy sede del Centro Cultural Universitario]. Yo la di.
En 1966-1967 comencé el estudio del marxismo en la universidad,
que no habia. Ni la presencia del Diamat soviético, ni eso habia. En-
tonces tuve una serie de maestros en la universidad, la preparatoria
y facultad, que no coinciden en absolutamente en nada, nada de
nada [en el estudio del marxismo]. Entonces el propésito era formar
un grupo de gente que se dedicara exclusivamente al estudio filosé6-
fico, no que fuera el abogado que se dedica y viene a dar una clase,
etcétera.

—Estamos pensando en la idea de investigadores tal cual...

—De investigadores, de formar investigadores, de formar un
Centro de Investigacion, y de que en la Facultad surja gente que ha-
ga historia, por ejemplo, porque la historia que se hacia aqui era una
historia anecddtica. Entonces, quitarle ese caracter con los estudios
de filosofia, hacer un estudio social con la carrera de sociologia que
se cred. Habia que crear también instrumentos para poder entrar a
las obras de autores extranjeros, de autores, valga la expresion; por
eso creé el Instituto de Idiomas. Entonces, de ir formando todo, las
maestrias, doctorados, la maestria en Metodologia de la Ciencia, et-
cétera, ya cuando quise crear el doctorado no me alcanzo el tiem-
Po, se terminé mi periodo como director de la Facultad, pero ése era
el propdsito que para mi todavia no se consigue.

—Coincido en este punto de vista porque, es decir, yo haria una
distincion entre filosofar, en donde quizd quepa el genio, etcétera,
una distincion entre eso y el estudio de la filosofia; o sea, trabajar pro-
fesionalmente digamos el estudio de la filosofia. Eso creo que era
el sentido de provecto que se inicia en 1974 vy el otro aspecto que veo es
precisamente la presencia del marxismo, en ese esfuerzo por iniciar
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algo que no existia. En ese sentido, ;qué expectativas habia? ;Qué
andlisis le decian a usted que eso era posible?

—Yo solamente dije que esto se podia hacer como un elemento
desde el exterior, elemento al que yo me dirigi, fue al doctor Adol-
fo Sanchez Vazquez (1915-2011). Aqui €l ni conocia la ciudad, ni
a él lo conocia nadie. Entonces yo fui y lo entrevisté en México y
lo comencé a invitar, y luego le pedi que impartiera algunos cursos.
Se mostraba reacio por los tiempos. Lo hizo.' Después tuve con-
tacto con la direccién de la Facultad de Filosofia [de la UNAM] para
ir nutriendo de una serie de maestros. El periodo en el que vienen
maestros de Argentina, de Chile, de otras partes del mundo, de la
ciudad de México, etcétera. Entonces eso era porque aqui no habia
nada, aqui no habia ninguna formacién. Aqui era el abogado, el mé-
dicoy el ingeniero, pero no habia nada absolutamente. Ahora yo digo
que todavia se ha fracasado porque de los 53 afios de la Facultad
de Filosofia donde se forme gente que se haga rica en la investiga-
cién filoséfica, practicamente puedo decir que actualmente habra
en el estado unas cinco o seis gentes que se dedican a estudiarlo. Que
ése sea su estudio, no que sean abogados, o que sean profesores nor-
malistas o esas cosas, no, sino que se dediquen al estudio filoséfico.
Creo que ésta es la labor por llevar a cabo. Yo formé la licenciatura
en Pedagogia con el propdsito de que hubiera gente que tuviera una
vision diferente al “profesorcito” que padecemos, pero era elementos
para mi circundantes, pero el elemento central para mi, la existen-
cia de la Facultad de Filosofia, era precisamente el estudio filoséfico,
ya sea derivado a filosofia social, filosofia politica o a la filosofia de la
ciencia, etcétera. Pero ahi es donde hemos fracasado. Claro, la in-
fluencia del poder econémico es reducir, porque ellos mismos han
hecho intentos de cargar su humanistica y han fracasado: crearon la
Facultad de Filosofia en el Tecnolégico y fracasaron y la denigraron
a una Facultad de Humanidades;? crearon una Facultad de Socio-

! Sobre esta presencia de Sanchez Vazquez en la Facultad de Filosofia
y Letras de la Universidad Auténoma de Nuevo Leén, puede consultarse el
articulo editorial de Arturo Delgado Moya, “Se va un gran pensador: Adolfo
Séanchez Vazquez”, periddico El Porvenir, 11 de julio de 2011, version elec-
trénica disponible en <http://www.elporvenir.com.mx/notas.asp?nota_id=
508889>.

2 Actualmente (2012) el Departamento de Estudios Humanisticos del
Instituto Tecnolégico y de Estudios Superiores de Monterrey, parte de la Di-
visién de Humanidades y Ciencias Sociales, ofrece el programa de maestria y
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logia en la UDEM vy la derivaron a una cuestiéon de Humanidades,?
cosas que son de todo y de nada, porque ademas de esto la influen-
cia social hace que la gente no se dedique a estos estudios. Por eso
digo que el trabajo filoséfico, si nosotros vemos el doctor Sanchez
Vazquez, su primer libro lo escribe cuando tiene 50 afos. Kant co-
mienza a escribir a los 60 anos...

—Relacionado con el otro asunto, el del marxismo, una cuestion
en la que yo no habia pensado, que ahora platicando me surge, el mar-
xismo se incorpora al curriculum universitario no sélo en la Facultad
de Filosofia, también se incorpora en las prepas, mds o menos en el
mismo tiempo, en la segunda mitad de los afios setenta...

—Se incorpora en las preparatorias y entonces es cuando surge
una divergencia de la que mucha gente no se da cuenta. Las prepa-
ratorias derivaron entre los maestros que impartian filosofia en las
preparatorias al Diamat soviético, y entonces en la Facultad era...
hacer que, por ejemplo, tuviera un marxismo que conociera a Lu-
kacs, a Althusser, a Korsch, a la Escuela de Frankfurt, a la escuela
italiana, por eso invité algunas veces a gente con influencia italia-
na, a otros althusserianos, otras gentes con la formacién de la es-
cuela htingara, en fin, para ir moldeando otra cosa...

—La pregunta que le queria hacer era: ;quién llevé esa influencia
a las prepas?

—Esa influencia la llevamos nosotros, un grupo de maestros,
pero veiamos aquello mas que todo como una cosa de difusion de
las ideas.

—No habia alli una perspectiva politica-ideoldgica?

—Si, habia perspectiva politica-ideoldgica, pero lo importante
para mi era la Facultad. Que yo me encontraba con algtin fenome-
nélogo bueno, adelante, algtin heideggeriano bueno, adelante, con
objeto de establecer una confrontacién, siempre con este proposito:
formar gente que lograra una preparacion que le permitiera dedicar-

doctorado en Estudios Humanisticos con especialidades en Etica, Literatura
y Ciencia, Tecnologia y Sociedad, véase <http://www.mty.itesm.mx/dhcs/>.

3 La Universidad de Monterrey ofrece en el area de Educacién y Huma-
nidades las licenciaturas en Sociologia, Letras, Filosofia, Estudios Humanis-
ticos y sociales, Psicopedagogia, Ciencias de la Educacién y la licenciatura
en Ciencias de la Comunicacion y la Informacion. A nivel posgrado oferta
la maestria en Humanidades, Ciencias de la Comunicacién y Especialidad
en Educacién Temprana y Preescolar, véase <http://www.udem.edu.mx/ca
rrerass.
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se al estudio filos6fico de manera seria y dedicada. En eso se fracaso.
Vamos a decir que de los 50 jévenes que egresaban de la Facultad de
Filosofia, son profesores universitarios, son reporteros, etcétera, pero
no gente dedicada al estudio filoséfico. Hasta hoy creo yo y para mi
que es mas por la influencia de este entorno econémico que hay,
no porque ellos tengan instrumentos para decir a la Facultad, por
ejemplo la universidad misma, le han reducido por esa influencia.

—Bueno, aqui seria el reconocimiento de que finalmente la Facultad
v la propia universidad estd mediatizada por el Estado y controlada
por las politicas del Estado, entonces, si vemos un poco el asunto, la pro-
pia filosofia en ese contexto pues ha tenido esas mediatizaciones...

—Ahora, a mi me parece que es un problema, y ahorita que us-
ted me decia que se jubilaba, a mi me parece que es algo que pierde
la universidad, porque formar maestros es un periodo [que tarda]
de diez a 15 afios. Yo le he propuesto al rector [fundar] un Institu-
to de Investigaciones, escogiendo de cuatro a cinco personas que se
dediquen exclusivamente a eso: es decir, me comprometo de con-
seguir la mayorfa de los recursos para eso. El le tiene miedo a la
influencia del Estado y ala gran empresa, que le llamen la atencion,
y le digo: “Vamos a hacerlo porque esto significard modificar el
entorno, no solamente en Nuevo Leén, seria al norte del pais como
Coahuila, Tamaulipas, Zacatecas, Durango, San Luis, etcétera”. Sie-
te u ocho estados de la Republica donde hubiera solamente un
instituto de investigacion serio, y entonces, eso permitiria formar
a cuatro o cinco investigadores exclusivamente de eso, pero por des-
gracia vemos como se pierde gente que inicialmente comenzo a
trabajar en el ambito filoséfico.

—Doctor, regresemos un poco a este primer encuentro, cuando
usted entra en contacto con la filosofia; porque usted estudié Derecho,
luego Filosofia, y en ese periodo de formacion, cuando usted entra
propiamente en un contacto mds profundo con la filosofia, ;reconoce
alguna influencia?

—Estudié simultaneamente Filosofia y Derecho teniendo una de-
finicién personal de no dedicarme al estudio del Derecho, de no con-
tinuar esa carrera. Las terminé: la Facultad de Derecho y la Facultad
de Filosofia, simultdneamente. En todo ese periodo no habia real-
mente mas que un pequefio paso por alguna cosa filoséfica de ca-
racter existencialista —estamos hablando de 1958—, una pequefia
influencia existencialista que era Emil Briinner y el tomismo, que
era del doctor Basave. Después, en el ultimo afio, en 1962, la pre-
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sencia de algo de filosofia fenomenoldgica y hasta ahi. Yo salgo con
lecturas, pero lecturas hechas fuera de la Facultad, de marxismo,
claro, de una serie de obras que no lograba entender su trascen-
dencia. Salgo y voy al Colegio de México y estudio Economia, y me
encuentro con que alla la visién econémica es neoclasica, me re-
greso y entonces me di una autoformacion de filosofia neopositivis-
ta y comencé en ese periodo de 1966 a tener un trabajo en el campo
filosofico.

—Una ecuacion extraria, neopositivisno y marxismo...

—Exacto, porque habia las influencias de la Facultad de Filoso-
fia de la UNAM. La Facultad de Filosofia tenia algunas vertientes
marxistas, y el Instituto de Investigaciones Filos6ficas era neoposi-
tivista. Entonces yo establezco contacto con el doctor Adolfo San-
chez Vazquez y reconozco de él toda la influencia, porque yo hice
de manera sistematica el trabajo con él, el estudio, la conversacién
filosofica. .. en fin, todo lo que implica el trabajo académico, por 1966
hasta al 1973. Precisamente es cuando comienzo a escribir La ca-
tegoria de la prdctica en el pensamiento marxista (1970). Resulta que
se me habia ocurrido escribir sobre eso, no tenia entonces ninguna
influencia, tenia un afio de estar trabajando en eso y el doctor San-
chez Vazquez publica La filosofia de la praxis. Entonces yo ahi me
identifiqué fundamentalmente con su influencia, la otra persona era
el doctor Eli de Gortari, era un marxismo mas esquematico. Enton-
ces la influencia para mi fue fundamentalmente de Adolfo Sanchez
Vazquez. Y desde ahi practicamente hasta los tiltimos afos de su vida
siguié trabajando académicamente sobre eso. Eso me fue llevando
a conferencias, a congresos, etcétera.

—Usted fue maestro del Colegio de Filosofia; cuando usted fue
profesor, ;cémo era el ambiente? ; Cémo estaba organizado el colegio?
¢Recuerda quiénes eran los profesores?

—Realmente se comienza a formar la carrera de filosofia con una
visién diferente después de tanta crisis en la Facultad, y entonces
el problema era, ademas de los maestros de esas carreras que se ha-
bian creado, como Sociologia, Historia, Pedagogia, etcétera, los maes-
tros del Colegio de Filosofia eran como tres o cuatro. A mi me parece
que un hombre que se perdié para mi idea en la posibilidad de ser
un maestro importante de la Facultad era Severo Iglesias, un hom-
bre inteligente. Y eran después Balcarcel o Padilla, el propio Sanchez
Vazquez, Jaime Labastida, etcétera, todo eso era lo que formaba
practicamente a los maestros el Colegio de Filosofia.
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—Hay dos hechos que tienen que ver con la historia de la univer-
sidad y con la historia de la Facultad de Filosofia. Por un lado la
autonomia, el proceso de la autonomia de la UANL y todo el movi-
miento social y politico, y por otro lado la existencia de la guerrilla. Dos
elementos que ahi estuvieron presentes y que de alguna manera tam-
bién se vieron reflejados en ese ambiente intelectual de la Facultad
de Filosofia, y también incluso en la cuestion de la orientacion filo-
sdfica.

—Si, después de tanta crisis que se daba en la universidad y pro-
piamente en la Facultad, porque realmente lo que habia que discu-
tir o dilucidar era para dénde formar la universidad, porque la UANL,
vamos a decir, de los afios cuarenta a los sesenta. En los sesenta
solamente habia una que otra influencia de maestros que hacian his-
toria de la Revolucién mexicana. Eran hombres que formaban parte
de la humanidad: un diletante en musica, otro diletante en litera-
tura, etcétera. Entonces encontramos nosotros en 1965 una institu-
cién académica que era la universidad, [en la que la pregunta es]:
¢para dénde ir?

Después de tanta crisis llega un momento en que la crisis era tal
que en una de las facultades comenzé un pequefio movimiento por
cualquier excusa y todo, como una serie de fichas de domind: se ca-
yeron todas. Entonces llegamos nosotros a la universidad. Asistimos
la direccién del sindicato de la universidad (STUANL) con el gober-
nador: “van a tener la autonomia”, sin saber nosotros, sin haberse
planteado realmente. Eran pequefias voces de estudiantes, de gru-
pos politicos, de la Juventud Comunista (JC), pero estructuralmente
no habia nada de eso.

Entonces, con la autonomia en la mano, ¢qué hacer con la univer-
sidad? No habia mas que facultades tradicionales como Derecho, la
misma Facultad de Filosofia, Trabajo Social, la Facultad de Eco-
nomia era una actitud aristocratizante con visién neoclasica, for-
mada por el Banco de México aqui, utilizando las instalaciones de
la UANL para formar una Facultad y nombraron a una empleada,
que es Consuelo Meyer, y que después aparecié como un genio de la
economia. Entonces viene la gran decepcién de la autonomia uni-
versitaria y muchos jévenes de la JC y de otros grupos entran a la
guerrilla. Hasta se daban casos en que aparecian compafieros maes-
tros implicados en la guerrilla y que uno no sabia exactamente qué
cosa, y qué causa en la guerrilla. Esa era la situacién. Claro, la pre-
sencia del poder econémico aqui era fuerte, de como dirigir esto.
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Habia pasado la muerte de uno de los principales guias de ellos* y
ésa era la situacién. Para mi de 1973 a 1980 se da precisamente el
periodo en que la UANL tiene una “segunda época”. La primera fue
de funcionarios, de abogados que fueron maestros de la universidad,
que ellos no tenian una visién ni formacion ideolégica ni politica,
cuando mucho llegaban a algtin discurso sobre la Revolucién me-
xicana, pero también muy por encima. Los mas seguian viviendo
la influencia de Juarez, Ignacio Ramirez y las Leyes de Reforma, y
hasta ahi llegaron a la Revolucién mexicana. Asi es que la Univer-
sidad de ese periodo se quiebra en 1980 para miy es otra vez toma-
da por el Estado. La autonomia como una oportunidad se pierde. La
autonomia y el sindicalismo universitario quedan realmente como
instituciones vacias. De 1980 para acé es una universidad comple-
tamente mediatizada, sin autonomia universitaria, sin formacién
de maestros, ninguna orientacién... Es una institucién que no
tiene realmente otra vez, le falta vida...

—Volviendo al tema de la filosofia, de la formacién en filosofia, a
usted le tocé ser director de 1973 a 1979. En ese periodo es que ha-
blamos de este proyecto de modernizar, pero dirigir al mismo tiempo
los otros colegios y el Centro de Idiomas, que cada vez crecia mds, e
impulsar el proyecto del posgrado. Esto es una carga. En el marco pro-
bablemente entendi un poco de lo que nos decia, pues la filosofia con-
taba como una pieza stiper importante, pero el esfuerzo que habia que
dedicar a todo lo otro no mermaba la posibilidad de impulsar mds el
proyecto concreto de la formacion filosdfica...

—La idea personal —porque alli creo yo que era mucho de mis
opiniones— era formar todo ello como algo que estuviera alrededor
y que permitiera el mismo desarrollo filoséfico. Formar un cierto
ambiente porque surgieron historiadores que hablaban de historia,
gente que hablaba de sociologia... gente que vino para todo eso.
Raul Olmedo... toda esa gente que vino.

—Por ejemplo, ellos por su lado impulsaban un proyecto de formar
historiadores: Infante, Cerutti, Gatti... un proyecto de formar socidlo-
gos... O sea, como que ya eran, diriamos, varios proyectos de la Facul-
tad, como una amalgama. Entonces, ¢seguia siendo posible esta idea
suya de organizar el entorno de la formacion de lo filoséfico?

4 Se refiere a la muerte del empresario regiomontano Eugenio Garza
Sada, uno de los fundadores del ITESM, acontecida en 1973, durante un in-
tento de secuestro por parte de la Liga Comunista 23 de Septiembre.
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—Bueno, tenia fallas, tenia cosas...

—Pero le estiraba para el lado de la lingiiistica...

—Se formo la carrera de Lingiiistica [Aplicada]. Entonces... las
fallas que se daban eran que muchas o algunas de las gentes invi-
tadas no eran gentes calificadas. Por ejemplo, Cerutti: él era un pe-
riodista, no era un historiador. Infante no tenia ninguna formacion.
Gatti tenfa un poco més de formacioén... Recuerdo que una vez el
historiador [Enrique] Florescano me decia: “Tomas, pero bueno,
algunas de estas gentes no tienen todavia la formacién”. Pero no ha-
bia mas. Olmedo mismo. Aquel maestro Horcasitas que fue muy ttil.

Pero es que era muy dificil, es decir: yo contrato a Herén. Pues
Herén [Pérez] era un sacerdote despanzurrado, ¢no? Y pues no ha-
bia mas que con eso, pero habia que seguir adelante, el entorno de
la UANL era muy dificil. Entonces yo descansé mucho, por su hon-
radez y por su prudencia, en el maestro Hugo Padilla, que era secre-
tario académico de la Facultad de Filosofia, y yo le decia: “Oye, yo
necesito esto y esto”. Entre mas cosas, para poder, pero en muchas
cosas pues se fracasaba realmente, porque ademas el esfuerzo era
tremendo, tantas influencias e intereses de gente que llegaban y de-
cian: “Bueno, nosotros somos”, etcetéra... Recuerdo que una vez el
Partido Comunista me recomendé a dos o tres maestros que no

sabian nada de verdad y tuve que decirles: “—Aqui estan sus gen-
tes... —No, pero es una actitud reaccionaria, falta de apoyo al Par-
tido.... —Pues sera la re fregada, pero aqui estan porque no saben

nada”. Todo el esfuerzo tenia también sus limitantes, porque al mis-
mo tiempo algunas veces yo trataba de reunir o de platicar con las
personas mas allegadas conmigo, pero veia que no entendian qué
era lo que se estaba haciendo.

—Porque luego y junto a ese esfuerzo para la Facultad como ins-
titucion estaba el otro trabajo, de cambiar la UANL como un proyec-
to desde la izquierda que tenia una figura central en usted, y es mds,
era el referente e implicaba jugar con el sindicato, las autoridades de
la Rectoria...

—Ahi era una cuestiéon sumamente complicada para mi perso-
nalmente, por lo siguiente: porque a los comparfieros de la izquier-
da de la UANL, del PC, les deciamos: “Mira, ésta es la posicion, ésta es
la opinién”, pero al poco tiempo uno veia que sus intereses perso-
nales eran lo que los movia. Y entonces: “Oye, pero si hablamos que
éste es el proyecto general, vamos hacia all4 para hacer una universi-
dad”. Y no. Todo era cuestién de dinero y yo iba a Rectoria y me to-
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paba con que ya habian comprado a este o al otro... Cuando salgo
en 1980 lo hago porque le debo de manera personal a Martinez Do-
minguez un rechazo de caracter politico. Pero un rechazo que yo le
hice a él de caracter politico, que no era personal, sino por la defen-
sa ideolégica y politica de la universidad en 1970. El venia como jefe
de camparia presidencial de Echeverria y en un noche me plantea
que quiere que Echeverria entre al campo universitario y yo le di-
je que no, porque habia un acuerdo del Consejo Universitario y en
este acuerdo se dice que ningun candidato podra entrar al campus
universitario. Entonces, como de ése dependian nuestros intere-
ses politico-personales, en ese momento se violenté y lo que hizo fue
“mentarme la madre” y después yo hice lo mismo. Todo eso se hi-
zo terrible, fue una noche tremenda y el rector era un pobre diablo
asustado. Entonces [llega] 1980 e inmediatamente me dan de baja,
me cobran la factura. Esa es la razén por la que salgo de la UANL.

—Justamente le iba a preguntar eso que a mi no me quedaba cla-
ro..., la razon por la que sale de la universidad. ;Y es entonces cuando
regresa a México? ;Cudndo se forma en el doctorado, o cémo estd
eso...?

—Me fui a México, ala Universidad Auténoma Metropolitana (UAM)
como maestro. Tuve un poquito de tiempo y todavia no se registro,
en la UNAM y después me fui al Instituto del Tercer Mundo, donde
estuve cinco anos. Formaba parte de un grupo de investigacién con
Cesareo Morales. Para mi fue muy importante. Ya anteriormente
habia estado en el sur de Francia como maestro, [también] habia
estado en Lomonosov [Universidad Estatal de Mosct], un periodo
en Moscu con un grupo de maestros. Yo veia lo siguiente: era que
muchos de los companeros en todo ese periodo se perdieron. Me
acuerdo que una vez me dijeron: “Fulano de tal gana mas que td”, y
yo les decia: “Sélo les diré una cosa, de todos el que tiene més tiempo
trabajando en la universidad soy yo, entonces, si hay alguien que
gana mas es porque hay algo sospechoso”. Entonces fue cuando me
empecé a dar cuenta de todas las irregularidades y [otras] cosas.
Insisto: no habia comprensiéon de la gente misma que estaba a un
lado, primero fue que me di cuenta, fue, por ejemplo, con Miguel Co-
varrubias que lo cooptan por intereses personales. Después cooptan
a Juan Angel Sanchez por Pifieiro, que fue rector. Todavia en 1980,
cuando se da el hecho en que me cobran la factura, Martinez Domin-
guez dice: “Dime qué quieres”. Claro que aqui est4 el premio y aqui
estd el garrote. Y le dije: “No, pase adelante”, y yo salgo.
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—Y ahi en la estancia en la UAM y en la UNAM, ¢en qué trabaja su
doctorado?

—Estuve trabajando en la UAM en la Divisién de Estudios So-
ciales en Azcapotzalco. A quien le debo la presencia mia es a Gabriel
Vargas, y después al maestro Padilla en la UNAM. Y ahi directamen-
te con Echeverria fue cuando yo consegui el trabajo en el Centro
de Estudios del Tercer Mundo. Me dediqué cinco afios a ello.

—Hay un periodo en el que puede decirse que los estudiantes de
Filosofia de la Facultad se reducen —bueno, nunca fueron muchos—,
hay un fendmeno extrario en la Facultad porque creo que son como
100 los estudiantes de filosofia. Es una cosa rara, pero pudiera pensar-
se que, por ejemplo, nunca se consiguié que las preparatorias busca-
ran egresados de la carrera para ensefiar filosofia. Nunca se consiguio
que ciertas agencias de gobierno para ciertas plazas buscaran a los
egresados; es decir, el perfil con el que los estudiantes, este pequeriio
grupo, si no se formaban como investigadores de filosofia, ¢ cudl diria
que era el perfil con el que estaban saliendo?

—Con un perfil con el que traté de que se colaborara, de que
salieran, si no con el perfil de investigadores, con el perfil de do-
centes. Formé en la Facultad de Filosofia un Centro de Orientacién
Pedagégica para que los que salieran de ahi se formaran como
maestros. Y ya como maestros, con esa formacién llegaran a la uni-
versidad como maestros...

—Pensando siempre que seria en educacion superior...

—Claro, en educacién superior. Eso lo clausuraron, fue un error
gravisimo. Todo ello impedia que la gente saliera y pudiera formar-
se. Ahora, la otra cosa es lo siguiente, que yo me explico y que para
mi es natural: la gente no tiene ninguna libertad, no tiene nada, no
tiene ninguna idea, van teniendo libertad y dicen pues bueno, aho-
ra yo las ejerzo y tienen derecho de ejercerlas para poder seguir
luchando por que la gente tenga libertades, pero después generan
mas problemas porque también eran objeto de muchas influencias.
Por ejemplo, me encontraba con una influencia de la Rectoria que
iba y contrataba Tierra y Libertad, entonces iban cada afio a ins-
cribirse a la Facultad, porque la Rectoria, ese “grupo médico” tenia
una idea clara en eso, de decir: “Esto es el trabajo que va creciendo”.

—Y en eso mismo, el posgrado como proyecto, donde estaba la
maestria en Metodologia. Entiendo que era parte de la misma idea de
crear condiciones para un desarrollo profesional de la filosofia, e igual
podemos hablar de un cierto fracaso tanto por el hecho de que en lo
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que se convirtié la maestria fue en un espacio en que los profesores
universitarios iban a reflexionar sobre cuestiones epistemoldgicas, pero
nada mds. Hasta ahi llegaba la cosa verdad, ;cudl era mds o menos
el proyecto de la maestria?

La maestria de Metodologia de la Ciencia... Yo acepto la influen-
cia del doctor Eli de Gortari para la formacién de la maestria de
Metodologia de la Ciencia, asisto al Conacyt para obtener un apo-
yo para becar gentes, que se logré. Y la idea era que pudiera surgir
gente con una formacién con lo siguiente: que dice aquel libro de
Yurizi que habla de un periodo intermedio entre la preparatoriay los
estudios universitarios, un periodo de formar gente con una serie
de habilidades instrumentales y metodolégicas para poder desa-
rrollar y después escribir, estudiar, investigar, etcétera. Esa era mi
idea. El problema era que ahi se tenia una situacién que, no sé si yo
cometi un error, pero creo que no, porque el doctor De Gortari te-
nia una visién metodoldgica, pero una visién metodolégica marxis-
ta, pero muy esquemaética y su obra lo muestra. Entonces permiti la
intervencion del doctor Mario Bunge como una forma de abrir ese
espacio y de que tuviera otras orientaciones y otros puntos de vista,
y que se diera aquella famosa discusion entre los dos, que se repro-
dujo.’ Por supuesto no habia tampoco con qué hacer la Facultad, no
tenia revistas, de ahi se formé la revista Cdtedra por primera oca-
sién, pero como lo sefialo el problema era la falta de unidad en la
comprension de las cosas. Por ejemplo, como les decia, yo le tenia
miedo a Miguel Covarrubias y a Alfonso Martinez. Digo: “Estos son
poetas y se agarran cualquier publicacion y la llenan de poesia y
acaban con todo”. Entonces, que tuviera una serie de vision, es por
eso que yo le insistia mucho a Mario Aguilera: “Hay que hacer un
folleto sobre esto, sobre lo otro, sobre cuestiones de pedagogia para
poder diversificar esto”...

—Casi hasta la fecha se sigue considerando a Catedra como una
revista de literatura, y de la generacion que se formaé con Adolfo Padi-
lla, con Bunge, no quedé nada. Era un grupo como de diez, ;no?

—Si, era un grupo de unos diez. Ahora creo que la imposibilidad
de tener un esfuerzo constante es un grave problema continuo.
Cuando salgo de la direccién de la Facultad mi primer comentario
a Juan Angel [Sanchez Palacios] es: “Transforma la Facultad, pero

5 Se refiere al texto de Eli de Gortari y Mario Bunge, La metodologia: una
discusion, Monterrey, Facultad de Filosofia y Letras-UANL, 1976.
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no para tratar de perjudicarme a mi sino porque es necesario hacer
otra cosa”. Entonces el mismo posgrado hay que hacerlo con otras
caracteristicas.

—Al grado que se fue reduciendo.

—Se fue reduciendo, tengo entendido que desapareci6 la maes-
tria en filosofia.

—Si. La de filosofia la intentamos revivir, en una ocasién admi-
timos a una generacion y el hijo de Juan Angel, Sylvia, Jaime, Ana
Maria Plasencia, Javier Serna, etcétera. Unas cuatro o cinco gentes
encontraron la posibilidad de tener herramientas para cierta reflexion,
pero finalmente tampoco se dedican muy de lleno a eso.

—Si. Ese es el problema, porque por ejemplo yo veo que [un]
dia que platicaba con Jaime Labastida me encuentro con que ellos
hablan de la historia, de la formacién de pensamiento filoséfico en
México, pero no hablan de filosofia: que “fulano de tal, sacerdote
tal, escuela tal”, etcétera, hicieron los primeros intentos de estu-
dios de filosofia en América Latina... si, para mi es muy valioso, pero
no es el trabajo filoséfico.

—Siempre pensé que la reflexion filosdfica que circulaba en la ciu-
dad estaba en las revistas empresariales. Como aquella de cerveceria,
ellos hacian filosofia, la filosofia que necesitaban para sustentar sus
proyectos, pero no trabajaban la filosofia.

—Ahora es tan dificil que hasta en los mismos centros del em-
presariado, sus mismas instituciones, la borran, porque ellos no
entienden sobre la trascendencia del pensamiento. Por ejemplo,
Agustin Basave llega a la Rectoria de la Universidad Regiomontana
y forma la licenciatura en Filosofia, sale de la Rectoria y a los meses
siguientes la desaparecen. Ellos no necesitan esa preparacién a fondo,
lo que nosotros si necesitamos es esa preparacion a fondo con gente,
porque yo sigo insistiendo: solamente se logra con el tiempo con la
disciplina, con la constancia, etcétera, que no se da viviendo a cinco
cuadras del Palacio Nacional, se da donde uno esté, pero necesita
uno trabajar sobre eso.

—Pasamos ahora a una tiltima seccion, que a mi me parece mauiy
interesante, que tiene que ver tanto con su produccion como con este
lado propiamente politico y la recuperacion de su experiencia. La veta
investigadora en un filésofo —y creo que usted estard de acuerdo— no
es una casualidad, sino que hay una intencionalidad, pero si habla-
mos de formacion académica la idea de investigar es mds reciente.
Usted ya nos dio una referencia de algiin intento en esa formacion,
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sin embargo hoy la formacion en filosofia “ya exige”, el mismo siste-
ma exige formarnos como investigadores y en ese sentido veo en su
produccion, en la que yo conozco, en lo que ha trabajado de filoso-
fia politica es este sentido de no solamente [hacer] un discurso o la
cuestion de la docencia o de ser un directivo, sino la cuestion de pro-
ducir y desde una posicion ideolégica muy clara. Entonces, voy a
preguntarle: ;Cudles han sido las intenciones de algunos de sus tex-
tos?... Por ejemplo, usted escribe en 2004 un texto que se llama “La
politica: conflicto o negociacion”. En este sentido, ;ese texto es una
recuperacion de su experiencia tanto en su devenir politico como
legislador, como en sus concepciones tedricas de filosofia politica?

—Yo me movi, de manera personal, en una actitud dual en mi
formacion. Veia dos grandes areas: filosofia de las ciencias y filoso-
fia politica. Giraba entre una y otra area. Luego me incliné en un
periodo en una cosa que para mi era muy sencilla: el estudio de las
matematicas. Estudié estadistica, calculo diferencial, calculo inte-
gral, l6gica-matematica, etcétera, por eso fui en la Facultad a va-
rios cursos de filosofia de la ciencia... ¢Por qué? porque giraba en
esas inquietudes sobre filosofia de la ciencia. Después poco a poco
me voy decidiendo por filosofia politica. Junto con esto, mas o me-
nos desde 1977 o0 1978 comencé a hacer un estudio, fuera de mi tesis
recepcional, sobre “la categoria y la practica”. Me puse a hacer un
estudio sobre “la l6gica del capital” en funcién de la influencia 16-
gica, sobre la légica del capital, entonces estuve en Italia tratando
de tener una influencia sobre los estudios de la l6gica del capital.
Estuve en Francia y precisamente eso fue lo que me llevé a la Unién
Soviética para hacer un estudio sobre la l6gica del capital. Yo lle-
vaba un material ya formado. Alld en la Unién Soviética no me
interesaba hablar con nadie [mas que] con Ilienko, el autor del pri-
mer estudio metodolégico sobre el capital; entonces tuve una serie
de sesiones con él, su estudio fue publicado en Italia. Y ya después
hay una serie de divulgaciones sobre la teoria de lo abstracto a lo
concreto.

Pasé a Bulgaria y ahi me interes6 hablar con Seleni, que tiene es-
tudios sobre la l6gica del capital que le recomendé al doctor Sanchez
Vazquez y éllos publicé. Entonces ahi fui definiendo mi orientacién
con mayor claridad, esto me llevo a toda la escuela italiana, que co-
mencé a trabajar més o menos en 1980. Yo no queria escribir nada
hasta tener un mayor desarrollo en filosofia politica. Esto me llevo
a Hobbes, a hacer un estudio de Rousseau, Kant, todos esos grandes
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pensadores y después comencé a hablar de la politica como “nego-
ciacion o conflicto”, un estudio sobre Norma y poder (2000) que me
publicaron en la Facultad de Derecho, después un estudio sobre
economia en funcién del estudio que habia hecho sobre la escuela
neocldsica, otro sobre las ondas largas del capitalismo que me llevé
a un estudio de toda la produccién econémica de los afios treinta y
cuarenta. Y esto me ha llevado al problema de la subjetividad, el ca-
pitalismo y filosofia. Otro libro que tengo en prensa es sobre la
irracionalidad en un jurista como es Carl Schmidst, y estoy viendo
ahora una cuestién sobre el Estado y la filosofia de Hegel para aca...

—Digamos que habria en este interés en Norberto Bobbio, que im-
plica una reflexion sobre la teoria de la democracia, habria un cambio
0 una transicion desde un pensamiento marxista, si bien de corte
menos radical, menos duro o menos conservador que el Diamat, por
ejemplo; un marxismo mds cercano, como usted sefialé, a Sdnchez
Vizquez. ¢ Habria una transformacion de su concepcion de la politica,
de la filosofia-politica tal cual? Es decir, el abandono o la transicién
hacia otro esquema del pensar de hoy la sociedad, la cultura, la propia
filosofia, digamos ya en ese acercamiento a un liberal como Bobbio...

—No, a mi me parece que como lo expone Bobbio mismo en
una de sus obras sobre el Estado y el gobierno, hay tres tendencias
o tres respuestas sobre el Estado en la actualidad: el marxismo mis-
mo, una vision juridica y una visién sociolégica. En la visién mar-
xista, Marx; en la visién juridica esta Bobbio y en la socioldgica esta
Weber. Entonces, ésas son para mi las tres orientaciones que exis-
ten en la actualidad sobre el estudio del Estado.

—Y en ese sentido, digamos, el acercamiento a Bobbio forma
parte de eso...

—De conocer toda la obra sobre eso, de estudiar Weber y por
supuesto las nociones juridicas como la de Adam Smith.

—Dos tltimas preguntas, doctor. En la actualidad todos las curricu-
los, las formaciones universitarias, estdn experimentando cambios,
transformaciones que tienen que ver con politica ya no solamente
locales o nacionales, sino globales. La filosofia misma como saber pro-
fesional también estd experimentando esos cambios, hoy se habla de
“competencias” y el discurso de las competencias nos sigue sonando
extrafio a los maestros y también a los alumnos un tanto porque no
sabemos muy bien a qué se refiere, porque es una discusion no zanja-
da. Por una parte este asunto de las competencias, por otro lado tam-
bién reconocemos que hay algo que tiene que cambiar; lo comentaba
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yo con el doctor De la Torre en el sentido de que la formacién tradicio-
nal en filosofia a nivel de licenciatura, por ejemplo, tiene que transfor-
marse, porque se ha mantenido de la misma forma en las ultimas
décadas. Es decir que en la idea de quien estudia filosofia no se tiene
muy claro cudl es el perfil, qué es lo que sabe hacer y cémo se va a in-
sertar en el campo profesional. ¢ Usted cémo visualiza todo esto? ;Se
debe mantener un sentido cldsico o habria una actualizacion o algtin
modelo hacia donde deberia orientarse la filosofia?

—Tengo la impresién siguiente: que se ha diversificado el estudio
de las humanidades y de las ciencias sociales. Hay més infraestruc-
tura en esto, en universidades, en paises, etcétera. Una cosa es el
egresado de filosofia con un cierto barniz critico, ideolégico y poli-
tico que le permite manejarse en la television, en el gobierno mismo,
en la administracién publica, en estas concepciones sobre politica
publica, etcétera, pero eso no es propiamente el pensador filosofi-
co. Para mi el pensar filoséfico sigue siendo la reflexién sobre los
puntos fundamentales. La filosofia es un conocimiento coherente
y sistematico sobre el universo. Esto, creo yo, es por lo que un estu-
dioso de la carrera de filosofia deberia de luchar, porque la otra da
una visién conservadora. Para mi debe ser una visién un poco me-
nos cerrada, mas amplia, con la posibilidad de entender mas a la
sociedad y el pensamiento, pero para el filésofo, para el pensador; si-
guen siendo los elementos centrales los origenes del pensamiento.
Para mi releer desde Aristételes, Kant, Marx, etcétera, forma una
condicién sine qua non.

—Si, ésa es una formacion espectfica, digamos, del campo de la filo-
sofia, pero ¢no considera usted que hay que hacer una especie de ac-
tualizacion o de puesta al dia respecto al mundo, de las necesidades
profesionales del filésofo?

—Yo creo que la insercién fundamental estd en el entendimiento
de la transportacién del mundo. Es decir, ya hay una serie de fenéme-
nos nuevos que se han estado dando y van a originar la necesidad
de la reflexién sobre ello. Por ejemplo, todo ese mundo de China:
¢cémo explicar la vida politica y econémica de China, de todo el de-
sarrollo cultural y los graves problemas que estan implicitos en ese
desarrollo? Ayer alguien me preguntaba: “¢Y en qué quedé Rusia
con Putin?”. Eso es importante, y ahora la crisis, todo esto, esas ex-
plicaciones de ir al fondo de las cosas, es la labor del filésofo.

—Porque en esa tarea lo que resulta es la generacion del conoci-
miento, es decir: si la tarea que ha asumido, por ejemplo, la Facultad,
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ha sido la de reproducir unas pocas ideas, pues el egresado quizds
esté en capacidad de aplicarlas por ahi. Decia usted, disefiando poli-
ticas puiblicas de gobierno, escribiendo sobre cosas; cuando hablaba
vo pensé en Sergio Sarmiento, con base en esas ideas. Otra cosa es
explicar, generar conocimientos; este ejemplo de China es excelente,
porque junto con los cambios persiste el asesinato de las nifias, siguen
matando a las hijas...

—Y estan originando una serie de problemas extraordinarios.
Como me decia un compaifero: “¢Ta a donde quieres ir?”. Y le de-
cia: “Yo quiero ir a China y quiero ir a la India, quiero ir a Egipto: es
el mundo del futuro. Ya se acabé el marxismo de Espafia, de Francia,
de Alemania y de todos. Y en ciencia los grandes desarrollos cienti-
ficos y tecnolégicos, caramba... este &mbito de la complejidad. To-
do ello exige que nosotros luchemos en este mundo, que es el gran
mundo, por la formacién y por que nuestra institucién tenga un fu-
turo”.®

¢ Sobre la visién de Tomdas Gonzalez de Luna sobre el devenir de la
UANL y la Facultad de Filosofia y Letras de la UANL consultese también la lar-
ga exposicion en video en seis partes, disponible en <http://www.youtube.
com/watch?v =vbll_TtGbKS8>.
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—Empiezo con una pregunta que me parece cldsica y que tiene que
ver con la esencia misma de lo que usted piensa sobre la filosofia, y la
pregunta es: ¢;Cudl es el ethos del filésofo?

—FEl ethos del filésofo es ir a las tltimas causas de los temas y pro-
blemas de la humanidad.

—En este sentido, esta vision que es aristotélica, ;cudl seria la res-
ponsabilidad, la funcién del filésofo, tanto a la que ha cumplido a
través de la historia como la que segtin usted debe cumplir hoy?

—Es analitica y critica. Esa es la funcién del fil6sofo, es decir, es
analizar las cuestiones, los temas, los problemas, las preguntas e in-
tentar dar algunas respuestas, y por otro lado es desmenuzar, cribar
y hacer aportaciones hacia estos temas y problemas; entonces es ana-
litica y critica.

—cPor qué una carrera de filosofia o una licenciatura en filosofia
debe de existir?

—Porque sin ella no estamos yendo a las cuestiones fundamen-
tales de la razén, de la estética, del bien. Porque sin ella no hay
rumbo en la sociedad, en gobierno, en la organizacién de las insti-
tuciones y en la estructura de los ciudadanos.

Parte de todo este gran problema que tenemos ahora de violencia,
inseguridad, de confusion, tiene su causa en un inequitativo sistema
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econémico, social y politico. Educativo también, pero una buena
parte de esta confusién se debe a que no se logré ensefiar a pensar
a los educandos. Yo creo que la filosofia como estructura, como dis-
ciplina, como ciencia de ciencias en esta Facultad y en otras donde
se imparte la carrera o se ofrecen también maestrias o doctorados
en filosofia, tendria que preparar a quienes puedan hacer esta labor
dentro de la sociedad de anélisis y de critica. Estamos llenos de gen-
te que dice “si”, de gente que acata pero no que razona ni desmenuza
las razones tltimas de estas 6rdenes, mandatos o sefialamientos. Te-
nemos muchas personas déciles y ésas no sirven al sistema ni a la
sociedad, preferimos rebeldes, preferimos indignados, pero que vayan
buscando la verdad y las tltimas causas de esta situacion.

—Sobre esa idea, Gabriel Vargas se pregunta en un libro si la filo-
sofia mexicana realmente ha incidido o no en el rumbo de la sociedad.!
Si nos atenemos a la general como a lo particular en Nuevo Ledn, en
tanto a la existencia de una carrera, humanismo universitario, ;hasta
donde considera usted que ha incidido o cudl ha sido la funcién que
ha cumplido ese humanismo o filosofia?

—Yo creo que ha incidido poco porque la misma sociedad no ha
permitido, no le ha dejado ni dado su lugar, y por otro lado quiza
nosotros mismos, egresados de las escuelas y facultades de filo-
sofia, no hemos continuado haciendo un trabajo mas extenso, mas
permanente; tenemos a muchos egresados de la carrera o de la maes-
tria que abandonaron el cultivo de la filosofia y creyeron que con
el papel ya tenian suficiente y hasta ahi, pero no se siguen actuali-
zando, no siguen renovandose, no leen publicaciones filoséficas, ni
en papel, ni en linea, y por otro lado tampoco se mantienen al dia de
todo este pensamiento renovador filoséfico que se da por ejemplo
en Europa, Canada o Estados Unidos, por citar los referentes mas
importantes. No quiere decir que Centro y Sudamérica no lo ha-
gan, o que otros continentes no lo hagan, pero ahi est4 lo fuerte del
pensamiento filoséfico occidental.

—Déjeme aprovechar para plantear una pregunta del campo que
a mi me interesa, hasta donde yo tengo informacion al menos en unas
dos épocas de la historia de la Facultad usted fue maestro, de hecho fue
maestro mio en la maestria. Yo digo que la existencia de la Facultad
v de la carrera en la Facultad ha tenido algiin impacto, ha servido

! Cfr. al respecto Gabriel Vargas Lozano, La filosofia mexicana ¢incide
en la sociedad actual?, México, Editorial Torres Asociados, 2008.
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para algo, pero también ha dejado qué desear; si nos pusiéramos a
reflexionar sobre la creacion de la Facultad y luego sobre las distintas
épocas, ¢cudl seria el balance suyo respecto de la Facultad?

—Quiero recordar que la Facultad ha tenido diversas épocas,
distintos profesores, distintos alumnos, esto se ha reflejado en dis-
tintas publicaciones de la Facultad y de la Universidad, en Cdtedra,
en Deslinde, en Humanitas... Por otro lado, definitivamente, esta aso-
ciado al inicio cultural renovador de los afios cincuenta, porque la
Facultad queda creada en estatuto desde 1933, pero realmente ini-
cia labores hasta el inicio de los afios cincuenta. Bueno, ahi tenemos
aun grupo de profesores muy importantes como Christian Brunet,
Federico Uribe y el maestro Francisco M. Zertuche y otros mas.
Luego la época de Agustin Basave con todos sus cuestionamientos y
su problematica de enfrentamientos con grupos de otras corrientes
ideolégicas, pero que finalmente fue un buen momento y la direc-
cién de Francisco Bucio Palomino también, que est4 alld en Canada.

Habria que dar seguimiento también a alguno de estos egresados,
o de estos profesores o directores que han seguido trabajando en la
filosofia; seguir también un poco con lo que hicieron Hugo Padilla o
Arturo Cantu u otras gentes en la ciudad de México. Aqui las iglesias
fueron determinantes para una renovacién, el mismo Tomas Gon-
zélez de Luna, luego Juan Angel Sanchez. Es decir, hay muchos
distintos momentos de la Facultad que —qué bueno que se estan
tratando de rescatar— [hay que] recordar y poner en su justo sitio.

También el hecho de que tuviéramos profesores invitados de la
UNAM, del Colegio de México, de la Universidad Auténoma de Pue-
bla y algunos también del extranjero, nos sirvié muchisimo. Pien-
so por ejemplo en los nacionales, en un Adolfo Sanchez Vazquez
que vino a contribuir muchisimo a esta filosofia mexicana, un fi-
l6sofo transterrado que es méas mexicano que espanol, diria yo, y
bueno, me emociona mucho que se esté tratando de rescatar esto
porque yo creo en la filosofia, y porque creo en el valor que tiene
también en lo social, en su impacto: si ha habido frutos y frutos
buenos, pero la misma sociedad no ha apreciado en su totalidad el
valor de esta carrera.

—Serd esto también parte de una cuestion tanto de imagen cld-
sica tradicional como de algo que no ha hecho la propia universidad
o la propia Facultad con respecto a ese vinculo con la sociedad, en una
sociedad tan particular como la regiomontana, una sociedad indus-
trial?
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—Pues mire, yo creo que la Facultad ha hecho lo suyo; yo mas
bien diria que es la sociedad, los empleadores, que no se han per-
catado del valor que tiene la carrera y las especialidades. Recuerdo
por ejemplo a un egresado de esta Facultad: Raul Sergio Medina
Contreras, él estuvo en la direccién de Recursos Humanos del Ban-
co Regional del Norte y entonces hubo una inteligencia, que fue la de
Federico Santos y la de Luis Bocanegra Pefia, que fue su jefe, quienes
lo llamaron y le dijeron: “Tt como filésofo queremos que aportes lo
tuyo, queremos que le imprimas un sello humanista por la filosofia
que has estudiado”, y eso permitié que se humanizaran las relacio-
nes humanas, valga el pleonasmo. Es decir, que se humanizaran. Y
tenemos por ejemplo, en el caso de la Universidad de Monterrey, a un
titular de la catedra laboris de filosofia, que es Miguel Punte. El doctor
Miguel Punte, aqui en Ternium, que esta en Recursos Humanos. Pe-
ro no hay muchos grupos ni empresas o bancos que aprovechen al
fil6sofo, en la politica no hay muchos gobiernos que aprovechen al fi-
l6sofo, y si Platén queria que los gobernantes fueran filésofos y los
fil6sofos gobernantes, hoy dia esto esta lejanisimo del ideal platénico.

—Por eso si pensamos el tema de la enserianza de la filosofia, yo
coincido con la conceptualizacion ésta de una reflexion analitica y cri-
tica, y pienso que en eso consiste la ensefianza, es decir, en preparar
a los nuevos filésofos, a los estudiantes para estas funciones; sin
embargo, el modo en que se insertan cuando se van de aqui es el de
la docencia...

—En su mayoria.

—Si. Con estas excepciones que usted comentaba, v hay poco de
esto en la docencia que ejercen. Entonces mi pregunta, y es uno de los
ejes que yo manejo en el proyecto, la Facultad, puede que haya contri-
buido, puede que haya tenido un impacto, etcétera, pero sigue quedando
a deber. En funcién de que somos ahora, tengo por ahi la relacion,
mds o menos 70 egresados.

—¢Tan poquitos?

—Bueno, 70 titulados.

—Titulados, muy pocos; ¢se van a revisar esas tesis? ¢Se va a
hacer el listado?

—No se titulan con tesis... bueno, ésa es otra cuestion: no nece-
sitan escribir, en estos arios ya no es un requisito la presentacion de
un trabajo de investigacion...

—No. Eso si esta serio. Ahi yo quisiera decir mi punto de vista:
tienen que hacer investigacién, tienen que hacer una tesis. Claro,
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el estatuto mayor los faculta a que no, pero el Colegio puede poner
sus condiciones, el Colegio de Filosofia puede decir: nada mas en
este colegio te vamos a exigir tesis...

—Si podria...

—iClaro que podria!

—Pero la pregunta concretamente iria en este sentido: ¢en alguna
de estas etapas se ha estado mds cerca de cumplir esta tarea de trans-
mitir, digamos, la capacidad de hacer filosofia?

—Yo creo que en varias épocas de la Facultad, y actualmente yo
lo siento asi por este trabajo que estan haciendo ustedes, por como
va la Facultad y por los trabajos que se estan viendo en las distintas
publicaciones propias y de fuera. Yo creo que si hay una conciencia
muy clara y se estd haciendo un buen trabajo. Ahora la revision de
planes de estudios es muy importante porque, no vaya a suceder que
con este afan de novedad le quitemos nombres y contenidos a las ma-
terias s6lo por mercadotecnia. Si, yo creo que entienden todos los
lectores o los escuchas lo que estoy diciendo, estos errores los han
cometido, es una moda, entonces no solamente es la Facultad de
Filosofia y Letras de la Auténoma, sino todas las escuelas de Filo-
sofia andan con esta chifladura: “vamos a quitarle el nombre a las
materias, Metafisica no, Ontologia no, no, no...”, y ¢con qué me
quedo? ¢Y dénde estan las materias fundamentales? No las pode-
mos quitar.

—Usted dice sin mencionar: competencias.

—Por ejemplo. Es una importacion de las ciencias sociales o de
los negocios a algo que tiene por si misma la filosofia, no necesita
competencias, lo que necesita es Metafisica, Ontologia, Légica,
Epistemologia, Etica, Filosofia de la Ciencia, Cosmologia, Psicolo-
gia Racional... eso es lo que necesita.

—cHasta donde el modelo sajon de ensefianza de la filosofia cree
usted que pueda tener una adecuacion a lo que se hace ahora en la
formacion filosdfica?

—Bastante, doctor Picos y doctor De la Torre. Yo por ejemplo he
estado en mis clases de Introduccién a la Filosofia en la Universidad
de Monterrey, aprovechando el material de la Asociacién Filoséfica
norteamericana,’ que se ha puesto a grabar a los grandes profesores
de Berkeley, Yale, Harvard, Georgetown y Notre Dame, para tener

2 Se refiere a la American Philosophical Society, o Sociedad Filosoéfica
Estadounidense, fundada en 1743 por Benjamin Franklin en Filadelfia. Véa-
se <http://www.amphilsoc.org/>.
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las voces de fil6sofos jévenes, filésofos de mediana edad y decanos
para hablar sobre los temas filoséficos, y ellos tienen una idea muy
clara de por dénde va la filosofia y yo creo que algo de eso nosotros
lo podemos tomar, pero tampoco lo requerimos de manera abso-
luta. No lo queremos traer y calcarlo igual, porque son dos realida-
des y nuestra filosofia mexicana a su vez tiene raices tan profundas
como las prehispéanicas, que no tienen ningtin pueblo de éstos, ni
los mismos europeos: cuando los europeos empezaban a tener cul-
tura ya los nuestros venian de regreso de las grandes culturas olme-
ca y maya. Entonces creo que debemos ser cautos en esta calca o en
ese aprovechamiento de los modelos norteamericanos o europeos,
porque son muchos.

—Quizd con una experiencia que tiene que ver a raiz de lecturas
que no habia hecho de un libro que voy a comentar del doctor, es esta
idea de la filosofia que sirva para la formacion de la ciudadania, es
decir, en relacion con la democracia, y seria como una de las funcio-
nes que no ha cumplido, ;usted qué piensa?

—No es que no las haya cumplido la Facultad o la ciencia misma
de la filosofia, creo que mas bien la sociedad no las ha asimilado.
Hubo un congreso muy interesante, aqui, internacional, que ligaba
educacion, filosofia y politica.

—Politica, ciudadania y educacion.

—Ese. Vino Adela Cortina y vinieron grandes pensadores y lue-
go los nuestros también. Entonces creo que si se ha dicho y se ha
hablado y se ha escrito, pero hay oidos sordos por parte de los acto-
res politicos, sean éstos gobernantes o miembros de los partidos; es
lamentable que hayan reprobado los candidatos a diputados loca-
les y diputados federales y senadores y realmente hayan suspendido
este programa porque en el Tecnolégico, en la Auténoma y en la
UDEM reprobaron la mayoria. ¢Qué quiere decir?, que hay una cri-
sis tremenda, severisima en la formacion politica de estos agentes
y la filosofia es vital; si no esta la filosofia presente, no puede haber
ese pensamiento analitico y critico que desmenuce, que cribe y que
proponga.

—Voy a volver un poco a una particularidad con usted y luego
regresamos a lo que plantea el doctor De la Torre. Mi pregunta estaria
en el sentido de su propia formacion y de su primer encuentro con la
filosofia, ¢cémo fue?

—Mi primer encuentro con la filosofia se da en el clero; es decir,
yo fui seminarista. En el seminario llevé tres afnos de filosofia que
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luego completé con un afio méas para poder tener los estudios y
poder presentar la tesis que fue La estética de José Vasconcelos;?
esto lo hice en la actual Universidad del Valle de Atemajac, en Gua-
dalajara. Pero mi primer encuentro fue precisamente con maestros
que me ensefaron a pensar y quiero recordar a algunos de ellos: Ju-
vencio Gonzélez Alvarez, rector del seminario y luego obispo de
Ciudad Valles; después también José Leén Chazalén para Etica, Abe-
lardo Hernandez Romo, para Psicologia Racional y algunos otros
profesores mas.

—Abelardo Herndndez Romo, que fue profesor en la Facultad...

—Si, y que esta en Puebla. Y digo yo que este primer contacto
que tuve con la filosofia me atrapé, me entusiasmé muchisimo y
de hecho yo creo que he seguido cultivando la filosofia, si bien como
les aclaraba en la parte introductoria, es mi 4rea menos fuerte; yo
ahora estoy mas que todo en la historia, he estado también en las
letras y en la filosofia: en las tres sigo ensefiando disciplinas relati-
vas a estas tres grandes ramas de las humanidades.

—Doctor, y su trayecto como profesor en el Colegio de Filosofia,
ccomo fue?

—Pues creo que estaba Tomas Gonzalez de Luna como director
y lo que empecé dando fue existencialismo, un seminario de exis-
tencialismo y luego me fui por la filosofia del lenguaje, y luego por
seminarios. Y después ya seminario de la filosofia de Eduardo Ni-
col; neotomismo, un seminario de neotomismo y ultimamente, a
invitacién de la maestra Nora Berumen, Filosofia Latinoamericana,
que he dado por tres semestres aqui en la Facultad y posiblemente
pronto vuelva a dar otro seminario.

—Y extendiendo un poco la pregunta, incluso remitiéndola a la
época del seminario sobre existencialismo, pero refiriéndola también a
lo que diria que es mi preocupacion central, sobre la enseiianza en
relacion con los estudiantes y la administracion, ya me queda clara
la idea de que para usted la distintas épocas han tenido de todos mo-
dos espacio para esto...

—Si, y esta Facultad, doctor De la Torre, de manera especialisi-
ma porque aqui caben todas las corrientes. Aqui no hay veto para
tratar ciertos autores, hay escuelas de filosofia en Monterrey que

3 José Roberto Mendirichaga, La estética de José Vasconcelos, prologo
de Agustin Basave Fernandez del Valle, Monterrey, Gobierno del Estado de
Nuevo Ledn, 1986.
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no lo permiten, y no es la UDEM. No digo nombres, pero por razo-
nes muy especiales de formacion, yo diria que casi fundamentalis-
ta, hay autores vetados: no puede ser, la filosofia debe estar abierta
a todas las ideas...

—Como profesor, y teniendo esta tarea: ensefiar filosofia a los estu-
diantes de esta época en particular. Ahora bien, ;cudnto hace de estos
seminarios?

—Pues hace como dos afios y medio o tres.

—Haciendo un poco de contraste, o si se sentia el mismo am-
biente...

—Una situacién que yo vivi fue el poco alumnado, llegué a tener
grupos de cinco, lo cual era fabuloso, pero luego llegué a tener cla-
ses con un alumno; entonces, claro, esto enriquece mucho porque
lo convertimos en seminario realmente, pero quiero decir: si, veo
frutos, veo resultados en esto, porque algunos de estos egresados
de los tltimos cinco afios ya estan participando en la ensefianza o
bien también estan insertos en las organizaciones, pero con un pen-
samiento critico.

—Y en esta otra época... en la época de Tomds...

—Muchos de nuestros egresados se perdieron, ya no continuaron
en el cultivo de la filosofia. Los que eran maestros en las prepara-
torias pues si, porque podian impartir estos cursos alli, pero creo
que a muchos de los egresados de la Facultad “los perdimos” en el
sentido de que no continuaron actualizandose. Y hoy dia buscaria-
mos que todo egresado de la Facultad, tanto en licenciatura como
en maestria o en doctorado incluso, verdaderamente cultive esta
filosofia en sus distintas escuelas, en sus distintas modalidades, con
los distintos acentos que tiene y dentro de esta gran pluralidad que se
da en el mundo filos6fico mundial.

—Tengo un comentario y al mismo tiempo una pregunta que tiene
que ver también con mi formacion, porque recuerdo, no sé si lo hace
usted, que cuando éramos estudiantes hace casi 20 arios, que usted
y el doctor Basave y un conjunto de gente tenian una Sociedad Regio-
montana de Filosofia, o algo ast...

—Si, si...

—Y me acuerdo que organizaban una importante cantidad de
eventos...

—Se acabé. Eso se acabd. Se acabé porque la Sociedad Mexicana
de Filosofia que presidia el doctor Curiel en la ciudad de México se
fue rezagando, se fue cerrando y entonces la Asociacién Filoséfica
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de México fue cobrando fuerza, que es ahora, vamos a decir que el
colegio maximo, la institucién maxima la que organiza los congre-
sos nacionales e internacionales, la que tiene mas actividad. Luego
la Sociedad Catdélica Mexicana de Filosofia también hizo lo suyo,
aqui el doctor Basave hizo cabeza en ese esfuerzo, hubo congresos
interesantes, hubo anualmente eventos, pero fueron perdiendo im-
petu en parte por su organizacién misma, y yo diria en un afan quiza
muy entendible, pero no muy loable, de tener un protagonismo; es
decir, sus organizadores no entendieron que esto tenia que abrirse
a todas las corrientes de pensamiento y yo creo que en parte por
eso vino su declive y su desaparicién.

—O sea, por parcializar lo que se pudiera entender por filosofia...

—Pues si, exacto. Es que si estaba muy cargado hacia el esco-
lasticismo, entonces ya hoy en dia estamos precisamente en una era
posmoderna con todas las corrientes nuevas...

—Y quizd pensado, porque como especialidad seria magnifico que
hubiera asociaciones, grupos orientados a difundir, a profundizar, pero
no con ese acento de militancia.

—No con ese acento. Ahora bien, hubo varios intentos de formar
un Colegio de Filosofia, no como el colegio académico que esta aqui,
sino una sociedad de egresados de filosofia y entiendo que se hicie-
ron algunos esfuerzos, pero no cuajo, de esto seria bueno pregun-
tarle al maestro Juan Angel Sanchez...

—Lo que cuajo fue una asociacion de escuelas, en eso quedo...

—Pero no duré mucho, ¢verdad?

—No. Lo que nosotros hicimos fueron seis reuniones y el proyecto
se enfrio, pero ahora se revivid, y ahora si con fuerza. Esta asociacion
tiene un encuentro bianual, el préximo afio. La siguiente edicion serd
en Monterrey. Esto tiene ya unos ocho arios de estar operando, pero el
esfuerzo se perdié un rato.

—Si, ahora hay que ir al inventario que estdn haciendo ustedes,
ver quiénes son los profesores en Monterrey que tienen las cre-
denciales para poder ensefar, que tienen la trayectoria, que tienen
publicaciones, que tienen investigacién y no perderlos de vista.

—Dos cosas, doctor: la primera tiene que ver también con lo perso-
nal. Usted tuvo amistad con el doctor Basave, mucha cercania, ¢cudl
es su valoracion de la aportacion del doctor Basave a la filosofia en
general y en particular el dmbito de Nuevo Leon?

—En algunas ocasiones ya me lo han preguntado y lo he dicho:
creo que fue un hombre que hizo muchisimo por la filosofia, hay un
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solo punto en el cual yo discrepo de sus tesis, que es esa famosa fi-
losofia de la habencia. Ahi no coincido con €l, y se lo dije en vida y lo
puedo refrendar ahora, pero fue un hombre que tuvo mucho mérito
porque viniendo del Derecho, cultivé la filosofia fuertemente; hubie-
ra ido mas lejos, para mi gusto, si hubiera calado mas en la forma-
cién filoséfica; es decir, cuando encontramos a estas gentes muy
talentosas e incluyo al mismo Vasconcelos o a Caso, o a los grandes
pilares de la filosofia mexicana; cuando no hay formacién comple-
ta a profundidad, se puede perder el filé6sofo en disquisiciones que
no son...

—Precisamente no se alcanza la profundidad...

—Si, de ahi que nosotros pidamos que la carrera permanezca
como estd, que siga con sus materias fundamentales y que pueda
ir a la busqueda de otras materias histéricas y aproximativas, pero
sin perder lo fundamental.

—Qué otras figuras reconoceria usted que han aportado a la fi-
losofia?

—En la época, a través de la historia, por ejemplo a un Osvaldo
Robles, regiomontano, [que aunque] se fue muy joven aporté mu-
cho sobre todo a la psicologia racional; después, a Francisco Bucio
Palomino: hay que seguir todos sus libros, sus publicaciones en
Canada; luego Basave mismo, definitivamente. Y los demas, es ahi
donde entra la investigacion, es decir, a mi se me hace que falta ha-
cer ese inventario de qué articulos, qué libros han publicado un Hum-
berto Martinez, por ejemplo, es valiosisimo, lo tenemos aqui ya
de regreso, ya vive en Monterrey. Yo he leido algo de su obra. Muy
interesante.

—FEl ensefiaba Légica...

—Si, es de los grandes y entonces aqui mismo estamos omitien-
do muchos nombres que deben salir.

—Otra cuestion quizd asociada con eso, doctor, es que antes no
se exigia la investigacion, era una cuestion que se hacia voluntaria-
mente, era optativo. El perfil del docente se dedicaba justamente a dar
eso, dar clases y cuando queria profundizar investigaba, y ahora esto
ha cambiado por el mismo proceso de formacion, a pesar de la circuns-
tancia misma que pone la universidad donde uno se puede titular
sin tesis, sin embargo cada vez es mds exigible, es un antecedente ne-
cesario para ir a grados mds elevados de formacion.

—Claro. Yo creo que aqui la Facultad tiene que tomar una deci-
sién importante de decir: vamos a pedir apoyo de Rectoria y de las
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autoridades universitarias para enviar a un grupo selecto de pro-
fesores jovenes que muy pronto nos regresen a doctorados en las
mejores universidades del mundo, para que vengan a enriquecer,
porque la planta docente también se nos ha envejecido, no quiere de-
cir que vayamos a sacar a los becados. Acaban de morir Ana Maria
Cardona* y don Silvino [Jaramillo]. Pedro Gémez Danés ya tiene sus
anitos y el otro y la otra, pues ya son grandecitos. Entonces uste-
des son de la generacién de en medio, pero vienen otros abajo, vienen
otros mas que quizas desde la licenciatura debiéramos mandar al
extranjero o a la Universidad Nacional [Auténoma de México], que
se distingue por ser una de las mejores facultades de filosofia de Lati-
noamérica y del mundo con profesores de primera. Ahora esta la
moda de que si viene un doctor de una universidad californiana o te-
xana de tercera, pero viene del extranjero, a éste le pagamos mas y
le damos mas crédito, y a los que han estudiado en universidades
nuestras, publicas o privadas, no se les toma ni se les valora debi-
damente. No cometamos ese error: hay que ver a qué universidades
se va a mandar al extranjero, pero también se tienen que mandar a
las nacionales, a la UNAM sobre todo.

—No sé si tenga otro comentario, si no, yo quisiera comentar algo
sobre su produccion...

—Es muy poquita, en filosofia es muy poca.

—Si, yo sé, pero incluso en algiin periodo de la vida recuerdo ha-
berlo leido en El Porvenir...>

—En el Aqui Vamos.®

—En el Aqui Vamos y en algunos articulos editoriales también...

—Y en los articulos, si, todos los escribia en El Porvenir...

—Pero en lo que tiene que ver con filosofia me llama la atencion
ésta que fue su tesis de licenciatura: “La estética de José Vasconcelos”
(1986), ¢por qué?

—Porque me atrap6 el pensamiento vasconceliano desde muy
joveny lei toda la obra filoséfica de Vasconcelos para poder escribir

4 Ana Maria Cardona Cepeda, profesora del Colegio de Filosofia de la
Universidad Auténoma de Nuevo Ledn, impartié, entre otros cursos, Axio-
logia y Filosofia del Renacimiento. Fallecié en marzo de 2012.

5 Periddico El Porvenir, decano de la prensa regiomontana, fundado el
31 de enero de 1919 por Jesus Cantt Leal y el poeta colombiano Ricardo
Arenales (Porfirio Barba Jacob).

¢ Aqui Vamos, suplemento cultural dominical de EIl Porvenir. Su primer
nimero apareci6 el 8 de mayo de 1982.



INDIGNARSE, CRITICAR, ATERRIZAR EN LA REALIDAD 357

sobre la estética. Lo que escribié Agustin Basave fue de suma utili-
dad para mi trabajo,” era un conocedor de la estética de Vasconce-
los; lo que escribi6 Sanchez Villasefior, jesuita, fue de mucho valor;® lo
que escribié Romanell también,’ y pues yo estaba muy joven toda-
via cuando hice esto, acababa de salir del seminario, estaba recién
casado; entonces es un trabajo de juventud que yo creo hoy en dia
ya ha recibido seguramente comentarios criticos y he leido algunos
muy interesantes.

—Tiene que ver con esta veta suya, de esta creencia suya como
filésofo catdlico, como pensador catdlico, ;0 no?

—En este caso no es tanto lo catélico. Es decir, aqui es el Vascon-
celos intuitivo, el Vasconcelos sensible, el Vasconcelos que atisba
y que prueba en las filosofias —incluso orientales— esta belleza y
la va clasificando y estructurando. No es tanto el pensamiento ca-
tolico.

—Una obra mds reciente, que tiene mucho que ver con la ideologia,
que a mi me llamé mucho la atencion, es “La ideologia en la obra
de Ramén Lopez Velarde”.!° : Como fue la construccion de ese libro?

—Es muy pertinente su pregunta porque, efectivamente, dentro
del proceso de investigacion de la obra de Lépez Velarde, primero la
lectura completa de la obra —porque no se puede escribir sobre un
autor sin haberlo leido todo—, pero después de ese largo proceso
donde no me atuve —en las tres especialidades nunca me he atenido
a los periodos de uno o dos afios para hacer un trabajo, es decir,
me paso y a veces he tardado hasta mas de diez en concluir uno—;
entonces 1o soy un ejemplo para los estudiantes porque a ese paso
pues llegaran con bastén, pero si, al estar trabajando a Lépez Ve-
larde en la literatura social me doy cuenta de que se puede hacer
una clasificacién de su trabajo desde el punto de vista ideolégico,
donde hay grados, donde hay un avance de un seminarista o ex se-
minarista inocente que no conocia a Baudelaire y a uno que esta en

7 Cfr. Agustin Basave Fernandez del Valle, La filosofia de José Vasconce-
los, México, Diana, 1973.

8 Cfr. José Sanchez Villasefior, El sistema filosdfico de Vasconcelos. Ensayo
de critica filosdfica, México, Editorial Polis, 1939.

° Cfr. Patrick Romanell, La formacion de la mentalidad mexicana: pano-
rama actual de la filosofia en México, 1910-1950, México, El Colegio de
México, 1954.

10 José Roberto Mendirichaga Dalzell, La ideologia en la obra de Ramdn
Lopez Velarde, Monterrey, Universidad Auténoma de Nuevo Leén, 1999.
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los altos vuelos de la creacion poética y de la critica, y por eso tomé
el modelo de Luis Villoro. Luis Villoro me sirvié muchisimo para
poder escribir mi trabajo de maestria en esta Facultad [de Filoso-
fia].!!

—Y en el campo de la historia, doctor, veo que tiene un trabajo
sobre los jesuitas en Saltillo. ¢ Por qué se decidié finalmente por la his-
toria y no por la literatura? Porque habia trabajado filosofia, luego
literatura y luego se va a la historia.

—Si, mire, yo creo que soy un generalista. Cuando vinieron los
acreditadores de Puebla a certificarnos en la UDEM se admiraron
mucho cuando les dije: “Yo soy un generalista”, y me dicen: “¢Pero
c6mo?”, y yo: “Pues si, tanto me interesa la Filosofia como me inte-
resan las Letras, como la Historia y como las Bellas Artes, entonces
me gusta todo”, lo cual no significa que no tenga algunos trabajos
que puedan comprobar que también soy un especialista, modestia
aparte.

En el caso de la historia, cuando van a la UDEM las personas de
la Ibero Saltillo nos plantean un proyecto y dicen: “¢A qué profesores
de ustedes les gustaria hacer un doctorado en Historia?”. Pues en
principio a mi me interesa y pregunto: “¢Cémo esta el plan?”, y me di-
cen, “Mire, son dos afios para ir a clases a Saltillo una vez al mes, se
lleva tarea, la documenta y se va planeando desde el primer afio
la tesis doctoral”. Entonces la primera propuesta que yo hice fue “La
evangelizacién en Nuevo Leén”, y me dijeron Mario Cerutti, Cecilia
Sheridan, Valentina Torres Septién, incluso Mendiola, Janet Lloyd:
“Ese tema ya estd muy trabajado”. “¢Por quién?”. “Por Lino Gémez
Canedo, por Aureliano Tapia Méndez, por Israel Cavazos... por mu-
chos, ése [tema] no”. Después Cecilia Sheridan me dice: “¢Por qué
no trabajas el Colegio de San Francisco Javier de los jesuitas del
siglo XVI11, de 1730 a 1740?”, y le dije: “Porque no hay documentos,
pero dicen que en el Archivo General de la Nacién hay algo y si, hay
algo: dos papeles... No hay nada”. Entonces me voy a un receso, es-
taban los comparieros tomando el café en la antigua extension cul-
tural de la calle de Morelos, muy cerquita del Museo de las Aves, que
fue el Colegio de San Juan en Saltillo, y caminando entro al museo
y veo la placa: “Este fue el Colegio de San Juan Nepomuceno”. [Pien-

11 Probablemente se refiera al trabajo de Luis Villoro, El concepto de
ideologia y otros ensayos, México, FCE, 2007.
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so:] seguramente ya lo han trabajado los saltillenses. Me regreso, pues
todavia estaban en el café y les digo: “¢Alguno de ustedes ha traba-
jado el Colegio de San Juan de los jesuitas en Saltillo, de 1878?”, y
pues no, pero hay un librito de un seiior Melchor Lobo, ex alumno
del Colegio, que se llama Evocacion, pero hasta donde sepamos nada
mas eso. ¢ Y cOmo es que esta en el imaginario saltillense tan vivo?,
porque la gente dice que el Colegio de San Juan y San Juan y San
Juan, pero, no esta documentado. ¢ Dénde estan esos papeles?, ¢dén-
de estan esos archivos? “No sabemos”. Tomo contacto con los je-
suitas y me dicen que acd en México: “Véngase a México”. En ese
tiempo podiamos viajar con toda seguridad en el autobtis. Nos su-
biamos en el autobus, en Transportes del Norte, o las otras compa-
fifas, Frontera... los que fueran y nos ibamos, viajabamos toda la
noche y llegdbamos all4 en la mafana a trabajar. Ahi me pasé semanas
trabajando en distintas épocas, en cada vacacién, porque para todo
esto no habia descarga, habia que seguir dando clases, era ir alla
en vacaciones largas y diciembre. Entonces me atrap6 el tema, el de
la historia, y encontré mas de 25 diarios manuscritos con toda la
vida del colegio, jtoda! Todavia no termino y ya presenté la tesis doc-
toral, pero tengo pendiente un trabajo sobre los alumnos, porque
yo tengo el diario donde est4 la némina de todos y cada uno de los
alumnos que presentaron examen; hay otros que no estan alli, pe-
ro la mayoria esta y eso es lo que estoy trabajando ahorita.

—cY sobre filosofia ha estado trabajando...?

—No, en filosofia he estado muy flojo. Una reseiiita al texto de
filosofia de Humanitas, a esa antologia; una resefia a Pedro Cortés
que me pidi6 para un libro de los de Morelia, pero muy poco. Me
siento en deuda con la filosofia por no cultivarla con mas esmero, sin
embargo sigo ensefando en este momento Introduccion a la Filo-
sofia en la Universidad de Monterrey, y la maestra Berumen me dice
que también quiere que vuelva a dar un seminario aqui, lo cual ha-
ré con mucho gusto porque mi deuda con la Facultad es muy gran-
de. No he terminado la carrera de Letras, hice siete semestres, me
quedan tres, quisiera llevarlos a capacidad, presentar trabajos... hay
muchos proyectos, pero pocos afnos de edad, nos quedan pocos
anos porque ya voy para los 70.

—Doctor, voy cerrando mis preguntas... Veo que usted da un
diagndstico muy positivo y bastante optimista de nuestra Facultad,
y se entienden las razones...

—Hay mucho de carifio...
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—Pero si usted dijera: dentro de este proceso de formacion, y en
medio de todas estas reformas educativas, discutibles, criticables, quizd
con alguna buena intencion, de repente parecen un tanto sin sentido,
cquié seria o cudles serian los elementos de formacion que habria que
incluir, segtin usted, para el perfil de este nuevo filésofo del siglo XXi?
Porque obviamente hay una diferencia de contexto, entonces también
hay que abordar la realidad de una manera distinta. Segtin usted, ;ha-
cia doénde habria que orientar esa formacion?

—Pondria mucho énfasis en los filésofos posmodernos, en esta
corriente nuestra, actual: Derrida, Habermas, Vattimo y todos éstos;
seminarios que completen lo que en el programa original o en el
ultimo programa no esta incluido. Aqui me estoy aventurado a que
me diga: “No, si estd incluido, hay un seminario de filosofia pos-
moderna”. De repente si los hay, pero yo creo que no lo suficien-
te y [se deberia] abordar a los nuevos autores. A todos éstos, como
Rawls, Putnam, etcétera. A los nuevos.

—Una de las cuestiones que hemos comentado alguna vez o en
otras entrevistas es que vemos, por ejemplo, en nuestro Colegio de Fi-
losofta, siempre hay una buena intencioén, pero no hay una “tradicion”.
Es decir, uno va a la UNAM o a Puebla o a Morelia y ve alli pensamien-
to; en Morelia pues Villoro, fenomenologia, etcétera,; en la UNAM pues
los analiticos o una enorme variedad, pero aqui en la Facultad vy en el
Colegio de Filosofia, no hay esta tradicion.

—Bueno, pero la podriamos iniciar, la podriamos instaurar
mediante un didlogo entre los profesores y ex profesores, entre los
egresados y entre los actuales alumnos para decir: vamos a ver qué,
cudl énfasis le ponemos.

—Y esto va de la mano de la investigacion...

—Ah, si. Aqui, por ejemplo, si Monterrey es una ciudad industrial,
pero ya cargandose hacia los servicios, creo que ahi hay una veta
muy grande donde nosotros podriamos intervenir en la formacién
de egresados, no digo a modo de los empleadores, sino con un en-
foque o con una escuela que fuera un poco mas aterrizada en la
realidad. Pero la filosofia tiene la capacidad por si misma de adap-
tarse y a la vez de modificar los estratos y los entornos, entonces yo
no diria que es en funcién de los empleadores sino mas bien como
escuela, como colegio hacia dénde vamos.

—Hubo un tiempo, de hecho yo hice un trabajo sobre eso, en el
que podia decirse que en la ciudad habia una “filosofia”, y ésta la pro-
movian bdsicamente revistas empresariales.
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—Claro, era la filosofia del trabajo, la filosofia de la productivi-
dad, la filosofia de la calidad.

—Si hoy hay algo de eso, ya no sabemos ni en dénde estd expresa-
do ni quién construye las ideas. De hecho me llama la atencion, en ese
trabajo, que quienes estaban desarrollando estas ideas, que estaban
en las revistas, no se reputaban a si mismos como filésofos, eran ideo-
logos, no les preocupaba, no les interesaba. Bueno quizd si hoy alguien
hiciera un trabajo en donde tratara de ver qué filosofias, porque lo
mds probable es que ahora no encontremos esa homogeneidad que
habia todavia hasta mediados de los setenta y probablemente aho-
ra vamos a encontrar varias, vamos a encontrar niicleos, pero es un
trabajo que efectivamente no se ha hecho y que no tiene que ver, por
supuesto, con intereses. Es decir, esto seria una perspectiva acadé-
mica sobre algo como lo que quiso hacer la maestra Lidia Rodriguez
con El Habla de Monterrey (2005), [como investigacién sociolin-
giiistica], pero que era una tarea muy grande...

—All4 en El Colegio de México se hizo por un equipo y aqui
falté eso.

—Entonces, las filosofias que estdn en las prdcticas, que estdn en
las interacciones, en los modos de vida de la gente, etcétera, porque qui-
zd seria bueno, a mi me parece que esto no se ha conseguido en otros
lados —en Guadalajara, por ejemplo, y en la del Valle de Atemajac—,
recuperar un pensamiento que alli estd ligado a la tradicién del cato-
licismo, esta region es catdlica tradicionalmente...

—Una zona cristera...

—Y se ha reflejado en el trabajo, es decir: se da cuenta de ese pen-
samiento en el trabajo de los académicos, de los historiadores, de los
filésofos, de los literatos... Pero tienen esa habilidad, han podido dar
cuenta, yo pienso que la Facultad, aunque mi punto de vista es que “si-
gue debiendo”, que ha quedado a deber en cuanto a “ensefiar filosofia”
y “formar filésofos”. St hay algunos frutos, pero diriamos que como
tarea con un sentido no ha sido tan contundente y ésa podria ser una
direccion, recuperar el pensamiento.

—Volveremos al tema, pero yo creo que tiene tres grandes areas
fuertes donde pudiera estar la Facultad: una es ética, que se aplica
ala medicina, al derecho, a las ciencias sociales. Etica, un centro de
investigacion, un grupo de profesores fuertes en ética.

—De hecho hay cosas circunstanciales, estamos a punto de tener
el sexto coloquio de humanidades y creo que como 70 por ciento de
los trabajos son de ética; hay mucho interés en eso.
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—Ahora la ética puede ser con tres grandes lineas: las ciencias
de la salud, la politica y los negocios, que tampoco andan muy bien en
el caso de ética, en el caso de Walmart.'? Habia ademads otras areas
que la Facultad podria tomar en materia, por ejemplo, de antropo-
logia filoséfica, de filosofia del hombre, en materia de filosofia de la
ciencia, en otros campos de la filosofia misma. En el lenguaje, por
ejemplo, filosofia del lenguaje. No soy la persona indicada porque
no estoy muy metido, es decir, estoy bastante ajeno del Colegio de
Filosofia de esta Facultad y también de la disciplina misma, me con-
fieso bastante alejado de lo que deberia hacer un profesor de filo-
sofia, pero creo que por ahi pudiera ir.

En cuanto a los requerimientos de los empleadores y de lo que
se ve en la sociedad, habria que hacer un diagnéstico a partir de
qué es lo que ellos esperan de la filosofia, de los egresados de filo-
sofia, porque yo creo que nosotros también en eso no nos hemos
sabido vender y aqui si entra un aspecto donde nosotros nos tene-
mos que sentar con la gente del gobierno, con los empleadores, con
la gente de las iglesias, con la gente de los partidos, de los sindicatos,
para decirles: tu ¢qué esperarias de un filésofo? Recuerdo muy claro
lo que me dijeron en Ciudad Obregén hace muchos afios, cuando
yo era gerente de Ideologia de la Camara de Comercio de Monterrey.
Tuve la fortuna de que la Camara pensara que podia haber un fil6-
sofo que trabajara en la CaAmara de Comercio, y yo fui el segundo; el
primero fue Pablo Gonzalez, pero no era filésofo, el segundo fui yo,
después vino José Luis Mastretta. Bueno, cuando voy a darle unas
charlas a Obregén, porque anddbamos con aquel problema de la Ley
de Asentamientos Humanos y la inundacién en las tierras del Valle de
Yaqui de Sonora y Sinaloa, me manda all4 Ratul Monter, que era mi
jefe. Y recuerdo lo que me dijo un agricultor de Obregén: “Mire, si

12 Para ilustrar este punto cabe recordar el reciente caso de acusaciones
de corrupcion millonaria a la empresa transnacional por obtener condicio-
nes ventajosas para su operacion en México, como lo ha documentado la
propia prensa estadounidense de manera amplia. Una nota periodistica re-
ciente, seguimiento de lo publicado por The New York Times en su momen-
to, da cuenta de esta ausencia de ética en la empresa: “La falta de respeto, el
desacato a los sitios histéricos y culturales de México, y a las leyes y a las
voces en ese pais, es un ejemplo mas de la filosofia de Walmart de crecer a
cualquier costo”. “Wal-Mart, ‘corruptor agresivo’ para abrir sus tiendas:
NYT”, en La Jornada, disponible en <http://www.jornada.unam.mx/2012/
12/18/>, consultado el 18 de diciembre de 2012.
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yo fuera la cabeza del empresariado mexicano, yo le pondria a us-
ted una oficina con aire acondicionado —porque Obregén es muy
caliente—y todas las comodidades (no habia computadoras en ese
tiempo), como su biblioteca, para que usted pudiera investigar y nos
dijera por dénde nos vayamos en lo econémico, en lo social y en lo
politico, y formara un grupo de profesores, —léase hoy dia think
tank— para ver por dénde debieran irse”.

Ese sefor agricultor, primo hermano de Clouthier, el padre del
muchacho éste que quiso ser presidente, asi me lo dijo y se me que-
d6é muy grabado. O sea, nuestra gente si entiende lo que debe ha-
cer un filésofo, lo que pasa es que los circulos del poder son los que
no quieren a ese fil6sofo alli. ¢Por qué?, porque les va a reclamar,
porque les va a cuestionar, porque les va a criticar... Entonces ¢de
quién es la culpa? ¢De la Facultad o de la sociedad misma? Pues
de la sociedad misma, del Estado, es decir, el gobierno y sociedad
organizada no quieren filésofos, yo creo que ahorita si estarian
dispuestos porque han hecho las cosas tan mal, y les ha ido tan mal,
que yo creo que ahorita se aferran a cualquier clavo caliente, y la
filosofia para ellos puede ser una salida, para nosotros no, para no-
sotros es fundamental, sin filosofia no hay racionalidad, no hay
orden mental, no hay nada.

—Aunque en la realpolitik lo que prevalece es la imagen v el si-
mulacro... y entonces por alli estd el deber persistente del filésofo de
denunciar, de criticar, de analizar..

—Y de desmitificar.

—Muy bien, doctor, ¢algo que yo no le haya preguntado que me
quisiera decir?

—No, felicitarlos por este trabajo de investigacién, por su tra-
bajo docente, decirles que yo me siento muy orgulloso de ser egre-
sado de esta Facultad y que en lo que pueda servirles aqui estoy.

—Muchisimas gracias.
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y felicidad: modelos del arte de vivir en Aristételes y Epicuro®, en
Individuo, valores y mundo: reflexiones desde la filosofia, Zacate-
cas, UAF/Promep/Texere Editores, 208 pp., 2012; Filosofia y tradicién
(coord.), Universidad Auténoma de Nuevo Leén/Universidad Auténo-
ma de Zacatecas, coleccion Senderos, 2011; Filosofia y humanismo
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Auténoma de Nuevo Leén, noviembre de 2008 y Marcha y memoria:
andlisis del discurso de la entrevista del subcomandante Marcos a Ju-
lio Scherer (UANL, 2006).

—La primera pregunta. Suele decirse que la filosofia es un ejercicio
solitario donde por medio de una individual abstraccion racional se
busca alcanzar una interpretacion que explique nuestro universo en
totalidad o en algunas de sus partes. Ese cardcter individual hace su-
poner que es imposible que la filosofia pueda tener una aplicacion
prdctica ajena a ese especifico fin; la pregunta es: ; Puede la filosofia
ofrecer alternativas prdcticas y cooperativas que posibiliten la interac-
cién con otras dreas de estudio, para resolver un problema especifico
en nuestra sociedad?

—Bueno, yo partiria de dos supuestos. Si bien es cierto que la fi-
losofia es un ejercicio personal individual en cuanto a la figura del
filésofo, de quien filosofa, no es una actividad ajena a la comunidad,
ni en su origen ni en su aparicion en la Grecia clasica, ni mucho
menos en la filosofia clasica: la propia de Platén, Aristételes, Sécra-
tes mismo, la disociaria de la comunidad; es decir, no hay filoso-
fia como ejercicio solitario radical, como una especie de filosofar en
la isla de Robinson Crusoe, sino més bien creo yo que hay una pro-
funda relacién de inicio del filésofo con las cuestiones cruciales de la
comunidad, en tanto que, el hombre es un animal social, un animal
politico, como dice Aristételes, y que el filésofo da cuenta de esas di-
mensiones. Asi que yo creo que, si volteamos a ver un poco a los
griegos, si hay una dimensiéon eminentemente practica. O sea, cuan-
do Sécrates va a preguntar al general, al politico o a cualquier otro
miembro destacado de la comunidad, por las virtudes que profesa.
Evidentemente hay un interés por la comunidad en su conjunto, por
los problemas de la comunidad en su conjunto y una idea de alguna
manera de interrogar y de intervenir mediante esa practica para lo-
grar que estas mismas personas desarrollen un cambio o una trans-
formacién, es decir, que orienten su accién, sus finalidades, por
ejemplo, a la ética, que se orienten hacia el bien en el caso de Platon.
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Entonces, si el filésofo es una especie de “agitador intelectual”
que cumple una funcién social muy practica, su tarea no es la de ser
el protagonista de la revolucién, ni que hoy pensemos en “la filoso-
fia como arma de la revolucién”; en ese sentido habria que matizar-
lo, pero si creo que esta conectado con las realidades del principio, y
de hecho, si observas por ejemplo en ambitos especificos del pensa-
miento, podrias decir que Thomas Hobbes, quien fundamenta toda
una teoria acerca del Estado, es un filésofo y plantea un analisis
especifico y una imagen especifica respecto a las finalidades del Esta-
do y del origen del Estado politico y de las caracteristicas del Estado
prepolitico. Es decir, hay una conexién inmediata entre la filosofia
y una realidad concreta contextualizada. Claro, las formas en que el
fil6sofo incide en la realidad no son las mismas que podrian tener
el politico o el cientifico o el socidlogo, por ejemplo, pero si hay una
naturaleza especifica donde la filosofia puede incidir en la resolu-
cién de... no en la resolucién en cuanto tal, sino en la orientacién
de las acciones de los sujetos y la sociedad.

Lo que la filosofia y los fil6sofos hacemos es un poco como de-
sarrollar criterios y aparte cumplir una funcién muy importante
que es propia del intelectual: la funcién de la critica, la funcién del
cuestionamiento permanente acerca de nuestra propia existencia,
acerca de nuestra propia vida, o sea, del plan individual, acerca de
nuestra relacion con los demas, que es el ambito colectivo. Entonces
yo no veo el divorcio entre la figura del filésofo y la comunidad, a mi
me parece que es un falso debate. Lo que si creo que existe es un mo-
do de filosofar, que como diria Adolfo Sanchez Vazquez, es ajeno
alarealidad, o sea una filosofia que le da la vuelta a la realidad. Es
el caso de las filosofias que tienden a conservar, a justificar el orden
social, que no se interesan por criticar o por tratar de incidir en un
nuevo orden de las cosas. Piensa tu, por ejemplo, los filésofos uto-
pistas o los pensadores utopistas que estan proponiendo modelos
de sociedad diferentes o utopias posibles o necesarias a desarrollar.
En ese sentido, ese tipo de filosofias son orientadas hacia la trans-
formacion y el cambio, no a la conservacién de un cierto estado de
cosas que, como hemos visto en la historia de la humanidad y como
vemos hoy, siempre es insatisfactoria. Entonces si hay filosofias que
son netamente academicistas, por ejemplo esas filosofias solamen-
te preocupadas por una concepcién aristocratica del conocimiento,
donde el fil6sofo, como dice Aristételes, es el que desarrolla su labor
y sumodo de vida solamente desde la teoria y es incapaz de compren-
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der la realidad y de proponer cosas sobre la realidad o de criticar
la realidad. Yo creo que ese tipo de filosofias si, netamente estarian
pensando en la idea del fil6sofo o de la filosofia como una especie
de ejercicio solitario, pero ésta es una debilidad propia de ese tipo de
postura y yo creo que la filosofia en términos generales no es un
ejercicio solitario, pero que hay filosofias, insisto, modelos de hacer
filosofia, curriculos, que le dan la espalda a la realidad, a lo interdis-
ciplinario o a lo transdisciplinario, a otros campos del conocimiento
y en ese sentido creo que buena parte del problema y del trauma, y
de la imagen negativa que tenemos nosotros es que aparentemente
estamos divorciados de la realidad, cuando no es asf; porque si re-
visamos la historia del pensamiento o de las ideas politicas, insisto,
la filosofia ha tenido un papel protagénico activo. Claro, depende
como se entiende la filosofia: si se entiende como esta ctipula del sa-
ber, que tiene que ser “el Secretario del Ser” y decir lo que esta bien y
lo que esta mal, esa filosofia no tiene nada que ver con la realidad
y quien la profesa no sabe de lo que esta hablando en realidad; pero
si vamos a la filosofia atenta al movimiento de lo real, es decir; a la
filosofia como una ontologia del presente, como una lectura de lo que
existe, entonces ya la filosofia no es un ejercicio solitario, porque
el filésofo también es parte de una comunidad, no nos olvidemos
de esto, yla idea de comunidad me parece central y es la que habria
que rescatar desde la perspectiva de comunidad epistémica o la co-
munidad de conocimiento, que a final de cuentas es una comunidad
ética.

—Hay quienes piensan que en el contexto sociocultural nuevoleo-
nés priva cierta tendencia a la deshumanizacion de los individuos y
que por lo tanto la existencia de una licenciatura en Filosofia y Hu-
manidades es innecesaria, improductiva, un gasto innecesario; hay
otras personas que consideran bajo el mismo argumento que por esa
misma razon es que debe fomentarse y promoverse ese tipo de estudios.
¢ Usted qué piensa?

—La pregunta tiene muchas aristas. Primero habria que identificar
y particularizar quiénes son estas otras personas, o sea, identificarlas.
Quién piensa realmente y por qué que la filosofia es innecesaria e
improductiva y bajo qué términos. Y aqui hay una contradiccién, in-
cluso pensar que la filosofia es innecesaria e improductiva en térmi-
nos de una sociedad inhumana o en proceso de deshumanizacion,
alli hay una antinomia completa, una contradiccién. Pienso que la
filosofia, como en todas partes, se da en un contexto especifico, que
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estda marcado por ciertas coordenadas histérico-sociales o histoéri-
co-politicas que determinan cudl es el papel que, primero la univer-
sidad y luego la filosofia como disciplina, ocupan dentro de una
estructura cultural, dentro de una estructura educativa. Sabemos por
ejemplo que en el norte, por el tipo de orientacién en nuestra ciu-
dad, la filosofia se ve como una especie de “lujo innecesario”,' como
una especie de saber poco practico, poco orientado hacia lo produc-
tivo; pero aqui la cuestién seria preguntar: ¢qué entendemos por lo
productivo?, o ¢desde cuando pensar y reflexionar no resulta ser un
acto productivo? O sea, aqui tiene que ver con nuestra idea de pro-
ductividad, que si la orientamos bajo los criterios empresariales e
instrumentales la productividad del filésofo no esta dada en que va
a construir un objeto fisico o que va a proponer la gran reforma de
un proceso industrial o ese tipo de cosas. La idea de la productividad,
el concepto es el que va a variar. Yo creo que quiza la pregunta se
refiera a: ¢cuél es la utilidad de una disciplina, de una carrera, como
la carrera de filosofia?, que no deberia de ser “filosofia y humani-
dades”, sino simplemente filosofia, desde mi punto de vista. ¢ Cual
es la utilidad de esta filosofia?... Aqui ya responderia varias cosas,
incluso citando a los clasicos. Diria Aristoteles que aunque intenten
desaparecer a la filosofia, nunca van a poder, incluso decia que es
necesario incentivar la filosofia.? Epicuro dice que “nadie es tan jo-
ven ni tan viejo que no pueda hacer filosofia o filosofar”? y que resul-
ta en una necesidad, pero la filosofia es de ese tipo de cosas que,
como el arte, la musica, pueden ser no fundamentales, pero si son
necesarias. Es decir, son necesarias en términos de otro tipo de ne-
cesidades, no de necesidades productivas, instrumentales, ni ma-
teriales, como producir zapatos o hacer acero acanalado; sino ese
tipo de necesidades que tienen que ver con el pensamiento, con la

1«

Los no-filé6sofos consideran en general la filosofia como un lenguaje
abstruso, como un discurso abstracto que s6lo un escaso grupo de especia-
listas puede comprender, que gira interminablemente alrededor de asuntos
incomprensibles y sin el menor interés. Como una ocupacion reservada a
algunos privilegiados que, gracias a sus recursos econémicos o a un feliz
concurso de circunstancias, disponen de ocio suficiente para entregarse a
ella, por lo que cabe entenderla como un lujo”. Pierre Hadot, Ejercicios es-
pirituales v filosofia antigua, Madrid, Siruela, 2006, p. 299.

2 Cfr. Aristételes, Protréptico: una exhortacion a la filosofia, ed. bilingiie
de Carlos Megino Rodriguez, Madrid, Abada, 2006.

3 Cfr. Epicuro, Carta a Meneceo, paragrafo 122.
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fundamentaciéon de la persona, con su idea, con su identidad, en
ese sentido alli hay una primera utilidad, una utilidad para la vida.

Digamos que quien estudia filosofia, para mi, no es porque en
principio quiera orientar su licenciatura hacia la idea de “¢cuanto
dinero voy a ganar?”. Sabemos histéricamente que nuestra profesion,
que también se ha vuelto muy flexible en muchas cosas que puedo
comentar, no es una profesion para hacerse propiamente rico, pero
si es una profesién con la cual, si te profesionalizas, puedes vivir
suficientemente bien y es una profesiéon que también te puede dar
muchas “competencias”, entendidas en un sentido no tan abstracto,
esta idea de las competencias. Yo creo que una carrera como filosofia
se justifica en el marco de una sociedad justamente que atraviesa
por esos procesos de deshumanizacién y violencia radical, y en tér-
minos de una “sociedad del espectaculo”, como dirfan por ahi, de
una sociedad del oprobio y de la desesperacion en muchos sentidos,
y que el fil6sofo puede también opinar sobre esa realidad, tratar de
dar su aporte, en términos de los cambios necesarios que tiene que
experimentar una sociedad como la nuestra.

Creo que una carrera de filosofia, y esto tiene que ver con la pre-
gunta anterior, se justifica si y sélo si es una filosofia que “no esta
divorciada de la realidad”. Es una filosofia capaz de reconocer la
multiplicidad de esta realidad, de los modos de interpretarla, de los
discursos desde los cuales se puede interpretar la realidad, que tiene
que ver con el arte, con la ciencia, con los mitos, con otras formas
de pensar la realidad. Cuando la filosofia ya no es la tinica mane-
ra, el tinico camino para hablar sobre la realidad. Yo creo que por
eso mismo se justifica, porque aparte siempre hay una necesidad de
fundamentacién del propio ser humano, en términos generales, an-
tropolégicos, en términos de un asunto de identidad y de una bus-
queda; porque yo pienso que carreras como este tipo de licenciaturas
en humanidades o en filosofia, son carreras que de alguna manera
son buscadas por sujetos que, queriendo encontrar respuestas, cer-
tezas, encuentran mas preguntas. Ese es el tipo de carreras que no
tienen un objeto tan especifico, que se agote incluso durante la mis-
ma carrera. No es lo mismo que una ingenieria o una contaduria
—sin demeritar los saberes y los haceres de estas disciplinas—, sino
que, digamos, el centro de la carrera, es una potencializaciéon de mu-
chas capacidades y muchas posibilidades, y creo que eso es lo mas
rico que tiene la carrera y que la justifica en este siglo, en medio de
una sociedad en el contexto que ya sefialé y de una sociedad de los
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medios de comunicacion. Yo creo que la filosofia se justifica alli
donde hay una problematica humana, existencial, donde hay una
necesidad de interpretacion, donde hay una necesidad de reflexién
sobre las grandes preguntas del ser humano, las grandes y las peque-
nas preguntas, y justamente para eso sirve una carrera como ésta.

—Para filosofar es necesario cursar una licenciatura en filosofia?
Y la otra pregunta es: ¢ Existe alguna diferencia entre ser licenciado en
filosofia y “filésofo”? ¢ Quién puede decir si alguien es “filésofo” o no
lo es?

—Sobre la primera pregunta que sefialaste... Obviamente que
para filosofar no se necesita una licenciatura en Filosofia y Huma-
nidades, porque imaginate cuantos filésofos no lo hubieran sido
desde Her4clito o Socrates y todos aquellos que no nos dice la “his-
toria oficial” de la filosofia, obviamente que no. Filosofar consiste
en una actitud y esta actitud esta dada por un saber, un saber que,
para mi, se desarrolla en funcién de dos elementos: por un lado, una
actitud hacia el mundo, y ésta es una actitud abierta, receptiva, cri-
tica, interrogativa; y por el otro, como complemento, como saber
profesional, como un interés especifico de formacién, una aptitud,
ésta es la que te posibilita la conjuncion de estos dos elementos, es
lo que te posibilita filosofar.

Pero filosofar consiste en tener una actitud hacia la vida, del su-
jeto hacia la vida, hacia las grandes preguntas que rodean la exis-
tencia, hacia la necesidad de explicarselas, hacia aquello que, alli
otra vez vuelvo con Aristételes —que no soy aristotélico, pero lo cito
mucho—, a esta idea de que el fil6sofo se asombra.* O sea, a esa idea
de que el fil6sofo es una especie como nifio, que se asombra ante el
mundo, ante las cosas, y ésa es una diferencia muy notable respecto
al resto de las personas, en que el filésofo desarrolla esa cualidad
de fijarse en los pequerios detalles, en tratar de profundizar en ellos, en
que el mundo le parece extrafio y a la vez maravilloso, y eso mismo
lo inquieta.

La filosofia es para mi una especie de inquietud y esta inquietud
me mueve, me motiva a tratar de responderme y a tratar de hacer,
y en ese sentido, yo lo asumo asi, una existencia filoséfica. ¢Cuél
es esta existencia filoséfica? Es aquella que consiste no solamente

4 Cfr. “Lo que en un principio movi6 a los hombres a hacer las primeras
indagaciones filoséficas fue, como lo es hoy, la admiracién”, Aristételes, Me-
tafisica, 1, 2, 982b.
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en decir consignas filoséficas o citas filoséficas, sino en asumir
modos de vida filosdficos. Los griegos hablaban de esto como una
“estética de la existencia”, que era producto de dos cosas: de un
conocimiento de si mismo, como decia Socrates, y de un cuidado
de si mismo, que es una especie de sabiduria practica. El filosofar se
puede dar fuera de un estudio formal de la filosofia. Lo que hace
de la filosofia una carrera es dar una direccién y dar un panorama
amplio acerca de las grandes corrientes, de los grandes temas, orien-
tar... pero esto no sustituye, ni el filésofo tampoco es aquel —y de
una vez voy contestando la otra pregunta— que tiene un papel [que
lo acredita como profesional de la disciplina]. Es muy distinto
hablar de un “licenciado en filosofia”, que para mi la licenciatura
en Filosofia en todo caso es una especie de iniciacién, y en la inicia-
cién, como en todo, como por ejemplo en el seminario, hay quienes
“se prenden” y quienes “no se prenden”, perdén por el término. Es
decir, quienes realmente ven que alli hay vocacién y quienes ven
que no.

Hay una primera formacién que va decantando a los sujetos hacia
la idea de asumir el riesgo, de asumir la libertad, de decir cosas y
tratar de pensar por uno mismo. Porque ésa no es una cuestioén fa-
cil, liberarse de las formaciones en cualquier nivel, incluso en cual-
quier disciplina, no sélo en la filosofia, no es una cosa facil; pensar
por uno mismo no es una cosa facil. Kant lo referia cuando decia que
habia que liberarse de esos tutelajes.® Yo veo la filosofia como esta
posibilidad de liberarse de esos tutelajes, aunque esto no va a ser
inmediato, es un proceso gradual, es un proceso de maduracién, in-
sisto, donde la actitud, la aptitud, la voluntad, el esfuerzo, la inquie-
tud y el asombro van sumando, y van haciendo que propiamente
el individuo se convierta en fil6sofo, pero no a partir de la precondi-
cion de tener una licenciatura en Filosofia o una maestria en Filo-
sofia. Porque también se puede ser, como en esta sociedad, un gran
simulador, un gran charlatan y hablar —y no daré nombres ni nada

5 “La Tlustracién —escribe Kant— es la liberacién del hombre de su cul-
pable incapacidad. La incapacidad significa la imposibilidad de servirse de
su inteligencia sin la guia de otro. Esta incapacidad es culpable porque su
causa no reside en la falta de inteligencia sino de decisién y valor para servir-
se por si mismo sin la tutela del otro. ;Sapere aude! {Ten el valor de servirte
de tu propia razén!: he aqui el lema de la Tlustracién”, “¢Qué es la Tlustra-
cién”, en Filosofia de la historia, prologo y traduccién de Eugenio fmaz, Mé-
xico, FCE, 2004, p. 25.
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por el estilo—, pero yo decia de la cuestion de la “sociedad del es-
pectaculo” y de la cultura, y también en el ambito académico se da
eso. Hay quien simula ser filésofo, ser pensador, y finalmente va sien-
do el sofista, dentro de la peor imagen de los sofistas, porque para
mi los sofistas no son tan negativos como los pintan. Pero un fil6-
sofo es alguien muy distinto de un charlatan, un filésofo es también
alguien muy distinto a un licenciado, la licenciatura es una forma-
cién inicial, para mi, que necesita ser complementaria, porque un
filésofo sin investigacién no tiene el grado de profundidad que le
permita en algtin momento dado liberarse de estos tutelajes, aunque
claro, puede haber sus excepciones.

—cQuié es lo que una persona que ejerce profesionalmente la filoso-
fia puede aportar a su sociedad y qué es lo que puede esperar la socie-
dad neoleonesa del profesionista de la filosofia?

—Como antes mencioné, la filosofia y el filésofo en particular,
brinda elementos reflexivos y necesarios para los grandes temas de
la propia comunidad, en todos los ambitos. Si no los brinda los pue-
de brindar. La aportacion es justamente esta idea de, a partir del
ejercicio de la critica, de la razoén, plantear los grandes temas de in-
terés, particular y humano, trascendental, que tiene que ver con dis-
cusiones de ese tipo, como de cuestiones concretas. Yo creo en la
filosofia que es capaz de opinar de temas tan concretos, como el nar-
cotrafico o la violencia, el aborto, ese tipo de tépicos que alli estan,
que son problemas y que tendrian que verse desde distintos criterios,
entre ellos el criterio de la propia filosofia y de alguna rama de la
filosofia, por ejemplo la bioética, por hablar asi en particular. Entonces
creo que la sociedad mas pierde que gana cuando deja de propiciar
el surgimiento de escuelas de filosofia y que se quede inmévil ante la
desaparicién de éstas. Creo que si de algo necesitan estos tiempos
es necesariamente de la reflexién y de la aportacién de los filoso-
fos para explicarnos este presente. Claro, la aportacién de la filosofia
no es una aportacion “en pesos y centavos”, tiene que quedar muy
claro; la aportacién va en un sentido de las ideas, de las propuestas,
de los aterrizajes que puede hacer la filosofia sobre estos grandes t6-
picos. Cuando me preguntas: “¢Qué espera la sociedad neoleonesa
de la filosofia?”, te dirfa que en principio no espera nada, porque ni
siquiera tiene una idea y aparte esto de hablar de la sociedad en abs-
tracto siempre es un tanto raro para mi, pero yo diria que, en todo
caso, podria esperar justamente este compromiso de los verdaderos
filésofos, de la gente formada en filosofia y que ha sido encauzada
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positivamente a tratar de incidir en los procesos de formacién, que
seria una parte importante no solamente en los procesos de reflexion
que ya sefialé como fundamentales, sino en los procesos de forma-
cién en los distintos niveles de conocimiento, que van desde las li-
cenciaturas hasta los posgrados, en el campo de la investigacién y
en el abordaje de problemas interdisciplinarios con otros tipos de
formaciones.

Creo que la filosofia en Nuevo Leén o la filosofia del Estado, que
no es ajena a la ideologia, también nos ayuda a ubicarnos en coor-
denadas no solamente histéricas, sino en coordenadas del pensa-
miento para ver qué tipo de sociedad somos, cémo hemos resuelto
nuestros problemas. Creo que hoy mucha gente se esta preguntan-
do y esta viendo que efectivamente la politica no resuelve ese tipo de
problemas, ni la fuerza. Me refiero a que la propuesta de mas mili-
tares, por ejemplo, no resuelve los problemas centrales que tenemos
de la seguridad; si ni la politica ni la fuerza bruta resuelven eso,
¢quién lo va a resolver o como se va a resolver? Claro, no hay solu-
ciones magicas, pero yo sefialaria que alli el filésofo en términos
de la formacién o de reflexion, en términos de darnos la capacidad de
“vernos al espejo”, que es una de las cosas que la sociedad nuevo-
leonesa apenas empieza a descubrir, el filésofo puede aportar mu-
cho alli.

Es muy lamentable, y tiene que ver con otras cuestiones, que por
ejemplo en las mesas redondas, en los medios de comunicacion, ja-
mas aparezca un filésofo, como si la filosofia no tuviera nada que
decir. Ahora también hay que puntualizar que esta situacién de la
filosofia no es la misma en todas partes, también tiene que ver con
las formas de organizacién de la comunidad, que en Nuevo Leén no
hay una comunidad filos6fica, ni hay una asociacién filoséfica regio-
nal que aglutine a sus miembros, ni que defienda sus derechos ni
que se posicione respecto a reformas educativas. Hay muy poca ca-
pacidad de respuesta frente a las imposiciones en el campo educati-
vo, como vemos ahora con la cuestion de las competencias, y hay
muy poca solidaridad. En ese sentido, vuelvo a lo que iniciaste; a que
de repente el fil6sofo en la universidad y en otras partes o la filoso-
fia es una especie de ejercicio solitario que le da a un sujeto una
identidad extrana pero de alguna manera atrayente y que quiza le
consiga dos o tres “admiradores”, pero hasta alli, es decir, en térmi-
nos de vanidad intelectual, y creo que nos falta a nosotros esta idea
de la comunidad, de que a pesar de las diferencias a veces muy nota-
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bles entre los filésofos o los “licenciados en filosofia”, habria cosas
que se podrian trabajar en comtn, habria maneras de concretar cues-
tiones muy efectivas que darian como consecuencia ver otra imagen
de la filosofia y ver una idea diferente de lo que significaria la uti-
lidad de la filosofia... Creo que aqui falta otro asunto: cuando se
hacen este tipo de preguntas: ;cémo se ha desarrollado la filosofia
en Nuevo Leén en los dltimos 50 afos? ¢Cual es la relacién que la
filosofia ha tenido con los distintos paradigmas tedrico-sociales,
por ejemplo, con la evolucién politica? Es decir, la filosofia no ha
tenido nada que ver o simplemente no queremos ver que la filoso-
fia si ha incidido efectivamente, para bien y para mal, podriamos
decirlo; creo que en ese camino estamos y es importante, en prin-
cipio, empezar a cuestionarnos esta idea de la filosofia desde una
perspectiva mas practica, menos tedrica y mas viva.

—Ya para terminar, usted, como maestro, ;qué alternativa podria
aportar a la licenciatura o qué recomendaria que se ampliara en esta
licenciatura?

—Asi ya en términos muy concretos, creo que lo he comentado
con alguno de mis colegas: pienso que la licenciatura deberia ser
una, y creo que ya casi todas deberian ser licenciaturas que empe-
zaran como carreras desde el primer semestre, porque obviamen-
te el tiempo de la formacion especifica en el saber filoséfico es muy
pequefio, muy corto.

Creo también que en términos efectivos, con la idea del area co-
mun se cumple todo el efecto contrario al que se pretendia cumplir,
es decir, en el caso de la filosofia, se “vacuna contra la filosofia”, por-
que no hay maestros formados. Los maestros que estan no respon-
den ni en el sentido de formacién ni de la pretensién que materias
como Introduccion a la Filosofia pueden tener. Pienso que una de
las primeras cosas seria reformar el plan de estudios en el sentido
de hacer una carrera mas amplia, mas sélida. Dos, seria pensar en
“ver hacia afuera”. Creo que es muy sano, pues ni la filosofia como
saber, ni una licenciatura, ni un programa educativo, puede dejar
de ser criticado, puede dejar de ser mejorado. Creo que nosotros ten-
driamos que voltear hacia afuera y ver qué se esta haciendo en otras
partes, cudles son las caracteristicas de esa formacién, de los cu-
rriculos, etcétera. Y también tratar de aterrizar a la filosofia en tér-
minos de... no voy a enfocar saberes o lineas de investigacion o de
formacién mas sélidas y definidas, en campos como el lenguaje, la
l6gica o la epistemologia, es decir, que la carrera tuviera acentuacio-
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nes vy éstas le dieran al que ingresa y luego al egresado ciertas com-
petencias especificas o saberes especificos que ya lo llevaran de
manera mas facil a un posgrado, es decir, yo digo que quien estudia
ahora el programa de filosofia sabe muchas cosas en términos muy
generales, pero bastante inconexas estas cosas que sabe. No es es-
pecialista en ninguna y habria que definir si lo que queremos es una
cierta profesionalizaciéon de la filosofia en una linea especifica con
un objetivo central o lo que queremos es esta especie de bagaje ge-
neral, cultural, filoséfico, para toda la carrera y para sus egresados.
Yo pienso que podemos voltear a ver las experiencias particulares en
universidades de todo el mundo, incluso las norteamericanas, don-
de el fil6sofo aprende cosas muy concretas que no sélo tienen que ver
con la filosofia, sino como por ejemplo la cuestién de la argumen-
tacion, que es basica para los abogados y que en ciertas universi-
dades norteamericanas se les da mucho énfasis. Para un filésofo
que no sabe argumentar esta mal la cosa. Otra de las posibilidades
de aterrizar esto seria darle mayores elementos psicopedagogicos,
es decir, elementos de formacién, para la docencia, porque buena
parte del destino natural de una carrera de filosofia es estar en la
docencia —aqui estoy yo como prueba—; y una tercera seria dar-
le elementos especificos para la investigacion, es decir, que tiene que
ver con esto que yo llamaria el ethos formativo, es decir, la esencia
misma de la carrera, creo que eso es un poco lo que esté en discu-
sién. Y ahora ¢cudl es el ethos?, porque las profesiones, si la filoso-
fia cambia, la concepcién de la profesionalidad de las disciplinas
cambia... entonces ¢cudl seria el ethos de una formacién filoséfica
hoy?, porque no estamos en los afios sesenta, por ejemplo, cuando
lo ideolégico permeaba todos los procesos, cuado habia marxismo o
habia la versién conservadora de derecha. Ahora habria que pensar
en otro sentido hacia dénde orientar, un poco en términos de filo-
sofia de la educacion. El ethos y el telos de un programa de licencia-
tura en filosofia, que seria la cuestién por discutir, pero esto seria
para mi como el producto de una discusién y no de una imposicion;
como el producto de una reflexién y no de una critica de estanda-
res y modelos, a veces muy ajenos y que no nos permiten movilidad,
y creo que habria que hacer todo este proceso de redefinicion res-
petando la libertad de disentir, de criticar, eso seria fundamental
para un proceso de reforma, claro, esto y muchos detalles mas que
habria que considerar ya en términos particulares.
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