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Misioneros, tratados secretos y control de las fronteras

A mediados del siglo XIX, el ministerio de asuntos exteriores del
Imperio brasilefio estaba preocupado con la posibilidad de una
ocupacién del rio Branco y, especialmente, del rio Trombetas por parte
de las autoridades britanicas, rfos poblados por indigenas y mocambeiros
sin ningun control por parte del estado. Esta situacién era vista por las
autoridades como una amenaza.

Segun los informes que recibian de la delegacién brasilefia en
Londres, existia un plan de ocupacién de una parte importante del norte
de Brasill. Los documentos enviados en secreto nos dan una clara idea
de la precariedad del control que tenfan las autoridades de esos espacios
de fronteras. Por eso, la soluciéon que encuentran para poder tener una
presencia efectiva es a través de las misiones catélicas. Se pide con el
mayor celo que el Vaticano sea informado de la predisposicion del
gobierno brasilefio para que envie misioneros que se ocupen de los
pueblos indigenas que viven en las fronteras y que una vez «civilizados
en la verdadera fé», ahuyentados de la influencia de los ingleses, sirvan
de barrera a la llegada de herejias y sobre todo, de ataques del exterior?.

1 APEP, Comissio de Limites. Caixa 79 (1841-1849), f° 3.
2 Idid., £° 5.
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Pero también la entrada de los misioneros en la zona obedecia a un
plan del presidente de la Provincia del Pard Joaquim Raimundo de
Lamare que, en colaboracion con los franciscanos (capuchos da piedade),
pretendia enviar misioneros entre los mocambos con el fin de recabar
informacién directa sobre ellos. El encargado de la misién fue fray
Carmelo de Mazzarino, que llegd a convivir durante diez dias entre los
mocambeiros del rfo Trombetas?. Iniciando as{ los primeros registros de
bautizos en las comunidades.

En el Brasil del siglo XIX, la idea de que los indios no eran capaces de
aprender era compartida por muchas personas. Marcados por la vida
instintiva de las selvas, la unica cosa que estarfa al alcance de su
«mentalidad infantil» era imitar.

La visién que tenfan de los negros tampoco era mucho mejor: la
Trata negrera y la esclavitud permitieron a las clites curopeas y
posteriormente a las brasileflas conceptualizar a los negros como
esclavos*. Para las autoridades los mocambeiros daban un mal ejemplo a
los indigenas. Las complejas y profundas relaciones establecidas entre
ellos era una fuente de preocupaciéon para las autoridades. Asi las
describen destacados autores y politicos paraenses de la época. Todos
ellos coinciden en subrayar el gran control que ejercian los mocambos en
el area del rio Trombetas, que desemboca con el rio Nhamunda enfrente
de Oriximina. Para Ferreira Penna:

Esses restos [de indigenas], sem duvida ja degenerados, podiam ser ainda nteis ao paiz
chamando-os a industria. Em sen estado de migeria actual e longe do contacto da
civilisagao, grande numero d'esses infelizes sdao hoje escravos dos escravos refugiados nos
Mocambos, e suas filhas lhes sao arrancadas para amazias d'esses mesmos negros que
dominam, como senhores absolutos, n’aquella regido!

(Ferreira Penna, 1869, p. 175-176)

Y ¢como eran los mocambos? Para Tavares Bastos, parlamentario
paraense, defensor del libre comercio y de la apertura del rio Amazonas a
navios extranjeros, la navegacion y el comercio estuvieron vedados a los

3 En la cartografia moderna brasilefia se suele identificar el rio Erepecuri como Cumind.
La primera acepcién es la que utilizan los descendientes de los mocambos y también los
grupos indigenas que viven en la zona. Por eso éste es el nombre que utilizamos también
en este trabajo. El término Cumind se reserva para designar un afluente del Erepecurd a
través del cual se puede llegar a las proximidades de los municipios de Oriximina y de
Obidos. Precisamente, este afluente fue una de las rutas empleadas por los mocambeiros
para comerciar con la localidad de Obidos durante la época de la esclavitud. Actualmente
existen varias comunidades de descendientes de los mocambeiros que habitan en las
margenes de este afluente, como por ejemplo Boa Vista do Cumini. En 1928,
Gastao Cruls recotrié estos trios y también se encontré con esta doble toponimia:
«Conviene dejar bien claro que el Erepecurd y el Cumind son un dnico y mismo tio»
(Cruls, 1954, p. 33).

4 Como apunta Manuela Carneiro da Cunha: «Conceitualmente, ser negro era ser escravo e ser
escravo era ser negron (Cunha, 1985, p. 86).
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extranjeros hasta 1867. Asi, los describe a partir de la informaciéon que
recopil6 en su viaje a Obidos en 1865:

Perto de Obidos entra no Amazonas o rio Trombetas; nas suas florestas existem muitas
centenas de escravos fugidos. Os mocambos do Trombetas sao diversos; digem que todos
contém, com o5 criminosos e desertores foragidos, mais de 2 000 almas. Os negros,
industriados talvez, pelos outros companbeiros de desterro, vivem ali debaixo de um governo
despdtico eletivo; com efeito, eles nomeiam o sen governador, e dig-se que os delegados e
subdelegados sao também eletivos... Os Mocambos tém sido perseguidos periodicamente,
mas nunca destruidos. Eu acredito que eles hao de prosperar e aumentar... a meu ver, dois
sérios impedimentos para a introducio de mais bragos escravos no Amazonas.

(Bastos, 1937, p. 119-120)

Entre la destruccién total de los mocambos propuesta por los
hacendados hasta la permisividad mostrada por los comerciantes que
obtenfan grandes lucros con el comercio clandestino con éstos, existia a
finales del siglo XIX la voluntad de conseguir un acuerdo para
desmantelar la resistencia de mocambeiros e indigenas y poder tener
acceso a sus territorios. La estrategia empleada por los misioneros
demuestra su participacién en la politica local como intermediarios de
dos mundos que se temfan pero que a la vez se mantenfan
interrelacionados. Y en el cual los indigenas también formaban parte
activa, como remeros y gufas de las expediciones militares para acabar
con los mocambos. Como los Mundurukus que estaban aldeados por los
franciscanos en el rio Tapajos y, por tanto, fundamentales para poder
acometer los esclavos huidos. Pero también como aliados de los
mocambos en una amplia red de intercambios comerciales, envolviendo
otros indigenas y cimarrones Djukas, que iban desde Obidos hasta la
Guayana holandesa.

La dltima tentativa de acabar militarmente con los mocambos fue en
1855, la expedicién de la Guardia Nacional enviada por el gobierno, para
destruir el mocambo Maravilha y que acabé con la derrota de la Guardia
al ser envenenados, estrategia conjunta de los mocambeiros junto con
los indigenas:

Depois da malograda tentativa do governo de castigar e extinguir os mocambos do
Trombetas, em 1855, o governo mandou a Frei Carmelo para domesticar, pacificamente,
o5 pretos mocambeiros. E com mais resultado. Por alguns pretos que serviam
de intermedidrios>.

Para estas fechas las relaciones de los mocambeiros con la poblaciéon
de Obidos eran ya frecuentes, sus vinculos con los esclavos y con los

5 Este trozo del diario se basa en el testimonio oral de Antonio dos Santos y la velha
Sofia, en la comunidad de Tapagem, en el rio Trombetas, alld por 1945. Antonio dos
Santos naci6é en mocambo de Campiche, en el tiempo del «vientre libre» en 1871, vivia en
la época de las entrevistas en la comunidad de Terra Preta. Sofia nacié en los mocambos
del alto Erepecurt, mds anciana que Antonio dos Santos, aunque no sabia su edad. Ella
vivia en la comunidad de Tapagem en la época de la entrevista y pertenecia a la familia de
los Xavier.
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comerciantes de la zona eran cada vez mds intensos. Por eso no es de
extrafiar que Carmelo de Mazzarino tuviera sus contactos con negros de
Obidos vinculados a los mocambeiros y que sirviera como intermediario
entre éstos y el gobierno, haciendo las veces de interlocutor de los
primeros en representacion de los intereses del segundo®.

¢Indio que no dejé de ser padre
o padre que no dejo6 de ser indio?

Después de la tentativa de Frei Carmelo de Mazzarino, otros
esfuerzos de catequesis de los indios y negros del Trombetas fueron
realizados por el padre Nicolino de Souza, en la segunda mitad del
siglo XIX. Al escribir la biograffa de Sao Francisco de Assis,
Jacques Le Goff afirmé que «uele poesia ¢ verdade se confundenr» (Le Goff,
2000, p. 45). Tratandose de José Nicolino, es posible decir que en él mito
e historia se confunden. En un articulo publicado en el peridédico Folha do
Norte, el 2 de abril de 1917, José Carvalho afirmaba haber preguntado a
un tal Zacarias Pantoja, veterano de la guerra del Paraguay que residia en
Faro, en el Oeste del Pard, «guem fora o pai do padre Nicolino». Pantoja
habria respondido: «Ah! Foi o Fragatao... um cabano terrivel que sangrava e
bebia quente ainda o sangue dos inimigos portugneses» (Carvalho, 1917, p. 1). Ser
hijo de cabano es solamente una de las muchas leyendas envolviendo el
nombre de ese indio-padre.

Unos dicen que el nacié en Faro, en el Pard, otros dicen que fue
capturado en las cabeceras del rio Branco, en el Amazonas. Unos dicen
que ¢l dejé la batina y volvié a su aldea natal. Hay quien dice que murié
asfixiado al entrar en una iglesia de oro que guardaba riquezas escondidas
por los jesuitas. Para unos, fue el fundador del poblado que dio origen al
actual municipio de Oriximina. Para otros, el poblado existia antes de su
llegada. La idea de que José Nicolino, con machete en la mano, desbravé
las tierras «virgenes» que hoy constituyen la ciudad de Oriximina,
constituye el mito de origen del lugar. Como afirmé Lévy-Strauss, «um
mito dig respeito, sempre, a acontecimentos passados» (Lévy-Strauss, 1967 [1958],
p. 241). La accién imaginaria del padre de machete en la mano ocurrio,
asi «durante os primeiros tempos». Tal acontecimiento carga consigo el valor
intrinseco de formar una estructura permanente, que relaciona, al mismo
tiempo, pasado, presente y futuro. El acto inaugural del padre constituye,

¢ La guerra del Paraguay habia creado expectativas de libertad entre los mocambeiros, ya
que éstos conocian el decreto que otorgaba la manumisién a los esclavos que se alistasen
para ir a la guerra. La propuesta remitida al presidente del Para a través de fray Carmelo
de Mazzarino declaraba que los mocambeiros se negaban a ir a la guerra pero, por el
contrario, ofrecian comprar su carta de alforria por la cantidad de 300 réis en un plazo de
cuatro afios, con un descuento para los ancianos. Exigfan, ademas, quedar exentos de la
obligatoriedad del servicio militar y de cualquier otra imposicién por el petiodo de seis
afios. En caso de que las autoridades no aceptasen el pacto, el mensaje era muy claro
respecto a la alternativa que elegitian los quilombos «... faltando uma das ditas condigoes ndo
de que, acabada a Guerra do Paragnai e o governo ndo lhes tenha concedido a liberdade, estao resolvidos
a transferir-se para a Colonia holandesa» (Cruz, 1952, p. 131-132).
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por un lado, una secuencia de acontecimientos pasados, pero que
también estd dotado de una eficacia permanente: permite interpretar la
situacién actual de Oriximind, al mismo tiempo en que apunta para las
lineas de su evolucién futura. Es como si la accién fundadora de héroe
que, en este caso, también era padre, garantizase la grandeza futura del
municipio. Por eso Lévy-Stauss afirma que el mito posee una doble
estructura, al mismo tiempo historica, aqui marcada por hechos que se
dieron en un tiempo especifico y no-histérico, ya que permite entrever
el futuro’.

La accién heroica o mitolégica del padre José Nicolino cuenta a los
oriximinaenses el origen del lugar donde viven. La repeticién de las
mismas informaciones, muchas de ellas ocurridas en un tiempo en que
todo era posible (el tiempo del mito), hace parte de la eficacia del mito,
de su modo de perpetuacion. De esta forma, el héroe-fundador
José Nicolino es un simbolo poderoso, en la medida que encarna ideas
y aspiraciones, puntos de referencia, puntos de apoyo de
identificacién colectiva.

La discusién de la trayectoria de José Nicolino sera hecha entre el
mito y la historia, intentando comprender de qué manera ambos
satisfacen determinadas aspiraciones colectivas. También no se pretende
desbancar a José Nicolino de su puesto de héroe-fundador. Su
trayectoria permite reflexionar sobre el proceso de constitucién y
destruccion de los mitos, de tesitura de recuerdos y olvidos por medio de
la experiencia de un personaje histérico especifico.

El conflicto entre mito e historia permitird recordar, como segin
José Murilo de Carvalho, «.. a formagio do mito pode dar-se contra a evidéncia
documental...» (1995, p. 58). En este sentido, importa la manera como, con
un poco de distorsion, el fenémeno comin en el proceso de
heroificacién y creacién de mitos constituye una determinada memoria
sobre la historia del lugar, a partir de la asociacién de hechos
(0 no hechos) de José Nicolino con determinados valores o
aspiraciones colectivas.

En Oriximina8, prevalece la memoria del padre héroe-fundador,
siendo su origen indigena desconocido por la mayor parte de la gente del

7 La apropiacién de las ideas de Lévy-Strauss en este trabajo es realizada en el sentido de
asociar las narrativas sobre el padre José Nicolino con el caricter uiversal del mito,
identificable en cualquier parte del mundo, como demostté el antropdlogo francés. No se
pretende hacer un analisis estructural del mito en cuestion.

8 Una de las referencias mas antiguas al término Oriximind fue hecha por Berredo, el la
obra publicada por la primera vez en 1749 «Setenta e duas léguas do rio da Madeira, pelo
mesmo tumo, na altura de dois graus e quarenta minutos, desigua o das Trombetas, em
outro esteiro célebre das Amazonas, que na distincia de quatro léguas nio excede a
largura de tiro ordindrio de artilharia; na boca da qual sustenta Portugal outra fortaleza da
invocacgio de Santo Anténio, que domina absolutamente a navegagio daquele grande rio;
e ao dos Trombetas, tdo cheio de gentio, como de pau-cravo, chama também o
Padre Cunha Urixamina» (1988, p. 187). En 1868, Inicio de Vilhena Barbosa confirmaba
el origen indigena del término: «o rio das Trombetas, que desdgua no Amazonas por duas
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municipio. Es como padre que él es referido en todas las publicaciones
(Rocque, 1968, p. 1233; Oriximind, 1977, p. 3; Maciel, 2003, p. 149) que
tratan del origen del municipio, asf como su retrato expuesto en la iglesia
matriz de la ciudad, analizado mas adelante.

La informacién sobre el origen indigena de José Nicolino ya circulaba
en el siglo XIX. En una materia publicada en el Didrio Oficial do Para,
2 de diciembre de 1894, Gongalves Tocantins afirmaba que «O Padre
Nicolino era filho de uma india e, pois, descendente dessas pujantes tribos que em
remotas eras dominaram como soberanas o rico vale do Trombetas» (Tocantins,
1894, p.402). Tocantins particip6 de una expediciéon a los rios
Trombetas y Erepecurd, en 1890, habiendo conocido la poblacién de
Urué-tapera y rehecho el recorrido del padre. Se trata de una importante
referencia, principalmente por haber sido hecha por alguien que recorrié
la regién ocho afios después de la muerte del religioso. La prioridad pasé
a ser entonces confeccionar una buena cartograffa de la zona. Las
expediciones del padre Nicolino fueron el precedente de los intentos por
controlar la frontera norte. En 1890, el gobierno del estado de Para
encarg6 al ingeniero Antonio Manoel Gongalves Tocantins la
elaboracién de un informe sobre el potencial econémico de los famosos
Campos Gerais y su necesaria comunicacion con la ciudad de Obidos.
Dicho ingeniero conté para ello con la ayuda de mocambeiros. En su
memoria de resultados desaconseja totalmente el uso del Erepecurd
como via de comunicacién por los muchos kilémetros de formidables
cascadas, que vuelven este rio totalmente innavegable, y recomienda la
construccién de un camino a través de la selva que uniera los susodichos

campos con la ciudad de Obidos (Oliveira, 1928, p. 9).

Otro autor que corrobora el origen indigena de José Nicolino es el
padre Hosannah de Oliveira, en su libro Lendas e factos de minha terra. Dice
que «O padre Nicolino, tal o nome do nosso estudante indigena, foi recebido com
grande satisfagao por Dom Macedo Costa. Nomeado professor do Semindrio, tive a
dita de té-lo por mestre» (Oliveira, 1922, p. 10). Este testimonio es bastante
significativo, principalmente porque Oliveira habfa sido alumno de José
Nicolino y por afirmar su condicién de «estudiante indigena». Y de él,
también, una de las pocas descripciones de la personalidad del indio-
padre: «Ainda me recordo dessa figura simpitica, humilde, tez morena, cabelos
negros e lisos, falar descansado e possuindo um cardter enérgico, uma forca de vontade

indomaveb (Oliveira, 1922, p. 10).

La descripcién de Hosannah de Oliveira coincide con el retrato del
padre José Nicolino expuesto en la iglesia matriz de Oriximina, como
puede observarse en la imagen (figura 1).

barras, um pouco acima de Obidos, é muito caudaloso, tem grande largura e é navegavel.
Outrora chamava-se Oriximind, nome tapuya» (Barbosa, 1868, p. 245). Dice la leyenda
que José Nicolono habria fundado la poblaciéon de Urua-tapera, origen del municipio
de Oriximina.
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Figura 1: Retrato de José Nicolino de Sousa
Autoria y fecha desconocida, dominio piiblico, reproducién M. Couto Henrigue.

José Nicolino es retratado en pie, con el cuerpo levemente
desplazado para la izquierda y la mano izquierda sobre la mesa. La
imagen, de autorfa desconocida, muestra los cabellos lisos y negros, la tez
morena. La mirada es seria, compenetrada y el ambiente sugiere una
sacristia, como si él estuviera preparado para celebrar misa. En el cuerpo,
ostenta las marcas distintivas de su posicién social: sotana, estola y
trinquete, canones tipicos de la indumentaria sacerdotal catdlica. Los
trazos fisicos visibles en el retrato vuelven insustentable la referencia a
las «fezgoes estrangeiras do religioson, segin el comentario de Jodo Bosco
Oliveira de Almeida (2001, p. 171). En la tnica imagen que quedd de
José Nicolino para la posteridad, sobresale la figura del padre catdlico,
cémodo con su condicién religiosa.

Uno de los principales responsables por la divulgacién del origen
indigena de José Nicolino fue el militar Candido Mariano da Silva
Rondon. Entre 1928 y 1929, Rondon dirigi6 los trabajos de Inspeccién
de Fronteras para el ejército brasilefio y ejecutd el levantamiento y
exploraciéon del rfo Erepecurd, afluente del rfo Trombetas. En ese
trabajo, le sirvieron de gufa los diarios manuscritos de los tres viajes
realizados por el padre en ese rfo, en los afios 1876, 1877 y 1882 (Sousa,
1946). En la presentacién de los diarios, Rondon, descendiente de indios
Borord y Terena, se referfa al padre como:
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um sacerdote que nascen indio e se educon no meio civilizado, onde, por sua clara
inteligéncia e por seun poder de adaptacao, alcancon a posicao de eclesidstico e conquiston
outra de maior destaque na religiao e na sociedade, como vigirio das pardquias de Obidos
e de Monte Alegre, no Estado do Para...

(Rondon, 1946, p. 5)

Siendo él también descendiente de indios, se nota que Rondon se
identifica de inmediato con la trayectoria de José Nicolino, destacando
«sua clara inteligéncia» y «seu poder de adaptacion, que lo llevaron a alcanzar
posicién destacada en la sociedad brasilena, considerandose el papel de
un sacerdote en Brasil en la segunda mitad del siglo XIX. Al contrario de
los que defendfan la creencia en la «lncivilizabilidade do Tndio» (Lima, 1937),
Rondon enfatiza la trayectoria del indio-padre bien sucedida en el medio
civilizado, habiendo estudiado en Francia, asumiendo el papel de vicario
de, por lo menos, dos parroquias en la Amazonia y dejandonos el
registro detallado de tres viajes de exploracién que el realizd a un rio
hasta entonces practicamente desconocido por las autoridades.

Los que conocian el origen indigena del padre José Nicolino
intentaron explicar de forma biologizadora y, por tanto, a-historica, la
pasion del religioso por los viajes. Después de revelar que €l era hijo de
una indigena, Gongalves Tocantins afirmé que «uma forca oculta e irresistivel
atrata sua alma contemplativa para aquelas espléndidas regides» (Tocantins, 1894,
p. 402). José Carvalho, por su parte, afirmaba que el padre realiz6 esos
viajes «obedecendo, sem diivida, aos impulsos atavicos de sua psicologia», ya que
«sentia irresistivelmente o pendor das selvas: a necessidade orginica de perlustrar
os grandes sertoes impérvios que lhe circundavam a aldeia nativa» (Carvalho,

1917, p. 1).

El propio Rondon, en la presentacién del diario de los tres viajes,
observa que:

«o fato de ter o Padre José Nicolino de Sousa entusiasmado com a leitura de um roteiro
que descobriu em Roma e que lhe inspirou a idéia de atirar-se ao sertao, denota bem a
influéncia ancestral do sangue indigena que e corria nas veias»

(Rondon, 1946, p. 5, cursiva nuestra)

De esta forma, procesos sociales, inclusive la relacién del padre con
los hacendados de la regién, interesados en utilizar los campos del
Erepecuru para la crfa de ganado, son diluidos en una lectura fatalista de
la historia, que acababa descaracterizando la accién de José Nicolino en
cuanto sujeto histérico.

Basta leer el Diario de los tres viajes para percibir que en ningin
momento el autor se identificaba como indio, mucho menos se
identificaba con los indios, a los cuales ¢l se referfa como «gentios%. Asf,

¢l se refiere a la «gentia Anna Maria de Oliveiran (Sousa, 1946, p. 11), al

9 «Gention, del latin genetivus, era utilizado en el sentido de pagano, idolatra, salvaje, no-
civilizado. Cf. Grande Diciondrio Larousse Cultural da Lingua Portugnesa, Sio Paulo,
Nova Cultural, 1999, p. 464, verbete Gentio.
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«gentio Porfirio de Assungaon (Sousa, 1946, p. 12), al «indio ou gentio Pedro»
(Sousa, 1946, p. 14). Del inicio al fin de los registros sobresale la figura
del padre cuya misién, por lo menos en términos de discurso, era
catequizar a indios esquivos.

José Nicolino fue a Francia el 5de mayo de 1862, estudié en el
seminario de Aire!?. Volvié a Brasil el 2 de agosto de 1870 (“Mapa dos
alunos...”; A Boa Nova, 6 dez. 1873, p. 2). Fueron mas de ocho afios en
Europa. De vuelta al Pard, apoyé a D. Macedo Costa en los diversos
conflictos que este obispo enfrenté contra la masoneria y a favor de la
llamada politica de Romanizacién de la iglesia brasileia (Neves, 2009;
Monteiro, 2012).

En 1871, D. Macedo Costa lo nombré vicario coadjutor de la
parroquia de Cameta!!. Al afio siguiente, fue nombrado vicario de
Braganca. Tuvo un breve pasaje por Monte Alegre y, en 1875, asumi6 la
parroquia de Obidos, donde trabajé hasta su muerte, en 1882, durante su
ultimo y fatal viaje de exploracién. Se puede ver, por tanto, que este hijo
de india falleci6 dejando para la posteridad preciosos manuscritos,
«judiciosamente organizados, sob escrupulosa exatidio» (Rondon, 1946, p.5) y
que seran utilizados como guias por el Mariscal Candido Rondon,
en 1928. Este importante trabajo del «indio que nao deixon de ser padre»
(Ramos, 1982, p. 1) fue concluido el mismo afio en que José Verissimo
decia que «o indio ¢ wum individuo com quem a civilizacao nao deve contar

(1970, p. 122).

A lo largo del siglo XIX, el origen indigena de José Nicolino fue
siendo apagado. En Oriximina, prevalece la imagen del padre
desbravador, mito fundador de la ciudad, con aires de santidad!2. Por
tanto, sus restos mortales se encuentran en la iglesia matriz del
municipio. Segun consta en el diario, él fue enterrado en las margenes de
un igarapé, camino del rio Erepecurd. Gongalves Tocantins relata haber
oldo a los antiguos habitantes de los mocambos (debié de ser la
comunidad de Puraqué) la informacién de que «o enterramos embaixo de
uma castanhbeira... trés anos depois voltamos, desenterramos os ossos e os levamos para
a sua igreinha de Urnd-Tapera» (Tocantins, 1894, p.403). Segundo
Otille Coudreau, el padre «wworreu no interior da floresta virgem e ndio
hospitaleira, proximo a cachoeira Resplendor, me disse o guia de sua expedicao, o
mocambeiro Joaguim Santana» (Coudreau, 1901, p. 132, traduccion del antor).

10 El envio de candidatos al clero para estudiar en los seminatios europeos formaba patte
de la politica de romanizacién, que pretendia, entre otras cosas, estrechar los lazos de la
iglesia catdlica brasileira con las directrices de Roma y moralizar el clero. Cf. Neves, 2009.
11 Arquivo Publico do Para, Oficivs de antoridades eclesidsticas, Fundo: Sectetaria da
Presidéncia da Provincia, Série 13, Oficios, Cx. 307, 20 maio 1871, p. 1.

12 En «O Padre Nicolino e sua lenda», José Catrvalho presentd una «anedota auténtica» en
que una joven del municipio de Faro habria sido contratada para probar la castidad del
padre, que se recusé a todas las tentaciones y «lubricos e convidativos olhares» de la
doncella. Para Carvalho, tal anécdota podria ser utilizada como documento
comprobatorio de la virtud del padre, «se um dia se tratar de sua canonizagio»

(1917, p. 1).
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Antes de morir, el padre suftfa dolores de estémago y vomitos,
posiblemente seflales de malaria, enfermedad comdin en la
selva amazonica.

¢Héroe fundador de Oriximina?

En casi todos los relatos sobre José Nicolino es comuin la
informacién de que €l fue el fundador de la poblacién de Urua-Tapera, a
partir de lo cual se originé el actual municipio de Oriximind. Aun en el
siglo XIX, Gongalves Tocantins se referfa a Urua-Tapera como «florescente
povoagiao a margem esquerda do Trombetas, que poucos anos antes havia sido
fundada pelo Padre Nicolino» (Tocantins, 1894, p. 401). Decfa, ademas, que
«foi em dezembro de 1877 que, sendo ele entio vigario de Obidos, veio a este lugar e
de tercado em punho, comegon a desbravar o terreno, ajudado de alguns homens, que
para esse fim havia convidado» (Tocantins, p. 401-402). Esa informacién pasé
a ser repetida en todas las publicaciones posteriores que trataban del
origen de Oriximina (Rocque, 1968, p.1233; Carvalho, 1917, p.1;
Oriximing, 1977, p. 3; Almeida, 2001).

Antes de la fundacion de Oriximind este vasto territorio estaba bajo la
administracién de Obidos, creada en 1697, a partir de la construccién de
un fuerte a orillas del Amazonas, capaz de impedir el paso a otras
naciones europeas interesadas en explotar las riquezas amazonicas. El
25 de enero de 1758, Pauxis se convirti6 en la villa de Obidos. Para ello,
el gobernador Mendoga Furtado procedié a la instalacién solemne del
tradicional Pelourinko en el centro de la plaza.

La presion ejercida sobre los pueblos indigenas desembocod en un
gran movimiento migratorio por la cuenca del Trombetas hacia las tierras
septentrionales. Entre los grupos indigenas mas afectados destacan los
kaxuyana. Concretamente, las migraciones de los karik.yana o arikiena
(uno de los pueblos kaxuyana) por el Amazonas/Trombetas se
desarrollaron entre la segunda mitad del siglo XVII y la primera del
siglo XVIII. Segun el relato de frey Francisco de Sao Marcos, que en 1727
realizé un viaje por la zona y fue el primer misionero en dejar constancia
escrita de sus exploraciones, estos grupos ya utilizaban instrumentos de
hierro asi como otros productos adquiridos a través del intercambio con
grupos indigenas situados en la frontera y comerciantes holandeses
(Frikel, 1955, p. 217).

En 1747 se produjo en Obidos una gran revuelta indigena que
desembocéd en masacres y numerosas fugas de «pawichi», «pawitchi» o
«pauchi» en toda el 4rea del bajo Trombetas (Frikel, 1955, p. 169-170).
Se trataba de los pueblos pauxis sometidos en la época de la instalacion
del fuerte. En su viaje de 1901, Coudreau se encontré con ellos en las
proximidades de Agua Fria (rio Erepecurd). De hecho, la huida hizo que
los pauxis se separaran, refugiandose en las cabeceras de los afluentes
orientales del Cumina y por encima de las cascadas del Erepecurt, en los
lugares conocidos como Acapu, Agua Fria y Penecura. También la
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tradicién oral de los kaxuyana cuenta como los «pawichi» emigraron de
Pauxis (Obidos). Atn hoy la ciudad de Obidos es llamada por ellos
«Pawidzetpo» (Pauxis antigno), u «Oriximina-Pawichi». Posteriormente, en
las cabeceras de estos rios, los mocambeiros intercambiaban productos
con estos indigenas que a su vez estaban en contacto con los Djukas y
otros grupos indigenas del lado holandés de las sierras que actualmente
divide Brasil de Surinam.

Lo que actualmente es Oriximind era un nudo vital en las rutas de
comunicacién entre Obidos y las comunidades mocambeiras e indigenas.
Izanor Melo cuenta que los negros que hufan pasaron por las malocas en
donde esta la actual ciudad de Oriximind (concretamente donde se
construyé el Banco do Brasil), llamada Urua-Tapera, donde los indigenas
les prestaron cobijo y proteccion. Desde alli prosiguieron hasta alcanzar
el cauce del Erepecuri justo en la confluencia con el Cumind, donde hoy
en dia existe una comunidad de descendientes de mocambos llamada
Barri Vento. A partir de este punto, algunos prosiguieron la huida
siguiendo el curso ascendente del Erepecurd hacia las cascadas, mientras
que otros atravesaron los lagos que conectan este rio con el Trombetas y
se asentaron en tierras a orillas de este ultimo!3.

Dice la leyenda que José Nicolino habria fundado el poblado de
Urua-Tapera el 13 de junio de 1877, después de haber celebrado misa en
el lugar!4. Pero investigaciones basadas en documentos revelan que el
lugar llamado Urua-Tapera existia mucho antes de que José Nicolino
pensara en hacer sus viajes por esos rios. La materia publicada en la
revista Treze de Maio indica la existencia de la poblaciéon 23 afios antes
(Treze de Maio, 29/11/1853, p. 2).

También los descendientes de los mocambos nos hablan de ese mito
fundacional del padre Nicolino:

[--.] no Erepecurii existiam mocambos. Os dois grupos, do Trombetas e do Erepecursi, se
davam muito bem e visitavam-se nas ocasives das festas. Os mocambeiros do Erepecurii
tinhan noticias dos do Alto Curud, mas nao se davam com eles. Depois da pacificacio dos
mocambeiros do Trombetas é do Erepecurii foram morar mais embaixo, abaixo das
cachoeiras. O primeiro padre que visiton o5 do Erepecurd, parece ter sido Pe. Nicolino,
Sfundador de Oriximind, aquem eles dio o nome de Mescolino.

13 Jzanor Melo, comunidad de Boa Vista do Cumina, Rio Erepecuri.

14 Una lectura inicial en el diatio del padre revela, de inmediato, que el primer registro que
¢l hace sobte Urui-tapera es de 1876, fecha de ese primer viaje y no de 1877. Hasta el
presente, 13 de junio es la fecha en que los habitantes de Oriximind conmemoran la
fundacién del municipio, recordando el supuesto hecho glorioso del padre José Nicolino.
En una conferencia dada por Mircio Couto en la ciudad, en 2012, por ocasién de una
efeméride, la revelacion de que Urud-tapera ya existia mucho antes de la llegada del padre
caus6 un gran impacto entre los moradores. Después de la conferencia muchos se
preguntaban: «;Y ahora, qué les diremos a nuestros alumnos?»
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Para ellos ya no era la aldea indigena Urua-Tapera que transitaban
sino la nueva villa de Oriximind controlada por las autoridades y
la iglesia.

Independientemente de haber sido o no el fundador del municipio de
Oriximind, su trayectoria histérica nos puede dar muchas lecciones. En
este sentido, José Nicolino es sinénimo de inteligencia y poder de
adaptacién, conforme observé Rondon. Nacido indio, educado en medio
civilizado, fue capaz de enfrentar los desafios de su tiempo, superando
los limites de una infancia pobre en el interior de la Amazonia. Aprendié
latin y francés, estudié en la capital de la provincia y en Europa,
concluyendo con suceso los estudios eclesiasticos, en un periodo en que
muchos decfan que los indios eran incivilizados, capaces apenas de imitar
el modo de vida civilizado.

Por otro lado, no sdlo la trayectoria de José Nicolino, sino también el
diario de sus tres viajes constituyen herramientas fundamentales para
repensar o ampliar la memoria histérica de la ciudad de Oriximina, en el
sentido de incluir otros sujetos en la narrativa histérica del lugar. La
destituciéon simbolica del puesto de héroe-fundador de la ciudad puede
ser compensada por aquello que ella permite en términos de la
construccién de una historia mas inclusiva.

En Didrio das trés viagens (1946), José Nicolino cita a un francés
llamado Jules Caillat, con quien su comitiva se encontré durante el
primer viaje y que también realizaba un viaje de exploracién por el
Erepecura. Por otro lado, por todo el recorrido del viaje cita por los
nombres a los mocambeiros que habitaban el rio. Doce dfas después de
salit de Urua-tapera, se refiere al «rioulo Lantérior (1946, p.13). Ese
mismo dfa, la comitiva llega a la «apera de Joaguim Santanna», mocambeiro
que, afios después, sirvié de guia a Otille Coudreau en el rio Cumind. La
exploradora se refiere a él como «famoson, «indispensabler, aquel «que foi o
guia do padre Nicolino em suas expedicoes» y «que também guion Gongalves
Tocantins» (Coudreau, 1901, p. 18, traduccion del autor).

El contacto de José Nicolino con los mocambeiros revela un espacio
habitado, controlado por los cimarrones. Por otro lado, los indios y
negros que acompafiaban la comitiva en sus viajes también indican los
nombres indigenas atribuidos a determinados lugares. Segun Gongalves
Tocantins, «os nocambeiros tinham relagoes de amizade com os indios Pianocotds»
(1894, p. 402) y «os mais antigos dos negros fugidos haviam feito com os Pianocotds
largas excursies pelas florestas» (1894, p. 402).

Fue en sus tiempos de vicario de Obidos cuando el padre Nicolino
supo a través de los propios mocambeiros de la existencia de los
famosos Campos Gerais, apenas cubiertos de selva y segtin el imaginario
de los hacendados y comerciantes de Obidos, llenos de riquezas a ser
explotadas. Estos territorios se hallaban en la vertiente meridional de la
sierra de Tumucumaque, cerca de la frontera con la colonia holandesa
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del actual Surinam. El padre Nicolino consiguié que algunos
mocambeiros e indios sirvieran como guias. Son ellos los que reman las
canoas, cazan y pescan, atraviesan los rapidos y transportan las canoas y
los equipajes por las margenes de los rios cuando las cascadas no
permiten la navegacién. Le guiaron hasta esa remota regién en tres viajes
diferentes (1877, 1878, 1882), fruto de los cuales recibi6 la consideracién
de haber sido el primer «hombre civilizado» que, atravesando el rio
Erepecury, alcanzé los Campos Gerais y certificé asi su existencia
(Le Cointe, 1922, p. 142). En realidad, sélo el primer viaje fue coronado
con éxito, los dos ultimos resultaron un completo fracaso y en el
transcurso del tercero dej6 la vida en el intento, asi como una curiosa
leyenda acerca de su muerte, acontecida el 8 de noviembre de 1882.

Entre los descendientes de los mocambos que siguen viviendo en ese
rio existe la leyenda de que el padre Nicolino buscaba una iglesia de oro
escondida en un lugar incognito, por encima de las primeras cascadas y
sobre una pequefia elevacién. Segun cuentan, los que acompafiaban al
padre en su busqueda llegaron cerca de un gran monticulo que
desprendia una fuerte luz. El padre convencié a los mocambeiros que le
acompafiaban que se quedaran esperindole mientras él averiguaba de
qué se trataba con aquel fenémeno. Al aproximarse, descubrié que los
potentes destellos salfan de una capilla. Convencido de que aquélla era la
iglesia de oro, abrié la puerta y en ese instante una llamarada lo dejé
ciego, haciéndolo retroceder hasta donde estaban sus compafieros, a los
cuales no quiso contar qué fue lo que llegé a ver en el interior del
misterioso edificio. Ese lugar «encantado» es conocido por los
moradores de las comunidades del rio Erepecurt y referenciado como el
lugar donde se encontraba la capilla que acab6 con la vida del padre
Nicolino. No existiendo ningtn resto de construccion, ellos afirman que
al ser «encantado» el lugar tiene esa caracteristica de desaparecer y no
poder ser mas visto.

Pero estos viajes no tenfan solo la intencién de convertir y atender
almas suplicantes, sino abrir un camino que comunicara facilmente
Obidos con los inmensos llanos septentrionales!s, con la idea de
establecer un importante centro de ganaderfa controlado por los
hacendados y otras personas notables de Obidos, que fueron quienes
financiaron y dieron todo su apoyo al padre Nicolino en sus tres viajes
(Rondon, 1946, p.7-8). Es muy probable que a las intenciones de
explotaciéon ganadera de esos vastos territorios se afladiera el deseo de
averiguar de doénde extrafan el oro los mocambeiros con el que
comerciaban en Obidos (que explicaria la leyenda de la muerte del padre
Nicolino, cegado del destello de una capilla de oro), y una clara voluntad
de control politico que pasaba por disponer de un rapido acceso por
tierra hasta la regioén frontera con la Guayana holandesa.

15 Paul Le Cointe calculé una distancia aproximada de 300 a 320 kilémetros entre Obidos
y los Campos Gerais (Le Cointe, 1922, p. 142).
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La experiencia de los indios y mocambeiros con ese espacio
contradice la nocién de selva virgen que el padre alguna vez u otra
resaltaba ante los lugares desconocidos. De esta forma, los viajes de
José Nicolino expresan la experiencia de los intercambios culturales y de
interaccién con la naturaleza entre indios, negros y blancos en la region.
Es verdad que no siempre esa relacion fue pacifica y armoniosa, pero
siempre hubo espacio para interacciones fructiferas.

Bibliografia

Almeida, Jodo Bosco Oliveira (de), Kondurilindia: idéias e registros na génese
da nova unidade federativa no Oeste do Pard, Otriximina, Funda¢io Ferreira de
Almeida, 2001.

Amazonas, Governo, Exposicao feita ao ex premeiro vice-presidente da Provincia
do Amazonas, o Dr Manoel Gomes Corréa de Miranda, pelo presidente o
Conselheiro Herculano Ferreira Penna, por occasido de passar-lhe a administragio da
mesma provincia em 11 de margo de 1855, Cidade da Barra, Typographia de
Manoel da Silva Ramos, 1855.

Arquivo Puablico Do Para, Oficios de autoridades eclesidsticas, Fundo:
Secretaria da Presidéncia da Provincia, Série: 13, Oficios, Cx.: 175,
17 jul. 1854.

-—, Oficios de autoridades eclesidsticas, Fundo: Secretaria da Presidéncia da
Provincia, Série: 13, Oficios, Cx.: 307, 20 de maio de 1871; Comissao de
Limites, Cx.: 79 (1841-1849), £° 3, £° 5.

Barbosa, Inacio de Vilhena, Arhivo Pittoresco, Lisboa, Typographia de
Castro & Irmao, 1868.

Bastos, Tavares Aurelio Candido, O Val do Amazonas, Sao Paulo,
Editora Nacional, 1937.

Berredo, Bernardo Pereira (de), Anais histiricos do Estado do Maranhao,
4* ed. Rio de Janeiro, ALUMAR, 1988.

Carvalho, José, O Padre Nicolino ¢ sua lenda. Folha do Norte, Belém,
2 de abril de 1917.

Carvalho, José Murilo (de), A formagio das almas: o imagindrio da Repiiblica
no Brasil, Sao Paulo, Companhia das Letras, 1995.

Coudreau, Otille, Voyage au Cumind, Paris, A. Lahure, 1901.

Cunha, Manuela Carneiro (da), Negros, estrangeiros - Os escravos libertos e sua

volta a Africa. Brasiliense, 1985.
Cruls, Gastdo, A Amazonia que eu vi: Obz’dw—Tumw%maque, Sao Paulo,

Companhia Editora Nacional, 1954, p. 33.

Ferreira Penna, Domingos Soares, A Regidgo Occidental da Provincia do Pari:
resenhas  estatisticas das Comarcas de Obidos ¢ Santarém, Para (Belém),

Typographia do Diario de Belem, 1869.



EL PADRE QUE NACIO INDIO Y MURIO ENTRE LOS NEGROS 89

Ferreira Reis, Arthur Cezar, Histéria de Obidos, Rio de Janeiro, Civilizagdo
Brasileira, 1979.

Frikel, Protasio, “Mocambos do Trombetas/Papeles Avulsos”, Diario da
Tapagem, 27/09/ 1945, 1945.

---, “Tradi¢bes Histoérico-Lendarias dos Kachuyana e Kahyana”, Revista
do musen Paulista, vol. IX, 1955, p. 203-234.

Henrique, Marcio Couto, “Sem Vieira, Nem Pombal: memoéria jesuitica e
as missOes religiosas na Amazonia do século XIX”, Asas da Palavra,
Belém, UNAMA, vol. 10, n® 23, 2007, p. 209-233.

Lancha, Vianna, Didrio de Belém, 19 junho, 1884, p. 1.
Le Cointe, Paul, L.’Amazonie Brésilienne, Paris, Augustin Challamel, 1922,
Le Goft, Jacques, Sdo Francisco de Assis, Rio de Janeiro, RECORD, 2000.

Lévy-Strauss, Claude, Antropologia estrutural, Rio de Janeiro,Tempo
Brasileiro, 1967 [1958].

Lima, Aradjo, Amazénia: a terra e o homem, 2* ed., Sio Paulo, Companhia
Editora Nacional, 1937.

Maciel, Laura Antunes, Anagio por um fio - caminbos, priticas e imagens da

“Comissao Rondon”, Sao Paulo, EDUC/FAPESP, 1998.
“Mapa dos alunos...”, A Boa Nova, Belém, 6 dez. 1873.

Monteiro, Elson Luiz Rocha, A magonaria ¢ a campanba abolicionista no Pard,

Sao Paulo, Madras Editora Ltda, 2012.

Neves, Fernando Arthur (de), Solidariedade e conflito: estado liberal ¢ nagio
catdlica no Pard sob o pastorado de Dom Macedo Costa (1862-1889), tese
(Doutorado), Sio Paulo, Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo,
PUC/SP, Doutorado em Histéria, 20009.

Oliveira, Padre Hosannah (de), Lendas e factos de minha terra, Petrépolis,
R]J, Centro da Boa Imprensa, 1922.

Oriximind, Prefeitura Municipal de, 7° Centendrio de Oriximindg, Oriximina,
s.e., 1977.

“Padre José Nicolino de Souza... ”, A Boa Nova, 17 dez. 1882, p. 1.

Para, Governo, Discurso recitado pelo Exm. St Dr Bernardo de Souza
Franco, presidente da Provincia do Para, quando abrio a Assemblea
Legislativa Provincial no dia 15 de agosto de 1839, Para, Typographia de
Santos e Menor, 1839.

Para, Governo, Relatdrio apresentado a Assemblea Legislativa da Provincia do
Pard na primeira sessao da X1 legislatura pelo Exm. ST Presidente da Provincia,
Dr Francisco Carlos de Aradljo Brusque (1°de  setembro de 1862), Para,
Typographia de Frederico Carlos Rhossard, 1862.

Ramos, Dom Alberto Gaudéncio, Cronologia Eclesidstica do Pard, Belém,
Grafica Falangola, 1985.

Ramos, Dom Alberto Gaudéncio, “O indio que ndo deixou de ser
padte”, Vog de Nazaré, 19/12/1982, p. 1.



90 CARAVELLE

Rocque, Carlos Roque, Grande Enciclopédia da Amazonia, Belém,Amazonia
Editora Ltda, 1968.

Rondon, Candido Mariano da Silva, “Apresentacdo”, in: Sousa, José
Nicolino (de), Didrio das trés viagens (1877-1878-1882), Rio de Janeiro,
Imprensa Nacional, 1946.

Ruiz-Peinado, José Luis, Maravilla. Atague y defensa de un mocambo en el Bajo
Amazonas, 9° Encuentro Debate América Latina Ayer y Hoy, Relaciones

sociales e identidades en América, Publicacions i Edicions UB,
Barcelona, 2004, p. 107-120.

“Sessio ordinaria...”, A Constituicio, Belém, 19/07/1879, p. 1.
Sousa, José Nicolino (de), Dzdrio das trés viagens (1877-1878-1882), Rio de
Janeiro, Imprensa Nacional, 1946.

Tocantins, Gongalves, “Rio Cumina: recordagdes”, Didrio Official do Pari,
Belém, 2 dez. 1894.

Verissimo, José, Estudos Amazinicos, Belém, UFPA, 1970.

Vinente, Alvaro, “Oriximind tem certidao de nascimento”, Urud-Tapera,
Oriximing, 4 dez. 2004, p. 5.

RESUMEN / PALABRAS CLAVES

El padre José Nicolino de Sousa es considerado el fundador del
municipio de Oriximina, en el Pard. No obstante, él es venerado siempre
en su condicién de padre civilizador, siendo su ascendencia indigena
poco recordada o conocida y aunque que murié entre los cimarrones.
Este trabajo analiza la experiencia histdrica y la memoria acerca de José
Nicolino de Sousa, confrontando los mitos que se crearon en torno de él
con lo que revelan los documentos historicos. Concluyendo que el
poblamiento que dio origen a Oriximind surgié mucho antes del viaje
fundador atribuido al padre y que es posible crear una narrativa histérica
mas inclusiva acerca de la region, envolviendo sujetos hasta entonces
silenciados.

Mito, Historia, José Nicolino de Sousa, Indios, Oriximina

RESUME / MOTS-CLES

Le P. José Nicolino de Sousa est considéré comme le fondateur de la
ville d’Oriximing, dans le Para. Il est toujours vénéré en tant que peére
civilisateur, alors qu’on oublie ou qu’on rappelle rarement son origine
indigéne, et quil mourut au milieu des négres marrons. Cet article
analyse expérience historique et la mémoire laissée par osé Nicolino de
Sousa, en confrontant les mythes créés autour de sa figure et ce que
révelent les documents historiques. On conclut que le peuplement qui
est a lorigine d’Oriximina apparait bien avant le voyage fondateur
attribué a ce prétre et qu’il est possible de produire, au sujet de cette
région, un récit historique plus inclusif ou figureront des sujets jusqu’a
présent passés sous silence.

Mythe, Histoire, José Nicolino de Sousa, Indiens, Oriximina
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ABSTRACT / KEYWORDS

Father José Nicolino de Sousa is known as the founder of Oriximind
town, in Pari state. Nevertheless, he is always worshipped as a civilizing
priest, omitting or ignoring his Indian ancestry and that he died among
the Maroons. This paper analyses the historical facts and the memories
concerning José Nicolino de Sousa, confronting the myths created about
him with what historical sources reveal. The conclusion is that the
settlement, which became Oriximina, appeared long before the founding
journey ascribed to the priest and that it is possible to establish a more
complete historical narrative about the region, including subjects which
have been ignored up to now.

Myth, History, José Nicolino de Sousa, Native people, Oriximina
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