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RESUMO

A pesquisa que se apresenta tem como tema central o estudo de irmandades e confrarias
leigas catolicas de africanos e afrodescendentes no Brasil do século XVIII. Objetiva-se deste modo
investigar as Irmandades de devocdo a Nossa Senhora do Rosério e os africanos no Brasil do
século XVIII, tentando compreender as praticas e estratégias dessas, enfatizando um grupo
particular de pessoas, genericamente chamados de “pretos”. Busca-se assim no primeiro capitulo,
compreender as origens da devocdo a Nossa Senhora do Rosério e seu processo de adogdo pelos
africanos e seus descendentes. Em um segundo momento, faz-se necessario apresentar um pouco do
Brasil do século XVIII: aspectos econdmicos, administrativos, sociais, populacionais, eclesiasticos
e sua relacdo com as Irmandades do Rosario, enfatizando as dindmicas destas. Com este intuito, na
terceira parte, através da investiga¢do das Irmandades de Nossa Senhora do Rosario nas varias
regides brasileiras, tenta-se vislumbrar suas singularidades, diferencas e semelhancas, identificando
a presenca e importancia dessas devogdes na diaspora. Identificando diferentes grupos de africanos
que compunham o quadro de associados das Irmandades de Nossa Senhora do Rosario, procurando
apreender a importancia e o significado dessas associacdes no cotidiano dessas populagdes na
construcao de suas identidades. Tendo-se sempre em vista a tentativa de superacdo de um discurso

de insignificancia e invisibilidade dessas popula¢des na historiografia.

PALAVRAS-CHAVE: Irmandades de Nossa Senhora do Rosario, Africanos, Brasil, Identidades,

Diaspora



ABSTRACT

The research presented here has as central theme the study of Catholic lay brotherhoods
and confraternities of Africans and African descendants in Brazil in the eighteenth century. By
doing this, the objective is to investigate the Brotherhoods of devotion to Our Lady of the Rosary
and the Africans in eighteenth-century Brazil, trying to understand these practices and strategies,
emphasizing a particular group of people, generically called "black." The first chapter searches to
understand the origins of devotion to Our Lady of the Rosary and the adoption process of this
devotion by Africans and their descendants. In a second step, it is necessary to present a bit of
Brazil in the eighteenth century: economic, administrative, social, population, church and their
relationship with the Brotherhoods of the Rosary, emphasizing the dynamics of these. To this end,
the third part, through investigation of the Brotherhoods of Our Lady of the Rosary in several
Brazilian regions, attempts to glimpse their peculiarities, differences and similarities, identifying
the presence and importance of these devotions in the diaspora. Identifying different groups of
Africans who made up the framework of associates of the Brotherhoods of Our Lady of the Rosary,
trying to apprehend the importance and the meaning of these associations in the daily life of these
people in building their identities. Always having in mind the attempt to overcome a speech of

insignificance and invisibility of these populations in historiography.

KEYWORDS: Brotherhoods of devotion to Our Lady of the Rosary, Africans, Brazil, Identities,

Diaspora.
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INTRODUCAO

A pesquisa que se apresenta tem como tema central o estudo de irmandades e confrarias
leigas catolicas de africanos e afrodescendentes no Brasil do século XVIII. A temadtica foi
inicialmente sugerida no meu trabalho de conclusdo de curso', pelo contato com uma gama de
documentos disponiveis na Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito dos Homens
Pretos na Cidade de Florianopolis, na regido sul do Brasil. No referido trabalho discutiu-se a
presenca de irmandades e confrarias religiosas organizados por pessoas cativas, libertas ou
“homens livres de cor” que existiram nessa capital do Estado de Santa Catarina nos oitocentos,
tendo como recorte temporal as décadas 1860 e 1870 e vislumbrando formas de organizacao,
interacao cultural e controle social desenvolvidos nestes espacos.

Bastou um contato mais apurado com a documentacdo, com as noticias registradas pela
imprensa e algumas das questdes deixadas em aberto ao final do trabalho para se perceber, no
entanto, que a problematica envolvida era historicamente mais dindmica e complexa. A Irmandade
foi capaz de fornecer referenciais para que grupos pudessem pensar a sua condi¢do social, e se
propos a mediar relagdes de seus participantes com parcelas mais amplas da sociedade, permitindo
que estes, de certa forma, compatibilizassem-se com a realidade imposta.*

Na documentacdo pesquisada, pudemos perceber, através dos livros de registros de entrada
e saida dos associados, no item referente a identificagdo, a utilizagdo de inimeros termos, como:
“de nagao”, “preto”, “crioulo” e “pardo” antecipando o nome, ou posterior a ele. Notamos, nesta

listagem, que os minas, os congos, 0s mocambiques e também os bangalas e os angolas, entre

'Neste trabalho pretende-se dar continuidade & discussdo iniciada em meu trabalho de conclusdo de curso intitulado Ld
vem o dia a dia, la vem a Virge Maria, agora e na hora de nossa morte: A [rmandade de Nossa Senhora do Rosdrio e
Sdo Benedito dos Homens Pretos em Desterro (1860-1880), defendido na Universidade do Estado de Santa Catarina,
2006, sob a orientagdo do Prof. Dr. Paulino de Jesus Francisco Cardoso. Este trabalho ¢ também um desdobramento do
Projeto de Pesquisa Irmandades e Confrarias Catolicas de Africanos e Afro-descendentes em Desterro no século XIX,
financiado pela UDESC e CNPQ, na qual participei como bolsista de Iniciagdo Cientifica e hoje atuo como
pesquisadora associada. Este Projeto de Pesquisa é associado ao Grupo de Pesquisa Multiculturalismo: Historia,
Educagao e Populagdes de Origem Africana.

?Ver Maristela Simdo, Ld vem o dia a dia, ld vem a Virge Maria, agora e na hora de nossa morte: A Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito dos Homens Pretos em Desterro (1860-1880), Itajai, SC, Casa Aberta, 2008.
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outros, compunham o quadro de irmaos. No entanto, como bem lembra Julita Scarano, essas

classificagdes tem origens nem sempre bem definidas, mas

o grosso de escravos classificados como minas era, evidentemente do grupo iorubd, sendo
gegés ou nagos. (...) Os banguelas, também numerosos, vinham de regides localizadas ao sul
de Angola, e cairam posteriormente sob a influéncia de Luanda. (...) Entretanto ndo podemos
esquecer que Angola era acima de tudo, um entreposto de escravos de diversas procedéncias.’

O que nos chamou atengdo foi o numero significativo dessas denominagdes, “pretos”,
“crioulos” e “pardos”, nos registros, estes pouco diferenciados na bibliografia que tivemos acessos
sobre irmandades no Brasil, e mesmo em outros paises, no que tange a sua atuagao como grupo
identitario distinto dentro das irmandades. Desde entdo comegamos a observar com mais atengao a
histéria das irmandades de um ponto de vista da construcao das identidades étnicas na diaspora.

Muitos autores a partir da década de setenta do século XX, tém voltado seus estudos as
populagdes de origem africana no Brasil, suas experiéncias, praticas e estratégias no que envolvem
a cultura na diaspora. Sendo as Irmandades capazes de, segundo o historiador baiano Jodo José
Reis, oferecer “um angulo privilegiado para entender a dinamica de alteridade no interior da

”4 onde ocorreria “a recria¢do, no seio das confrarias, de

comunidade negra no Brasil escravocrata
identidades étnicas trazidas da Africa”, constituem-se uma pista bastante interessante para nossas
reflexdes.

As “Irmandades Negras”, classificacdo genericamente atribuida a todas as irmandades
frequentadas e administrada por africanos e descentes no Brasil, por vezes sdo tratadas como bloco
homogéneo sendo, no entanto, compostas por uma enorme variedade de arrogos, como Sao
Benedicto, Santo Elesbao e Nossa Senhora da Conceigdo, Santa Efigénia, Santo Antonio, e alguns
menos difundidos como Sdo Vicente Ferrer, Bom Jesus, Nossa Senhora Mae de Jesus, e tantos

outros. Chama aten¢do a devogao a Nossa Senhora do Rosario, que parece a mais difundida entre

estas. Destacando singularidades, também pela diversidade de grupos de pessoas, nesse caso

3Julita Scarano, Devocdo e Escraviddo: A Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos no Distrito Diamantino
no século XVIII, Sao Paulo, Ed. Nacional, 1978. p. 131.

*Jodo José Reis, A morte é uma festa: Ritos fiinebres e revolta popular no Brasil do século XIX, S&o Paulo, Companhia
das Letras, 1991. p. 49.
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especifico as populagdes de origem africana, que frequentavam e administravam essas associagoes.
Pretos, pardos, crioulos e nagdo (mina, gege) por vezes poderiam acompanhar a identificagdo da
Irmandade, junto ao Santo ou Santa de devocdo, ajudando na identificagdo pessoal de cada
associagdo. Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos, Nossa Senhora do Parto
dos Crioulos, Nossa Senhora da Concei¢cdo dos Irmaos Pardos, Sdo Vicente Ferrer dos Pretos,
Nossa Senhora dos Remédios dos Pretos Minas e Senhor Bom Jesus dos Martirios dos Geges,
sugerem-nos essa diversidade.

Nesse sentido decidimos nos concentrar nas Irmandades de Nossa Senhora do Rosario, que
em varios registros ¢ acompanhada da designacao, “pretos” ou “ homens pretos”, e identificar quem
eram os associados e o significado de ser “preto” nessas associagdes, no Brasil no século XVIII. Na
perspectiva de que a reunido destes grupos nas associagdes leigas catodlicas, ao mesmo tempo,
significou um reconhecimento e valorizagao destes espacgos, € ajudou a construir sua identidade
particular dentro de uma comunidade em particular e da sociedade em geral.

As irmandades, fendmeno com raizes medievais, tiveram importancia, no contexto
colonial, crucial na vida do catolicismo brasileiro. As estruturas politicas reconhecidas fizeram
dessas institui¢des um tipo de expressao social e religiosa, com uma grande importancia politica
naquela sociedade provincial profundamente dividida pela idéia de uma “pureza de sangue” e pelo
estatuto da escravidao’.

Nao ¢ possivel dissociar o estudo de Irmandades e Confrarias das chamadas Ordens
Terceiras. Nesse sentido € importante procurar sistematizar semelhancas e diferencas entre essas
instituigdes. Segundo Augustin Wernet, pode-se distinguir trés formas destas organizagdes leigas: as
Irmandades de Misericordia, criadas objetivando a constru¢do e a manutencao de abrigos para
indigentes; as confrarias, com fins de culto e devocionais que, conforme seus compromissos,
possuiam como finalidade principal, no entanto ndo exclusiva, o culto a um santo patrono; e as

Ordens Terceiras, “corporagdes de leigos, subordinadas as ordens tradicionais primeiras, seguindo o

*Paulino Cardoso, op. cit. p. 257.
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respectivo modelo de piedade e religiosidade.”®

Originarias das antigas corporagdes medievais, sejam na metropole, Africa ou Brasil, as
Irmandades e Ordens Terceiras disseminaram-se pelos vastos territorios do Império Portugués’. De
um modo geral, eram institui¢cdes leigas que reuniam cristdos em torno de um santo para devogao,
escolhido para padroeiro. Lugar de expressdao de um catolicismo barroco, as confrarias produziam
elaboradas manifestagdes externas de fé, funerais grandiosos e procissdes cheias de alegria.® No
Brasil, as irmandades da Misericordia acrescentavam a esta missdo religiosa tarefas de interesse
publico como a assisténcia médico-hospitalar aos enfermos, o enterro dos mortos indigentes e o
cuidado com os presos. Dai, segundo Julita Scarano, serem elas muito populares e, desse modo,
quererem delas tomar parte os grandes da localidade.” Katia Mattoso acredita, inclusive, que as
irmandades entraram em decadéncia quando os poderes locais do Estado, no final do século XIX,
passaram a se interessar seriamente pelos problemas sociais da cidade."

Tendemos a concordar com Jodo Jos¢ Reis de que as irmandades, ndo apenas na Babhia,
estudada pelo autor, constituem-se em associacdes corporativas no interior das quais se teciam
solidariedades fundadas nas hierarquias sociais e, dessa maneira, possuiam “a funcao implicita de
representar socialmente, se ndo politicamente, os diversos grupos sociais”.!" Assim, as diferentes
irmandades, de certo modo, ao apresentarem-se com seus estandartes e paramentos, ciosas de sua
“precedéncia”'?, como diria Marisa de Carvalho Soares, encenavam a ordem estamental do Antigo
Regime e “viabiliza[vam] legalmente na pratica as hierarquias de graduacao, privilégio e honra”."

Essas associagdes constituiram-se em espagos por vezes ambiguos, conjugando espagos de

6Augustin Wernet, Antigas irmandades e novas associagdes religiosas, Revista da Sociedade Brasileira de Pesquisa
Historica — SBPH, Curitiba, 1992. p. 6.

"Ver Caio César Boschi, Os leigos e o poder: Irmandades leigas e politicas colonizadoras em Minas Gerais, Sao Paulo,
Ed. Atica, 1986.

8Jodo José Reis, op. cit. p. 49.

*Julita Scarano, op. cit. p. 27.

1°K atia Queiros Matoso, Bahia Século XIX: Uma Provincia no Império, Rio do Janeiro, Nova Fronteira, 1992. p. 400.
"Jodo José Reis, op. cit. p. 51-53.

12 Elites brancas limpas de sangue, brancos com oficio, pardos, pretos (diversos) e crioulos.

BMariza de Carvalho Soares, Escraviddo africana e religiosidade catélica, Rio de Janeiro — século XVIII, Rio de
Janeiro, 1999. p. 105.
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controle e autonomia das populacdes de origem africana. Conforme o historiador Paulino Cardoso,
as irmandades foram concebidas como lugar normativo, de assimilagdo de valores culturais da
sociedade colonial, estes lugares de exercicio de um catolicismo leigo e popular, também, foram
transformados em espagos de sociabilidade e de invengdo de visdes de liberdade."

Muitos tem sido os estudos atualmente sobre as irmandades de africanos e descendentes, no
Brasil. No entanto, alguns estudos merecem destaques: a obra de Caio César Boschi (1986)" e
Julita Scarano (1976)'® em Minas Gerais; Jodo José Reis (1991)!7 e Lucilene Reginaldo (2005)"® na
Bahia; no Rio de Janeiro, Mary C. Karasch (1987)", Mariza de Carvalho Soares (2000)*; Antdnia
Aparecida Quintdo (1996)*' em Sdo Paulo; em Santa Catarina Claudia Mortari (2000)** ¢ Maristela
Simao (2008)*; e no Rio Grande do Sul Liane S. Mueller (1999)*. Sao estudos regionais e tratam
das irmandades de africanos e descendentes como um todo ou de uma irmandade especifica.

Jodo José Reis na Bahia, com destaque para Salvador, registra essas Irmandades apontando
para um particularismo étnico, ou de grupo de procedéncia, nessas organizagdes, que nao ¢
registrado por Scarano no Distrito Diamantino, em Minas Gerais, que aponta para existéncia de
varias nagoes no interior das associacoes estudadas. Mariza de Carvalho Soares, no Rio de Janeiro,
aponta para as mesma conclusdes de Jodo José Reis, que havia uma divisdo entre os grupos de

procedéncia agregando-se em associagdes especificas, enquanto Muller no Rio Grande do Sul nao

“Paulino Cardoso, op. cit. p. 261.

'>Caio César Boschi, op. cit.

"Julita Scarano, op. cit.

"Jodo José Reis, op. cit.

"®Lucilene Reginaldo. Os Rosdrios dos Angolas: Irmandades negras, experiéncias escravas e identidades africanas na
Bahia setecentista. Tese de Doutoramento em Historia pela Universidade de Campinas — Unicamp, Campinas, SP, 2005.
YMary C. Karasch, Slave life in Rio de Janeiro(1808-1850), Rio do Janeiro, Princeton, 1987.

Mariza de Carvalho Soares, Devotos da Cor: Identidades étnicas e religiosidade e escraviddo no Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, Civilizagao Brasileira, 2000.

' Antonia Quintdo, lrmandades Negras: outro espago de luta de resisténcia (Sdo Paulo 1870-1890), Sdo Paulo,
Annablume: Fapesp, 2002.

2(Claudia Mortari, Os homens pretos do Rosario: Um estudo sobre a Irmandade do Rosario. Dissertagdo de Mestrado
em Historia pela Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do Sul — PUC/RS, Porto Alegre, 2000.

BMaristela Simdo, Ld vem o dia a dia, ld vem a Virge Maria, agora e na hora de nossa morte: A Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario e Sdo Benedito dos Homens Pretos em Desterro (1860-1880), Itajai, SC, Casa Aberta, 2008.

#Liane Muller, As contas de meu rosdrio sdo balas de artilharia: Irmandade, jornal e sociedades negras em Porto
Alegre, 1889-1920, Dissertagdao de Mestrado em Historia pela Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do Sul —
PUC/RS, Porto Alegre, 1990.
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percebeu essa distingdo, bem como Quintdo em Sao Paulo e Simao e Mortari em Santa Catarina.

Pretendemos assim, com o contributo de todas essas obras, compreender as Irmandades de
Nossa Senhora do Rosdrio nas variadas regides do Brasil, no sentido de perceber suas
singularidades, diferengas e semelhangas, tendo como espago o Brasil como um todo, no século
XVIIIL.

Decidimos tomar como recorte temporal o seculo XVIII, pois nesse periodo, segundo
Wheling®, se estabeleu no Brasil uma significativa populagdo de origem africana através do
“comércio infame de almas”, estabelecido entre Brasil, Portugal e Africa. Além das transformacdes
que seguem na Europa, em particular referentes a Portugal, e que teriam impacto direto na Colonia.
Destacamos as politicas pombalinas e as que as seguem no reinado de D. Maria I e de D. Jodo VL.
Chamando atencdo no que tange a normatizacdo e intervengao direta da Coroa no processo de
legislacdo das Irmandades. Principalmente depois da divulgacdo, em 1765, da provisdo expedida
pela Mesa de Consciéncia e Ordens, “notificando-as sobre a obrigatoriedade de elas afirmarem
seus compromissos naquele tribunal as irmandades se definiram claramente por subordinarem-se a
Real Jurisdicdo, renegando a filiagdo anterior, quando era o caso.?

Essa presenca e fiscalizagdo cada vez maior da metrdpole, fez-se sentir diretamente nas
associagdes das populagdes de origem africana, pois essas, embora sendo aceitas pelas autoridades
civis e eclesidsticas, ndo deixavam de representar uma possivel ameaca no controle dessas
populagdes que, em nimeros do século XVIII no Brasil, foram maioria perante os ditos “brancos”.
As praticas religiosas africanas também ficavam sob atencdo, pois, para alguns, nesses espacos
poderiam ser exercidas longe dos olhos vigilantes do senhor e do restante da sociedade, e poderiam
ameacar assim o propoésito catdlico das Irmandades — a conversdo total dos “gentios” ao

cristianismo.?’

ZArno Wehling e Maria José Wehling, Formacdo do Brasil Colonial, Rio de Janeiro, Nova Fronteira, 1994. p. 147.
®Idem, p. 116.

?Laura de Mello e Souza. O diabo e a terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no Brasil colonial, Sdo
Paulo, Companhia das Letras, 1986.
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Eram as festas em louvor aos padroeiros, com os congados € mogambiques, elei¢des de reis

e juizes, alvo de maior atencdo e regulacdo por parte desses administradores, sejam as autoridades
eclesiasticas, sejam as da Coroa. As festas poderiam ser um dos pontos maximos da reunido destas
irmandades, capazes de reunir esfor¢cos de diferentes grupos étnicos, por vezes rivais € com
diferencas ainda em Africa, em um unico objetivo: realizar a festa em louvor ao santo padroeiro de
sua irmandade. Por outro lado, “o seu carater ludico, popular, permeado de dancas e cantos

executados nas ruas, de comida e bebida, a inversdo temporaria de hierarquias e libertagdo de
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comportamentos proibidos”*, poderiam provocar medo de um descontrole generalizado da ordem,

fazendo-se necessario estabelecer rigidos limites e redobrar a fiscalizagdo a ameaga de
desestabilizacdo que a festa poderia evocar.
O mais conhecido exemplo sdo as congadas, pratica essa objeto de estudo de Mello e

Souza, que afirma:

A coroagdo do rei Congo no Brasil, principalmente como ficaram registradas no século
XIX, como a festa que a cada ano rememorava o mito fundador de uma comunidade
catolica negra, na qual a Africa ancestral invocava sua versdo cristianizada, representada
pelo Reino do Congo. Produto do encontro de culturas africanas e da cultura ibérica, a festa
incorporou elementos de ambas em uma formagédo cultural na qual os simbolos ganharam
novos sentidos.”

As comunidades que realizavam essas festas geralmente tinham sua origem dentro das
irmandades, utilizando-as como maneira de manifestar valores culturais proprios, permeados de
elementos africanos, através de formas européias de organizacao.

Roger Bastide, ao estudar essas manifestagdes no Brasil, defende que:

As congadas aceitavam a perpetuagdo do regime real para os negros brasileiros, mas
corrompendo, bem entendido, o carater desse reinado e sobretudo, incorporando-o ao culto
de Nossa Senhora do Rosario. (...) De inicio era uma festa de Bantos, em que nagds e os
daomeanos se aborreciam. Posteriormente, colocou em disputa os congos contra angolas,
estes contra mogambiques (...) em Minas, os mogambiques eram considerados igualmente
como “a plebe dos congos™.

Nesse sentido, através das festas de Devocao a Nossa Senhora do Rosario e elei¢cdes dos

*Idem.

PMarina de Mello e Souza, Reis negros no Brasil escravocrata: histdria da festa de coroagdo de Rei Congo, Belo
Horizonte, Ed. UFMG, 2002. p. 18 e 19.

Roger Bastide, As religices africanas no Brasil, Sdo Paulo, Pioneira Editora, 1989. p. 173.
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Reis e Rainhas, pode-se perceber as possiveis praticas e estratégias africanas nesse momento de
exteriorizagao da fé€, e reconhecer que eram esses grupos comumente distribuidos em grupos
étnicos, que através da danca, musica, comida, cultos, cortejos e outras praticas presentes nessas
festividades organizavam e participavam das festas do Rosario.

Mesmo levando-se em conta a importancia das Irmandades como ponto de sociabilidade,
salientando-se sua importancia social e econdmica, ndo podemos perder de vista que os aspectos
religiosos eram vistos com grande seriedade, sendo considerados de importancia fundamental.
Desse modo, apesar dessas institui¢des funcionarem como associacdes de cidadados, baseando-se
em suas relacdes e objetivos para se desenvolver, elas eram, antes de tudo, instituigdes de devogao,
voltada para as praticas religiosas e, como tal, intimamente ligadas as decisdes e posi¢des da Igreja
Catolica.”

Nesse sentido, interessa-nos, também perceber as devogdes e sua importancia no dia-a-dia
das pessoas de origem africana, livres, libertos e cativos, que poderiam acompanhar o individuo
desde o nascimento at¢ a morte. Praticas catdlicas e européias poderiam, a sua maneira estar
permeadas de elementos da religiosidade africana, sejam mais explicitos, como os funerais, at¢ um
rito de iniciacdo menos publico, como o batismo, tdo precioso ao catolicismo. Sabemos que, ainda
em Africa, essas populagdes ja tinham de alguma maneira contato com praticas e conceitos do
cristianismo.

Autores como John Thornton* ressaltam a formac¢do de um cristianismo africano, ou da
incorporagdo, por parte dos africanos, de alguns elementos do catolicismo a suas religides
tradicionais, sustentado também por James Sweet”, como contribui¢des fundamentais para o
enriquecimento do didlogo. Assim, se em termos tedricos se mostra possivel optar entre um

cristianismo triunfante, ainda que interpretado a luz das tradi¢des africanas, e uma reelaboracao do

3'Ver Maristela Simdo, op. cit.

32John Thornton, A Africa e os africanos na formacdo do mundo atlantico (1400-1800), Rio de Janeiro, Ed. Campus,
2004.

BJames Sweet, Recriar Africa: Cultura, parentesco e religido no mundo afro-portugués (1441-1770), Lisboa, Edigdes
70, 2007.
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cristianismo a partir das proprias concepcdes, no campo pratico nos parece ser essa uma questao
muito mais ligada ao objeto escolhido para a investigacao.

Objetiva-se deste modo investigar as Irmandades de devogdo a Nossa Senhora do Rosario
e os africanos no Brasil do século XVIII, tentando compreender as praticas e estratégias dessas,
enfatizando um grupo particular de pessoas, genericamente chamados de “pretos”. Busca-se
compreender a origem da devogdo a Nossa Senhora do Rosario e seu processo de adocao pelos
africanos na América. Neste intuito, investiga-se os diferentes grupos de africanos que compunham
o quadro de associados das Irmandades de Nossa Senhora do Rosario, procurando apreender a
importancia e¢ o significado dessas associagdes no cotidiano dessas populacdes. Através da
investigacdo das Irmandades de Nossa Senhora Rosario nas varias regides brasileiras, tenta-se
vislumbrar suas singularidades, diferengas e semelhancas, identificando a presenca e importancia
dessas devogdes na diaspora, tendo-se sempre em vista a tentativa de superacdo de um discurso de

insignificancia e invisibilidade dessas populagdes na historiografia.

II

Ao optar por um tema que, como ademais quase todo tema historico que seja observado
com mais afinco, responde a uma discussdo por vezes acalorada, por vezes alvo de interesses dos
mais diversos; tema esse antes de tudo amplo e abrangente, tem-se a necessidade de tentar tragar de
maneira clara o referencial tedrico-metodologico que se busca como auxilio para a construgao das
concepgdes apresentadas.

Nesse estudo, realizamos o “exercicio de uma hermenéutica do cotidiano, enquanto atitude
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diante da historia e da vida™* em uma percepgao disposta a ver ndo somente o prescritivo, mas

investigar modos informais, algumas vezes sutis ¢ efémeros, numa tentativa de inserir na historia,

enquanto sujeitos, os “desgracados da fortuna”.*

*Maria Odila Dias Leite, A Hermenéutica do Quotidiano na Historiografia Contemporanea, Revista Proj. Histéria, n°
17, Sao Paulo, Nov/1998.
3Paulino Cardoso, op. cit., p. 23.



17

Neste sentido, buscamos compreender a Irmandade a partir da experiéncia quotidiana, que
de algum modo unia e configurava, assimetricamente, luso-Brasileiros, imigrantes europeus e
africanos e afro-descendentes. Quotidiano que, segundo Maria Odila Leite Dias, deixa de ser
pensado como o lugar do repetitivo, mas que nos possibilita apreender as dimensodes postas da luta
do dia-a-dia.

Nao podemos escapar do bindmio escravidao-liberdade nas variadas relagdes, observando
um conceito ampliado de resisténcia, fazendo-nos pensar sobre os fundamentos das multiplas
variaveis presentes no relacionamento entre senhores, cativos, libertos, libertandos, “homens livres
de cor” e de certa forma toda a populacao, acompanhando os discursos que dao pouco relevo a
escravidao como fendmeno estrutural e a ressignificam alicer¢ados em conceitos mediadores como,
por exemplo, experi€ncia, memoria, grupos sociais, cultura e cotidiano. Ao nos depararmos com
esses conceitos dialogamos com uma gama variada de autores, focando preferencialmente certas
linhas, o que € necessario ao tratar de uma tematica vasta e polémica.

Nesse sentido parece apropriado utilizar-nos do conceito de cultura defendido por Clifford
Geertz em seu trabalho “Uma Descri¢io Densa: Por Uma Teoria Interpretativa da Cultura™,
tratando a cultura como algo essencialmente semiotico. Geertz, ao defender este conceito diz
acreditar “como Max Weber, que o homem ¢ um animal amarrado a teias de significados que ele
mesmo teceu, assumo a cultura como sendo estas teias € a sua analise; portanto ndo como uma
ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia interpretativa, a procura de um
significado.” *" Essa nog¢do, nos permite perceber estas relagdes como uma teia presente de forma
difusa, e a0 mesmo tempo entrelagada na sociedade brasileira do seculo XVIII, abrindo espago para
a atua¢ao do individuo como definidora dessas relagdes sociais.

Ja a professora Maria Odila Dias Leite aborda o estudo do cotidiano como “uma frente

ampla de areas multidisciplinares e envolve uma estratégia de questionamentos e de critica da

35Clifford Geertz. Uma Descri¢do Densa: Por Uma Teoria Interpretativa da Cultura, Sdo Paulo, Cia. Das Letras, 1996.
dem, p. 15.
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cultura. Atualmente representa nas humanidades uma confluéncia importante de perspectivas
transdisciplinares do conhecimento contemporaneo™® Ainda nesta linha, procuramos entender a
dimensdo do cotidiano como um lugar no qual as praticas dos miseraveis se estabelecem dentro de
uma dimensdo politica. Michel De Certeau®, ressalta, ainda, a importancia do esmiugar das praticas
de sobrevivéncia como um exercicio de resisténcia, indicando como uma constante reinven¢ao das
taticas e subterfugios, o que ele coloca como “cotidiano improvisado™.

Para nds, a contribuicdo destes autores foi imprescindivel para tentarmos reconstituir
alguns fatos e situacdes da vida cotidiana desses grupos de africanos e afro-descendentes, em suas
multiplas dimensoes.

A partir da década de 1990, a luta anticolonial e a luta das minorias em alguns paises deu
origem a uma linha de critica radical da cultura contemporanea, indo na dire¢do da reformulacao
das praticas do conhecimento humanistico. Stuart Hall (1997), Kwame Appiah (1997), Homi
Bhabha (1998), Edward Said (1999) e Paul Gilroy (2000), entre outros, buscaram questionar o
papel da cultura ocidental em pensar, e julgar, outros referenciais culturais. Suas consideragdes nos
auxiliam a debater questdes como “racga”, “identidade”, “etnia”, “na¢do” e “tradi¢do”, entre outros.

Além do conceito anacronico de negro, que abarcava todos os africanos e afro-
descendentes existentes no Brasil, propomo-nos a analisar as classificagdes existentes na época, ¢ a
hierarquia entre esses grupos sociais que resultava dessa diferenciacdo. Segundo o antropologo
Claude Meillassoux, “a maioria das sociedades escravagistas possui vocabulario extenso,
recobrindo diversas condigdes de sujei¢do que ndo tem mais equivalentes em nossas linguas e que

se traduzem uniformemente como escravos”.

Analisando questdo semelhante, Hebe de Mattos defende que, no sudeste do Brasil, ao

menos até a primeira metade do novecentos, a “cor” parece estar ligada, normalmente, a condi¢ao

*¥Maria Odila Dias Leite, op. cit., p. 223.

¥Michel de Certeau, 4 Invencdo do Cotidiano, Petropolis, Ed. Vozes, 1998.

*Claude Meillassoux, Antropologia da escraviddo: o ventre de ferro e dinheiro, Rio de Janeiro, Ed. Jorge Zahar, 1995.
p. 9.
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social do individuo. A autora apura que, no Rio de Janeiro, todas as testemunhas, por ela
identificadas como nascida livre, foi qualificada como branca ou parda. O termo pardo assume,
assim, uma significacdo muito diversa da palavra mulato — identificado como pessoa de origem

africana de pele clara. Para Mattos:

A designacdo de ‘pardo’ era usada, antes, como forma de registrar uma diferenciagdo
social, variavel conforme o caso, na condi¢do mais geral de ndo-branco. Assim, todo
escravo descendente de homem livre (branco) tornava-se pardo, bem como todo homem
nascido livre, que trouxesse a marca de sua ascendéncia africana — fosse mestigo ou ndo.*

Cardoso reforca as conclusdes de Hebe de Mattos. Para ele, “preto indicava origem
africana do escravo, tanto que um individuo liberto era denominado preto forro, do mesmo modo, o
escravo nascido no Brasil (na casa do senhor), era um crioulo. J4 a palavra “negro” designava
sempre a condigdo cativa do individuo.”* A prevaléncia destes termos, e destes significados parece
estar sobremaneira relacionados com as continuidades culturais entre Reino e Coldonia. Estas formas
de classificagdo remetem, deste modo, ao Antigo Regime, ¢ a naturalizagdo das desigualdades e

hierarquias sociais que essa concepcao de sociedade trazia consigo. Para Cardoso:

Desse modo, as classificacdes sociais utilizadas no Brasil, estdo articuladas a uma visao
corporativa de sociedade e poder vigentes até as reformas pombalinas. A sociedade ¢ vista
como um corpo articulado, tendo o rei por cabega, “naturalmente ordenado e hierarquizado
por vontade divina”. No processo de expansdo e transformacdo da sociedade portuguesa da
época moderna “tendeu a criar uma miriade de subdivisdes e classificagdes no interior da
tradicional representacao das trés ordens medievais (clero, nobreza e povo), expandindo a
nobreza e seus privilégios, redefinindo fungdes, subdividindo o povo entre ‘limpos’ e “vis’

(oficios mecanicos)”.*

Dessa maneira nos parece mais apropriado trabalhar com categorias nativas, classificagdo
dita “antiga”, que nos parece ter sido a mais freqiiente na época estudada, tendo por referéncia a
origem ou ascendéncia — preto(africano), pardo(africano/branco), crioulo(descendente de africano
nascido no Brasil) — acompanhado da condigdo (livre, liberto, cativo)*. Levando sempre, em conta

a elasticidade que estes termos possam assumir.

“'Hebe de Mattos, Das cores do siléncio, Rio de Janeiro, Arquivo Nacional, 1995. p. 30.
“Paulino Cardoso, op. cit., p. 250-251.

Bldem, p. 253-254.

“Idem, p. 255.
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Parece-nos presente na discussdo historiografica atual a idéia de que a dindmica entre
escravos e senhores, além das outras formas correlatas de relagdes verticais, aproximava, nao sem
conflitos e em meio a resisténcias e acomodagdes cotidianas, uns e outros, permitindo que cativos
construissem um mundo préprio e relativamente autonomo, como observado na atuagdo de suas
Irmandades e Confrarias, forjadas no interior desse espaco social. Parece configurar-se, também,
como nossa heranc¢a na contemporaneidade.

A construgdo da idéia de criacdo de vinculos e de invengao de identidades estd ligada
diretamente as investigagdes sobre o mundo atlantico, sobre a didspora e aos processos
multiculturais. Esses processos globais de formagao de sociedades multiculturais, contendo em si
diferentes grupos €tnicos e culturais se intensificou, embora de maneira nenhuma tenha se iniciado,
com a expansao européia.

A experiéncia da escravidao, dos fluxos e das trocas interculturais atlanticas, defende Paul
Gilroy, deve ser parte integrante dos estudos das culturas e identidades formadas na América. Essa
visdo seria uma perspectiva transnacional e intercultural, produzida através da diaspora.®

O conceito de didspora, apesar de sua origem, nao ¢ aqui empregado dentro de uma idéia
de um retorno redentor de uma dispersao. Ela representa, sim, um processo de reconstru¢do de um
pertencimento, uma redefini¢ao cultural e historica, além da idéia de transformacdo, mudanca e
deslocamento. As identidades, nesse contexto, sdo criadas, junto ao elo que liga o sujeito ao seu
local de origem. Nao sdo, portanto, fixas essas identidades. Segundo Stuart Hall, dependem de um
“conjunto de posi¢des de identidade”, variando conforme a pessoa, 0 momento € o contexto. Se
tornam assim mais politicas que antropoldgicas, mais escolha que destino. Diz ainda o autor que:
“cada uma dessas historias de identidade estd inscrita nas posi¢des que assumimos € com as quais

nos identificamos. Temos de viver esse conjunto de posigdes de identidade com todas as suas

“Paul Gilroy, O Atldntico negro: modernidade e dupla consciéncia, Sao Paulo/Rio de Janeiro, Ed. 34/UCAM, 2001. p.
57. Essa abordagem de Gilroy esta relacionada diretamente a perspectiva defendida por Peter Linegaugh. Todas as
montanhas atlanticas estremeceram. Revista brasileira de Historia, n.6, p. 07-46, 1983.
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especificidades.”

Essas identidades criadas ou reinventadas ndo podem ser entendidas como assimilagao,
pois sao resultado de processos historicos que nao ocorrem em mao Unica. Ao mesmo tempo sao
resultado de uma relacao desigual, pois inserida em relagdes de poder, dependéncia e subordinagao,
marca sempre presente do colonialismo.*’

O processo historico de transformagao de homens e mulheres em escravos iniciava-se ainda
nas feitorias da Africa ou na chegada aos portos brasileiros. Os africanos eram, a partir dai,
designados, pela sociedade escravista brasileira, pela terminologia “de nacao”.

Assim, as denominagdes dessas “nagdes” nem sempre possuiam correlagdo com as formas
por meio das quais os africanos costumavam identificar-se na Africa. Geralmente, “nagio” referia-
se ou a portos de embarque, a regido de onde eram provenientes os escravos, ou a uma identificagao
dada pelos proprios traficantes em razao de algumas semelhancas atribuidas a tais escravos pelos
europeus, de forma que somente ¢ possivel apontar regides de procedéncia dos africanos e nao
grupos €tnicos a que pertenciam. Se, porém, partirmos do pressuposto apontado anteriormente de
que as identidades no contexto da didspora sao transformadas e ressignificadas, podemos considerar
que os nomes de nagdo, embora atribuidos aos africanos, podem ter sido assumidos por eles
proprios no processo de reorientagdo dos critérios de identidade. Essa ¢ a visdo de Oliveira, que
defende que o termo 'magdao' foi o ponto de partida dessas pessoas na elaboracdo de novas
identificagdes.*®

Por outro lado, esses “grupos de procedéncia” sdo fundamentais para a compreensao das

articulagdes sociais das populagdes africanas no novo mundo. Segundo Soares,

A nogdo de grupos de procedéncia privilegia as formas de organizacdo dos individuos em
novos grupos, nos locais onde eles se estabelecem (seja nas fazendas, nas lavras ou no
trabalho urbano, por exemplo). (...) O grupo de procedéncia se constitui na relagdo entre o
escravo e a sociedade escravista. Se, por um lado, os livros paroquiais se apropriam de
categorias proprias aos grupos étnicos africanos e ao universo da geografia do trafico para

“Stuart Hall. Da didspora: identidades e mediacoes culturais. Belo Horizonte, Editora UFMG, 2003. p. 433.

“Idem, p. 67.

“Ver Maria Inés Cortes de Oliveira, Viver e morrer no meio dos seus: Nac¢des e comunidades africanas na Bahia do
século XIX, Revista USP, n° 28, Sao Paulo, 1995/96.
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classificar os grupos de procedéncia, por outro lado, os grupos se apropriam dessa nova
identificacdo para se organizar.*

Como parte das investigagdes de irmandades de africanos e afrodescendentes, ¢
indispensavel observar os estudos que se concentram na presenca do catolicismo na Africa central,
concentrando-se, entre outros pontos, na discussdo, ja citada, entre a formagdo, como defende John
Thornton, de um catolicismo africano ou da incorporagdo pelos africanos, de elementos do
catolicismo as religides tradicionais, na linha de James Sweet.”® Acreditamos que esse debate ndo
representa o embate entre teses antagonicas.

Sendo assim adotamos a perspectiva que privilegia o encontro de diferentes culturas, em
determinados contextos sociais, como o processo a partir do qual sdo criadas novas formagdes
culturais “mais do que a incorporagao de elementos da cultura dominante que apresentam pontos de
contato com as tradicdes do dominado ou a adog¢do de formas que permitiram a integragdo do
estrangeiro, o que destacamos sdo releituras de modos sancionados pela sociedade a partir do

prisma das pessoas originarias de um universo socio-cultural”.”’

11
Para a execucdo desta investigacdo, ¢ com as hipdteses e diretrizes metodologicas
apresentadas acima, partimos para pesquisa nos acervos brasileiros e portugueses. Levando em

consideracdo a reflexdo de Ginzburg,

As fontes ndo sdo nem janelas escancaradas, como acreditam os positivistas, nem muros
que obstruem a visdo como pensam os cépticos: no maximo poderiamos compara-las a
espelhos deformantes. A analise da distor¢ao especifica de qualquer fonte implica ja um
elemento construtivo. Mas a construgdo [...] ndo ¢ incompativel com a prova; a proje¢ao do
desejo, sem o qual ndo ha pesquisa, ndo é incompassivel com os desmentidos infligidos pelo
principio da realidade. O conhecimento (mesmo o conhecimento histérico) € possivel.*

Sabemos que as pesquisas sobre irmandades no periodo colonial, salvo raras e felizes

excecdes, depararam-se com dificuldades decorrentes da dispersdo, dada a quantidade elevada de

“Mariza de Carvalho Soares. Mina, Angola, Guiné: Nomes d'Africa no Rio de Janeiro seiscentista, Revista Tempo, n. 6,
Vol. 111, Rio de Janeiro, Dez/1998. p. 77 ¢ 78.

*John Thornton. op. cit.; James Sweet, op. cit.

'"Marina de Mello e Souza. op. cit., p. 166 € 167.

*2Carlo Ginzburg, Mitos, Emblemas e Sinais, Sdo Paulo, Cia. Das Letras, 1989. p. 144 ¢ 167.
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Irmandades e uma certa exiguidade das fontes documentais. Além do compromisso ¢ de uma
extensa documentagcdo composta pela correspondéncia enviada e recebida de autoridades civis e
eclesiasticas, as irmandades costumavam possuir varios livros para registro de natureza diversa.
Esta documentagdao com alguma variagdo, geralmente compunha-se de uma brochura que servia de
ata das reunides ordinarias e extraordinarias, do livro de assento das entradas de irmaos, de um
livro para o balango das eleicdes, um outro para inventario dos bens e finalmente um livro de
receita e despesa. Apesar do grande niimero de livros acumulados no decorrer da existéncia de uma
confraria, € rarissimo, nos dias de hoje, ter-se em maos alguns desses manuscritos.

No Brasil, analisamos uma série de fontes as quais tivemos acesso através do Nucleo de
Estudos Afro-Brasileiros (NEAB/UDESC), destacando e sua importancia o Acervo da Irmandade
de Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito dos Homens Pretos de Florianopolis, acervo esse que,
através das pesquisas deste nucleo, nos disponibilizou a documentacao digitalizada por estes, que
remete a documentos a partir do ano de 1789, ressaltando atas, livros caixas e registros de entrada e
permanéncias de Irmaos, entre outros. Também agrega a seu acervo grande parte da documentagao
referente a Irmandade de Nossa Senhora do Parto dos Irmaos Crioulos possibilitando, embora nao
seja este o alvo de nossa pesquisa, um olhar mais amplo e apurado da questao. Importante também
ressaltar o acervo do Arquivo Nacional, no Rio de Janeiro, que reine um corpus documental desde
o século XVIII, com destaque aos livros de registro de Batismo e Obitos de Escravos. Nesses livros
¢ possivel quantificar e identificar as diversas “nagdes”, ou grupos de procedéncia dos africanos ali
registrados.

Nos acervos portugueses concentramos nossos esfor¢os e interesse em toda documentacao
referente as Irmandades de Nossa Senhora do Rosario, privilegiando o século XVIII. Destacando
inicialmente o Arquivo Histérico Ultramarino, com uma variada gama de documentos oficiais,
correspondéncias entre autoridades metropolitanas, civis e eclesidsticas. Onde nosso questionario

fixou-se na importancia, no lugar e nas caracteristicas que o cristianismo, mais propriamente o
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catolicismo, teve nas diversas regioes do Brasil e sua relacdo com os africanos. Para este objetivo
os documentos classificados como Avulsos, separados por capitanias brasileiras, nos oferecem uma
larga gama de informagdes — principalmente através de correspondéncias, pedidos e pareceres —
trocadas entre a Coroa, Irmandades, ¢ Autoridades Eclesiasticas. Também foi de nosso interesse os
documentos classificados como Codices do Brasil, ainda tendo como objeto de estudos as
Irmandades. Os compromissos também foram nosso alvo, com uma significativa quantidade
referente as irmandades do Brasil em geral, das quais selecionamos apenas os das Irmandades de
Nossa Senhora do Rosario. Documentos esses que, felizmente, por estarem bem catalogados e
microfilmados, facilitaram a pesquisa e possibilitaram a selecdo de inimeros documentos referentes
a essas associagoes.

O Arquivo Nacional da Torre do Tombo, com relagao as fontes referentes as Irmandades e
Confrarias, mostrou-se sem duavidas um riquissimo e indispensavel acervo para investigacao. A
quantidade de documentacao disponivel ¢ expressiva, onde a aplicacdo do questionario deu-se na
documentacao da Chancelaria da Ordem de Cristo — D. Maria I, Chancelaria Antiga da ordem de
Cristo e Chancelaria de D. José 1. Propriamente as dezenas de compromissos que pudemos ter
acesso, manuscritos em sua grande maioria, poucos microfilmados, dos quais tentamos selecionar
todos os referente as Irmandades de Nossa Senhora do Rosario no Brasil do seculo XVIII,
resultando em 70 processos de confirmagao de compromisso, divididos em trés partes: solicitagao
por parte da Irmandade, o compromisso e o parecer de confirmagao por parte da Coroa.

Nao podemos deixar de ressaltar o valioso conjunto de fontes ja publicadas por
pesquisadores que sao de grande contributo, disponibilizadas nas bibliotecas portuguesas e
brasileiras. Vale ressaltar a Biblioteca Nacional de Lisboa, onde podemos encontrar fontes
impressas e textos raros, do século XVIII, por exemplo. A consulta a Sessao de Obras Gerais nos
permitiu uma boa base bibliografica, bem como a revisdo de leituras ja feitas, sobre o tema,

juntamente com as obras do acervo da Biblioteca da Faculdade de Letras da Universidade de
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Lisboa.

v

Sendo assim, a investigacdo que se apresenta tem como tema central o estudo de
irmandades e confrarias leigas catdlicas de africanos e afrodescendentes no Brasil do século XVIII.
Dividiu-se trés em capitulos de discussao e dialogo com historiografia geral e especializada e fontes
manuscritas e impressas, de modo a investigar as Irmandades de devocdo a Nossa Senhora do
Rosario e os africanos no Brasil do século XVIII, tentando compreender as praticas e estratégias
dessas, enfatizando um grupo particular de pessoas, genericamente chamados de “pretos”.

Busca-se assim no primeiro capitulo, compreender as origens da devogao a Nossa Senhora
do Rosario e seu processo de adogao pelos africanos e seus descendentes, além de tentar perceber
como essas interpretagdes, relagdes e devogdes foram se construindo ao longo do tempo, desde
Portugal e se expandindo por todo império, reportando-se ao século X VIII.

No segundo capitulo, faz-se necessario apresentar um pouco do Brasil do século XVIII:
aspectos econdmicos, administrativos, sociais, populacionais, eclesiasticos e sua relacdo com as
Irmandades do Rosario, enfatizando as dinamicas destas.

No terceiro capitulo, através da investigacao das Irmandades de Nossa Senhora do Rosario
nas varias regioes brasileiras, tenta-se vislumbrar suas singularidades, diferengas e semelhangas,
identificando a presenca e importancia dessas devogdes na diaspora. Identificando diferentes
grupos de africanos que compunham o quadro de associados das Irmandades de Nossa Senhora do
Rosario, procurando apreender a importancia e o significado dessas associagdes no cotidiano dessas
populagdes na construcao de suas identidades. Tendo-se sempre em vista a tentativa de superagao

de um discurso de insignificancia e invisibilidade dessas populagdes na historiografia.
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CAPITULO 1 - Origens da devogiio 2 Nossa Senhora do Rosario e as populacdes de origem
africana na diaspora

Foram para a beirada do mar, e cantaram esse pai nosso africano. Nossa Senhora ouviu de
la e veio cantar com eles. Quando chegou na beirada do corrego, negro falou: E agora pra
ela se secar? Nos nao temos uma toalha. [...] O que fizeram? Pegaram uma folha de capela,
deram a nana pra defender, pra nio sujar Nossa Senhora. Ela foi e pediu um bastdo. Nossa
Senhora pediu um bastdo. Eles olharam perto ndo tinham um pau, macé tirou um facéo da
cintura cortou esse dedo e deu a Nossa Senhora. [...] Nossa Senhora legitima tem um
bastdo na mao, ¢ o dedo do macd. Atravessou os oceanos ¢ levaram ela para a senzala. Os
brancos despeitados com aquilo foram 14 e contaram o couro dos negro e tiraram Nossa
Senhora de 14, levou pra fazenda, fizeram a capela e no outro dia ela tava 14 dentro do
corrego outra vez. E assim foi trés dias. No dia que fez trés dias, nosso senhor liberou o
negro para que o negro na sua senzala fizesse o seu aganazambe, que € o deus do negro.
Capitdo Matias
INSR Jatoba>

Os Congos vieram primeiro ¢ ja faziam os reizados, mais quem foi escolhido por Nossa

Senhora do Rosério para leva e fazer a guarda de Nossa Senhora e da Coroa foi os

Mogambique . Dai lutaram, porque os congos ndo queriam. Dai os mogambique que ja eram

guerreiro, davam com o Catombé na cara, e os Congos ndo. Ficando os Congos s6 Reis e
também uns Angola.

Capitdo Antonio

INSR dos Ciriacos™

Esses relatos permeiam o imaginario das Irmandades do Rosario ainda em atividade no
Brasil, principalmente no periodo de festa em louvor a Santa Padroeira, onde identidades, praticas,
relagdes e devogdes que foram se reinventando ao longo do tempo em uma tentativa de recriar um
passado, por vezes mitico, afloram. E tentar perceber como essas interpretagao, relagcdes e devocdes
que foram se construindo ao longo do tempo, desde de Portugal expandindo por todo império,

reportando-se ao século XVIII, concentra os esforgos deste capitulo.

I. Origem e o processo de devocio™
Inicialmente uma devocao dominicana, o Rosario passou a ser, desde o século XVI, uma

das mais importantes invocagdes dentro do movimento de conquistas e de conversdo dos chamados

*Documentario Salve Maria! Memérias da religiosidade afio-brasileira em Belo Horizonte: Reinados Negros e
Irmandades do Rosario, Belo Horizonte, CRAV, 2006.

*Idem.

»Neste trabalho se faz necessario compreender a origem da devogdo, ainda que a dita oficial, e de forma alguma fazer
um juizo de valor sobre os relatos acima, mas tentar perceber essa devogdo como um fendmeno atlantico, que tomou
corpo junto a didspora africana. Assim nos baseamos nos textos de Lucilene Reginaldo e Patricia Mulvey para
elaboracdo desse capitulo, obras importantes sobre o tema que colaboram de forma significativa, embora tratem das
“Irmandades Negras”, seu trabalho em relacdo as do Rosario apresentam-se como 6timas referéncias.
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gentios, alcancado desta forma variadas ordens religiosas envolvidas no processo de missionagao. O
destaque que a devocao do Rosdrio atinge dentro das ordens missionarias parece explicar, em um
primeiro momento, o sucesso alcancado por esta invocagdo entre os convertidos. Mais tarde os
africanos e descendentes parecem ter encontrado nas irmandades dedicadas a Nossa Senhora do
Rosario um espago proprio, reservado aos seus.

Segundo a tradicdo catolica, a devocdo ao Rosario teve inicio no comego do século XII,
quando, através de uma visdo, Domingos de Gusmao, um pregador na regido de Albi, no sul da
Franca, recebeu da Virgem um método de oragdo, que contava com a ajuda de contas unidas por um
corddo para a invocacdo.”® Por décadas a devogdo ao Rosario parece ser esquecida, até que, em

1475, tém-se registro de uma Confraria do Rosario, na cidade de Coldnia, na atual Alemanha.

Tlustrag¢iio 1: Imagem de Nossa Senhora do Rosario - Lisboa, 1733

>6Juliana Beatriz de Souza, Viagens do Rosario entre a Velha Cristandade € o Além-Mar, Estudos Afio-Asidticos, Ano
23,1°2,2001. p. 382.

"Esta imagem impressa em Lisboa em 1733 foi oferecida pelos lusitanos da Igreja de Nossa Senhora do Rosario de
Lisboa aos irmdos da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos de Vila Rica. (MACHADO, Simao
Ferreira. Triunfo Eucharistico, exemplar da Christandade Lusitana em publica exaltacdo de fé na solemne transladagdo
do divinissimo Sacramento da Igreja do Rosario para hum novo Templo da Senhora do Pilar em Villa Rica, Corte da
Capitania das Minas aos 24 de Maio de 1733: dedicada a Soberana Senhora do Rosario pelos Irmdos Pretos da sua
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E pela contribui¢do dos dominicanos que livros foram publicados no sentido de despertar a
devogdo no Rosario. Segundo Ronaldo Vainfas, “por volta de 1470 o dominicano Alano de Rupe
publicou uma obra que despertou a crenga dos poderes do Rosario como meio de obter gragas e a
protecao da Virgem Maria. [...] Em 1495 o papa Alexandre VI aprovou a pratica que cresceu
rapidamente.”®
Quase cem anos depois, ap6s a batalha de Lepanto, em outubro de 1571, que representou a
derrota do dominio turco no Mar Mediterraneo, Nossa Senhora do Rosario foi elevada a padroeira
das conquistas espirituais, € passou a ser associada a luta dos catolicos contra os infi¢is. Segundo
Scarano

Quanto a Senhora do Rosério, seu culto tornou-se popular com a batalha de Lepanto e sua
fama, bem como a recitacao do ter¢o, foram intensamente divulgadas pelos dominicanos.
Os inumeros privilégios que mereceram dos pontifices provocaram um florescimento de
igrejas, conventos e irmandades, de geral aceitagdo. Divulgada a devogdo de Nossa Senhora
do Rosario na peninsula ibérica, logo foi tida como protetora de inimeros grupos, como os
homens do mar no Porto sobretudo e considerada milagrosa entre os marinheiros.”

Vainfas reforga a tese de que a atuacdo da Igreja nesse processo de devogao ao Rosario foi
invocado nas politicas de contra reforma, e em 1573 o Papa Pio V instituiu a festa de Nossa Senhora
do Rosario da Vitoria para comemorar a derrota dos turcos na Batalha de Lepanto

[...] Segundo o Papa a vitoria teria se dado gragas a interse¢@o da Virgem, em resposta aos
Rosérios a ela oferecidos, e Gregorio XIII, seu sucessor, mudou o nome da festa para Nossa
Senhora do Rosario, reforcando o Rosario como arma da vitoria. [...] A Virgem e o Rosario
— método de oragdo e meditacdo ensinado por ela e para seu louvor — foram, portanto,
armas posteriormente usadas pela contra-reforma, buscando restabelecer um elemento de
contemplagdo anterior nas oragdes dos fiéis.”

Em finais do século XV, a devogdo ao Rosario ja havia sido estabelecida em Portugal. No
ano de 1490, “os nobres e o povo acudiram a intercessao da Virgem, por ocasido da peste que nesse
ano assolou Lisboa, e logo resolveram levantar, como levantaram, uma capela com grande aparato”
61 A partir de entdo este culto alcangou grande expressdo em territdrio portugués.

Esta popularidade foi atestada pelas muitas igrejas das quais foi arrogo e por sua condigdao

Irmandade. Lisboa: Lisboa Occidental: na Oficina da Musica, debaixo da prote¢ao dos Patriarcas Sdo Domingos, ¢ Sdo
Francisco, 1734).

*Ronaldo Vainfas; Juliana Beatriz de Souza, Brasil de Todos os Santos, Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 2000. p. 46.
¥Julita Scarano, op. cit. p. 39-40.

%Ronaldo Vainfas; Juliana Beatriz de Souza . op. cit. p. 46 ¢ 47.

§!José Ramos Tinhordo, Os negros em Portugal: Uma presenca silenciosa, Lisboa, Ed. Caminho, 1988. p. 140.
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de padroeira de varios segmentos profissionais. Data do mesmo periodo a chegada, em nimeros
cada vez mais expressivos, de africanos nas terras portuguesas, especialmente em Lisboa ¢ € em
outras cidades portuarias. Aos poucos, o culto ao Rosario foi sendo identificado com a populagao
de origem aftricana, escravos e libertos.

No século XVIII esta associacao se torna indiscutivel. A maioria das irmandades de
africanos e descendentes de Lisboa e das demais partes do Reino eram dedicadas a Nossa Senhora
do Rosario.” Didier Lahon ressalta que é possivel que uma das razdes principais que levaram os
negros a ingressarem nas Irmandade de Nossa Senhora do Rosario tenha sido a abertura destas a
todos os individuos, independente de qualidade, estado ou condi¢do.*

Scarano destaca ainda que os africanos so criaram seus agrupamentos autbnomos em um
periodo posterior, tendo, no principio, sido atraidos para as associagdes edificadas nos conventos

dos dominicanos.

A Igreja, no seu esforco para integrar o africano recém chegado numa sociedade catélica e
branca, atraiu-o para as Irmandades mais capazes de interessa-los. Talvez o proselitismo
dominicano tenha sido mais eficaz, levando os negros a preferirem as associagdes que estes
frades mantinham em seus conventos. Esse contato religioso serviu para estabelecer certa
coesdo entre brancos e pretos ligando-os através das mesmas crengas, ainda quando fossem,
em muitos casos, for¢adas e superficiais.®

Ainda segundo Mello e Souza

Os negros praticaram o culto catolico, primeiro como devogdo e em conjunto com os
brancos, desde os meados do século XV, organizaram-se a seguir em irmandades proprias
no comego do século XVI. As razdes de terem optado pelo culto a Nossa Senhora do
Rosério podem ser diversas e se ligarem umas as outras.®

Tinhordo ainda descreve o surgimento da primeira confraria de Nossa Senhora do Rosario
dos Homens Pretos em Portugal®, na metade do seculo XVI, e sua proveniéncia da confraria de

brancos de mesma invocacao, ainda no Convento de Sio Domingos:

52 Antonio Brasio, Os pretos em Portugal, Lisboa, Agéncia geral das colonias, 1944. p. 99-104; Didier Lahon, O negro
no coragdo do império. Uma memoria a resgatar, Séc. XV-XIX, Lisboa, Secretariado Coordenador dos programas
multiculturais/Ministério da Educacao, 1999. p. 70.

Didier Lahon, op. cit. p. 59-60.

#Julita Scarano, op. cit. p. 40-41.

%Marina de Mello € Souza, op. cit. p. 162.

SInfelizmente a riquissima descri¢do de Tinhordo, de como se formou a devogdo a Nossa Senhora do Rosario no
mosteiro de Sdo Domingos, em Portugal, ndo diz muito sobre a enorme difusdo de Irmandades de ‘homens pretos’
dedicadas a Nossa Senhora do Rosario, principalmente na América Portuguesa. No entanto, percebemos, mesmo que
em outro contexto, segue-se o0 mesmo padrdo existente em Portugal, parecendo esta confraria portuguesa a pioneira.
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As disputas vinham a mais de vinte anos (tanto que passa de vinte anos que trazem o0s
negros confraria e irmandade inquietos e gastados com mil demandas e alvorogos), e
sempre provocadas pela insisténcia dos negros de firmar, inclusive perante as autoridades e
lei (que até contra este convento e padres trazem desinquietados com demanda e
desobedecendo-lhes e dando jurisdigdo desta confraria as justi¢as seculares, o seu direito de
participar da Confraria de Nossa Senhora do Rosario ao lado dos irmdos brancos, ou ao
menos paralelamente a eles, ao prego da separacdo numa segunda congregacdo, como
acabou acontecendo.®’

Em Portugal, no século XVIII, o culto a Nossa Senhora do Rosario ja havia alcangado
outro destaque, se estabelecendo um vinculo entre sua devocao e a populagdo de cativos e libertos,
sendo, ja nessa €poca, a maioria das irmandades dessas populacdes de origem africana de Portugal
dedicadas a Nossa Senhora do Rosario que, assim, foram se apropriando do culto do Roséario como
sua prerrogativa.

Explicagdes sobre essa associacdo tdo profunda e duradouro vém sendo elaboradas por
muitos autores. Saunders defende que “a natureza semi magica, quase talismanica do rosario pode
ter constituido um apelo aos africanos acostumados a feiticos™.*® Esse uso magico do Rosario, bem
como de outros simbolos cristdos, ndo pode ser classificado como exclusividade dessas populacdes
de origem africana, conforme demonstram estudos sobre a religiosidade da Peninsula Ibérica e da
América Portuguesa.®”

Uma outra compreensdo ¢ proposta por Jos¢ Ramos Tinhordo, tentando apreender os
motivos que levaram a primazia da devog¢do ao Rosario entre as populagdes — cativas, livres ou
libertas — de origem africana em Portugal e em seus territorios ultramarinos. Para o autor, “os
negros se fixaram em Nossa Senhora do Rosario pela ligagao estabelecida com seu orixa Ifa, através
do qual era possivel consultar o destino atirando soltas ou unidas em rosario as nozes de uma
palmeira chamada okpé-lifa”.”" E ainda decorre, na sua compreensio, da possibilidade de africanos

usarem o que ele define como o “Rosario de Ifa”, feitos das cascas e nozes dessa arvore. “As vezes

usado por disfarce pelos sacerdotes da religido negro-africana a volta do pescoco, como se fosse um

7José Ramos Tinhordo, op. cit. p. 131.

$A. C. De C. M. Saunders, Histéria social dos escravos e libertos negros em Portugal (1441-1555), Lisboa, Imprensa
Nacional-Casa da Moeda, 1994. p. 206.

%Ver, entre outros: Laura de Mello € Souza, op. cit.

"José Ramos Tinhordo, op. cit. p. 127.
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colar (no Brasil, alias, conhecida até o século XIX como quelé e opelé, todos muito proximos do
original okpé-lifa.)”"

Essa tese ¢ bastante criticada por um suposto anacronismo e pela ndo adequagdao a um
estudo mais aprofundado da formacgdo das populagdes de origem africana na América, pois a
importancia ¢ o alcance do culto ao Rosario nas Américas sdo anteriores a presenca vigorosa de
jejes e iorubas, grupos onde o culto a Ifa era praticado, entre a populacdo cativa americana. Para
Reginaldo, “a hipdtese de Tinhordo, no fundo, esta sustentada na velha tese da integracao do negro
ao catolicismo por meio de “justaposicao de exterioridades”. Nesse caso, o que conta, € o efeito
sedutor da aparéncia do rosario ndo a experiéncia historica de elabora¢io da identificagdo.””

De outro ponto de vista, Lahon defende que, no inicio do estabelecimento da devogdo ao

Rosario, a presenga de negros nas Irmandade do Rosario nao foi uma escolha dessas pessoas.

Na época, as confrarias religiosas eram muito seletivas. Recrutavam seus membros entre
um grupo homogéneo, no qual o estatuto social e profissional constituia um critério
determinante. (...) Cada membro devia contribuir financeiramente, o que concorria para
afastar os mais desprovidos. Em resumo, as confrarias eram institui¢des "fechadas” e
ninguém ai entrava sem satisfazer varios critérios de selecdo, entre eles o de limpeza de
sangue.”

Mas se num primeiro momento a devogao foi uma imposicao catequética e as irmandades
sob essa invocagdo a Unica alternativa de associacdo para as populacdes de origem africana, aos
poucos o espago reservado transformou-se num espago reconhecido.

Por outro lado, as associagdes de devogao ao Rosario ndo tinham, geralmente por regras
estabelecidas em sua fundacdo, critérios de admissdo baseados em riqueza ou estatuto social.
Admitia, como trata o capitulo sete do Compromisso da Irmandade do Rozario dos Pretos da Villa
de Caine, no Arcebispado da Bahia, “qualquer estado condicdo que sejam, grandes, pequenos,
pobres e ricos, velhos e novos, livres, escravos, eclesiasticos e seculares, possam entrar nesta Santa

devogdo™™. E mesmo o codigo das confrarias ressalta esta prerrogativa. Segundo a legislagio coeva,

Idem.

Lucilene Reginaldo, op. cit. p. 56.

Didier Lahon, op. cit. p. 59-60.

MANTT, Compromisso da Irmandade do Rozario dos Pretos da Villa de Caine, 1785. Chancelaria de D. Maria I e
Chancelaria da Ordem de Cristo, Livro 15, folha 75v.
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desde 1534, compilada em 1870 na obra de Monteiro, sobre as Irmandades de Nossa Senhora do

Rosario ressalta:

Ha na Egreja poucas Confrarias mais geralmente espalhadas e mais fecundas em frutos de
salvagdo; e como as obrigacdes que impoe sdo faceis de satisfazer, todo fiel deve procurar
unir-se a ella. A principal obrigagdo para cada associado ¢ recitar, a0 menos uma vez a cada
semana, o Rozario todo, meditando sobre os quinze mysterios que se encontram explicados
com algum desenvolvimento na maior parte de livros de ora¢do. Ndo é preciso que reze o
Rozario todo no mesmo dia; pode ser dividido em tres partes, ou tres tercos, ou ainda em
mais partes, contanto que scja rezado no fim da semana; o que resulta do Breve de
Clemente VII (de 8 de maio de 1534); e ¢ ainda o que declarou a pouco o Summo Pontifice
Pio IX (decreto de 22 de janeiro de 1858). Os associados pois ganham as Indugencias da

Confraria desde que rezem uma vez cada semana, o Rozario todo, ou as quinze dezenas, de

qualquer modo que as repartam. s

Ninguém era obrigado, para ser aceito como membro da associacdo, a grandes

contribui¢cdes financeiras, o que em tese possibilitava o acesso de pessoas sem muitas posses ou

meios financeiros, o que era de vital importancia se levarmos em conta que, na expansdo da

devocdo ao Rosario, tratamos, muitas vezes, de expressivas parcelas de cativos. Parece-nos, assim,

que

A identifica¢do foi se dando na experiéncia cotidiana da escraviddo. Neste ambiente, as
irmandades jogaram um papel fundamental na defesa dos interesses das populacdes
escravas ¢ libertas. Por outro lado, a manuten¢@o destes espacos permitiu a criagdo de uma
experiéncia do catolicismo certamente imbuida de valores africanos. Infelizmente, os
registros produzidos pelos irmdos negros ndo deixam escapar quase nada sobre suas
praticas devotas mais particulares. Também neste aspecto € possivel falar de uma
experiéncia atlantica das irmandades de negros.”

O Rosério, como um objeto, um talismd, poderia exteriorizar a fé. Para Sweet “Uma

explicagdo mais provavel ¢ o poder do proprio Rosario, que funcionava como tantos outros talismas

africanos. Usado ao pescoco, o poder magico das suas contas servia de balsamo protetor contra os

poderes malignos que sem duvida chamou a atencdo dos africanos e seus descendentes.

9977

> Antonio Xavier de Souza Monteiro, O Cédigo das Confrarias: Resumo do direito eclesidstico, civil, administrativo e
criminal, Coimbra, Imprensa da Universidade, 1870. p. 212.

"Lucilene Reginaldo, op. cit. p. 57.

""James Sweet, op. cit. p. 243.
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Ilustracio 2: Esquerda: Pormenor de "Roupa de Escravas". Direita: “Traje de mulher negra” 7

» 79

Tlustracao 3: “Vestimentas de escravas

Nas imagens acima, registradas por Carlos Julido®™, em sua visita ao Brasil, no século

"Carlos Julido, Riscos iluminados de figurinhas de brancos e negros nos usos do Rio de Janeiro e do Serro do
Frio(sec. XVIII). Biblioteca Nacional. Rio de Janeiro. 1960.

"Idem.

%Foi oficial do exército portugués e teria nascido em Turim, na Itdlia. Serviu em diferentes possessdes ultramarinas
portuguesas, antes de vir para o Brasil, ao final do século XVIII. Em 1960, no Brasil, algumas de suas pranchas, no
acervo da Biblioteca Nacional do Brasil, foram publicados em Riscos iluminados de figurinhas de brancos e negros nos
usos do Rio de Janeiro e do Serro do Frio. Neste material destacam-se algumas poucas imagens relativas a cata dos
diamantes nas Minas Gerais. Possivelmente acompanhava as construcdes de alguns fortes, uma vez que diversas obras
possuem tematica de Cavalaria de Guarda. http://pt.wikipedia.org/wiki/Carlos_Juliao.
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XVIII, os Rosarios aparecem com certa frequéncia em suas laminas, embora sabemos que ao

1. Mas nos parece, também, que, no Brasil,

examinar essas obras precisamos contextualiza-las
muitas vezes, a posse do rosario® poderia ser um meio de afirmar uma identidade, de mostrar-se
como um Irmao do Rosario, como uma maneira de exteriorizar a participagdo em associagdes desta
devocdo. Algumas irmandades, inclusive, exigiam que seus membros portassem, todo o tempo, um
rosario, que em algumas delas era distribuido e abengoado no momento da inscrigdo. No quarto
capitulo da Irmandade de Nossa Senhora do Rozario dos Pretos, da Freguesia dos Anjos, Bispado
do Rio de Janeiro, tem-se o seguinte: “Todos os Irmaos terao sempre consigo um Rosario e logo
que entrarem nesta confraria o tomarao da mao do Reverendo Paracho a qual fara graga e abencoar

qualquer Irmao™®.

II. Devogio a Nossa Senhora do Rosério na Africa

$1Marina de Mello € Souza chama-nos atengdo sobre esse olhar estrangeiro, e sobre a importancia desses relatos como
fonte para possiveis estudos: “o mundo da escravidao e a presenca de elementos de culturas africanas na sociedade em
que desembarcavam nunca foi o cerne dos seus interesses que os traziam ao Brasil, mas acabou se impondo aos
observadores estrangeiros, pois permeavam todas as esferas da vida”. Marina de Mello e Souza, Reis negros no Brasil
escravocrata. historia da festa de coroagdo de Rei Congo, Belo Horizonte, Ed. UFMG, 2002. p.270.

$2Gabemos que os Rosarios, eram distribuidos pelas irmandades aos associados como simbolo de fé e identidade. No
entanto, quanto as imagens impressas ¢ fisicas das estatuas, temos poucos registros. As impressas aparecem em esparsos
documentos das irmandades e as estatuas de devocdo ainda figuram nos altares das igrejas. Quanto as imagens
impressas sabemos que na col6nia eram muito raras, hoje alvos de estudos de muitos pesquisadores. Segundo Walmira
Costa, “ndo havia imprensa na colonia que fizesse tal trabalho. Quando desejados eram enviados ao reino para
impressdo. Com o custo elevado poucas eram as irmandades que poderiam ornar seus livros, documentos, os seus
compromissos em especial, desta maneira. Entdo fazia-se o possivel na Coldnia. Assim, mesmo com artistas pouco
especializados, pinturas podiam aparecer.” Atualmente verificamos que as imagens, principalmente as impressas,
aceitas pela Igreja Catolica, parecem ter as mesmas bases das que circulavam nos setecentos brasileiro. Nas estatuas,
por outro lado, verifica-se uma maior diversidade — com coroa, sem coroa, com diferentes disposi¢des do rosario, entre
outras.

BANTT. Compromisso Irmandade de Nossa Senhora do Rozario dos Pretos, Freguesia dos Anjos 1767. Chancelaria
Antiga da Ordem de Cristo, Livro 29, {1 144.
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Iustracio 4:Primeira Missa celebrada em Angola - Pinda - Terras do Manicongo em 3-4-1491, Domingo de
Pascoa®

Desde os primeiros passos de Portugal em sua relagdo com a Africa, a perspectiva religiosa
foi um dos pontos fulcrais dessa interacao. Para Reginaldo,

A aceitagdo da “amizade” dos reis de Portugal supunha o reconhecimento de uma nova
religido com novas praticas e novos ritos. A pequena mostra do poderio tecnologico dos
recém chegados, somadas as promessas de uma associagdo vantajosa em termos politicos e
econdmicos, avalizaram, de imediato, a religido trazidas pelos brancos. A partir do século
XVI , centenas de missionarios alcangaram a costa e os sertdes africanos. Varias ordens
religiosas aventuraram-se por esse vasto continente. Companhia de Jesus, Franciscanos,
Carmelitas Descal¢os, Capuchinhos, Dominicanos, Marianos, Espiritanos, foram os
principais responsaveis pela agdo missionaria catolica em Africa.

O papel dessas ordens no desenvolvimento do cristianismo, em especial catdlico, em
Africa foi evidente. Funcionaram, muitas vezes, como 'traducdo' entre os anseios da Coroa e as
necessidades locais, por vezes de forma literal, como na construcdo e vocabuldrios e gramaticas dos
idiomas locais por jesuitas e capuchinhos. Embora ndo tenham significado uma abertura por parte
dos europeus a cultura dos diferentes povos africanos, tais esforgos representaram muitas vezes um
caminho de didlogo que permitiu um posterior intercambio mais profundo. O maior interesse destes
esforgos era, no entanto, a propagagao da mensagem cristd e da cultura da Europa, de modo que tal
empresa era, antes de tudo, um ato de forga.

Nesse cendrio as irmandades e as confrarias leigas tiveram seu lugar. Seu numero,

$¥<http://jaimemb.no.sapo.pt/moedasnotas/moedasnotasnv.htm> Acessado dia 15.08.2010.
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importancia e destaque social estiveram de acordo com as possibilidades da igreja catdlica local.
Ainda que continuasse sendo invocada por brancos, nos séculos XVII ¢ XVIII em Africa a devogio
do Rosario parece se caracterizar como uma pratica mais comum entre os africanos. Embora
escassa as informacdes mais detalhadas sobre as irmandades africanas e mesmo sobre o
cristianismo, algumas referéncias a igrejas em Devocdo a Senhora do Rosdrio e algumas

Irmandades podem nos auxiliar na discussao.

Irmandades Local Data /Registros Documentais
Confraria do Rosario Luanda 1701
Irmandade do Rosario L[uanda 1728
Irmandade do Rosario Matriz de Cambembe, Angola 1784
Confraria da Vlrgem’Nossa Senhora do Tlha de Mogambique 1662
Rosario

Irmandade de Nossa Senhora do Rosario Sena, Mocambique 1577

Irmandade Rosario de Nossa Senhora Ilha do Principe Inicio do Séc. XVIIL
Irmandade Nossa Senhora do Rosario Sao Tomé 1526

Tabela 1: Irmandades do Rosario em Africa®
A devocdo ao Rosario em Luanda, segundo Lucilene Reginaldo, “esteve associada
especialmente aos negros cativos e forros. Tratava-se de uma devogdo reservada aos africanos

»86  Nesse sentido

inseridos na experiéncia da escravidao, seja na condi¢ao de cativos ou de libertos
a devogdo do Rosario entre os africanos parece estar vinculada as marcas “conversao-cativeiro”.
Ainda segundo a autora, a devo¢do do Rosario, entretanto, ndo foi exclusiva dos africanos. Os
capuchinhos que passaram do Congo para Angola em 1649 construiram um hospicio em Luanda,
anexo a ermida de Santo Antonio. Na igreja deste convento foi ereta uma Irmandade do Rosario dos
brancos, que fazia questdo de marcar um distanciamento em relag¢do a irmandade dos africanos.
Ainda no século XVII encontramos registro de um confraria do Rosario na Ilha de
Mogambique, fundada pelos dominicanos, e frequentada por “cristdos da terra” e portugueses.

Através do compromisso de 1662, composto de vinte capitulos, podemos verificar que esta

associagdo parece ser composta por um numero restrito de pessoas. Com vdrias restrigdes,

%Tabela elaborada a partir de: Patricia Mulvey, The Black Lay Brotherhoods of Colonial Brazil: A History. Tese de
doutoramento em Histdria pela City University of New York, Nova lorque, 1976. p. 285; Lucilene Reginaldo, op. cit. p.
22.

%Lucilene Reginaldo, op. cit. p. 22 .
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estabelece que

Qvando tomarem Irmaos novos o fardo de seis em seis mezes [...] esses taes serdo homens
benemeritos, e delas partes tidos e auidos em boa conta e ndo serdo cativos. [...] Advertir-se
que em nenhum caso se tome por Irméaos pessoas que tenham passado afrontas ptblicas por
iustica, nem na naiques; caldereiros, galinheiros e alabardeiros em cazo que por respeito de
amizade aceite semelhantes pessoas os officiais que sucederem no anno seguinte os poderdo
da Confraria riscar sem lhes ficar lugar de queixa.*’

Quanto a admissao dos portugueses, o compromisso refere-se as autoridades e pessoas de
posses. “Ordenarao que pudessem tomar até numero de nove em que entrara o Sinico estes taes
como serdo pessoas, benemeritos e benquistos na republica [...] e alguns nobres e fidalgos que
tenham as mesmas partes, que quando for necessario pera algum negocio da confraria a possam
ajudar com pessoas € posses.”™ Em nenhum momento refere-se as pessoas da terra, apenas, como
citado acima, faz restrigdes aos cativos, que nao poderiam associar-se.

Décadas mais tarde uma outra associagdo dedicada ao culto ao Rosario de Nossa Senhora,
no inicio do século XVIII, na Ilha do Principe, composta em sua maioria por devotos pretos ja
coroava, entre os seus, Rei, Rainha e Principe. Iniciavam-se conflitos sobre a preméncia na devogao
do Rosario. No inicio do século XVIII, em Sdo Tomé, uma associag¢dao de devotos de Nossa Senhora
do Rosario, de africanos, tentou impedir que semelhante devogdo fosse instituida em uma
irmandade de brancos. Estes, no entanto, acabaram por atingir seu intento, ¢ a Irmandade de
brancos foi aprovada “sem embargo de ser muito impugnada e perseguida dos pretos da outra
irmandade.”®

A simples identificagdo através de caracteristicas fisicas, em especial a cor da pele, nao
esgota, no entanto, a discussao sobre a apropriagdo pelos africanos convertidos dessas devogdes. As
resignificagdes empreendidas pelas populagdes africanas de simbolos do catolicismo ndo se limitou
a aparéncia das coisas. Essas relagdes, frequentemente, se ddo em termos mais complexos. A

utilizagdo de objetos sagrados catdlicos, como Rosérios, crucifixos e imagens, era frequente nas

$Compromisso da Confraria de Nossa Senhora do Rosério, 1662, Cidade de Mogambique. In: Boletim da Sociedade de
Geografia de Lisboa. Lisboa: Imprensa Nacional, 1894. p. 190.

8ldem. p. 191.

¥Agostinho de Santa Maria. Santudrio Mariano e historia das imagens milagrosas de Nossa Senhora, e das
milagrosamente aparecidas em graga dos pregadores & devotos da mesma Senhora. Lisboa, Na Oficina de Antonio
Pedrozo Galrdo, 1707. Tomo I, p. 265-67; Tomo V, p. 436.
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populagdes nao convertidas centro-africanas. Durante o séculos XVI e XVII, no Congo, eram
encontrados, entre outros dos chamados “nkisi-fetiche”, fontes de poder espiritual.”

Para Sweet, o Deus cristdo, assim como outros santos catdlicos, ndo sobrepujaram o

pantedo das divindades centro-africanas mas foram a ele adicionados. Passaram, assim, a conviver

na mesma mitologia religiosa que entidades previamente existentes.

Tal como os espiritos ancestrais africanos os santos podiam ser invocados para ajudar os
africanos a resolver problemas temporais concretos. [...] Os africanos ndo permitiam que o
carater dos santos fossem petrificados pela Igreja Catdlica. Muitas vezes transformava as
caracteristicas dos santos, tornando-os mais humanos e mais receptivos as necessidades
especificas da sua comunidade imediata.”

Nesse papel, chama a aten¢do a importancia dos santos no encontro do catolicismo com as
religides ja praticadas na Africa. Para o autor, no entanto, ndo foram simbolos e significados das
religides africanas que foram aceitos pelo catolicismo, como maneira de mediar os conflitos que
esse encontro causou, mas simbolos catolicos que foram transformados e integrados a religides e
visdes de mundo africanas. As crengas africanas ndo teriam, assim, sido “destruidas” ou suplantadas
pela influéncia do catolicismo, mas absorvido e reinterpretado este catolicismo, de modo que,
mesmo com as grandes conexdes criadas, permaneceram profundas diferencas entre os dois

universos”. E reforca:

Ao humanizarem os santos, transformando-os em paladinos das causas dos escravos, os
africanos transformavam esses simbolos catdlicos em espiritos de antepassados a maneira
africana. Embora os santos ndo substituissem os espiritos ancestrais africanos, assumiam
um lugar adjacente, o que criou um ponto de contato entre as crengas africanas e o
catolicismo — acabando por contribuir para a formagido de um catolicismo afro-brasileiro.”

Para outros autores, em especial John Thornton, as analogias entre as religides africanas e o
catolicismo operavam através de canais de comunicagdo comuns, sem 0s quais seria impossivel o
desenvolvimento de um cristianismo africano. Esses canais de comunica¢do eram realidades

fundamentais da religido encontradas tanto no catolicismo como nas religides africanas.”® Um

%José da Silva Horta, Africanos e Portugueses na documentagdo inquisitorial de Luanda e Mbanza Kongo, In: Actas do
Seminario: Encontro de Povos e Culturas em Angola, Lisboa, Comissdo Nacional para as comemoragdes dos
descobrimentos portugueses, 1997. p. 301-321.

' JTames Sweet, op. cit. p. 241.

“Idem, p. 103.

SIdem, p. 242.

%John Thornton. op. cit. (2004); Do mesmo autor, On the Trail of Voodoo: African Christianity in Africa and the
Americas, The Americas, n. 33, jan.1988, p. 261-278.
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exemplo destas similaridades seriam a aceitagdo, por ambas, de revelagdes como um meio valido de
contato entre o “outro mundo” € 0 nosso.

Para Thornton, o cristianismo em Africa ndo surge de uma combinagdo de cosmologias,
pelo contrario, teria sido construido através de uma continua validagdo de revelagdes e de
interacdes. No Congo, por exemplo, o caso mais bem documentado dessas interacoes, as revelacoes
e suas interpretagdes foram, varias vezes, validadas tanto pelos africanos quanto pelos europeus.”

Esse paralelismo e esse relacionamento entre visdes de mundo mexia profundamente nas
questdes religiosas em ambos os lados, chegando a dar origem a movimentos heréticos. Thornton®

nos conta um desses movimentos, o famoso caso de D. Beatriz Kimpa Vita.

Uma antiga médium (nganga marinda) foi possuida espontaneamente por Santo Antdnio em
1701, que permaneceu nela até sua morte em 1706. [...] Nessa época, Santo Antdnio falou
ao povo do Congo incitando-os a reconstruir o Reino e atacando as praticas locais de
adivinhag¢@o. Santo Antdnio sempre voltava para o céu para consultar Deus e retornava para
possuir novamente seu corpo de certa forma morto (ou pelo menos comatoso).”’

Como tal, Dona Beatriz pregava a unificacdo do Congo e uma nova interpretacdo do
cristianismo. Segundo Reginaldo, “afirmava, por exemplo, que Cristo havia nascido em Sao
Salvador (Mbanza Congo), a verdadeira Belém, e que a Virgem Maria era uma negra também
nascida no Congo. Considerada um instrumento de artes demoniacas pela igreja catolica, Kimpa
Vita morreu na fogueira como herege em 1706,

Esse movimento, conhecido como Antonianismo, além do elevado carater politico, nos
revela uma leitura propria realizada pelos africanos do catolicismo.

Ainda segundo Thornton “grande parte do cristianismo africano cruzou o Atlantico até a
América. Além dos africanos que também eram cristdos, havia catequistas que ajudavam a gerar
uma forma de cristianismo entre os escravos que nao eram cristdos. Mas o cristianismo no novo

mundo também possuia algumas caracteristicas proprias que separavam de seu ancestral e esteio no

"Idem. p. 67

%John Thornton, The Kongolese Saint Anthony: Dona Beatriz Kimpa Vita and the Antonian Movement, 1684-1706,
Cambridge, Cambridge University Press, 1998.

John Thornton. op. cit. (2004) p. 242.

%Lucilene Reginaldo, op. cit. p. 41.
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velho mundo.”™”

De qualquer maneira, a experiéncia da cristianizagdo da Africa ¢ de fundamental
importancia para os que procuram compreender mais profundamente a histéria politica, social e
cultural de seus descendentes nas Américas. E, dentro desta ideia, as irmandades e confrarias cristas
se colocam como relevantes veiculos de transmissdo e resignificagdo dessas praticas cristas, tanto
dentro do continente como no novo mundo.

Os oceanos continham as rotas que aproximaram diferentes partes do mundo, pondo em
contato mais proximo a Africa com a Europa e a América. Nos tltimos anos, alguns pesquisadores
preocupados com as trocas € a movimentagao de pessoas € produtos passaram a se concentrar nestes

espagos para construir suas teses, lhes dando uma nova importancia na historiografia mundial. Para

Pantoja

na verdade, a abordagem a partir dos oceanos, principalmente o Atlantico, passou a
englobar o estudo da diaspora africana e das interagdes culturais destes povos. As analises
tomaram como objeto o mundo moderno e a migragdo gigantesca de africanos para o
continente americano, ¢ assim, iniciaram as primeiras revisdes conjugando escraviddo e
identidade na didspora africana'®.

Tais estudos desempenham o importante papel de integrar a historiografia em lingua
portuguesa o papel desses espagos, € auxilia na compreensao da maneira pela qual se conectavam, e
se aproximavam, Europa, Africa e América. E fundamental percebemos o Atlantico como a ponte,
de modo a podermos pensar dindmicas € processos em uma perspectiva que alcance essas areas que,
tao distantes, se tornam tdo proximas e tao reciprocamente influentes.

Em Portugal, na Espanha ou nas Américas, a partir da chegada dos africanos escravizados,
que imediatamente eram submetidos a conversao ao cristianismo, surgia a necessidade de encontrar
novas formas de se organizarem e adaptarem no novo mundo. Neste sentido, parece que as
Irmandades de devocdo, e em especial a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens

Pretos, seriam uma das possibilidades, a mais concreta, talvez, para tal. Pela sociabilidade,

%John Thornton. op. cit. (2004) p. 243.
]°°Se1ma Alves Pantoja, Angola até as vésperas da independéncia do Brasil, In: Adriana Campos e Gilvan da Silva. (org)
Da Africa ao Brasil: Itinerdrio historico da cultura negra, Vitoria, Flor & Cultura, 2007. p. 67-69.
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interesses mutuos, temas relativos @ morte ou doenga ou mesmo a possibilidade de libertagao e
ascensao social, essas associagdes se fizeram presentes no dia a dia das populagdes de origem
africana no “mundo atlantico”. Gragas a missionagdo, essa devocao especifica parece nao ser
novidade aos africanos que aportavam no novo mundo. Irmandades e Igrejas em devogao a Santa
do Rosario espalhavam-se pelo continente. E neste sentido que este trabalho objetiva compreender a
origem da Devogao a Nossa Senhora do Rosario, e também entender essa devogao na diaspora,
procurando compreender sua aceitagdo, significacdo e posterior ressignificacdo por parte dos
africanos escravizados.
Assim, a partir da perspectiva de circularidade de ideias e pessoas, refletir a origem do
processo € como a Devocao a Nossa Senhora do Rosario foi aos poucos ganhando espago e
importancia, principalmente pelas Irmandades em sua devog¢do, no cotidiano das populagdes de

origem africana, inicialmente em Portugal e estendendo-se pelo império.
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Hlustracio 5: "Extracdo de diamantes", de Carlos Julido, 1779.""

Na busca por uma compreensdo mais profunda do Brasil do século XVIII, um caminho
possivel € ter em mente seu papel dentro do Império Ultramarino Portugués. Mesmo o territorio que
viria a ser o Brasil, assim como outras regides do Império, ¢ “marcado, ao mesmo tempo, pela
descontinuidade espacial e pela coexisténcia de modelos institucionais.”'”* Ainda que fosse aparente
um investimento ¢ uma vontade de Lisboa na busca de uma centralizagdo, as caracteristica destes
vastos espacos e destas variadas popula¢des nao permitia um controle direto da Coroa.

Um dos expedientes utilizados dentro deste desafio foi “atribuir oficios e cargos civis,
militares e eclesidsticos aos individuos encarregados do governo”™'®. A coroa legitimava, deste

modo, a atuagdo de pessoas, familias e grupos de poder como apéndices da autoridade imperial,

" Carlos Julidio, Ditos de figurinhos de brancos e negros dos usos do Rio de Janeiro e Serro Friol779. Biblioteca
Nacional. Rio de Janeiro.1960.

12 Hespanha, 1995 p.9

%Maria de Fatima Silva Gouvéa, Poder Politico e administrativo na formagio do complexo atlantico portugués,1645-
1808. In: Jodo Fragoso; Maria Fernanda Baptista Bicalho; Maria de Fatima Gouvéa. O antigo regime nos trépicos : a
dindmica imperial portuguesa (séculos XVI-XVIII), Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 2001. p.288
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buscando garantir a defesa de seus interesses e a aplicagdo de suas politicas nos espagos mais
distantes. Para Hebe de Mattos, eram valores e taticas de uma sociedade de antigo regime, calcada
em uma “a concepc¢do de sociedade que legitimava e naturalizava as desigualdades e hierarquias
sociais.”!%

No século XVIII, embora ndo abandone essas praticas e valores do antigo regime, o
Império, passa por atribuladas mudancas, segundo Wehling, “em pouco mais de 100 anos o pais
passaria do absolutismo de modelo tradicional ao despotismo esclarecido e dai para o liberalismo
politico”,'” .Em Portugal estiveram no trono D. Jodo V (1706-1750), D. José I (1750-1777), D.
Maria 1 (1777-1779) e D. Joao VI (1791-1826), acarretando profundas mudangas refletidas
diretamente no Brasil.

Chamamos atenc¢do principalmente as politicas iniciadas no governo de José I, no periodo

denominado pombalino. Onde nos interessam as politicas que diretamente envolvem as irmandades

e as populacdes de origem africana nesse periodo. Politica essa que, segundo Jorge Couto, foi

estruturada em oito pontos em que se aborda as seguintes temas: demografia; imigracao,
povoamento ¢ importagdo de mio de obra escrava; concessdo de liberdade aos indios;.
expulsdo dos Jesuitas; economia e fiscalidade; delimitagdo de fronteiras, politica militar e
guerras luso-espanholas pela posse de territorios sul americanos; organizacdo administrativa
e judicial e, finalmente, questdes de ensino e cultura.'®

No Brasil, a entrada no século XVIII trouxe a descoberta do ouro, a redistribuicao da
populacdo no interior da colonia e o surgimento de novas fortunas decorrentes do incremento do
comércio e da expansao territorial. A crise da economia agucareira, a diversificacdo da economia
colonial em decorréncia da descoberta do ouro e do crescimento da producdo agricola para o
mercado interno e o crescimento da cultura de tabaco marcaram os principios do século XVIII,
favorecendo o incremento no trafico de escravos'”’. Considerando a legitimidade e a existéncia

previa da institui¢do da escravidao no Império portugués como condi¢do basica para o processo de

!“Hebe Maria de Mattos. A escraviddo moderna nos quadros do Império Portugues. In: Jodo Fragoso; Maria Fernanda
Baptista Bicalho; Maria de Fatima Gouvéa. O antigo regime nos tropicos : a dindmica imperial portuguesa (séculos
XVI-XVIII), Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 2001. p. 143.

% Arno Wehling; Maria José Wehling, op. cit. p. 153.

%Jorge Couto, O Brasil Pombalino, Camdes: Revista de Letras e Culturas Lusdfonas, n° 15-16, Lisboa, 2003. p.113.
'"Ricardo Salles; Mariza Carvalho Soares, Episédios de histéria afro-brasileira, Rio de Janeiro, DP&A, 2005. p. 43.
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constitui¢do de uma sociedade catdlica e escravista no Brasil colonial.'®

Nestes tempos também, crescia segundo Mariza Carvalho,

riqueza que daqui seguia para Portugal, mas crescia igualmente a colonia e nela se
diversificava a populacdo ai instalada: pequenos agricultores, comerciantes, artesaos,
eclesiasticos, membros da burocracia estatal. A diversificagdo se dava também quanto as
origens étnicas desta populacdo [...] Os seguimentos formados por pessoas de condigéo
livre ou escrava nascidas na América ganhavam importincia numérica e social, em que
pese o século XVIII ter assistido tanto o aumento da imigracdo portuguesa para a colonia
quanto o aumento do trafico internacional de escravos africanos. Multiplicavam-se as
cimaras municipais e a politica atraia o interesse dos moradores.”'"”

Nesse movimento, a formagao politica do Império baseou-se na transferéncia de uma série
de mecanismos juridicos e administrativos da metropole para as mais distantes regides do globo.
Padroado, poderes concelhios, governadores, ouvidores e capitanias hereditarias foram alguns dos
principais institutos acionados pela Coroa portuguesa no processo de organiza¢ao sobre o complexo
ultramarino em expansio.'"” Ao mesmo tempo tempo que interligavam a colonias entre si € com a
metropole, dinamizavam a colonia com uma certo grau de autonomia pois, como ressalta Sheila
Faria, a colonia estava em movimento''".

Embora o ouro sustentasse, em grande medida, a economia daquela sociedade, ndo eram os
homens livres que os extraiam da terra. Primeiro com os indigenas e em seguida com africanos, foi
a mao de obra cativa que realizava trabalho. Pelo mesmo itinerario partia o ouro e chegavam os
escravos. Para Salles e Soares, “a sociedade colonial em meados do século XVIII, atingira um grau
de complexidade que abria oportunidades de mobilidade para todos, inclusive para os escravos.”'"

com todos os limites hierarquicos, que uma sociedade escravista do Antigo Regime poderia

estabelecer.

I. Redesenhando fronteiras e ampliando o territorio

Embora as dinamicas politicas, sociais e estratégicas em torno da regido que viria a ser o

1%Mattos, Hebe Maria de Mattos, op. cit. (2001). p. 143.

®Ricardo Salles; Mariza Carvalho Soares, op. cit. p. 43.

""Maria de Fatima Silva Gouvéa, op. cit. p. 288.

"Ver: Sheila de Castro Faria, A colénia em movimento: fortuna e familia no cotidiano colonial, Rio de Janeiro, Nova
Fronteira, 1998.

""2Ricardo Salles; Mariza Carvalho Soares, op. cit. p. 53.
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Brasil tenham-se mantidas ativas desde antes da chegada da expedi¢do de Pedro Alvares Cabral, é
no século XVIII que se percebe uma delineagao mais efetiva e perene das fronteiras e das dindmicas
internas que ddo uma unidade mais efetiva ao vasto territorio. E, com pequenas alteragdes, o tragado
delineado no Tratado de Madri, no ano de 1750, que divide o Brasil atual de seus vizinhos sul
americanos. E no século XVIII que as feiras de gado, o comércio do ouro, as rotas de abastecimento
do interior, a navegacao de cabotagem e outras praticas aproximam o que antes era um arquipélago
de pequenas colonias. Para Salles e Soares, mais do que tudo a exploragdo do ouro no periodo foi

fundamental para que tal integragdo ocorresse:

No século XVII o territorio portugués ocupado na América era de cerca de 25.800 km?. No
século XVIII atingiu a cifra de 110.700 km?. A descoberta do ouro mais de que qualquer
bandeira, tropa ou boiada fez a colonia caminhar. Eram milhares de pessoas se deslocando
de um lado para o outro: livres, forros e escravos; ricos e pobres; homens ¢ mulheres
vendiam tudo o que tinham e iam buscar a sorte nas lavras mineiras. [...] Embora ao longo
do século XVIII as rendas da producdo de aclcar ainda superassem as advindas da
producdo aurifera, a mineragao foi responsavel por uma profunda mudanca na sociedade
colonial.'?

E adicionam:

A sociedade passara por grandes transformagdes ocasionadas pela descoberta ¢ a extragdo
das minas de ouro e diamantes. Além desse enorme crescimento demografico, ela
conhecera um processo de urbanizagdo ¢ de expansdo territorial. No final do século XVII
havia 14 vilas e trés cidades, quase todas espalhadas pelo litoral. Salvador, sede do governo
geral, era a maior delas, com 15.000 habitantes. Um século depois, eram 118 vilas e 10
cidades, grande parte das quais situadas no interior, principalmente na regido das minas
gerais. Salvador permanecia sendo a cidade mais populosa, com 50.000 habitantes, contra
45.000 do Rio de Janeiro, para onde fora, em 1763, transferida a sede do governo geral.'"

O Brasil do setecentos estava dividido administrativamente em 17 capitanias, com centro
administrativo em Salvador, que em 1763 foi transferido para a Cidade do Rio de Janeiro.
Capitanias, onde estavam distribuidos os 6rgdos da administracdo colonial e seus funcionarios,
como governadores, coletores de impostos e juizes, responsaveis pela ordem e pelo comprimento
das leis. Igrejas, conventos, fortalezas, cAmaras e outros prédios publicos aos poucos iam se

estabelecendo no sentido de dar suporte para tais 6rgaos.

"dem. p. 44.
"Ibidem. p. 46-47.



46

Rt . of
5 [ PRI Grao Para
o '_.‘l N\, -t .
' .- Maranhao
A Piaui .
: Ceari Rio Grande
Wt de Norte
P
" Paraiba
\g - Pernambuco
| ar S .
L L Mato Grosso Goias Sergipe

Bahia

Minas Gerais
Espirito Santo
Rio de Janeiro

Sao Paulo
Santa Catarina

0 500 1.000Kms .:.

Rio Grande de
S3o0 Pedro

Ilustracdo 6: Capitanias do Brasil no século XVIII'*

Deste modo, ao final do século XVIII a coldnia tinha alcancado grande aumento em seu
territorio ocupado, interligando por terra e mar regides que antes tinham pouca comunicagdo. Talvez
com menos intensidade na regido norte, também em virtude de suas caracteristicas geograficas, as
populacdes e seus produtos de comércio circulavam frequentemente entre as capitanias, atras de
melhores pregos ou oportunidades, ou entdo para driblar situagdes adversas em seus locais de
origem.

Nos portos mais movimentados, como Recife, Salvador e Rio de Janeiro, as cidades
cresciam em torno do comércio, da administragdo politica e religiosa. Mas a base da colonizagao,
que segundo Souza, “se estendeu por cerca de trezentos [anos], era a exportacdo de mercadorias

produzidas pelo trabalho escravo™''.

I1. Sociedade e populacio

"5Joel Serrdo; Antonio de Oliveira Marques, Nova historia da expansdo portuguesa, Lisboa, Estampa, 1986. p. 294
"""Marina de Mello e Souza, Afiica e Brasil africano, Sdo Paulo, Atica, 2006. p. 78.
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Ilustragio 7: Pormenor de "Configuracio que mostra a entrada do Rio de Janeiro", de Carlos Julidio, 1779"7

Desde o inicio da ocupagdo portuguesa, os colonos tinham contato com grande diversidade
étnica. Primeiro o contato com os diferentes grupos indigenas e depois com as diversas populacdes
vindas de Africa, também trazendo consigo diferente praticas culturais. Mesmo entre os europeus
diversas origens sociais enriqueciam o mosaico que se definia.

Nesse periodo, além dos grandes senhores de terras portugueses, pequenos agricultores que
migravam em busca de riqueza, criminosos que fugiam da lei ou tinham sido degredados para o
Brasil, judeus bem como cristdos-novos, indigenas e africanos escravizados formavam a complexa
e diversa sociedade colonial, dos meados e finais dos setecentos.!'®

No que tange as politicas pombalinas, a demografia, imigragdo, povoamento e importagao
de mao obra escrava africana, ¢ mister investigarmos as dindmicas do Brasil colonial. A anélise de
sua composic¢do e dindmica demografica se configura como um primeiro passo neste sentido.

Os dados do recenseamento de 1776, realizado a pedido da Mesa de Consciéncia e Ordens,

9 indicam a existéncia, na colonia, de 1.505.506 individuos. Deve-se levar

segundo Jorge Couto
em conta, no entanto, que muitos, principalmente habitantes dos isolados sertdes do pais ndo devem

ter sido incluidos no arrolamento.

W Carlos Julido, op. cit.
"¥Idem. p. 80.
"PJorge Couto, op. cit. p. 113
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Em 1789 a populagdo havia se multiplicado por pouco mais de dois, perfazendo cerca de
3.260.000 habitantes. Durante o século XVIII, atraidos pela perspectiva de enriquecimento com a
exploragdo de ouro, cerca de 400.000 (Portugal contava entdo com 2.000.000 de habitantes) vieram
para o Brasil. No mesmo periodo, 1.700.000 africanos foram importados da Africa. Nessa mesma

perspectivam, Salles e Soares ressaltam que

a estimativa de 3.260.000 habitantes para a colonia em 1798, baseada nos dados fornecidos
por diversos censos parciais realizados por autoridades coloniais naquele periodo ¢
geralmente aceita pelos historiadores modernos. Essa populagdo era, em sua maioria,
africana ou afrodescendente. Os brancos eram cerca de 1/3 (31%), isto ¢, 1.010.000 de
pessoas. Os escravos continuavam a ser a parcela mais significativa: 1.361.000 (42%),
possivelmente, em sua maioria, africanos, mas também nascidos na colénia. O grupo que
conheceu maior crescimento ao longo do século foi a populagdo negra — africanos ou
negros nascidos no Brasil - e mestica livre. Havia ainda um contingente significativo de
indigenas e mesticos de indios. Em seu conjunto, os dois grupos perfaziam cerca de
889.000. Estima-se que destes, ao redor de 400.000 fossem africanos ou descendentes de
africanos.'®

Nas areas litoraneas brasileira por seu contingente populacional, e outros mecanismos da

administracao, possibilitavam uma mais eficaz recolha de informagdes, principalmente pelos 6rgaos

eclesiasticos.
Pesquisador Ano Populagao

Félix de Contreiras Rodrigues 1660 184.000

Félix de Contreiras Rodrigues 1690 300.000
Thomas Ewbank 1766 1.500.000
Giorgio Mortara 1770 2.502.000
Dauril Alden 1776 1.555.200
Abade Correa da Serra 1776 1.900.000
Dauril Alden 1779 1.866.240
Giorgio Mortara 1780 2.841.000
Félixde Contreiras Rodrigues 1780 2.523.000
Giorgio Mortara 1790 3.225.000
Thomas Ewbank 1798 3.000.000
Félixde Contreiras Rodrigues 1798 3.250.000
Clérigo Santa Apolonia 1798 3.250.000
Abade Correa da Serra 1798 4.000.000
Dauril Alden 1798 2.387.559
Giorgio Mortara 1800 3.660.000
Alexander von Humboldt 1800 3.650.000
Alexander von Humboldt 1800 3.650.000

Tabela 2:Estimativas de populacio do Brasil nos séculos XVII e XVIII'

'Ricardo Salles; Mariza Carvalho Soares, op. cit. p. 47.

'2'Estimativas encontradas em: Dauril Alden, The population of Brazil in the late eighteenth century: a preliminary
survey, The Hispanic American History Review, Durham, Duke University Press, vol. XLIII, n. 2, maio/1963. p. 173-
205; Giorgio Mortara, Estudo sobre a utilizagdo do censo demografico para a re-constituicdo das estatisticas do
movimento da populagdo do Brasil, Revista Brasileira de Estatistica — IBGE, ano 11, n. 5, vol. III, Rio de Janeiro, jan-
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A distribuicao regional da populacao segundo os dados apresentados por Alden revela a
predominancia da capitania de Minas Gerais (319.769 habitantes — 20,5%) seguida de trés
capitanias costeiras: Bahia (288.848 habitantes — 18,6%), Pernambuco (239.713 habitantes —

15,4%) e Rio de Janeiro (215.678 habitantes — 13,8%).

Minas Gerais

-QOutros

Bahia~”
“Rio de Janeiro

1
Pernambuco

Ilustracdo 8: Participaciio das capitanias na populag¢iio geral em 1776'>

Estes elementos permitem concluir que no conjunto das dezessete capitanias apresentadas
no mapa acima as quatro principais absorviam 68,4% do universo recenseado e que as trés mais
importantes unidades do litoral, dotadas de excelentes portos, detinham 47,8% do total (744.239
habitantes).

Os dados disponiveis possibilitam a elaboragdo de um quadro da evolugdo demografica

dos principais aglomerados urbanos em datas que se inserem, na maioria, no reinado de D. José¢ 1.

Cidade Ano Habitantes Ano  Habitantes
Salvador 1757 35.922 1775 36.393
Rio de Janeiro 1760 30.000 1780 38.707
Sao Paulo 1765 20.873 1789 21.304
Recife 1750 7.000 1776 18.207
Belém 1749 6.574 1788 10.620

Tabela 3: Populag¢io em diversas cidades do Brasil durante o reinado de D. José I'*

Populagdes de origem africana

A composi¢do da populagdo cativa em determinadas regides acabava por ser, muitas vezes,

mar/1941. p. 41-43; Joaquim Norberto de Souza e Silva, Investigacoes sobre os recenseamentos da populacdo geral do
Império, Séo Paulo, IPE-USP, 1986. p. 5-167; Roberto Simonsen, Historia Econémica do Brasil (1500-1820), Séo
Paulo, Cia. Editora Nacional, 1969. p. 88 ¢ 271.

'2Dauril Alden, op. cit. p. 173-205.

BJorge Couto, op. cit. p. 114.
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resultado de operagdes especificas e bem definidas por parte dos traficantes, o que fazia com que
determinados grupos étnicos se tornassem maioritario em locais e periodos especificos. As redes de
relagdes que permitiam e sustentavam o comércio de almas incentivavam essas ocorréncias, pois
como as negociagdes seguiam sempre os caminhos ja determinados, ndo era invulgar que individuos
de um mesmo grupo étnico, ou de grupos proximos, acabassem em um mesmo destino no Brasil.

Para Salles e Soares,

Nas cidades de Salvador e Rio de Janeiro, assim como nas vilas e arraiais das Minas Gerais
ou nas planta¢des de café do Vale do Paraiba, locais de grande concentracdo de escravos
africanos, foi frequente este reencontro de membros de determinados grupos étnicos. Se por
um lado, o trafico permitiu o reencontro, levou também a convivéncia de grupos
desconhecidos que, muitas vezes, ndo falavam sequer linguas proximas, gerando uma
enorme diversidade de formas de convivio no interior desta diversificada populagdo
africana ao longo dos séculos de cativeiro.'**

Quanto a populagdao de origem africana que veio para o novo mundo — levando-se em
conta que, embora fosse a grande maioria, nem todos os africanos que chegaram a colonia eram
cativos - mesmo o volume exato de escravos levados ao Brasil ¢ dificil de avaliar. Os estudiosos
arriscam estimativas tomando por base nimeros esparsos encontrados na documentacao colonial e

apresentam resultados dispares. Segundo Ronaldo Vainfas,

Desde os mais acanhados, que fixam em 3.300.000 o total de escravos traficados até os
mais exagerados que projetam o trafico em oito milhdes de africanos. Robert Conrad, em
sua analise detalhada afirma que o volume deve estar situada entre os extremos. Pressupde
o nimero do trafico para o Brasil assim distribuido: 100 mil no século XVI; dois milhdes
no século XVII; dois milhdes no século XVIII e finalmente 1.500.000 na primeira metade
do século XIX.'*

Estimativas essas que incluem somente os que chegaram aos portos brasileiros, sem
considerar os que ndo completaram a viagem, tendo-se que levar em conta que o indice de
mortalidade na travessia era significativo.

Ainda que se possa apontar, a grosso modo, diversas etapas para o trafico de escravos — da
Senegambia, posteriormente de Angola e, depois, da Mina — no Brasil a realidade demografica

destas populagdes era bastante complexa.'*

2Ricardo Salles; Mariza Carvalho Soares, op. cit. p. 47-48.
'Ronaldo Vainfas, Diciondrio do Brasil Colonial (1500-1808), Rio de Janeiro, Ed. Objectiva, 2000. p. 555.
126James Sweet. op. cit. p. 47.
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Tlustragiio 9: Origens e destinos das principais rotas de trafico de escravos'”’

O mapa acima destaca alguns portos africanos, ondem eram embarcados escravos com
destinos aos portos brasileiros também sinalizados no mapa. Em Africa, Luanda, Benguela e
Cabinda na Costa de Angola, Ajudd e Lagos na Costa da Mina ¢ mais tarde no Porto de
Mogcambique, parecem destacar-se. Segundo Souza, “de Benguela vinham principalmente
ovimbundos; de Luanda dembos, ambundos, imbangalas, quiocos, lubas e lundas;de Cabinda
vinham os congos e os tios.”'*® J4 no Brasil essas diferentes etnias foram reagrupadas como
Angolas, Congos, Benguelas ¢ Cabindas. Identificados assim pelos portos de onde haviam sido
embarcados, ou pela regido na qual eles se localizavam. “As feiras interiores nas quais os escravos
haviam sido negociados, como no caso dos cassanjes, eram usados para identificar um conjunto de
etnias cujos nomes se perdiam no transporte das pessoas para o Brasil.”'?

Quanto aos escravos embarcados no Golfo da Guiné, passaram a ser conhecidos a partir do

século XVII como minas. Na Bahia os escravizados vindos da area mais oeste eram chamados de

jéjes e os iorubds da regido mais a leste eram identificados como nagds."*® SO no século XIX

Y"Marina de Mello e Souza, op. cit. (2006). p. 82.

BIdem. p. 85

2 Ibidem.

13%“Qs primeiros cultuavam os vodus, ligados a ancestrais fundadores de linhagens e os segundos os orixds,
mitologicamente ligados a cidade-mae de Ifé, de onde teriam se originado todos os reinos da regido do Golfo da Guiné.”



52
chegaram a Bahia os Haucas, que eram islamizados, assim como alguns iorubds de Oio, que
marcaram sua presenca em 1835 com a chamada Revolta dos Malés."' Vindos da Africa ocidental,
entre 0s quais eram os iorubds os mais numerosos, se concentraram principalmente na Bahia e no
Maranhao, mas também marcaram sua presenca em Minas Gerais, onde tiveram papel de destaque
nas atividades mineradoras. J4 no Rio de Janeiro se estabeleceram em maior nimero a partir do
seculo XIX, através do trafico interno, embora ja no século XVIII, registrado por Soares, marcaram
sua presenca'*’,

Ao longo do século XVIII o comércio de escravos africanos estava consolidado no Brasil.

Outra das solucdes adoptadas para suprir a caréncia de gente foi a tradicional aquisi¢do de
escravos negros. Entre 1750 e 1770, desembarcaram no Porto de Recife 47.369 escravos dos
quais 43.147 (90,9%) eram angolas e 4.322 (9,1%) minas. No entanto, uma parcela desses
africanos foi transferida para o Rio de Janeiro: 15 038 angolas € 1 402 minas.'”

Félix Rodrigues 1660 Feélix Rodrigues 1798  Alexander von Humboldt 1800
Brancos e Indios Livres ~ 74.000 Brancos 1.010.000 Brancos 920.000
Escravos 110.000 indios 252.000 indios 260.000
Libertos 406.000 indios Independentes 210.000
Pardos Escravos 221.000 Negros 1.960.000
Negros Escravos 1.361.000 Mesticos 300.000
Total 184.000 Total 3.250.000 Total 3.650.000

Nao-Brancos por branco 1,49 Nao-Brancos por branco 2,22 Nao-Brancos por branco 2,97

Tabela 4: Estimativa de populagiio por condicio.”

Podemos perceber nos dados apresentados que a concentracdo de brancos foi diminuindo
com o passar dos anos, em especial devido ao trafico de cativos africanos. Essas modificagdes
demograficas tiveram profunda importancia na consolidagdo da sociedade colonial, embora o
estudo do tema ainda se ressinta da falta de séries historicas mais longas de dados populacionais que
permitam perceber nuances na longa duracdo. Mas o que fica claro nesses dados ¢ que a quantidade

indios e africanos, sejam eles cativos ou nao, superavam os denominados brancos.

(Marina de Mello e Souza, op. cit. (20006). p. 87)

B1Ver Jodo José Reis, Rebelido Escrava no Brasil: A histéria do levante dos Malés em 1835, Sio Paulo, Cia. das Letras,
2003.

B2Ver Mariza de Carvalho Soares, op. cit. (2000).

Jorge Couto, op. cit. p. 115.

34Roberto Simonsen. op. cit. p. 88 ¢ 271.
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Tlustracdo 10: "Cadeira", de Carlos Julido, 1779.'%

A escraviddo era pratica espraiada, aceita e basilar na sociedade. Mais do que algo que
ocorria em lugares determinados, era uma das bases na qual a hierarquia social de entdo se

sustentava. Para Soares e Salles, a escravidao

permanecia como a principal marca desta sociedade. Praticamente se extendendo por todo
o territério ao final do século XVIII, ela era generalizada do ponto de vista social. Ndo
ocorreu somente nas plantacdes e engenhos, mas também esteve presente nas casas
senhoriais, onde cativos faziam o servigo doméstico. Nao foi s6 rural, sendo comum nas
cidades e vilas onde além de tarefas domésticas e outras que prestavam para seus senhores,
os escravos trabalhavam no transporte de pessoas e mercadorias, além de realizarem o
transporte de agua e dos dejetos domésticos. Também vendiam produtos e servigos nas
ruas, como alimentos e servicos de barbeiro e cirurgido. Estes escravos urbanos ficaram
conhecidos como escravos ao ganho, porque tinham uma pequena parte do dinheiro
recebido por seus servigos € entregavam o resto aos seus senhores.”!*

Dentro desta perspectiva, a posse de cativos era uma condicdo almejada por todo o
espectro da sociedade. Nao era privilégio de grande fazendeiros ou negociantes, mas a principal
marca que diferenciava proprietarios, ainda que pequenos, daqueles pobres que tinham como Unica
distingdo em relagdo aos cativos a posse de sua liberdade. Um dos aspectos fundamentais para
compreendermos o grande contingente de africanos e descendentes na sociedade colonial ¢ perceber
o alcance que a posse de cativos tinha, e sua importancia naquela sociedade.

Esse grande contingente de populacao de origem africana, sejam eles cativos, livres ou

Carlos Julido, op. cit.
BRicardo Salles; Mariza Carvalho Soares, op. cit. p. 55.
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libertos, das mais variadas origens, € ‘“nagdes”, conforme trataremos adiante, sdo as bases das
irmandades de africanos e descendentes, com destaque a de devogao a Nossa Senhora do Rosario

que ¢ alvo de nosso estudo.

I11. O Brasil Eclesiastico

Quando do inicio da colonizagdo dos territérios portugueses na América, a Igreja Catdlica
ndo reunia condigdes satisfatorias para se impor, de modo efetivo, enquanto institui¢ao. Enquanto o
Estado atuava de maneira a impedir que esta se estabelecesse, inclusive através de legislacdes
restritivas, de maneira independente, a atuacdo esparsa, principalmente de ordens religiosas,
conseguiu que a Igreja tivesse apenas uma atuacao desencontrada e nao centralizada. Nao conseguiu
se firmar no novo mundo de maneira independente enquanto institui¢ao.

Como a implantacdo de bispados e pardquias na América Portuguesa se processou de
maneira gradual e diferenciada, muitas vezes a vida religiosa das populagdes ali residentes ficava a

cargo destas irmandades. Segundo Vainfas

Na realidade, apesar de suas intenc¢des iniciais, o padroado tendeu a servir, sobretudo, de
instrumento para subordinar os interesses da Igreja aos da Coroa. Nos primeiros séculos,
este regalismo traduziu-se na transferéncia para as ordens regulares da maior parte das
obrigagdes em relacdo a manutengdo do culto, o que permitia a utilizagdo da receita dos
dizimos para outros fins. Ja na segunda metade do século XVIII, embora a Coroa tenha
valorizado o clero secular, essa politica sujeitou crescentemente aos sacerdotes a condigdo
de auténtico funcionarios da monarquia. Como resultado constituiu-se uma organizagio
eclesiastica muito dependente das autoridades civis, o que, entre outros fatores, explica o
peculiar processo de cristianizagdo a que a populag@o foi submetida. No Brasil, a situacdo
ndo se alterou com a independéncia, pois o Padroado foi mantido até a proclamagdo da
republica em 1889."

Diante destas dificuldades, um dos meio mais efetivos da Igreja se manter presente no novo
territério foi através das instituicdes leigas, principalmente para alcangar seus objetivos
evangelizadores. Mesmo a constru¢do de templos, uma das bases para qualquer atuagdo catdlica,
ndo permaneceu, no mais das vezes, sob sua responsabilidade, sendo também obra de leigos.

Dentro deste cenario, ¢ de grande importancia compreender a atuacdo de um dos grandes canais de

3"Ronaldo Vainfas, op. cit. p. 416
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atuagdo dos leigos, as Irmandades, e o processo de surgimento e constitui¢do destas irmandades. '

Tais associagdes tinham, via de regra, grande autonomia na gestao de seus bens e rendas,
que tinham origem, em sua maioria, nas doagdes de fi¢is e em herancas recebidas de irmaos
falecidos. Cada Irmandade era regida por um estatuto, chamado de ‘compromisso’, submetido a
aprovacao régia, no qual constavam as regras de funcionamento e o papel de seus membros,
denominados irmaos e irmas.

Nao ¢ possivel dissociar o estudo de Irmandades e Confrarias das chamadas Ordens
Terceiras. Nesse sentido € importante procurar sistematizar semelhancas e diferencas entre essas
instituigdes. Segundo Augustin Wernet, pode-se distinguir trés formas destas organizagdes leigas: as
Irmandades de Misericordia, criadas objetivando a constru¢do e a manuten¢ao de abrigos para
indigentes; as confrarias, com fins de culto e devocionais que, conforme seus compromissos,
possuiam como finalidade principal, no entanto ndo exclusiva, o culto a um santo patrono; e as
Ordens Terceiras, “corporagdes de leigos, subordinadas as ordens tradicionais primeiras, seguindo o
respectivo modelo de piedade e religiosidade.”'*’

Originarias das antigas corporagdes medievais, sejam na metropole, Africa ou Brasil, as
Irmandades e Ordens Terceiras disseminaram-se pelos vastos territorios do Império Portugués'®.
De um modo geral, eram instituigdes leigas que reuniam cristdos em torno de um santo para
devocdo, escolhido para padroeiro. Lugar de expressdo de um catolicismo barroco, as confrarias
produziam elaboradas manifestagdes externas de f€, funerais grandiosos e procissdes cheias de

141

alegria.™ No Brasil, as irmandades da Misericordia acrescentavam a esta missao religiosa tarefas

de interesse publico como a assisténcia médico-hospitalar aos enfermos, o enterro dos mortos

indigentes e o cuidado com os presos. Dai, segundo Julita Scarano, serem elas muito populares e,
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desse modo, quererem delas tomar parte os grandes da localidade.®* Katia Mattoso acredita,

1¥Caio César Boschi, op. cit. p. 23

139 Augustin Wernet, op. cit. p. 6

1%er Caio César Boschi, op. cit.
“Jodo José Reis, op. cit. (1991) p. 49.
"“2Julita Scarano, op. cit. p. 27.



56
inclusive, que as irmandades entraram em decadéncia quando os poderes locais, no final do século
XIX, passaram a se interessar seriamente pelos problemas sociais da cidade.'*

As irmandades leigas, com suas particularidades, estavam ligadas e incorporadas a
institui¢ao Igreja Catolica, dessa forma seguindo alguns preceitos basicos da instituigdo validos a
todos os seus seguidores. No Brasil, as irmandades nos seus primeiros registros, ainda no periodo
colonial, caracterizavam-se por um catolicismo tradicional, esse que a partir do periodo imperial
disputou espago com o entdo catolicismo renovado, até ocupar uma posi¢ao secundaria na Igreja
Catolica, no periodo republicano .

O catolicismo tradicional foi implantado com a colonizagdo portuguesa, ¢ apresentava
como aspectos principais o carater leigo, social e familiar. Leigo porque a dire¢do e a organizagao
das associagOes religiosas mais importantes, como as irmandades, estavam nas maos dos leigos.
Social e familiar porque havia uma estreita interpretagio da religido com a vida social e familiar.'*

A principal caracteristica das irmandades no periodo era a sua autonomia. Através da Mesa
Administrativa, geriam todos os negocios e decidiam sobre todas as questdes internas e externas.
No entanto, legislada pelos preceitos da Igreja, agentes eclesidsticos visitadores e parocos estavam
presentes para fiscalizar o cumprimento dos ditos preceitos. Partindo da fiscalizacdo do
compromisso, que depois de aprovado legislava a acdo da Irmandade, por vezes os visitadores
precisavam atender acusagdes feitas pelos parocos as Irmandades, outras pelas Irmandades aos

parocos e, por vezes, entre [rmandades.

Esfera burocratica e as Irmandades do Rosario

A atuacao do Estado, no entanto, variou ao sabor dos diversos reinados. Para Boschi:

Apesar de tudo, na pratica, no primeiro momento a Mesa da Consciéncia e Ordens ndo teve
atuagdo e acdo efetivas sobre a vida inteira das irmandades portuguesas [...] Cumpre
observar que, com a Restauragdo, e, especialmente, com o advento de governos mais
acentuadamente absolutistas este orgdo passou a ser acionado com maior freqiiéncia no
trato das questdes relativas as irmandades leigas; tanto que permanentemente a Coroa

K atia Queiros Matoso, op. cit. p. 400.
“4Julita Scarano, op. cit. p. 15.
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insistiu na jurisdi¢do do 6rgdo sobre todas as matérias religiosas e eclesiasticas.'*’

Diversas solicitagdes, pedidos de confirmagdo, autorizacdes e licencas para pedir esmolas,

ere¢do de capelas, auxilio financeiro para tal e ornamentos chegavam a todo o momento a

metrépole. Chegando a casos, por exemplo, interessantes, como o requerimento dos Irmaos Pretos

da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario do Arraial de Nossa Senhora da Concei¢do na Vila de

Sdo Jodo Del Rey na comarca de Rio das Mortes pedindo provisdo para que se possa benzer a
capela que eles erigiram.'*

Gradativamente, as irmandades foram se fortalecendo chegando a causar apreensdes e

temores nas autoridades, algumas das quais as tiveram na conta de associacdes extremamente

lesivas aos interesses estatais e verdadeiros focos de sedi¢do.'*’

Processo de legalizacio das Irmandades

No estudo das irmandades leigas no Brasil colonial, uma das mais ricas fontes de
informagdo sdo seus compromissos. Frutos de uma sociedade em grande parte iletrada, onde a
comunicagdo muitas vezes ndo passava pelos canais oficiais e ndo deixava rastros escritos, 0s
pedidos de aprovagdo obrigavam estas associagdes a passar pelos canais burocraticos, através dos
quais nos chegam hoje grande parte das informagdes que podemos possuir sobre o assunto.

Estes pedidos de aprovacdo sdo também bastante importantes para o estudo da atuagdo,
tanto da Coroa quantos dos Bispos, sobre estas associagdes. Cumpre sempre ressaltar que a
constitui¢do formal de uma irmandade s6 se realizava em um momento posterior a sua fundagao,
ndo no momento de sua edificacdo. Normalmente realizado a pedido de uma mesa diretora, seus
membros realizavam os esfor¢cos necessarios para dar inicio a essa oficializacdo. Nos primeiros

anos os termos eram feitos no proprio local da irmandade,

durante visita episcopal ou de seus emissarios, que se deslocavam de povoado em povoado,
acompanhados do Escrivdo da Camara Eclesiastica, responsavel pelo lancamento dos

“ldem. p. 57
" AHU, Avulsos do Brasil, Capitania de Minas Gerais. Cx. 119 D. 27.
“ICaio César Boschi, op. cit. p. 57.
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termos que, em certos casos, chegava mesmo a assinar ndo s6 o termo, como era seu dever,
mas a propria solicitagdo de sujei¢do, em nome dos interessados. [...] [no Bispado de
Marianna] somente até 1751, cerca de 48% delas ja tinham sido registradas.'*

A Mesa de Consciéncia e Ordens tinha, em meados do século XVIII, a tarefa de passar para

si a atuagdo reguladora das irmandades. E, sob a justificativa de reformar seus compromissos, iam

as agremiagdes submetendo-se a Coroa. Quando isto ndo acontecia, ndo era raro autoridades régias

defenderem a incompeténcia de autoridades eclesidsticas para atuar nesta seara.

Por isso, diante da presenga e fiscalizagdo cada vez maior da metropole, mormente apds a
divulgacdo de 8 de marco de 1765 da provisdo expedida pela Mesa de Consciéncia e
Ordens notificando-as sobre a obrigatoriedade de elas afirmarem seus compromissos
naquele tribunal as irmandades se definiram claramente por subordinarem-se a Real
Jurisdigdo, renegando a filiagdo anterior, quando era o caso.'”

E assim as Irmandades foram deixando de ser somente sujeitas ao clero e passaram a

responder as autoridades de Lisboa. O Rei entdo exercia seu poder, muitas vezes validando decisdes

eclesiésticas anteriores, ainda que ndo tergiversasse em seu direito de fazé-lo, conforme nos mostra

a provisdo de confirmacdo do regimento da Irmandade de Nossa Senhora do Roséario e Sdo

Benedito dos Homens Pretos da Vila de Macaca, de 1769:

Terem por ignorancia alcangado licenga do ordinario da mesma Diocese para sua erecao, ¢

confirmado pelo mesmo o seu compromisso sujeitando-se nele, cuja incompeténcia
reconhecendo agora, ¢ a jurisdi¢do que ad® ordem competente oficiais nam® real presenga
mesmo compromisso, empossando am® Real piedade, e pedindo-se sobre servido
confirmado sanar anuidade com que admitida irmandade tinha sido ereta. Veracidando a
referida licenga.'

E as autoridades régias atuavam continuamente no sentido de manter e exercer o poder

sobre essas associagdes. Qualquer acao praticada sem a devida consulta era objeto de apreensao,

atitude compreensivel dentro do cenario de proximidade entra as irmandades e a hierarquia

religiosa e de grande numero e alcance dessas associagdes. Segundo Scarano, em 1765

todas as irmandades recebem uma carta onde se mencionava um Provisdo Real e ¢ copiada
nos Livros, a fim de que se tome dela conhecimento e se passe a agir de acordo com o que
nela se ordena. Diz o seguinte “[...] uma ordem da Mesa da Consciéncia o senhor
Procurador ¢ mais oficiais da Mesa da Irmandade do Santo, digo, de Nossa Senhora do
Rosério dos Pretos que Sua Magestade Fidelissima mandou por provisdo de 18 deste ano
expedida pelo seu Tribunal de Mesa de Consciéncia e Ordens que sejam notificadas todas
as irmandades e confrarias deste continente [...] para irem ao mesmo supra tribunal

“SJdem. p. 115 e 116
lbidem. p. 116

OANTT, Provisdo de confirmacdo da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito dos Homens Pretos da
Villa de Macaca no Bispado de Rio de Janeiro, 1769, Chancelaria Antiga da Ordem de Cristo. Livro 292, folha 227.
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confirmar os seus compromissos.'*'

Quando surgiam ressalvas aos textos compostos nos compromissos, as instancias régias
procuravam ndo permitir qualquer desvio no cumprimento de suas restrigdes. Procurava-se, sempre,
garantir o cumprimento fiel e imediato de qualquer modificacdo. No inicio este processo era
sumario, o que contribuia para que fosse mais efetivo.

Durante o reinado de D. José I, no entanto, o cenario se modificou. Segundo Boschi,

Com a governagao pombalina, instalou-se um caminho mais tortuoso e que trouxe
inimeros inconvenientes, tanto para as irmandades, como para a propria Coroa.
Primeiramente, a distdncia que separava a capitania da metropole ja fazia antever a
morosidade do processo.'*

Além deste caminho que jad nascia moroso, uma vez na Corte eram, muitas vezes
solicitados uma série de pareceres. O responsavel pelo Bispado, Capitdo-Geral e Governador da
Capitania, at¢ mesmo o ouvidor da Comarca, muitos eram chamados a dar sua contribui¢do para a
elucidagdo da situacdo. Mais do que isso, existiam casos que, sem se considerar a fonte mais
adequada para falar da situacdo associagdo o governador pedia a opinido do vigario da paroquia.
Assim, depois de uma viagem a Europa o processo voltava a paroéquia de origem, possivelmente na
mesma igreja de onde havia saido.

Cumprido este caminho, ¢ com os devidos pareceres expedido, segundo Boschi a

Mesa de Consciéncia e Ordens ou ao Conselho Ultramarino que, por sua vez, o remetia ao
procurador da Coroa ou ao Procurador da Fazenda para opinar. Somente apods esse
pronunciamento € que o parecer final era exarado, preparando-se, assim, o despacho final
de El Rei e os respectivos assentos nos livros da Chancelaria do Tribunal da Mesa da
Consciencia ¢ Ordens. Apds esses registro, compromisso ¢ alvard de confirmagdo eram
enviados a Capitania para que, depois do “cumpre-se” aposto pelo ouvidor da camara
pudesse ser “aceitos” e “jurados” pelas mesas diretoras em nome de todos os irmaos.'>

Toda essa tramitagdo atuava no sentido de afastar ainda mais as irmandades de sua
regularizacdo. Muitos dos compromisso enviados ao reino nem mesmo obtiveram resposta. Assim,
no Brasil as autoridades locais tinham que encontrar maneiras de evitar que a regulacdo das

irmandades fugisse ao seu controle. Muitas vezes uma irmandade tinha um compromisso em uso ha

1Julita Scarano, op. cit. p. 22
'32Caio César Boschi, op. cit. p. 119.
S1dem. p. 119.
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anos, ja do conhecimento de entidades governamentais mas ainda sem a aprovagio oficial."**

Todo esse processo ainda tinha que enfrentar as dificuldades inerentes a época. A
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos, sediada na Capela da Cruz, no lugar
denominado Alto da Cruz, freguesia da Concei¢ao de Antonio Dias da Villa Rica de Ouro Preto, no
Bispado de Marianna, em seu pedido de reconfirma¢cdo do Compromisso, por exemplo, alega que
“o livro e o compromisso antigo apodreceu e os restos foi comido pelas baratas como todos os mais
livros. Que sobrou estd na Capela da Cruz, tem onze anos antes esses documentos estavam na

Matriz de Antonio Dias”'"’

onde, segundo eles, aconteceu o episddio citado. Este processo parece
ter movimentado todo o lugar pois foi aberto um processo de apuracao para confirmar a existéncia
anterior da dita Irmandade, sendo chamadas varias pessoas “de boa fé” do lugar para dar seu
testemunho.

Essa demora nao deixava de ter efeitos nocivos a atuagao da agremiacdao. Nao s6 pelo
desanimo de aguardar anos pela confirmagdo, mas também por estarem, assim, impedidas de
participar de cerimdnias e atos publicos."*

E o que aconteceu a Irmandade de Nossa Senhora do Rozario dos Homens Pretos Livres
do Arraial e Suburbio das Minas de Paracatu, no Bispado de Pernambuco, alegam que ha 38 anos
pedem a confirmagao de seu compromisso, entdo “em 1766, mudou da jurisdicao eclesidstica para a
secular por serem erectas nas terras do Mestrado da Ordem de Cristo.”"’ justificam assim, mais
uma vez, acionarem o pedido de confirmacao, em 1767. No entanto seu pedido so foi registrado no
livro da chancelaria de D. Maria I com as devidas providéncias em 1783, ou seja, mais 16 anos.

Como referido acima, mesmo o fato de serem confirmados ndao garantia que o

compromisso redigido pela irmandade fosse integralmente aceito. Muito pelo contrario, grande

bidem. p. 120

SANTT, Provisdo de Confirmagdo de Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos da Capela
do Alto da Cruz, Freguesia da Conceigdo de Antonio Dias da Vila Rica de Ouro Preto, Bispado de Marianna, 1785,
Chancelaria de D. Maria I ¢ Chancelaria da Ordem de Cristo. Livro 17, folha 94.

%Caio César Boschi, op. cit. p. 120.

TANTT, Provisdo de Confirmagdo de Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos
Livres do Arraial e Suburbios das minas de Paracatu, Bispado de Pernambuco, 1783, Chancelaria de D. Maria I e
Chancelaria da Ordem de Cristo. Livro 12, folha 76.
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parte ¢ modificada em Lisboa, com as autoridades régias adaptando e reescrevendo as disposigdes

que sdo, a seu critério, inadequadas.

Também os topicos com os quais as autoridades régias mais detidamente se preocupavam
se modificava com o passar dos administradores. Segundo Caio Boschi, durante o periodo de

reinado de D. José I,

o elenco das restricdes estipulava acentuadamente, dentre outras, a abolicdo da pureza de
sangue para a admissdo, a redugdo das esmolas dos juizes e demais oficiais de mesa, a
proibi¢do de eleigdo e coroacao de Reis e Rainhas em irmandades de negros, a proibi¢ao de
auxiliares para a cobranca de anuaes e outros haveres das irmandades, e a insistente
condenagdo da incompeténcia dos bispos e ordinarios sobre os sodalicios leigos.'*®

Posteriormente, com a ascensdo de D. Maria I ao trono, as restrigdes se complexaram.
Embora nao tenha se descuidado das preocupagdes observadas pelo reinado anterior, como por
exemplo, na confirmagao do compromisso da Irmandade da Nossa Senhora do Rozario, de Santo
Antonio de Calambau, de Guapiranga entre outras restri¢des, proibe esmolas,e reduz a 6 oitavos a
esmola de juiz'”’, adicionou a essas a

a proibi¢do de aplicagdo, pelos irmaos administradores, de multas pecuniarias, de castigo,
peniténcias e penas; a regulamentacdo das taxas de juros cobradas pelas irmandades em
seus empréstimos em dinheiro; a proibicdo de poderem pedir esmolas e construir capelas
sem prévia licenga régia; a proibicdo de fixarem editais em lugares ptblicos; a proibi¢ao de
estabelecerem prazos para os irmdos fazerem testamento ¢ o nao reconhecimento das
certiddes dos escrivaes das irmandades terem fé publica.'®

Essa linha de atuacdo, que poderia ser classificada como privilegiando a acepcao politica,
perde for¢a com D. Jodo VI, principalmente apds a transmigracdo da corte em 1808. Emerge como
principal preocupacao neste periodo o lado religioso, e, dentro das caracteristicas do novo regente,
¢ nas questdes religiosas que o poder régio atua mais diretamente. Entre as restricoes mais
freqiientes neste periodo, temos

a proibic¢do de sepultamentos no interior dos templos, pela sua nocividade a satde publica;
a preservagdo dos direitos paroquiais e da fabrica das matrizes; a proibi¢do de pedidos
publicos de esmolas; a obrigatoriedade de prestagdo de contas ao Provedor das Capelas e a

permanente declaragdo de que as alteragdes dos compromissos so teriam validade com a

aprovagdo régia.'®!

1%¥Caio César Boschi, op. cit. p. 122

ANTT, Provisdo de Confirmagdo de Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rozario de Santo Antonio de
Calambau, 1783, Chancelaria de D. Maria I ¢ Chancelaria da Ordem de Cristo. Livro 12, folha 113v.

1°Caio César Boschi, op. cit. p. 122

' dem. p. 122
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Nao era apenas na elaboragdo do compromisso que a autoridade real impunha restrigdes.
Nem mesmo na edificagdo ou ampliagdo dos templos, uma das grandes preocupacdes das
irmandades, poderia ser realizadas, segundo a legislagdo de entdo, sem a autorizacdo das
autoridades. Verificamos, nos pedidos encontrados, algumas solicitagdo de alvara para a edificagdo
de capelas, bem como pedidos para esmolar ¢ mesmo pedidos de financiamentos a Coroa para
edificarem suas capelas, ressaltando sempre a sua condi¢do financeira, a condi¢do financeira dos
associados e também da comunidade em que se encontrava. Mesmo sabendo que os dizimos
eclesiasticos cobrados teoricamente teriam que ser revertidos na construcao de templos e também
destinados a implantagcdo do culto cristdo. Sabemos que, segundo Scarano, todos os dizimos iam

para o mesmo fundo da Coroa'®* e nem sempre eram utilizados para esses fins.

Licencas, alvaras, pedidos de auxilio

Depois da aprova¢do do compromisso da Irmandade, a erecdo de uma capela propria
reunia todos os esfor¢cos dos irmaos, podendo demorar anos, décadas, até a conclusdo da obra.
Chama-nos aten¢do a Irmandade de Nossa do Rosario dos Pretos do Rio de Janeiro, que em 1721,
solicitam ao Rei D. Jodo V, provisdo para serem isentos por dez anos de pagarem saldrios de
residuos para poderem continuar a obra de sua capela. “por ndo terem terminado as obras da Capela
por falta de esmolas e serem os irmaos de 14 escravos e ndo poderem pagar os residuos de 100 mil
anual”'®® Em 1773,enviam outra solicita¢do ao Rei, agora ja D. José I, solicitando uma doag¢do em
dinheiro para que pudessem terminar a capela-mor da igreja'® E voltam em 1779, requerem agora a
Rainha D. Maria I, solicitando terceira e quarta vias da provisdo que determinava a obtencdo de

uma consigna¢do para o término das obras da capela-mor da igreja da referida Irmandade'®.

'2Jylita Scarano, op. cit. p. 13.

'AHU, Carta dos irmios pretos da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério da cidade do Rio de Janeiro ao rei [D.
José], Rio de Janeiro, Avulsos. Cx. 96, doc. 8279.

14 Idem.

' AHU, Requerimento do juiz e irmios da irmandade de Nossa Senhora do Rosirio dos Homens Pretos do Rio de
Janeiro a rainha [D. Maria I], Rio de Janeiro, Avulsos. Cx. 109, doc. 9076.
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Processo esse, reflete um pouco as dificuldades ndo s6 da Irmandade citada, mas de inimeras
outras que solicitavam assisténcia junto a Coroa, para o termino de seus templos.'*

Embora as dificuldades, principalmente financeiras, pudessem ser um desafio para
Irmandades no sentido de concretizar o sonho de ter sua propria Capela, e por vezes nao
conseguiram concretizar, tendo que dividir espagos e altares laterais em Igrejas de outras
Irmandades, chegam a todo momento a Lisboa solicitagcdes, por parte dessas associagdes, para
erecdo de capelas de todo o Brasil'”. Dizem,o Juiz e mais irmdos da mesa da Irmandade de Nossa.
Senhora do Rozario dos Homens Pretos da Freguesia de Santo Antonio dos Anjos da Villa de
Laguna da Comarca da Ilha de Santa Catarina , “q eles supplicantes humildemente recorrem a
protecao e amparo de V. A. R. para que sua Real Benignidade cungeda licenga para erigir sua
capella a Nossa Senhora e na mesma Villa sobre hum monte plano alegre apropriado para a dita
capella, tudo para dumento da honra e gloria de Deos™'®.

Depois da licenga para tal, e término das obras, as preocupagdes passavam, por exemplo, a

ser como ornamentar a Capela, encaminhando, agora, solicitagdes ao Rei pedindo auxilio, as vezes

%Qutros pedidos de auxilio financeiro para término de capelas foram registrados: AHU, Requerimento do juiz e
irmaos da Confraria de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos da Cidade de Natal ao rei [D.JodoV], Rio Grande do
Norte, Avulsos. Cx. 5, doc. 300; AHU, Carta do [provedor-mor da Fazenda Real] Luis Lopes Pegado Serpa ao rei
[D.Jodo V] dando parecer sobre o requerimento dos juizes e irmdos da confraria de Nossa Senhora do Rosario e
Santissima Trindade de Agua de Meninos, Bahia, Avulsos. Cx. 74, doc. 6201.

!’Registramos no periodo estudado pelo menos 11 solicitagdes de Irmandades do Rosario, destacando Bahia e Minas
Gerais com maiores numeros de pedidos de licenga para edificarem suas capelas: AHU, Aviso [secretario de estado], ao
[conselheiro do Conselho Ultramarino], José Carvalho de Abreu ordenando que consulte o que parecer do requerimento
dos Irmaos da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da cidade da Bahia, Bahia, Avulsos. Cx. 47, doc. 4226; AHU,
Requerimento do Juiz e mais Irmaos da Confraria de Nossa Senhora do Rosario e Senhora Trindade da cidade da Bahia
ao rei [D. Jodo V], Bahia, Avulsos. Cx. 57, doc. 4877; AHU, Consulta do Conselho Ultramarino ao rei D. Jodao V sobre
o pedido do Juiz e mais Irmdos da confraria de Nossa Senhora do Rosario e Santissima Trindade da cidade da Babhia,
Bahia, Avulsos. Cx. 57, doc. 4901; AHU, Carta do [governador e capitdo-general da Bahia, D. Fernando José de
Portugal] a rainha [D. Maria I] sobre o requerimento do juiz e mais irmaos da Mesa da irmandade de Nossa Senhora do
Rosario dos Pretos da vila de Cachoeira, Bahia, Avulsos. Cx. 200, doc. 14452; AHU, Carta do arcebispo da Bahia D.
frei José de Santa Escolastica ao principe regente [D. Jodo] sobre a representag@o do juiz ¢ irmaos da Mesa da Confraria
de Nossa Senhora do Rosario da vila de Cachoeira, Bahia, Avulsos. Cx. 242, doc. 16743; AHU, Requerimento dos
irmaos da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da freguesia do Bom Jesus do Monte Furquim, no Bispado de
Mariana, Minas Gerais, Avulsos. Cx. 115, doc. 50; AHU, Requerimento do juiz e mais irmaos pretos da Irmandade de
Sao Elesbao e Senhora do Rosario do arraial do Onga, no Bispado de Mariana, Minas Gerais, Avulsos. Cx. 167, doc.10;
AHU, Requerimento dos irmaos da Irmandade da Senhora do Rosario dos pretos, ereta na capela do arraial do Tejuco,
Minas Gerais, Avulsos. Cx. 167, doc. 18; AHU, Requerimento dos irmaos da irmandade de Nossa Senhora do Rosario
dos homens pretos do Arraial ¢ freguesia de Nossa Senhora de Boa Viagem do Curral Del Rei a D. Jodao VI, Minas
Gerais, Avulsos. Cx. 186, doc. 53.

"SAHU, Requerimento do juiz e irmdos da Mesa da Irmandade de Nossa Senhora do Roséario dos Homens Pretos da
freguesia de Santo Antonio dos Anjos da vila da Laguna, por seu procurador Jodo Neto, ao principe regente [D. Jodo],
Avulsos Geral do Brasil. Cx. 35, doc. 2838.
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financeiros, ou mesmo material. Em 1746, os Irmaos da Mesa da Confraria de Nossa Senhora do
Rosario dos Homens Pretos de Goiana, requerem junto ao rei D. Jodo V, pedindo ornamento para o
altar principal de sua Igreja de Nossa Senhora do Roséario'®. Pedido comum, que além de
ornamentos e paramentos, incluia, por exemplo, pedidos de sinos para as Igrejas recém
construidas. Objeto e simbolo indispensavel para qualquer capela da época, servia de interagdo e
orienta¢do entre a Irmandade e a comunidade.

As irmandades, e em especial — uma vez que seus membros ndo tinham capacidade
financeira para grandes contribuigdes pecuniarias para sua santa de devogcao — as Irmandades do
Rosario, tinham de desenvolver estratégias para verem garantidas sua capacidade de
funcionamento. Uma das alternativas era solicitar a8 Coroa uma licenca para esmolar, recebendo
assim uma valiosa fonte de recursos. Mesmo concedendo frequentemente tais licengas, a Coroa era
muito ciosa tanto na aceitagdo dos pedidos quanto na fiscalizagio dos agentes de tal empresa.'”

As justificativas para tal ato, no periodo estudado o século XVIII, variavam a necessidade
de término da capela, a materiais de manutengdo ¢ de usos diarios e continuos, pagamentos de
impostos e servigos prestados por parocos e outras autoridades eclesidsticas, a fundos para

' Embora ndo tdo explicito nos

realizagdio da festa em homenagem ao santo padroeiro.'’
compromissos dos séculos XVIII , a fungdo de arrecadador ndo era permanente, so ativada quando
a Irmandade conseguia a licenga para esmolar. Em 1752, a Irmandade de Nossa Senhora do Rozario
da Matriz de Nossa Senhora do Pilar de Ouro Preto, Bispado de Marianna, solicita junta ao Rei

licenca para esmolar, o procurador da associagdo, Firareno Gomes, em sua justificagao afirma “ser

os confrades pobres e desde 1726 nio esmolarem e fazem tudo residuos, missa no domingo.”'”* As

' AHU. Carta do juiz e mais irmdos da Mesa da Confraria de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos de Goiana,
ao rei [D. Jodo V], Pernambuco, Avulsos. Cx. 64, doc. 5425.

"Caio César Boschi, op. cit. p. 131.

'71J4 no seculo XIX, verificamos além das preocupagdes citadas, nas Irmandades de africanos e descendentes, esmolar
significava também, arrecadar fundos para libertagdo de Irméos cativos, o famoso “cofre dos cativos”, que aberto no
dia da Festa da Padroeira, através de um sorteio, poderia comprar alforria de um ou mais associado, dependendo assim
da quantia que os Irméos poderiam arrecadar durante o ano. Para maior eficacia, designa-se um associado como Irméo
Andador, que tinha como fung¢@o passar de casa em casa, “esmolando”, cargo que por vezes poderia ser remunerado.
2ANTT, Provisdo para pedir esmola Irmandade de Nossa Senhora do Rozario da Matriz de Nossa Senhora do Pilar de
Ouro Preto, Bispado de Marianna, 1752, Chancelaria Antiga da Ordem de Cristo. Livro 264, folha 199v.
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173 Assim

justificativas mais frequentes parece ser a preocupacdo com com o término das capelas
em 1781, requerem junto a Rainha D. Maria I os Irmaos, da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario dos Homens Pretos, da vila do Penedo, a autorizacao para pedirem esmola para continuagao
das obras de edificagdo, ornamentos e paramentos para a capela com a mesma invocagao, devido a
pobreza e indigéncia da irmandade'”.

As doagoes recebidas pelas as Irmandades, tanto de particulares quanto de agentes do
Estado, poderiam ser mais que uma contribuicdo em dinheiro, chegando a terras e imoveis. Nestes
momentos a Coroa era acionada, com o objetivo de confirmar a doacdo e permitir que as
associagdes adicionassem, legal e formalmente, estes bens aos seus patrimonios.'”” Em 1757, os
Irmaos de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos da Barra de Vila Real do Sabara recorrem ao
Conselho Ultramarina, sobre confirmacdo da doag¢dao de 25 bracas de terra que os oficiais da
Camara da dita Vila lhe fizeram'”. Em 1769, os oficiais da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario dos Homens Pretos, filial da Matriz de Nossa Senhora do Pilar de Vila Rica, apresentam
consulta similar ao Conselho Ultramarino, pedindo confirmagdo da area concedida pela Camara

177

daquela Vila'"’.

A Dinamica das Irmandades de Nossa Senhora do Rosario

Verificamos que as Irmandades de africanos e descendentes, estavam envolvidas em

PRegistramos pelo menos 10 pedidos de autorizagdo para esmolar referentes as Irmandades do Rosario, onde Bahia e
Minas Gerais,apresentaram o maior numero de peti¢des. AHU, Requerimento do juiz e mais Irmaos da Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario dos homens pretos da vila da Cachoeira ao rei [D. José], Bahia, Avulsos. Cx. 130, doc.
10110; AHU, Requerimento do juiz e mais irmaos da Confraria de Nossa Senhora do Rosario dos pretos, da freguesia
do Ouro Preto, Minas Gerais, Avulsos. Cx. 60, doc. 10; AHU, Requerimento dos irmdos ¢ devotos do Senhor Sdo
Gongalo e de Nossa Senhora do Rosario, moradores no arraial de Catas Altas, Minas Gerais, Avulsos. Cx. 65, doc. 23;
AHU, Requerimento dos moradores do novo arraial de Sdo Gongalo de Catas Altas da Itaverava, solicitando a D. José I,
Minas Gerais, Avulsos. Cx. 68, doc. 64; AHU, Requerimento dos pretos da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério das
Minas de Pirapetinga, sita no arraial do Bacalhau, filial de Guarapiranga, Minas Gerais, Avulsos. Cx. 68, doc. 78.

" AHU, Representa¢do do juiz e irmdos da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos, da vila do
Penedo, a rainha [D. Maria I], Pernambuco, Avulsos. Cx. 3, doc. 227.

Caio César Boschi, op. cit. p. 133

"""AHU, Consulta do Conselho Ultramarino sobre o requerimento do juiz e mais irmdos de Nossa Senhora do Rosario
dos Pretos da barra de Vila Real do Sabara, Minas Gerais, Avulsos. Cx. 71, doc. 43.

AHU, Consulta do Conselho Ultramarino sobre o requerimento dos oficiais da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario dos Homens Pretos, filial da Matriz de Nossa Senhora do Pilar de Vila Rica, Minas Gerais, Avulsos. Cx. 94,
doc. 6.
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constantes tensoes:

As relagdes vivenciadas pelos agentes eclesiasticos e as irmandades religiosos de escravos
e libertos no periodo colonial mineiro foram marcadas por uma gama complexa de praticas
diversas que oscilavam entre negociagdo e ameagas, ou o acordo e a desobediéncia se
tomarmos as festas devocionais que os irmaos negros organizavam para homenagear suas
devogdes catolicas anualmente, como referéncia para analisarmos uma daquela relagdes.'™

Alguns aspectos chamam a atencdo, mesmo com esse carater leigo autbnomo, em esparsas
ocasides eram chamados parocos para realizarem celebracdes, mas o que causa polémica e
conflito era o pagamento a esses, segundo as irmandades, de valores altissimos. De acordo com
Antonia Quintdo “a taxag¢do era um direito proprio dos parocos, visando a sustentacdo de sua
dignidade sacerdotal, e se traduzia em tributo pecuniario cobrado aos paroquianos por ocasido da

desobriga quaresmal.”'”

e tentavam assim as Irmandades regular de alguma forma essas taxagoes.
Enviando frequentemente ao arcebispo ou diretamente a Lisboa seus reclames. No ano de 1762, os
irmaos do Rosario da Freguesia de Sao Pedro Monte, na Vila de Cachoeira, encaminharam ao Rei
uma denuncia contra o Vigario da pardquia. Alegando, entre outros pontos, que os pregos dos
emolumentos, eram abusivos: assisténcia as missas ¢ festas, 4$000 reis, e pelo acompanhamento de
procissdes, novenas e enterros, 2$300 reis.'® O parecer do Rei, parece ndo ter agradado os parocos,
fazendo em 1763 o Arcebispo da Bahia, Manuel de Santa Inés, se dirigir ao Rei, através de carta,
pedindo informagdes sobre esse requerimento, em que os irmaos da dita Irmandade do Rosario
propdem pagar apenas 2$000 , pelas missas cantadas aos parocos e outro pouco pelas procissdes.'®!

Por vezes os vigarios, chegam a negar-se a participar de atividades das Irmandades, o que
era prescrito pelas 'Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia/Ordenacdes do Reino',

documento que deveria regular toda vida religiosa da colonia, incluindo assim as Irmandades. Em

1752, os Irmaos da Irmandade dos Homens Pretos de Nossa Senhora do Rosario da Igreja Matriz de

' Alisson Eugénio, Tensdes entre visitadores Eclesidsticos e as Irmandades Negras no século XVII mineiro, Sdo Paulo,
Revista Brasileira de Historia, v22,n 43, 2002. p.34

17 Antonia Quintdo, op. cit. p.169.

" AHU, Representagdo dos Pretos, irmdos da Irmandade de N.S. do Rosério, vila de Cachoeira, ao Rei (D. Jose)
solicitando que se baixem os precos dos funerais para que os suplicantes possam ser enterrados na capela (da
Irmandade) e ndo no adro da Matriz, Bahia, Avulsos. Cx,148, doc.11395.

IAHU, Carta do Arcebispo eleito da Bahia, ao rei [D. José],referente a informagdes sobre o requerimento dos pretos da
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, sita na freguesia de Sdo Pedro do Monte, termo da vila de Cachoeira, Bahia,
Avulsos. Cx. 150, doc.11521.
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Nossa Senhora da Concei¢do da Praia da cidade da Bahia, requerem ao rei D. José, pedindo uma
certidao do decreto do ano de 1728, para apresentarem ao Arcebispo da Bahia, Dom Luis Alvares
de Figueiredo, a fim de obrigar ao vigario a companhar os enterros da irmandade'® Conflito esse
que ainda 1755, parece nao estar resolvido, em janeiro deste ano, a referida Irmandade, requer
novamente junto ao Rei, solicitando que se cumpra a provisao para que os parocos sO recebam
emolumentos se acompanharem os enterros dos irmios defuntos.'™

Conflitos que poderiam também envolver as autoridades civis. Em 1725, registra-se uma
carta do ouvidor-geral da Paraiba, Manuel da Fonseca e Silva, enderecada ao rei D. Jodo V,
queixando-se do vigario geral da capitania por ser pouco exemplar nos seus costumes € omisso nas
suas obrigag¢des, intrometendo-se na igreja de Nossa Senhora dos Pretos, e na jurisdigdo real.'*

Essas discordias e disputas, poderiam afetar o dia a dia da Irmandade, seja pelo ndo
cumprimento dos atos religiosos catolicos, ou mesmo diretamente na organizagdo, por exemplo,no
pedido da Irmandade Nossa Senhora do Rosario dos Pretos do Arraial de Santa Rita, freguesia de
Santo Antonio na Comarca de Sabara, de 1763, diz: S6 recorrem a suprema porque o vigario local
nao reconhece sua elei¢ao, ou seja, pedem entre outras coisas a reconfirmacao de seu compromisso,
mas a sua preocupacao primeira ¢ que o vigario reconheca e publique as elei¢des ja feitas por eles,
dizem “a nova nova mesa administrativa precisa assumir”.'®

As relagdes por vezes atribuladas entre Irmaos do Rosario, e autoridades eclesiasticas,
podiam, no entanto, ser por vezes amistosa. Em 1759, por exemplo, a Irmandade de Nossa Senhora

do Rosario dos Homens Pretos do Recife, requer ao rei D. José I, uma provisao para a permanéncia

dos servigos de seu capeldo, padre Jodo Pereira da Costa.'®

'AHU, Requerimento do juiz, procuradores € mais irmdos da Irmandade dos Homens Pretos de Nossa Senhora do
Rosério da Igreja Matriz de Nossa Senhora da Conceicdo da Praia da cidade da Bahia ao rei [D. José], Bahia, Avulsos.
Cx. 111, doc.8713.

'S AHU, Requerimento do juiz ¢ irmdos da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Matriz da Conceigdo da praia da
cidade da Bahia ao rei [D. José], Bahia, Avulsos. Cx. 122, doc. 9518.

8 AHU, Carta do ouvidor-geral da Paraiba, ao rei [D.Jodo V], Paraiba, Avulsos. Cx. 6, doc.437.

SANTT, Provisdo de Confirmagdo de Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos do Arraial
de Santa Rita na Freguesia de Santo Antonio da Comarca de Sabara, 1763, Chancelaria de D. Maria e Chancelaria da
Ordem de Cristo. Livro 14, folha 83v.

88AHU, Representacdo da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos do Recife ao rei [D. José 1],
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No entanto, também as acusac¢des dos parocos as irmandades eram freqiientes, “primeiro
porque empregavam seus recursos nas proprias capelas e igrejas, recusando-se a auxiliar com as
despesas dos oficios religiosos das matrizes. E, ainda, por vezes, celebravam suas festas e oficios
sem a autoridade e a assisténcia dos parocos, impedindo-os de receber os emolumentos e desfrutar
da sua posi¢do hierarquica. '*’

A questdo financeira das Irmandades estavam sempre em discussao, por todo o pais, as
esmolas, o bens imoveis e caixdes para alugar e fabricas de velas estavam em disputas entre a
Igreja e as Irmandades. Nao ¢ de se estranhar que estas poderiam possuir dois livros administrativos
de receitas e despesas, distintos, um destes, de tempos em tempos, deveriam ser apresentados as
autoridades para prestagao de contas e fiscalizacdo da legitimidade de seus atos de acordo com o
compromisso e alguns preceitos também impostos pela Igreja Catolica, e outro livro mais detalhado
e por vezes rasurados ficavam na Irmandade para seu controle interno. Pudemos verificar no acervo
da Irmandade da Nossa Senhora do Rosario de Desterro essa situacao, a presenca em todos os anos
de 2 livros distintos, em que nem sempre os valores e informagdes coincidiam'®. Procedimento
que muitas vezes poderia evitar tais conflitos com as autoridades, podendo no entanto ocultar no

livro oficial dados de possiveis rusgas entre a Irmandade e as autoridades.

Pernambuco, Avulsos. Cx. 91, doc. 7302.
'8 Antonia Quintdo, op. cit. p.169.
'88Ver Maristela Simdo, op. cit.
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CAPITULO 3 — Irmandades de Nossa Senhora do Rosario no Brasil setecentista

“mas quando hoje os vejo tdo devotos e festivais diante dos
altares de Nossa Senhora do Rosario, todos irmdos entre si,
como filhos da mesma Senhora; ja me persuado sem duvida,
que o cativeiro da primeira transmigracdo é ordenado por sua
misericordia para a liberdade do segundo”'® (Pr. Antonio
Vieira)

As proprias Irmandades através de sua rica documentagdo nos apontam um caminho, e nos
oferecem pistas para conhecer e pensar sobre identidades e praticas, muitas vezes forjadas,

%0 A atuagdo das Irmandades

recriadas e inventadas, de africanos e seus descendentes na diaspora
do Rosario marcava, sob muitos aspectos, a vida cotidiana de seus membros, e de toda a populagao
de origem africana, sejam livres, libertos ou cativos no Brasil do século XVIII e, dentro desta
populagdo, essa devogdo parece ser a que mais alcance teve.

Tentar quantificar essas associagdes no Brasil parece ser uma tarefa impossivel, no entanto
em 1765, o registro destas junto a Mesa de Consciéncia e Ordem pode dar conta de algumas
questdes. A Mesa de Consciéncia e Ordens tinha diante de si, em meados do século XVIII, a tarefa
de passar para si a atuacdo reguladora das irmandades. E, sob a justificativa de reformar seus
compromissos, iam as agremiacdes submetendo-se a Coroa. Quando isto ndo acontecia, ndo era

raro autoridades régias defenderem a incompeténcia de autoridades eclesidsticas para atuar nesta

s€ara.
Por isso, diante da presenca e fiscalizagdo cada vez maior da metropole, mormente apos a
divulgacdo de 8 de margo de 1765 da provisdo expedida pela Mesa de Consciéncia e
Ordens notificando-as sobre a obrigatoriedade de elas afirmarem seus compromissos
naquele tribunal as irmandades se definiram claramente por subordinarem-se a Real

Jurisdigdo, renegando a filiagdo anterior, quando era o caso."’

Classificadas de acordo com o Bispado, em que estava instalada e cada bispado com sua
singularidades, devido as caracteristicas das capitanias que os compunham, registramos 70

irmandades em louvor a Nossa Senhora do Rosario:

'8 Padre Antonio Vieira , Sermdo Vigésimo-sétimo.

Juliana Barreto Farias; Carlos Eugenio Soares; Flavio dos Santos Gomes, No labirinto das nagdes: africanos e
identidades no Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, Arquivo Nacional, 2005. p.10.

¥ICaio César Boschi, op. cit. p. 116.
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IRMANDADE QUANTIDADE PRIMEIRA ULTIMA
Nossa Senhora do Rozario dos Pretos 25 1763 1800
Nossa Senhora do Rozario 20 1765 1801
Nossa Senhora do Rozario dos Homens Pretos 18 1766 1800
Outras 7 1767 1801
TOTAL 70 1763 1801

Tabela 5: Denominacdes das Irmandades do Rosario.'”

Quanto as denominagdes, identificamos 25 irmandades que se identificam como de Nossa
Senhora do Rosario dos Pretos, 20 de Nossa Senhora do Rosario, 18 de Nossa Senhora do Rosario
dos Homens Pretos e as outras sete identificadas como Glorioso Senhor Sao Benedito de Nossa
Senhora do Rozario, Irmaos Pretos de Nossa Senhora do Rozario, Nossa Senhora do Rozario e Sao
Benedicto dos Homens Pretos, Nossa Senhora do Rozario e da Irmandade de Sdao Benedicto,
Rozario dos Pretos, Virgem Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos, Virgem Nossa Senhora
do Rozario e Santissima Trindade, e uma Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens
Brancos'”. Tendo estas em sua grande maioria os 'pretos', como veremos nas paginas seguintes, no
controle administrativo destas instituig¢des.

No Brasil, ainda que a devocdo a Virgem do Rosario tenha surgido entre os frades
dominicanos, para Scarano, “a Irmandade do Rosario foi trazida sobretudo pelos jesuitas e ¢ mesmo
possivel que tenha vindo com confrades saidos de Portugal, empenhados em introduzir essa
99194

piedade nos lugares que procuravam.

No entanto:

Esta imagem esta ligada a ocupagio da Africa pelos portugueses e foi levada ao Congo

'?Baseado em tabela elaborada a partir de: ANTT, Chancelaria Antiga da Ordem de Cristo, Chancelaria de D. Maria I €
Chancelaria da Ordem de Cristo, Chancelaria de D. José I, Ministério do Reino; AHU, Cédices do Brasil.

Embora ndo represente o alvo de nossa pesquisa, o aparecimento de um pedido para esmolar realizado pela
Irmandade de Nossa Senhora do Rozario dos Homens Brancos, na Igreja de Nossa Senhora da Concei¢do em Catas
Altas, no Bispado de Marianna, datado de 1781, nos chamou atencdo. Alega neste pedido que os “irmaos sdo pobres e
ndo conseguem nem pagar as ceras e missas”, pedindo, por isso, autorizagdo para esmolar na regido. Embora nao
tenhamos tido acesso ao seu compromisso para compreendermos melhor esta instituigdo, verificamos assim que a
devogdo do Rosario, embora identificada com as populagdes de origem africana, ndo ficou a clas restrita. ANTT,
Pedido de autorizagdo para esmolar, Chancelaria de D.Maria I, Chancelaria da Ordem de Cristo. Livro 17, folha 61v.

% Julita Scarano, op. cit. p. 47.
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pelos missionarios dominicanos que introduziram a Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario no ano de 1570. Essa devogdo veio ao Brasil pelos navios negreiros: E uma
heranca dominicana no Brasil, onde os dominicanos nao estiveram presentes sendo a partir
do século XIX. Os frades capuchinhos que fizeram a ponte entre uma pastoral africana e
uma brasileira conseguiram do superior geral dos dominicanos a licenca de pregar a
devogdo entre os pretos do Brasil, e foram desta maneira os grandes protagonistas do
Roséario no Brasil.'”?

Por outro lado, segundo a cronica dos capuchinhos, essa autorizagdo se deu apenas em

1720, quando o Frei Jeronimo de Montereale, neste momento, no Rio de Janeiro,

Obteve do ministro geral da Ordem de Sdo Domingos a licenca e as faculdades de propagar
a devogdo do Rosario, erguer altares, instalar confrarias. Com a aprovacdo do ordinario,
fundou na Igreja de Sao José dos Carpinteiros a confraria do Santo Rosario. Acompanhava
os padres capuchinhos um capeldo o qual rezava o tergo e celebrava missa diariamente.'®

Scarano cita, ainda, que em S3o Paulo a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario ¢ das
mais antigas e vem mencionada em inventarios e testamentos dos primdrdios de Piratininga. Parece
mesmo que a confraria foi criada por José de Anchieta."’ Boschi, por outro lado, afirma que “a
primeira de seu género no pais foi fundada em Pernambuco, no Recife, em 1552. Seis anos depois

99198

outra Irmandade de Nossa Senhora do Rosario é fundada na vizinha Olinda Carneiro,

entretanto, defende que:

Tudo indica que as primeiras irmandades do Rosario foram as do Rio de Janeiro, de Belém
e da Bahia. A confraria carioca foi organizada por volta de 1639 e reconhecida pelas
autoridades eclesiasticas trinta anos mais tarde; o compromisso da de Belém data de 1682
e, quanto a da Bahia, cuja época de fundacdo se desconhece, ja estava em funcionamento
em 1685. A do Recife serd mais ou menos contemporanea da sua congénere da Bahia ¢
somente alguns anos mais antigas do que as de Olinda e Igaragu.'”’

Ainda que os autores ndo concordem quanto a antiguidade destas associacdes, parece que
uma das caracteristicas que pode ajudar a explicar a preponderancia desta devocdo entre as
irmandades leigas da populacdo de origem africana ¢ sua antiguidade. Varias destas associagdes sao
erguidas com o passar dos anos e, entre 1750 e 1850, estas associa¢des atingem seu maior
desenvolvimento, somando mais de uma centena ao longo de todo o territorio do Brasil. Ainda que

tenha alcangado essa substancial importancia no Brasil, tal fendmeno nao lhe era exclusivo, sendo

'Eduardo Hoornaert; Riolando Azzi; Klaus van der Grijp; Benno Brod, Histéria da Igreja no Brasil, Petropolis, Vozes,
1977. p. 348.

%Jacinto de Palazzolo, Crénica dos Capuchinhos no Rio de Janeiro, Petropolis, Vozes, 1966. p. 57.

¥Julita Scarano, op. cit. p. 47 e 48.

1%8Caio César Boschi, op. cit. p. 23.

Edson Camneiro, Ladinos e Crioulos, Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 1954. p. 88.
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perceptivel em uma dimensao atlantica.
O Brasil do século XVIII estava dividido em 6 bispados e 1 arcebispado, nomeadamente o
Arcebispado da Bahia e os Bispados do Rio de Janeiro, Maranhdo, Pernambuco, Para, Sao Paulo e
Marianna, embora nao tenhamos localizado nenhum pedido de compromisso de Irmandades do

Bispado do Maranhao. Assim:

Bispado- Arcebispado Capitanias

Arcebispado da Bahia Bahia e Sergipe
Bispado do Rio de Janeiro Rio de Janeiro,geﬁlh(*liteodseaggtlg,sea;r? Catarina e Rio
Bispado de Marianna Minas Gerais
Bispado de Pernambuco Permambuco ¢ Paraiba
Bispado do Para Pard , Goias e Mato Grosso

Bispado de Sao Paulo Sao Paulo
Bispado do Maranhdo Maranhao, Piaui, Ceara e Rio Grande do Norte

Tlustragio 11: Bispados/Capitanias no Brasil do século XVIIT*"

E cada bispado tinha suas singularidades, devido as caracteristicas das capitanias que os
compunham. Chama a atencdo, por exemplo, o fato de que irmandades de diferentes bispados
utilizavam, via de regra, para cobrar a taxa de entrada e a taxa anual previstas em seus
compromissos, unidades de medida financeiras variadas. No Rio de Janeiro, era frequentemente
utilizada a 'Pataca’, enquanto em Marianna era mais comum as 'oitavas de ouro' e na Bahia, os
tostdes e os vinténs, que parecem ser a moeda de troca de cada regido. Ressaltando assim a

diversidade e a complexidade do Brasil colonial.

2Baseado em: Carlos Augusto Peixoto de Alencar, Roteiro dos Bispados do Brasil e dos seus respectivos bispos, desde
os primeiros tempos coloniaes até o presente, Ceara, Typographia Cearense, 1864.
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Hlustrac¢io 12: Mapa dos Bispados do Brasil no século XVIII*"

O Arcebispado da Bahia®”, sendo constituido, no século XVIII, das capitanias da Bahia e
de Sergipe, foi a primeira regido de contato dos portugueses com a costa do Brasil e recebeu grande
contingente de populacdes de origem africana. Na documentacdo analisada foram 16 o nimero de
pedidos de confirmagdo de compromisso para este Arcebispado com devogdo a Nossa Senhora do

Rosério. A maior parte destaca o Periodo Josefino, pelos motivos ja aqui destacados.

»'Baseado em Joel Serrdo; Antonio de Oliveira Marques, op. cit. p. 306.

22Este arcebispado foi primeiramente um bispado criado no reinado de D. Jodo III de Portugal e pontificado de Julio III
pela bula “Super specula militantis Ecclesiae” de primeiro de margo de 1550. Ainda segundo o Padre Alencar seus
limites foram “50 léguas pelo litoral e 20 pelo interior; mas o respectivo bispado foi logo autorizado a exercer a
jurisdigdo episcopal em todo o Brasil e ilhas adjacentes enquanto ndo criassem outros bispados. Foi portanto o Bispado
da Bahia o primeiro do Brasil. Que, em 1776 foi elevado a categoria de Arcebispado no Reinado de D. Pedro II e
pontificado de Innocencio XI pela bula “Romani Pontificis Pastoralis Solicitudo” de 16 de novembro de 1676. (Carlos
Augusto Peixoto de Alencar, op. cit. p. 1).
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Tipo Local Ano
Nossa Senhora do Rozario Regimento Velho da Bahia 1765
Rozario dos Pretos Convento do Carmo 1767
Nossa Senhora do Rozario Nossa Senhora da Victoria da Cidade da Bahia 1767
Nossa Senhora do Rozario dos Pretos Sdo Bartholomeu de Marag(])gg;}}f; no reconcavo da Cidade da 1768
Nossa Senhora do Rozario dos Pretos Nossa Senhora da Ajuda de Jagoaripe 1768
Nossa Senhora do Rozario dos Pretos Igreja e Freguesia de Nogsa Senhora gla Concei¢do da Praia 1768
da Cidade da Bahia
Nossa Senhora do Rozario Igreja e Freguesia de Sdo Pedro Velho 1768
Nossa Senhora do Rozario dos Pretos Igreja de Nossa Senhora da Victoria de Sergipe de EIRey 1769
Nossa Senhora do Rozario dos Pretos Igreja Praia da Cidade da Bahia 1770
Nossa Senhora do Rozario dos Pretos Igreja de Nossa Senhora Qa Piedade na Villa do Lagarto em 1771
Sergipe de ElRey
Nossa Senhora do Rozario dos Pretos Villa de Caine 1785
Nossa Senhora do Rozario Nossa Senhora da Ajuda de Jagoaripe 1789
Nossa Senhora do Rozario dos Homens | Freguesia de Nossa Senhora da Assung¢ao na Vila de Cama- 1791
Pretos mu na Comarca de Ilhéus
Nossa Senhora do Rozario dos Homens |Vila de Nova D’El Rey do Rio Sao Francisco, em Sergipe D’El 1800
Pretos Rey
Nossa Senhora do Rozario dos Pretos Vila de Santo Amaro da Pu;‘;ﬁngleil;) no Reconcavo da Cidade 1800
Virgem Nossa Senhora do Rozario e San- | Agua de Meninos, Filial da Matriz do Pilar na Cidade da Ba- 1801
tissima Trindade hia

Tabela 6: Irmandades do Arcebispado da Bahia.*”

O Bispado do Rio de Janeiro, além da capitania de mesmo nome, abarcava a vizinha

Capitania do Espirito Santo e as duas capitanias do sul, Santa Catarina e Rio Grande de Sao Pedro.

2% Nesse Bispado encontramos 12 referéncias a irmandade do Rosario, de Porto Alegre ao Espirito

Santo.

“Baseado em tabela elaborada a partir de: ANTT. Chancelaria Antiga da Ordem de Cristo, Chancelaria de D. Maria [ e
Chancelaria da Ordem de Cristo, Chancelaria de D. José I, Ministério do Reino; AHU, Codices do Brasil.
2 Antes de se tornar Bispado, pela bula “ Romani Pontificis Pastoralis Solicitudo” do Papa Inocéncio XI e sob a
regéncia do Principe D. Pedro em 1676, o Bispado do Rio de Janeiro havia sido uma Prelazia, desde 1576. (Carlos

Augusto Peixoto de Alencar, op. cit. p. 83).
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Tipo Local Ano
Nossa Senhora do Rozario Igreja de Nossa Senhora do Rosario em Nossa Senhora do 1766
Loreto de Jacarepogoa
Nossa Senhora do Rozario Sdo Jodo Baptista 1766
Nossa Senhora do Rozario Igreja de Nossa Senhora da Oonf:el(;ao, Vila do Principe do 1767
Serrofrio

Nossa Senhora dlg)rftgzano dos Homens Igreja de Sao Nicolau em Suruhy 1767

Nossa Senhora do Rozario dos Pretos Villa do Ribeirdao 1767

Nossa Senhora do Rozario dos Pretos | Igreja de Santo Antonio dos Anjos, na Freguesia dos Anjos | 1767

Nossa Senhora d0~ Rozrio N da nda- Capela da Santissima Trindade, em Macacu 1767
de de Sao Benedicto

Nossa Senhora dlg)religzano dos Homens Nossa Senhora do Amparo de Marica 1768

Nossa Senhora do Rozario dos Pretos Nossa Senhora do Pillar, Villa do Agoassu 1768

Nossa Senhora do Rozario dos Pretos Nossa Senhora dos Remédios, em Parati 1768

Nossa Senhora do Rozario e Sdo Benedic- Igreja e Freguesia de Santo Antonio de S& na Vila de Macaca| 1769
to dos Homens Pretos

Nossa Senhora do Rozario Igreja Paroquial de Madre de Deus, Vila de Porto Alegre no 1794

Rio Grande de Sdo Pedro

Tabela 7: Irmandades do Bispado do Rio de Janeiro.””

O Bispado de Pernambuco, abrange as Capitanias de Pernambuco e da Paraiba. Em 1814,

com a separacdo de Alagoas de Pernambuco, esta também fica submetida a este Bispado.**

*Baseado em tabela elaborada a partir de: ANTT. Chancelaria Antiga da Ordem de Cristo, Chancelaria de D. Maria I e
Chancelaria da Ordem de Cristo, Chancelaria de D. José I, Ministério do Reino; AHU, Codices do Brasil.
%o mesmo modo que o Bispado do Rio de Janeiro, o de Pernambuco era uma prelazia desde o tempo do dominio de
Castela sobre o trono de Portugal, por bula de 15 de julho de 1614. Em 22 de novembro de novembro de 1676 a bula
“Ad Sacramenta”, do Papa Innocencio XI a eleva a Bispado, durante a regéncia de D. Pedro. (Carlos Augusto Peixoto

de Alencar, op. cit. p. 152).
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Tipo Local Ano

Nossa Senhora do Rozario dos Homens Sederido 1766
Pretos

Nossa Senhora do Rozario dos Homens Mesma invocacio na Varzea 1767
Pretos

Nossa Senhora (Eﬁel:gszarlo dos Homens Igreja e Freguesia de Santo Antonio do Cabo, em Recife 1767

Nossa Senhora d;;;:gszarlo dos Homens Vila de Santo Antonio do Recife 1767

Nossa Senhora do Rozario Igreja de Sdo Cosme e Damido na Vila de Agarasu 1770

Nossa Senhora do Rozario dos Pretos Igreja da Vila de Igaragu 1770

Virgem Nossa Senhora do Rosério dos Freguesia de Sdo Miguel em Ipojuca 1770

Homens Pretos

Nossa Senhora do Rozario dos Pretos Cidade de Parmahiba 1780

Nossa Senhora d; Rozario dos Homens Vila de Goiania em Pernambuco 1783
retos

Nossa Senhora do qua rio dos Homens Arraial e Suburbios das Minas de Paracatu 1783

Pretos Livres

Nossa Senhora do Rozario dos Homens Cidade de Olinda 1786
Pretos

Nossa Senhora do Rozario Capela de Nossa Senhora da Gul.a na Ribeira das Espinharas 1736

na Paraiba
Nossa Senhora (g)rggzarlo dos Homens Desterro do També na Paraiba 1790

Mato Grosso.

Tabela 8: Irmandades do Bispado de Pernambuco.?”

O Bispado do Para, além da Provincia que lhe dava nome, também abarcava as de Goias e

208

Tipo Local Ano
Nossa Senhora do Rozario dos Homens | Capela de Nossa Senhora do Rosario Papoamnas Minas de 1769
Pretos Goyas
Nossa Senhora do Rozario dos Homens | Arraial de Nossa Senhora da Conceigdo Crixas das Minas de 1777
Pretos Goias
Nossa Senhora do Rozario Freguesia da Santissima TrmdaAde Villa Bella, Capitania do 1779
Mato Grosso
Nossa Senhora do Rozario Arraial de Itabira, Frgues1aG(3§, Ssnta Bérbara das Minas de 1794
Nossa Senhora do Rozario Capela de Santo Antonio doGISJi;)sdo Peixe Vila do Principe em 1800
Tabela 9: Irmandades do Bispado do Para.*”
O Papa Benedicto XIV, em 1745, durante o reinado de D. Jodo V, editou a Bula “Condor

Lucis aeternu”, que criava o Bispado de Sdo Paulo, na Capitania de mesmo nome.*"

»"Baseado em tabela elaborada a partir de: ANTT. Chancelaria Antiga da Ordem de Cristo, Chancelaria de D. Maria [ e

Chancelaria da Ordem de Cristo, Chancelaria de D. José I, Ministério do Reino; AHU, Codices do Brasil.

%0 Bispado do Par4, desmembrado do Bispado do Maranhdo através da bula “Coiposos in Misericordia”, durante o
reinado de D. Jodo V e pontificado de Clemente XI, no dia 4 de marco de 1719. (Carlos Augusto Peixoto de Alencar,

op. cit. p. 235).

2¥Baseado em tabela elaborada a partir de: ANTT. Chancelaria Antiga da Ordem de Cristo, Chancelaria de D. Marial e

Chancelaria da Ordem de Cristo, Chancelaria de D. José I, Ministério do Reino; AHU, Cédices do Brasil.

2%Carlos Augusto Peixoto de Alencar, op. cit. p. 249.
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Tipo

Local

Ano

Nossa Senhora do Rozario dos Pretos I

Vila de Taubaté em Sao Paulo

| 1800

Tabela 10: Irmandade do Bispado de Sdo Paulo.”"

A Capitania das Minas Gerais estava sob o Bispado de Marianna, criado pela mesma bula

que o Bispado de Sdo Paulo.*'*

Tipo Local Ano
Nossa Senhora do Rozario dos Pretos Mesma Capela, na Arra}al de Santa Ritta, Freguesm de Santo An- 1763
tonio, Comarca de Sabara
Nossa Senhora do Rozario dos Pretos Igreja do Rosario de Guarapiranga, nas Minas Gerais 1766
Nossa Senhora do Rozario dos Pretos Santo Antonio de Itaberaba 1766
Nossa Senhora do Rozario dos Pretos Nossa Senhora do Pillar na Vila de Pitangui 1766
Nossa Senhora do Rozario Igreja da Conquista na Freguesia de Bom Jesus do Monte 1766
Nossa Senhora do Rozario Capela Propria no Arraial d.e Santa Luzia na Freguesia de Santo 1766
Antonio do Bom Retiro
Nossa Senhora do Rozario Nossa Senhora da Conceigdo dos Rapozos 1767
Nossa Senhora dlg)r;gzano dos Homens Igreja de Nossa Senhora de Nazareth do Inficionado em Villa Rica| 1767
Nossa Senhora do Rozario dos Pretos Igreja da Freguesia da Boa \ﬁz%?rr: em Vila Rica do Ouro Preto, 1767
Nossa Senhora d;rggzano dos Homens Nossa Senhora da Conceig¢dao do Mato 1767
Nossa Senhora do Rozario Arraial do Tejuco 1768
Nossa Senhora do Rozario Nossa Senhora da Conceigdo no Rio das Pedras 1773
Nossa Senhora do Rozario dos Pretos Nossa Senhora do Pillar em Vila Rica do Ouro Preto 1773
Nossa Senhora do Rozario dos Pretos Congonas na Comarca de Sabara 1773
Nossa Senhora do Rozario Capela de Santo Antonio de Calambgu em Guarapiranga, nas Mi- 1783
nas Gerais
. Capela do Alto da Cruz, Freguesia da Concei¢do de Antonio Dias
Nossa Senhora do Rozario dos Pretos da Vila Rica de Ouro Preto 1785
Nossa Senhora do Rozario dos Pretos | Igreja de Sdo Jodo Batista no Morro Grande nas Minas Gerais | 1786
Nossa Senhora dgrggzano dos Homens Arraial da Conceigdo da Barra na Comarca do Rio das Mortes | 1787
Nossa Senhora do Rozirio dos Homens . . .

Pretos Libertos ¢ Cativos Freguesia da Lagoa em Minas Gerais 1793

Nossa Senhora do Rozario dos Homens Capela do Senhor BomJesus de Matosinhos Arraial do Rio
Pretos Manso da Comarca do Serro do Frio na Freguesia da Villado | 1794

Principe
Nossa Senhora dl;)rigzano dos Homens Vila de Campanha da Princesa na Comarca do Rio das Mortes | 1800
Nossa Senhora do Rozario dos Pretos |Arraial do Pinheiro na Freguesia do Sumidouro nas Minas Gerais | 1800
. Arraial e Freguesia de Sdo Miguel de Piracicaba na Comarca de

Nossa Senhora do Rozario 1801

Sabard

Tabela 11: Irmandade do Bispado de Marianna.*"

2I'Baseado em tabela elaborada a partir de: ANTT. Chancelaria Antiga da Ordem de Cristo, Chancelaria de D. Maria I e
Chancelaria da Ordem de Cristo, Chancelaria de D. José I, Ministério do Reino; AHU, Codices do Brasil.
22Carlos Augusto Peixoto de Alencar, op. cit. p. 255.

2’Baseado em tabela elaborada a partir de: ANTT. Chancelaria Antiga da Ordem de Cristo, Chancelaria de D. Maria I e
Chancelaria da Ordem de Cristo, Chancelaria de D. José I, Ministério do Reino; AHU, Cédices do Brasil.
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Em Minas Gerais, os pedidos destacam-se pela maior quantidade em comparagdo com as

outras capitanias, com 23 irmandades registradas.

I. Os Compromissos

De forma geral, no entanto, os compromissos parecem ter tido uma base unica, desde a
fundacdo da primeira irmandade e dai em diante, apenas acrescentando, retirando ou mesmo
reescrevendo capitulos de acordo com suas necessidades, adaptando-o a realidade de cada
Irmandade. Como ja nos referimos acima, para ser aprovado por todas as instancias, e
principalmente pela Coroa, nem sempre se mantinha o texto original elaborado pelos irmaos nas
provisdes, sendo recorrente para a aprovacao a modificacdo, a pedido da Coroa, de alguns pontos
do Compromisso. Com suas variantes, que analisamos nesta pesquisa, pudemos perceber que estes,
na sua grande maioria, eram compostos por capitulos, que variaram de 4 a 39. O mais conciso foi o
da Irmandade de Nossa Senhora do Rozario da Igreja de Sdo Cosme ¢ Damido da Villa de Igaracu
no Bispado de Pernambuco, com provisio de compromisso datada de 1770*", enquanto o mais
detalhado parece ser o de Nossa Senhora dos Homens Pretos de Santo Antonio Do Cabo, no mesmo
bispado, de 1767.2"

O compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos da
Freguesia de Sao Miguel de Ipojuca, da Capitania de Pernambuco, de 1770, data esta em que emite
seu pedido de confirmag¢ao — o que ndo necessariamente ¢ a data de fundacdo da Irmandade ou do
envio do compromisso a Lisboa. Este, por exemplo, data de 1724%'°— exemplifica os pressupostos

de uma irmandade.

2MANTT, Provisio de Confirmagio do Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rozario da Villa de Igaracu,
Bispado de Pernambuco, 1770, Chancelarias Antigas da Ordem de Cristo. Livro 293, folha 259.

ZANTT, Provisdo de Confirma¢do do Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora dos Homens Pretos de Santo
Antonio Do Cabo do Bispado de Pernambuco, 1767, Chancelarias Antigas da Ordem de Cristo. Livro 283, folha 110.
2SAHU, Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos de Ipojuca, Bispado de
Pernambuco, 1770. Cédice 1667, p. 2.
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Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos da Freguesia de Sdo Miguel do Ipojuca

Capitulo 1°
Capitulo 2°
Capitulo 3°
Capitulo 4°
Capitulo 5°
Capitulo 6°
Capitulo 7°
Capitulo 8°
Capitulo 9°
Capitulo 10°
Capitulo 11°
Capitulo 12°
Capitulo 13°
Capitulo 14°

Capitulo 15°
Capitulo 16°

Das pessoas que se hdo de receber na Irmandade

Do modo que se deve guardar no aceitar dos Irmdos

Dos privilégios que gozam os Irmios e seus filhos

Das obriga¢des dos Irm3os e do annual que hdo de pagar

Dos suffragios que a Irmandade fard pelos nossos Irmaos

Dos officiaes que hdo de haver na Irmandade em cada hum anno
Das obrigagdes do Juiz, do Escrivao e [rmdo da Meza

Das obrigag¢des dos Procuradores e Thesoureiro

Dos Irmdos Brancos de nossa Irmandade

Da tumba da Irmandade e sepulturas da Igreja

Do dia em que se assentou o fazer a festa da Irmandade

Do dia e forma com que se ha de fazer todos os annos a elei¢ao
Dos Reis, Rainhas, Juizes e Juizas de Devocgao

Do dia em que se ha de fazer a coroagdo

Das cauzas porque serdo admostados em Meza os Irmaos negligentes e os contumazes riscados

da Irmandade
Do nosso Capeldo e suas obrigacdes

Tabela 12: Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos da Freguesia

de Sdao Miguel do Ipojuca, Bispado de Pernambuco — 1770*"

Tendo este compromisso por base, nos dezesseis capitulo aqui detalhados exemplifica-se a

estrutura de quase todos os compromissos analisados. Através destes topicos, clausulas ou

capitulos, como esta dividido, podemos, isolando cada um, observar a relagdo da Irmandade com

outros segmentos da sociedade e suas praticas, como, por exemplo, quem poderia associar-se, a

demarcacdo de sua identidade, sua relagdo com homens brancos, pardos, criolos e com as diversas

'nagoOes', as festas, as possiveis praticas africanas, religiosas ou ndo, refletir sobre conceitos de

classificagdo na sociedade escravista, entre outras questdes, entender como a propria institui¢do se

via. Essas relagdes e questdes € o que tentaremos discutir nas paginas seguintes.

II. Irmaos do Rosario

Diz o capitulo primeiro do compromisso da Irmandade de Nossa Senhora Rozario dos

Homens Pretos, da Igreja e Freguesia de Santo Antonio do Cabo , do Bispado de Pernambuco, de

1767:

2Idem.
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Nesta S. Irmandade se admitirdo por irmdos della a todos os criollos e criollas desta terra
calado a homens pela assim de Angola, Cabo Verde e como Mogambique, como da Costa
da Mina assim livres e forros como sujeitos captivos. E procurar cada membro os que
luvarem de ser Irméos da Irmandade do Rozario da Virgem Maria [...] E tdobem se pode
ndo aceitar por Irmdos os homens que assim brancos como os pardos este nunca
entrometerdo nem terdo voto nas elei¢des e nas determinacdes da Irmandade por se
evitarem alguns incovenientes.?'®

Pretos, crioulos, crioulas, Angola, Cabo Verde, Mocambique, livres, forros, cativos,
brancos e pardos. Este pequeno excerto parece dar conta da profunda complexidade das relagdes e
das variadas identidades que essas populagdes poderiam possuir. E interessantes destacar o
compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rozario da Igreja de Madre de Deus da Vila de
Porto Alegre, que faz referéncia, em seu primeiro capitulo, aos indigenas, quando diz: “Todas as
pessoas de um ou outro sexo, assim como brancos, pardos, indios e pretos, tanto libertos como

219" sendo o unico do periodo,

ainda escravos, que quiserem sentar-se por Irmaos desta Irmandade
entre os pesquisados, a fazer esta referéncia.

Nos compromissos analisados, todos fazem referencia, a maioria ja no primeiro capitulo,
que todos poderiam associar-se, sem distingao. No entanto, para tomar assento e ser elegivel a um
cargo da administracdo a selegdo parece ser feita por exclusdo. E, no caso especifico das
Irmandades do Rosario, pretos, pardos e crioulos, e depois associando ou divididos em outras

estruturas com as chamadas nagdes especificas, os Angolas por exemplo, aparecem com frequéncia

na documentacao.

Mas antes, de isolarmos por bispado e outra especificacdes, algumas questdes que vem
sendo discutidas, parecem tomar maior amplitude. A questao da classificagcdo, por exemplo, dessas

populagdes torna-se premente. Para Paulino Cardoso,

O pesquisador que se debruca sobre manuscritos do século XIX, certamente se depara com
a profuso de nomes, através dos quais as pessoas de origem ndo européia eram
classificadas. Constatagdo que ganha grande significacdo, na medida em que os brasileiros
deste inicio de III milénio tém se defrontado constantemente com os movimentos sociais,
que no processo de enfrentamento dos valores hegemonicos, procuram redefinir o modo

28ANTT, Provisdo de Confirmagdo do Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rozario dos Pretos da Igreja e
freguesia de Santo Antonio do Cabo, no Bispado de Pernambuco, 1767, Chancelaria Antiga da Ordem de Cristo. Livro
283, folha 110.

2WAHU. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rozario da Igreja de Madre de Deus da Vila de Porto Alegre,
Bispado do Rio de Janeiro, 1794. Codice 1947, p. 5.
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como sao vistos pela sociedade envolvente. Neste sentido, estamos hipersensiveis a
problematica da cor, em especial, os termos atribuidos a populagdo de origem africana no
Brasil.”

No Brasil, uma série de estudos tem procurado compreender as significagdes das
classificagdes atribuidas as populacdes de origem africana, movimento que estd nas bases da
antropologia®'. Leite explora, em 1980, a tematica dos ‘sentidos da cor’ nos discursos que ela
classificou como “oficial”, “académico” e “militante”, principalmente a utilizacdo nestes discursos
do termo ‘negro’ como uma maneira de se referir genericamente as populacdes de origem africana.
A autora identificou, em seu estudo, uma pratica comum de, sem a devida reflexao, utilizar critérios
semelhantes de classificagdo aos utilizados por colonizadores no passado.””? Para a pesquisadora,
tais critérios “faziam parte do processo de transformagdo das populacdes submetidas em escravos.
Através da violéncia cultural e psicologica, a destruicao do ‘ethos’ africano fazia parte da estratégia

de dominagdo”.**

Mesmo entre os autores que se dedicam ao estudo da tematica da escravidao no Brasil
Colonial, ndo ¢ comum encontrarmos pesquisadores que elaborem uma discussao sobre o assunto.
No geral, usa-se o termo ‘negro’ ou como sindnimo de escravo ou para se referir ao conjunto dos
africanos e seus descendentes. A pesquisa em fontes coevas, no entanto, nos apresenta uma
realidade bastante diferente, e mais complexa, que ndo se encaixa nos termos atualmente utilizados
para identifica-los. Em registros de batismo analisados por Claudia Mortari*** na Cidade de
Desterro, encontramos classificagdes como ‘pretos’, ‘pardos’ e ‘mulatos’, assim como ‘africano’,
‘crioulo’ ou ‘crioulo preto’ e ‘pardo escuro’, também identificadas na documentacdo da Irmandade

de Nossa Senhora do Rosario ¢ Sdo Benedito dos Homens Pretos de Desterro.””> Em processos

220paulino Cardoso, op. cit. p. 248.

21Ver, por exemplo: Raymundo Nina Rodrigues, Os afiicanos no Brasil, Sdo Paulo, Nacional, 1977; Arthur Ramos, As
culturas negras no novo mundo, Sao Paulo, Nacional, 1979.

2]lka Boaventura Leite, Os sentidos da cor ¢ a impureza do nome: os termos atribuidos & populagio de origem
africana, Cadernos de Ciéncias Sociais, n° 02, Florianopolis, UFSC, 1988. p. 06-07.

2 Idem.

24Claudia Mortari, Os africanos de uma vila portudria do sul do Brasil: criando vinculos parentais e reinventando
identidades (Desterro, 1788-1850), Tese de Doutoramento em Historia pela Pontificia Universidade Catolica do Rio
Grande do Sul — PUC/RS, Porto Alegre, 2007.

ZMaristela Simao, op. cit.
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judiciais da mesma cidade, analisados por Biléssimo®® encontramos termos como ‘pretos africanos’
e ‘preto africano livre’. Desta maneira, ndo nos parece existir continuidade na utilizacdo dos

termos, assim como os termos empregados parecem assumir diferentes significados no tempo.

Hebe de Mattos defende que no sudeste do Brasil, ao menos até a primeira metade do
novecentos, a “cor” parece estar ligada, normalmente, a condicdo social do individuo. A autora
apura que, no Rio de Janeiro, todas as testemunhas por ela identificadas como nascidas livres foram
qualificadas como branca ou parda. O termo pardo assume, assim, uma significagdo muito diversa

da palavra mulato — identificado como pessoa de origem africana de pele clara. Para Mattos:

A designacdo de ‘pardo’ era usada, antes, como forma de registrar uma diferenciagdo
social, variavel conforme o caso, na condi¢do mais geral de ndo-branco. Assim, todo
escravo descendente de homem livre (branco) tornava-se pardo, bem como todo homem
nascido livre, que trouxesse a marca de sua ascendéncia africana — fosse mestigo ou ndo.””’

Cardoso reforga as conclusdes de Hebe de Mattos. Para ele, “preto indicava origem
africana do escravo, tanto que um individuo liberto era denominado preto forro, do mesmo modo, o
escravo nascido no Brasil (na casa do senhor), era um crioulo. Ja a palavra 'negro' designava
sempre a condi¢do cativa do individuo.”*** A prevaléncia destes termos, e destes significados parece
estar sobremaneira relacionados com as continuidades culturais entre Reino e Colonia. Estas formas
de classificagdo remetem, deste modo, ao Antigo Regime portugués, e a naturalizagdo das

desigualdades e hierarquias sociais que essa concepc¢do de sociedade trazia consigo. Para Cardoso:

Desse modo, as classifica¢des sociais utilizadas no Brasil, estdo articuladas a uma visao
corporativa de sociedade e poder vigentes até as reformas pombalinas. A sociedade ¢ vista
como um corpo articulado, tendo o rei por cabega, “naturalmente ordenado e hierarquizado
por vontade divina”. No processo de expansdo e transformacao da sociedade portuguesa da
época moderna “tendeu a criar uma miriade de subdivisdes e classificacdes no interior da
tradicional representacdo das trés ordens medievais (clero, nobreza e povo), expandindo a
nobreza e seus privilégios, redefinindo fungdes, subdividindo o povo entre ‘limpos’ € “vis’

(oficios mecénicos)”.*

Dentro desta perspectiva, o chamado ‘estatuto da pureza de sangue’ permitiu, junto as

26Angelo R. Biléssimo, Entre a praga e o porto: Grandes fortunas nos inventdrios post mortem em Desterro entre 1860
e 1880, Itajai, Casa Aberta, 2008.

Z'Hebe de Mattos, op. cit. p. 30.

22Paulino Cardoso, op. cit. p. 254.

PIdem. p. 253-254.
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restri¢des aos oficios mecanicos, que, desde o século XV, o império incorporasse pessoas de
diferentes origens — judeus, ciganos, mouros, amerindios e africanos, por exemplo — recém
convertidos ao catolicismo sem que fossem ameacados os privilégios dos portugueses cristdos e da

nobreza.

O estatuto da pureza de sangue, apesar de sua base religiosa, construia, sem duvida, uma
estigmatizagdo baseada nas ascendéncias, de carater pro-racial, que, entretanto, ndo era
usada para justificar a escraviddo, mas antes para garantir os privilégios e a honra da
nobreza formada por cristidos-velhos, no mundo dos homens livres.*°

Assim sendo, a categoria de pardo livre emerge como condigdo lingliistica necessaria para
dar conta da presen¢a de uma populacdo de ascendéncia africana “ndo necessariamente mestiga,
mas necessariamente dissociada ja por algumas geragdes da experiéncia mais direta do cativeiro”.
Populacao livre do estigma da escraviddo, mas ndo “da memoria dela e das restrigdes civis que

implicava”.*'

Outros documentos emitidos sobre essas populagdes no Brasil do século XVIII, retratam
essas significacdes. No ano de 1789, no Rio de Janeiro, deu o Coronel Luis Alex de Freitas a

desobriga, na Fazenda do Ribeirdo, aos escravos seguintes:

ZHebe Maria de Mattos, A escraviddo moderna nos quadros do Império Portugués: O Antigo Regime em perspectiva
atlantica. In: Jodo Fragoso; Maria Fernanda Baptista Bicalho; Maria de Fatima Gouvéa, O antigo regime nos tropicos: a
dindmica imperial portuguesa (séculos XVI-XVIII), Rio de Janeiro, Civilizagao Brasileira, 2001. p. 149.

Bldem.



Nome Denominagao
Ignacio Pardo
Felipe Cabra
Jodo Crioulo
André Congo
Jodo Crioulo
Sebastido Angola
Francisco Benguela
Jodo Benguela
Ventura Benguela
Manuel Benguela
Miguel Benguela
Joaquim Benguela
Joaquim Benguela
Joaquim Angola
Francisco Benguela
Manoel Benguela
Manoel Benguela
José Benguela
Jodo Benguela
Antonio Cabra
Domingos Benguela
Paulo Benguela
Joaquim Benguela
Antonio Casange
Pedro Benguela
Antonio Benguela
Vicente Benguela

Nome Denominagao
Domingos Mogcambique
José Camunda
Francisco Benguela
Manuel Benguela
Gongalo Benguela
Jodo Benguela
José Mina
Narcizo Cabra
Nensel Pardo
Teodora Parda
Antonia Cabra
Rita Crioula
Maria Rebolas
Maria Benguela
Antonia Parda
Rita Crioula
Maria Rebola
Antonia Mina
Joanna Benguela
Isabel Parda
Tereza Benguela
Juliana Benguela
Josefa Benguela
Luisa Benguela
Antonia Benguela
Anna Benguela
Elena Cabra

Tabela 13: Denominac¢des de cativos da Fazenda Ribeirdo, 1789.%*

II1. Irmaos Pretos

84

De 70 compromissos de Irmandades do Rosario analisados, percebemos sua posi¢ao e

demarcacdo de origem no que diz respeito a administragdo da irmandade. Podemos perceber, na

grande maioria dos compromissos, que brancos e pardos ndo poderiam ter assento na mesa e nas

elei¢des, brancos ainda com algumas ressalvas. Essas situagdes permitem-nos compreender alguns

conflitos e a procura de outros segmentos das populac¢des, como os pardos e os crioulos, em erigir

suas proprias irmandades. E assim visto no Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do

Rozario dos Pretos do Arraial de Santa Rita na Freguesia de Santo Antonio da Comarca de Sabar3,

que diz que “ainda que esta Irmandade seja propriamente dos Pretos serdo nela admitidos sem

excegdo de pessoa alguma todos, os que nela quiserem entrar que gozardo dos beneficios da mesma

22BNRJ — Colegdo Casa dos Contos. Relagdo dos Escravos que receberam a desobriga, Fazenda Ribeirdo, Rio de
Janeiro, Luis Alvares de Freitas, 1789.
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Irmandade, contanto que nunca serdo vogais em mesa.””’ Também, com énfase ainda maior, no
sétimo capitulo do Compromisso de Nossa Senhora do Rozario do Arraial de Santa Luzia da

Freguesia de Santo Antonio do Bom Retiro:

Serdo admitidos todas as pessoas brancas de qualquer sexo ou estado que for com tal
clausula que ndo poderdo ter demera por em nunca ser juiz nem escrivao, nem tesoureiro,
nem procurador e também as mesmas clausulas poderdo serem admitidos pardos que
quiserem servir a nossa Irmandade com a condi¢do declarada e se observara sempre o que
fica sempre sobre apresentagdo em mesa e se fard um Irmio de observador.”*

Funcionava, deste modo, a organizacao de grande parte das institui¢des pesquisadas. Entre
0s que eram aceitos como irmaos, se diferenciavam os que podiam ou ndo votar nas elei¢des,
aqueles que poderiam ocupar cada cargo da administracao e aqueles que poderiam participar apenas

por devogao.

Irmaos com direito a voto

Irmandades Total Pretos Crioulos Pardos Brancos
Nossa Senhora do Rozario 20 20 (100%) 12 (60%) 11 (55%) 11 (55%)
Nossa Senhora do Rozario dos Pretos 25 25 (100%) 7 (28%) 2 (8%) 2 (8%)
Nossa Senhora do Rozario dos Homens Pretos 18 18 (100%) 4 (22%) 0 (0%) 0(0%)
Outras 7 7 (100%) 2 (29%) 0 (0%) 0 (0%)
TOTAL 70 70 25 (36%) 13 (19%) 13 (19%)

Tabela 14: Irmios com direito a voto — eleitores®®

Enquanto os pretos aparecem com o direito de serem eleitores em todas as institui¢des
analisadas, os pardos e brancos aparecem como os grupos mais excluidos nestas associagdes. As
denominadas Irmandades de Nossa Senhora do Rosario parecem ser as mais flexiveis em relacao a
aceitagao de ndo-pretos como eleitores. No entanto isto ndo significa que todas as que ndo contém a
denominacgdo preto no nome aceitam nao-pretos como eleitores, com as regras variando de acordo
com a institui¢do. E o exemplo da Irmandade de Nossa Senhora do Rozario da Capela de Nossa

Senhora da Guia na Ribeira das Espinharas na Paraiba, Bispado de Pernambuco, que assevera que

23 ANTT, Provisdo de Confirmagdo de Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rozario dos Pretos do Arraial
de Santa Rita na Freguesia de Santo Antonio da Comarca de Sabara, 1763, Chancelaria de D. Maria I e Chancelaria da
Ordem de Cristo. Livro 14, folha 83v.

BYANTT, Provisdo de Confirmagido de Compromisso de Nossa Senhora do Rozario do Arraial de Santa Luzia da
Freguesia de Santo Antonio do Bom Retiro, 1776, Chancelaria Antiga da Ordem de Cristo. Livro 290, folha 226.
»>Baseado em tabela elaborada a partir de: ANTT. Chancelaria Antiga da Ordem de Cristo, Chancelaria de D. Maria I e
Chancelaria da Ordem de Cristo, Chancelaria de D. José I, Ministério do Reino; AHU, Cédices do Brasil.
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todos poderdo ser aceitos na Irmandade, mas somente os pretos terdo direito a voto.”® Em sua
grande maioria, entretanto, as denominadas de “Nossa Senhora do Rosario” parecem ser
organizadas diretamente por padres ou outros eclesiasticos, sendo ligadas diretamente a hierarquia
catolica. O que, como vimos, nao significa que sua administragdo nao seja composta, em sua
maioria, pelos chamados 'pretos'.

Nos parece que a relacdo e a intencao das irmandades dos pardos em relagao as ditas do
Rosario parece ser reciproca. Diz a Irmandade de Nossa Senhora do Livramento dos Homens
Pardos da Vila de Gragu, Bispado de Pernambuco: “Havendo alguma pessoa de qualquer qualidade
que queira servir esta Irmandade [...] agradecerdo os Irmaos, advertindo que para o processo neste
caso que todas as decisdes serdo dos Irmios Pardos™*’

Quanto aos irmaos brancos, sabemos que suas Irmandade eram seletivas e, via de regra,
nem se cogitava a possibilidade de outros grupos terem acesso a sua administragdo ou mesmo
participarem no corpo de irmdos. No entanto, nas Irmandades do Rosario a sua participagdo era
muitas vezes indispensavel, e ainda que nao pudesse ser eleitor, podia muitas vezes ser eleito para
alguns cargos bem especificos, como tesoureiro, escrivao ou procurador, que requeriam algum grau
de estudo ou mesmo a pose de recursos econdmicos que pudessem lastrear sua atuagao.

Assim, ainda que identificada como Irmandades de pessoas de origem africana, nao era
incomum a presenca de pessoas brancas nestas institui¢des, que, segundo Cabral, “ingressavam por
espirito de humildade, para pagamento de promessa, voto feito em momento de aflicdo, ou ainda
por espirito de solidariedade, a fim de que a confraria pudesse funcionar, registrar os seus fatos e
dirigir-se, dada a circunstancias de que a maioria dos pretos era analfabeta.”**

Outro motivo, destacado pela historiadora Julita Scarano, que levaria ao ingresso desses

brancos numa irmandade de homens de cor que, embora nao deixassem de invocar para tanto razao

BSANTT, Provisdo de Confirmagdo de Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Livramento dos Homens
Pardos da Vila de Gragu, Bispado de Pernambuco, 1783, Chancelaria da Ordem de Cristo. Livro 283, folha 70-73v.
ZTAHU, Compromisso da Irmandade do Senhor Bom Jesus dos Martirios do convento de Nossa Senhora do Monte do
Carmo da Vila de Nossa Senhora do Rosario da Cachoeira, 1765, Codices do Brasil. Codice 1666, p. 4.

#¥0swaldo Rodrigues Cabral, Nossa Senhora do Desterro: Noticia, Florianopolis, Lunardelli, 1979. p. 424.
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piedosas, parece inegavel que a presenca valia ali por um meio de controle, que acabava por tirar
dos irmdos muito de sua independéncia.”’

Os crioulos, nos poucos compromissos que os fazem referéncia, aparecem ligados aos
Angolas, conforme tabela abaixo. Diz a Irmandade de Nossa Senhora do Rozario dos Pretos na
Igreja de Nossa Senhora da Vitoria de Sergipe de EIRey que sua mesa sera composta, entre outros,

por: “dois Juizes e duas Juizas dos Angolas e dos Criolos”.**

Membros da .
Irmandade Local Ano Bispado
Mesa
Nossa Senhora do Rozario Nossa Senhorz;iaB;ﬁ(i:;ona da Cidade 1767 | Angola e Crioulo Bahia
. Igreja e Freguesia de Nossa Senhora
Nossa Senhora do Rozario da Conceigdo da Praia da Cidade da | 1768 | Angola e Crioulo Bahia
dos Pretos .
Bahia
Nossa Senhora do Rozario Nossa Senhora da Ajuda de Jagoaripe | 1768 | Angola e Crioulo Bahia
dos Pretos
Nossa Senhora do Rozario |Igreja de Nossa‘Senhora da Victoria de 1769 | Angola ¢ Crioulo Bahia
dos Pretos Sergipe de EIRey
Nossa Senhora do Rozario |Igreja e Freguesia de Sant.O Antonio do 1767 | Angola ¢ Crioulo | Permambuco
dos Homens Pretos Cabo, em Recife
Nossa Senhora do Rozario Cidade de Parnahiba 1780 | Angola e Crioulo | Pernambuco
dos Pretos

Tabela 15: Irmandades com membros da Mesa Administrativa restritos a determinada nacao*"'

Chama a ateng@o que apenas nos bispados da Bahia e Pernambuco sao referidas as nagdes
para fazer parte da administragdo. E uma nagdo especifica, os Angolas. Sabemos que, de modo
geral, a partir do século XVI, populagdes provenientes da Africa Central foram predominantes na
populacdo cativa do Brasil. Apenas nos setecentos a chegada de cativos provenientes da Costa da
Mina superou a de oriundos da Africa Central, ainda que a maioria dos Minas tivesse como destino
Minas Gerais, Pernambuco e Bahia. Ainda assim a populagdo centro-africana continuou a ser a
parcela mais significativa, em especial nos centros mais ao sul do territorio, como Rio de Janeiro.**

Dentro destas Irmandades, destacava-se o surgimento de liderangas que gozavam de

2 Julita Scarano, op. cit. p. 131.

#ANTT, Provisio de Confirmagio de Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rozario dos Pretos na Igreja
de Nossa Senhora da Vitdria de Sergipe de ElRey, Arcebispado da Bahia, 1769, Chancelarias Antigas da Ordem de
Cristo. Livro 23, folhas 343v-347v.

*'Baseado em tabela elaborada a partir de: ANTT. Chancelaria Antiga da Ordem de Cristo, Chancelaria de D. Marial e
Chancelaria da Ordem de Cristo, Chancelaria de D. José I, Ministério do Reino; AHU, Cédices do Brasil.

*2James Sweet, op. cit. p. 33.
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grande legitimidade nestas populagdes. Para Souza,

Presente em Portugal, na Espanha, na América Espanhola, nas ilhas do Caribe e na América
do Norte, foi na América Portuguesa que a eleicdo de reis negros € sua comemoragiao
festiva esteve mais difundida, existindo provavelmente desde o século XVI, ganhando
for¢a no século XVIII, mudando de feigdes no século XIX e ocorrendo ainda hoje em
vérias localidades brasileiras.**

As eleigdes de reis e rainhas aparecem entre os topicos com os quais as autoridades régias

mais detidamente se preocupavam. Estes, no entanto, poderiam variar com o passar dos

administradores. Segundo Caio Boschi, durante o periodo de reinado de D. José I,

o elenco das restri¢cdes estipulava acentuadamente, dentre outras, a abolicdo da pureza de
sangue para a admissdo, a redugdo das esmolas dos juizes e demais oficiais de mesa, a
proibigdo de eleigdo e coroagdo de Reis e Rainhas em irmandades de negros, a proibi¢do de
auxiliares para a cobranga de anuaes e outros haveres das irmandades, e a insistente
condenagdo da incompeténcia dos bispos e ordinarios sobre os sodalicios leigos.***

As figuras do Rei e da Rainha eram, sem duvida, de grande importancia para a populagao, o

que torna mais intrigante o seu desaparecimento dos compromissos da Irmandades. Antonia

Quintdo reforca a posi¢do influente desses reis através da preocupacao que despertam na sociedade

e na Igreja:

O aspecto de inversdo social, presente na coroagdo dos monarcas negros fazia-se tdo
notorio que as vezes assustava as autoridades. Segundo o vigario era inconcebivel que tais
homens e mulheres fosse venerados como reis verdadeiros, ao ponto de brancos se
ajoelharem diante de sua passagem.**

Nos compromissos analisados encontramos poucas referéncias a estes reis e rainhas,

conquanto sempre que aparecem se referem a pretos, alguns de nagdes especificas como Congos e

Angolas, e sdo encontrados em quase todo o territorio, conforme tabela abaixo:

*3Marina de Mello e Souza. op. cit. (2002). p. 180.

*Idem. p. 122.

2% Antonia Quintdo, op. cit. p. 127.
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Tipo Local Ano Bispado Rei/Rainha
. Mesma Capela, na Arraial de Santa
Nossa Senhora do Rozario Ritta, Freguesia de Santo Antonio, | 1763 Marianna Pretos
dos Pretos ,
Comarca de Sabara
Nossa Senhora do Rozario | Igreja do Rosar}o de Gua.raplranga, 1766 Marianna Pretos
dos Pretos nas Minas Gerais
Nossa Senhora do Rozario Nossa Senhora da Conceigdo do 1767 Marianna Pretos
dos Homens Pretos Mato
Nossa Senhora do Rozario Nossa Senhora da VIC.tOI‘Ia da Cida- 1767 Bahia Angola e Crioulo
de da Bahia
Nossa Senhora do Rozario Mesma invocagdo na Varzea 1767 | Pernambuco Congo
dos Homens Pretos
Nossa Senhora do Rozario |Igreja e Freguesia de Santo Antonio
dos Homens Pretos do Cabo, em Recife 1767 Pemnambuco Preto
Nossa Senhora do Rozario Vila de Santo Antonio do Recife 1767 | Pernambuco Pretos
dos Homens Pretos
Nossa Senhora do Rozario Arraial do Tejuco 1768 Marianna S6 Pretos
Nossa Senhora do Rozario Nossa Senhora fia Ajuda de 1768 Bahia Angola e Crioulo
dos Pretos Jagoaripe
Nossa Senhora do Rozario Nossa Senhora do Amparo de 1763 | Rio de Janeiro Pretos
dos Homens Pretos Marica
Nossa Senhora do Rozario | Igreja de Nossa Senhora da Victoria . .
dos Pretos de Sergipe de ElRey 1769 Bahia Angola e Crioulo
Nossa Senhora do Rozario | Capela de Nossa Senhora do Rosa- 1769 Pard Pretos
dos Homens Pretos rio Papoamnas Minas de Goyas
Nossa Senhora do Rozario e Igreja e Freguesia de Santo Antonio
Sao Benedicto dos Homens £re] ,g . 1769 | Rio de Janeiro Pretos
de Sa na Vila de Macaca
Pretos
Nossa Senhora do Rozario Nossa Senhora do Pillar em Vila . ~
dos Pretos Rica do Ouro Preto 1773 Marianna de Nagdo
Nossa Senhora do Rozario Cidade de Parnahiba 1780 |  Pemambuco Pretos
dos Pretos
Nossa Senhora do Rozario Cidade de Olinda 1786 | Pernambuco de Nagdo
dos Homens Pretos
Nossa Senhora do Rozario Capek.l de Nossa.Senhora da Gu1.a "8 1786 |  Pernambuco Pretos
Ribeira das Espinharas na Paraiba
. | Arraial de Itabira, Frguesia de Santa .
Nossa Senhora do Rozario Bérbara das Minas de Goyas 1794 Para Pretos
Igreja Paroquial de Madre de Deus,
Nossa Senhora do Rozario | Vila de Porto Alegre no Rio Grande | 1794 | Rio de Janeiro De Nagdo
de Séo Pedro
E—

Tabela 16. Eleicdo de Reis e Rainhas

Assim, mesmo com as restrigdes citadas, desde o século XVI que encontramos mengdes a

elei¢des de Rei e Rainha da nagdo Congo no Brasil. Durante o século seguinte as liderancas de
nacdo desempenharam um cada vez maior papel entre as populacdes de origem africana. Os Reis ¢
Rainhas eleitos em todo o territério, junto a outros representantes de nacdo, perfaziam o que

Thornton chama de “toda uma administragao.
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Ilustracdo 13: "Rei e Rainha negros da festa de Reis", de Carlos Julido, 1779.*

Apesar de o governo do Brasil ndo dar atengdo formal a essas organizagdes, como

acontecia em toda a América, elas possivelmente exerciam um poder informal significativo.”**’

Essas liderangas de nagdo precederam as Irmandade leigas do Rosario, € aos poucos tiveram seu
espaco ocupado, de certa maneira, por essas organizagdes. Aos poucos a lideranga, ainda que
informal, que exerciam, passou as eleigdes realizadas no ambito dessas organizagdes, que tinham
maior legitimidade perante o clero e as institui¢des estatais, e maior capacidade de atrair africanos e
afrodescendentes mais afortunados e livres. A posi¢cdo destas Irmandades entre a autonomia e o

controle deu origem a discussdes sobre seu carater:

Alguns especialistas veém a organizacdo de irmandades separadas por nagdes como uma
tentativa do clero “dividir e conquistar” a populagdo africana, e talvez isso tenha
contribuido para evitar conspiragdes ou manter o controle, mas ¢ mais provavel que
simplesmente tenha coexistido com uma organizagdo maior pré-existente. Talvez seja mais
correto dizer que o interesse maior dos missiondrios nas organizagdes nacionais era de
controlar a suposta imoralidade sexual dos escravos.**

O compromisso de Nossa Senhora do Rozario na Igreja Paroquial de Madre de Deus, Vila

de Porto Alegre do Rio Grande, Bispado do Rio de Janeiro, faz uma ressalva interessante:

havera um Rei e uma Rainha, que serdo pretos de qualquer nagdo, que sejam por ndo serem
sempre de uma por exemplo se um ano for Mina, outro ano sera Angola, se Ganguela, se
Libollo, e sendo de uma nagdo sera a Rainha de outra, em contrario para por este mesmo se

2¢Carlos Julido, op. cit.
*7John Thornton, op. cit. (2004). p. 276.
*Idem.
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evictar discordias.?*

As relagdes entre essas nagdes, que aconteciam no Brasil, ndo estavam desconectadas de

suas origens africanas.

Mesmo se a quantidade de membros de uma nagdo fosse pequena, grupos maiores
compostos de nag¢des vizinhas, na¢des que certamente tinham muita intercomunicagio
antes de sua escraviza¢do, continuariam esta comunica¢do na América. Sem davida, em
todas as circunstancias, a comunicagdo entre as na¢des foi mais intensa do que na Africa,
com resultados positivos para a cultura africana no mundo atlantico.*°

Para a Igreja, as Irmandades constituiam uma forma bastante efetiva de incentivar a
conversao do africano que chegava a América. Por outro lado essas populagdes imprimiam suas
caracteristicas nessas associagdes. Dentro de uma sociedade escravista fortemente hierarquizada e
repressiva € na qual se encontrava grandes dificuldades para suas expressoes culturais publicas,
estes espagos constituiam um lugar privilegiado para o exercicio das sociabilidades e manifestacdes
que, muitas vezes, remetiam a suas origens em Africa. Sweet chega a defender que algumas
Irmandades no Brasil “ndo eram mais do que sociedades étnicas disfar¢adas.”*' Embora o alcance
desta declaragao possa ser discutido, ndo pode ser negado que o componente étnico era bastante
profundo. Mesmo a predominancia de irmandades de nagdo (nagds, gegés, minas) ou de condi¢ao
(pretos, pardos, cativos) parece refletir escolhas identitarias dessas populagdes. As primeiras
parecem mais comuns em tempos mais antigos, de maneira geral até a metade do século XVIII,
enquanto apds esse periodo assumam maior importancia a segunda, de modo que “o particularismo
étnico entre os pretos foi paulatinamente declinando, ndo sem dificuldades e ajustes.”*?. Também
irmandades de nacdo parecem terem alcangado maior sucesso nas regides do Rio de Janeiro,
Pernambuco e Bahia, enquanto em lugares como as Minas Gerais e as regioes mais ao sul, como

Sao Paulo, Santa Catarina e o Rio Grande de Sao Pedro, o mesmo nao parece acontecer.

Em sua pesquisa acerca das Irmandades de homens pretos do distrito diamantino, Julita
Scarano ndo encontrou irmandades organizadas a partir de diferengas étnicas, apontando
para a existéncia de varias nag¢des no interior das associagdes estudadas. [...] Mas mesmo
aceitando que havia inimizades entre as etnias distintas a autora aponta para uma unido

¥ AHU, Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rozario da Igreja de Madre de Deus da Vila de Porto Alegre,
Bispado do Rio de Janeiro,1794. Codice 1947.p. 2 e 3.

2%John Thornton, op. cit. (2004).p. 277.

»1James Sweet, op. cit. p. 243.

B2Jod0 José Reis, op. cit. (1991). p. 56.
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resultante da igualdade da condig¢do social, tendo as irmandades papel importante na criagdo
de grupos coesos, apesar de composto por elementos dispares do ponto de vista cultural. >

Mas o panorama nao era homogéneo:

Enquanto em Minas Gerais Julita Scarano detectou uma menor manutengdo de costumes
caracteristicos a determinados grupos africanos e a inexisténcia de irmandades organizadas
a partir das afinidades étnicas nas cidades litorAneas nas quais eram maior a presenga de
africanos recém chegados também foi maior a quantidade de corporacdes fundadas nas
afinidades culturais, sendo frequentemente proibido o ingresso de pessoas de determinadas
nac¢des, alheias ao grupo em questdo. Desta forma os estudos acerca de irmandades em
Salvador, Recife ¢ Rio de Janeiro apontam para a importancia da origem étnica ou dos
grupos de procedéncia na organizagdo das irmandades de homens pretos.”**

A manifestacdo dentro das irmandades leigas catdlicas de aspectos da religiosidade africana
representa um ponto fulcral na compreensdo desta populagdes. Enquanto em Africa essas pessoas
eram receptoras de uma cultura exterior, apds a travessia do atlantico os papéis se invertiam, e suas
tradi¢des passavam a ser reinterpretadas e inseridas dentro de uma visdo de mundo, desempenhando
seu papel nas sociabilidades destas populagdes, ndo deixando de levar em conta os reflexos do fator
dominagao.

Assim a constru¢do da alteridade dentro da populagdo africana e afrodescendente no Brasil
passa pela interpretacdo das identidade étnicas africanas. Exemplo desse pensamento ¢ o
compromisso da Irmandade do Senhor Bom Jesus dos Martirios do convento de Nossa Senhora do
Monte do Carmo da Vila de Nossa Senhora do Rosario da Cachoeira em 1765, na Cidade da Bahia,
ereta pelos Homens Pretos de Nac¢ao Gege. Chama-nos atencao a primeira ressalva do compromisso

quanto a admissao de pessoas de sua Irmandade.

Toda a pessoa de qualquer qualidade e condig@o que seja de hum e outro sexo, que quizer
ser Irmao nesta Irmandade se aceite [...] E pagard sua entrada de duas patacas e annual
meia pataca [...] Com de saragdo que ndo se admitirdo nesta [rmandade os homens pretos
Nacionaez desta terra a que vulgarmente chamam crioullos se ndo dando cada hum a
entrada de dez mil réis com condig¢@o de que nenhum exer¢a em meza cargo algum em que
haja de ser votado pellas controversias que costumam ter semelhantes homens com os de
nagdo Gege que estabelecem esta Irmandade.”

A excegdo prevista pelo compromisso se dd para o cargo de escrivdo, onde aceitava-se

brancos ou pardos quando que ndo fosse encontrado um preto com capacidade para exercer.

#Marina de Mello e Souza. op. cit. (2002).

Idem.

AHU, Compromisso da Irmandade do Senhor Bom Jesus dos Martirios do convento de Nossa Senhora do Monte do
Carmo da Vila de Nossa Senhora do Rosario da Cachoeira, 1765, Codices do Brasil. Codice 1666, p. 4.
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A preocupagao que poderia causar a Igreja e a Coroa uma associacdo com este carater, uma
vez que o temor de que tal pudesse facilitar revoltas e rebelides era superada pelo auxilio a

evangeliza¢do que a agremiagao representava. Em 1765 o procurado local da Coroa alega:

Nao encontro a confirmacdo, ainda que estou pela opinido que o procurador da Coroa da
reverenda [...] move o officio que esta no fim dos estatutos: estes pretos Geges sao tirados
do paganismo de Africa e sempre se fica uma pretensao para coisas superticiosas e confissa
declarar que ficam sujeitos a disciplina do ordinario nos funerais e procissoes assim como
na obriga¢do de dar contas ao provedor das capellas.*

Criava-se assim uma situacao em que a identificagdo com a nagdo superava a de membro
da Irmandade, como o caso dos pretos minas®’ do Rio de Janeiro que, colocados na capela de Santa
Efigénia, apresentam o seu compromisso em 1788, com a devog¢do de Nossa Senhora dos
Remédios. Embora seja uma irmandade de grande maioria preto mina e seus beneficios sejam para
estes associados tém-se a preocupacgdo, conforme observamos no capitulo 9, que se refere aos
Irmdos enfermos “em constando que se acha algum Preto Mina posto que ndo Irmao do
compromisso, nas referidas circunstancias logo o Procurador fora avisado e manda o Andador para
convocar os mezarios afim de que em Meza se delibere a caza onde se ha de ir curar o enfermo.”**
A partir dai dando toda a assisténcia necessaria a este. A mesma obrigagao existe para com os Pretos
Minas que no seu falecimento encontram-se sem assisténcia, ainda que ndao seja membro da
irmandade. [Essa instituicdo tinha a pretensdo de representar, deste modo, mais do que seus
associados, todos os Minas do Rio de Janeiro.

Apesar desta identificacdo, a Irmandade ndao negligencia seu papel em uma identidade
maior com toda a populagdo de origem africana. Chama a aten¢do o capitulo 20 do mesmo

compromisso, que trata da participacdo na Festa de Nossa Senhora do Rosério daquela cidade. Diz

0 seguinte:

Como tem introduzido o costume pela festa do Rosario, vestirem-se varias nagdes de
Pretos, com seu chefe particular, para que unidos todos contribuam aos louvores da mesma

#SAHU, Compromisso da Irmandade do Senhor Bom Jesus dos Martirios do convento de Nossa Senhora do Monte do
Carmo da Vila de Nossa Senhora do Rosario da Cachoeira, 1765, Cddices do Brasil. Codice 1666.

7Sobre as associagdes que reuniam os pretos minas no Rio de Janeiro no século XVIII ver: Mariza de Carvalho Soares,
op. cit. (2000).

2 AHU, Compromisso da Confraria de Nossa Senhora dos Remédios da Cidade do Rio de Janeiro, 1788, Cédices do
Brasil. Cédice 1300.
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Senhora, com dansas ou fulias, a maneira dos Ethiopes, sem que contudo se executam
gestos indecentes ou obscenos o Regente na forma do costume determinard a danga
vestindo-se cada qual as sua custa, e no dia precizo da festa hirdo, acompanharem,
encorporare-se com 0s seus compatriotas, assistindo assim como 0s mais, aos autos que
costumam sem motim ou perturbagio.*’

AHU, Compromisso da Confraria de Nossa Senhora dos Remédios da Cidade do Rio de Janeiro, 1788, Cédices do
Brasil, codice 1300.
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CONSIDERACOES FINAIS
Parece-nos que a historiografia contemporanea, ao observar as questdes relativas a
dinamica das relacdes entre senhores e escravos, levando em conta todas as resisténcias e
acomodacdes que o dia a dia permite, propicia uma interpretacdo que aproxima esses extremos
aparentemente tdo distantes. Isso permite que vislumbremos um mundo relativamente auténomo
que surge dessas populagdes, ¢ do qual as Irmandades sdo dos exemplos mais importantes, que ¢

forjado a partir da vivéncia desse espago social.

Nesse cendrio se apresenta a importancia destas Irmandades e Confrarias, pois constituia
um dos mais significativos espacos de socializacdo de todos estes grupos. Intimeras associagdes
com essas denominagdes, como ja tratamos, em todo o pais, de pardos, pretos, crioulos, cativos,
livres e também de nacao espalharam-se por todo o Brasil. Destacamos aqui as identificadas com
'de pretos', alvo de nossa pesquisa. No entanto percebemos que elas, de alguma forma, estavam
ligadas, sejam por um passado de origem comum, como pelos africanos e descendentes que ali
circulavam.

Essas pessoas que faziam o mundo do século XVIII tinham em marcas sociais de distingdo
algumas de suas principais maneiras de identificacdo. Era uma época de ordens, irmandades,
nacgodes, condigdes e outras classificacdo que buscavam colocar cada individuo em um lugar
determinado. E dentro deste mosaico que identidades étnicas encontram seu lugar. Entre as
inimeras identificacdes a disposi¢do, podia-se ser branco, preto, brasileiro, portugués, benguela,
mina, livre, liberto ou cativo, € muito comumente as pessoas se identificavam com uma série destas
identidades.

Mais do que compreender como os individuos se encaixam nestas categorias, nos interesse
neste trabalho contribuir para que se perceba de que maneira essa identificagdo poderia se
materializar na vida dessas pessoas. Mais do que pessoas compartilhando uma identificagao, temos

identificacdes sobrepondo-se para formar uma sociedade. Para Jodo José Reis,
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A distingdo étnico-nacional constituia a ldgica de estruturag@o social das confrarias no
Brasil. Nesse ponto os africanos pouco inovaram, apenas se adaptaram ao ambiente. O
surpreendente ¢ constatar qudao bem eles se adaptaram e, a partir dai, criaram
microestruturas de poder, conceberam estratégias de aliangas, estabeleceram regras de
sociabilidade, abriram canais de negociagdo e ativaram formas de resisténcia.*®

Dentro desta perspectiva que buscamos mergulhar nas informagdes que as Irmandades em
louvor a Nossa Senhora do Rosario produziram no Brasil do setecentos. As irmandades constituiam,
por seu carater oficial e religioso, um dos poucos lugares onde populagdes de origem africana
puderam produzir grandes quantidades de informagdes escritas. Essa caracteristica faz destas
institui¢des ferramentas de grande importancia para a constru¢ao de uma historia destas populagoes.
Pode-se, através delas, alcancar comportamentos e experiéncias que de outra forma s6 nos
chegariam apds passar por filtros de seus contemporaneos.

Assim percebemos que as irmandades de denominagdes que se referem a devocao a Nossa
Senhora do Rosario parecem estar ligadas a um grupo bem especifico de pessoas, os pretos. Grupo
entendido como africanos das variadas nagdes que por aqui aportaram, € poucas delas se referem a
uma nagdo especifica, os Angolas, e seus descendentes, os crioulos. Isto nos traz uma questao de
grande interesse, que ndo pudemos aqui contemplar: Como era a relagdo com seus descendentes, 0s
nacionais como eram referidos os crioulos, dentro das irmandades, identificadas como de pretos. O
filho de um preto de nagdo, ja nascido no Brasil, passa a ser um crioulo, e como tal tem o acesso
restrito a alguns postos da administragdo, ou mesmo alguns direitos, dentro de certas irmandades. E
uma questdo interessante, ainda por ser trabalhada.

Esperamos, deste modo, contribuir de alguma forma ao entendimento das complexas
relagdes que entremeia o convivio de individuos em situacoes tao dispares, embreados em devogoes
e construgdes de identidade de alcance tdo amplo, que foram se construindo ao longo de tanto

tempo, chegando aos ricos relatos do Capitao Matias e do Capitdao Antdnio.

E do escravo que foi 14 e que viu ela na agua. E falou com os
outros que viu ¢ eles foram 14 para averiguar se era verdade.”'

20Jo30 José Reis, Identidade e diversidade étnica nas irmandades negras no tempo da escraviddo, Revista Tempo, Vol. 2,
n. 3, Rio de Janeiro, 1996. p. 5.
*'Documentério Salve Maria! Op. Cit.
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Irmandade Local Ano Bispado Fundo Livro Folha/Rolo
Nossa Senhora do Rozario  Regimento Velho da Bahia 1765 Bahia 146 6 111-114
Rozario dos Pretos Convento do Carmo 1767 Bahia 432 16 65-69
Nossa Senhora do Rozario 0s$8 Senhorada Victoriada 76, gopiy 420 207 5863
Cidade da Bahia
. Igreja e Freguesia de Nossa Se-
Nossa Szglgo;fe?(;Rozar1o nhora da Concei¢do da Praia da 1768 Bahia 423 306 16-21v
Cidade da Bahia
. Séo Bartholomeu de Maragogi-
Nossa SZI;};(;:Q?:SROZMIO pe no reconcavo da Cidade da 1768 Bahia 420 297 146-148v
Bahia
Nossa Senhora do Rozario Nossa Senhora dg Ajuda de Ja- 1768 Bahia 420 297 217-219v
dos Pretos goaripe
Nossa Senhora do Rozario Igrejae Fregl‘lf:fﬁode S@o Pedro 1768 Bahia 423 297 168v-178v
Nossa Senhora do Rozario Igreja Fie Nossa Senhora da Vic- 1769 Bahia 493 292 343v-347
dos Pretos toria de Sergipe de ElRey
Nossa S(elr(;lslcgfe?(g)sRozarlo Igreja Praia da Cidade da Bahia 1770 Bahia 423 293 290v-294
. Igreja de Nossa Senhora da Pi-
Nossa Szr(;}slcgfe?(?sRozarlo edade na Villa do Lagarto em 1771 Bahia 420 280 324-327
Sergipe de EIRey
Nossa Senhora do Rozario Villa de Caine 1785  Bahia 432 15  75y-82
Nossa Senhora do Rozario 0*** SO B AN T 4750 pahia 420 207 224226
. Freguesia de Nossa Senhora da
Nossgssﬁzﬁéifgrizzsam Assung¢do na Vila de Camamu 1791 Bahia 1925 87
na Comarca de Ilhéus
. Vilade Nova D’El Rey do Rio
Nosjgssﬁz};?éis;rl;?sano Séo Francisco, em Sergipe D’El 1800 Bahia 1958 85
Rey
Nossa Senhora do Rozario Vila de Santo Amaro da Purifi-
dos Pretos cacdo no Reconcavo da Cidade 1800 Bahia 1931 77
da Bahia
Virgem Nossa Senhora do . .
Rozario e Santissima Trin- Agua de 'Menlnos., Filial da M?_ 1801 Bahia 1928 86
dade triz do Pilar na Cidade da Bahia
. Mesma Capela, na Arraial de
Nossa Szglslogfe?(; Rozario Santa Ritta, Freguesia de Santo 1763  Marianna 432 14 83v-90v
Antonio, Comarca de Sabara
Nossa Senhora do Rozario Igreja do Rosarlp de Guar.apl— 1766  Marianna 493 290 259-264
dos Pretos ranga, nas Minas Gerais
Nossa S(elr(;lslcgfe?(g)sRozarlo Santo Antonio de Itaberaba 1766  Marianna 423 291 48-50
Nossa Senhora do Rozario  Nossa S.enhora. do Pl}lar na L occ Marianna 420 291 100-103v
dos Pretos Vila de Pitangui
Nossa Senhora do Rozario &%a da Conquista na Fregue- 00\ a0 423 201 14-16
sia de Bom Jesus do Monte
Capela Propria no Arraial de
Nossa Senhora do Rozario ~ Santa Luzia na Freguesiade 1766 ~ Marianna 423 290 226-229v

Santo Antonio do Bom Retiro
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Irmandade Local Ano Bispado Fundo Livro Folha/Rolo
Nossa Senhora do Rozario Nossa Senhora da Conceigao 1767  Marianna 420 297 5-9
dos Rapozos
. Igreja de Nossa Senhora de Na-
Nossa Senhora do Rozario zareth do Inficionado em Villa 1767  Marianna 423 283 135-138v
dos Homens Pretos Rica
. Igreja da Freguesia da Boa Via-
Nossa Senhora do Rozario gem em Vila Rica do Ouro Pre- 1767  Marianna 423 283 65v-70
dos Pretos .
to, Itabira
Nossa Senhora do Rozario Nossa Senhora da Conceigdo do 1767  Marianna 420 297 76-83v
dos Homens Pretos Mato
Nossa Senhora do Rozario Arraial do Tejuco 1768  Marianna 423 283 224-229
Nossa Senhora do Rozario Nossa Senhora da Conceigdo no 1773  Marianna 420 296 66-71
Rio das Pedras
Nossa Senhora do Rozario  Nossa Senhora do Pillar em .
dos Pretos Vila Rica do Ouro Preto 1773 Marianna 420 296 49v-60
Nossa Senhora do Rozario Congonas na Cqmarca de Saba- 1773 Marianna 420 296 2.5
dos Pretos ra
Capela de Santo Antonio de Ca-
Nossa Senhora do Rozario lambau em Guarapiranga, nas 1783  Marianna 432 12 113v-119
Minas Gerais
Capela do Alto da Cruz, Fre-
Nossa Senhora do Rozario guesia da Concei¢do de Anto- .
dos Pretos nio Dias da Vila Rica de Ouro 1785 Marianna 432 7 94-105
Preto
. Igreja de Sdo Jodo Batista no
Nossa Senhora do Rozario Morro Grande nas Minas Ge- 1786  Marianna 1300 65
dos Pretos .
rais
Nossa Senhora do Rozario Arraial da Conceigdo da Barra .
dos Homens Pretos na Comarca do Rio das Mortes 1787 Marianna 432 45 55-59
Nossa Senhora do Rozario F 2 da L Mi
dos Homens Pretos Liber-  coucsia @d Lagoa eM NS 1963\ farianna 1286 69
. Gerais
tos e Cativos
Capela do Senhor Bom Jesus de
N Senhora do R. . Matosinhos Arraial do Rio
ossa ora €0 ROZAMO  1anso da Comarca do Serro do 1794 Marianna 1818 69
dos Homens Pretos . . :
Frio na Freguesia da Villa do
Principe
Nossa Senhora do Rozario Vila de Campanha da Princesa .
dos Homens Pretos na Comarca do Rio das Mortes 1800 Marianna 1534 74
. Arraial do Pinheiro na Fregue-
Nossa Senhora do Rozario sia do Sumidouro nas Minas 1800  Marianna 1530 74
dos Pretos .
Gerais
Arraial e Freguesia de Sdo Mi-
Nossa Senhora do Rozario guel de Piracicaba na Comarca 1801  Marianna 1282 76
de Sabara
Nossa Senhora do Rozario Capela de Nossa Senhora do
Rosario Papoam nas Minas de 1769 Para 423 297 395-400
dos Homens Pretos
Goyas
Nossa Senhora do Rozario Arraial de Nossa Senhora da
Concei¢do Crixas das Minas de 1777 Para 1814 58
dos Homens Pretos .
Goias
Freguesia da Santissima Trin-
Nossa Senhora do Rozario dade Villa Bella, Capitania do 1779 Para 432 7 176v-184v

Mato Grosso
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Irmandade

Local

Ano

Bispado Fundo Livro Folha/Rolo

Arraial de Itabira, Freguesia de

Nossa Senhora do Rozario  Santa Barbara das Minas de 1794 Para 1681 78
Goyas
Capela de Santo Antonio do
Nossa Senhora do Rozario Rio do Peixe Vila do Principe 1800 Para 1820 77
em Goias
Nossa Senhora do Rozario Sederido 1766 Pernambuco 423 305 133v-137
dos Homens Pretos
Nossa Senhora do Rozario Mesma invocagdo na Varzea 1767 Pernambuco 423 297 178v-182
dos Homens Pretos
Nossa Senhora do Rozario Igreja e Freguesia de Santo An- )
dos Homens Pretos tonio do Cabo, em Recife 1767 Pernambuco 423 283 110-115v
Nossa Senhora do Rozario Vila de Santo Antonio do Reci- 1767 Pemambuco 420 283 115v-123v
dos Homens Pretos fe
Nossa Senhora do Rozario lgreja de Sgo Cosme e Damido 1770 Pernambuco 423 293 259-261
na Vila de Agarasu
Nossa S(einhora do Rozario Igreja da Vila de Igaragu 1770 Pernambuco 423 293 280v-290
os Pretos
Vlrgqm Nossa Senhora do  Freguesia de Sao Miguel em 1770 Pernambuco 1667 18
Rosario dos Homens Pretos Ipojuca
Nossa Senhora do Rozario Cidade de Parnahiba 1780 Pernambuco 432 9 101-114
dos Pretos
Nossa Senhora do Ro;arlo Arraial e Subtrbios das Minas 1783 Pernambuco 432 12 71-76
dos Homens Pretos Livres de Paracatu
Nossa Senhora do Rozario Vila de Goiania em Pernambu- 1783 Pernambuco 1717 63
dos Homens Pretos co
Nossa Senhora do Rozario Cidade de Olinda 1786 Pernambuco 432 16  170v-178
dos Homens Pretos
Capela de Nossa Senhora da
Nossa Senhora do Rozario Guia na Ribeira das Espinharas 1786 Pernambuco 1289 65
na Paraiba
Nossa Senhora do Rozario Desterro do També na Paraiba 1790 Pernambuco 1288 66
dos Homens Pretos
Igreja de Nossa Senhora do Ro-
Nossa Senhora do Rozario sario em Nossa Senhora do Lo- 1766 Rio de Janeiro 423 290 141v-143v
reto de Jacarepogoa
Nossa Senhora do Rozario Séo Jodo Baptista 1766 Rio de Janeiro 420 291  21-23v
Nossa Senhora do Rozario Villa do Ribeirdo 1767 Rio de Janeiro 432 12 51-56
dos Pretos
Igreja de Nossa Senhora da
Nossa Senhora do Rozario Conceigdo, Vila do Principe do 1767 Rio de Janeiro 423 283 146-149
Serrofrio
Nossa Senhora do Rozario Igreja de Sdo Nicolau em Su- 1767 Rio de Janciro 423 291 257v-259
dos Homens Pretos ruhy
Nossa Senhora do Rozario Ig.re]a de Santo Antomo dqs 1767 Rio de Janeiro 423 291 144-148
dos Pretos Anjos, na Freguesia dos Anjos
Nossa Senhora do Rozario , . .
¢da frmandade de Sao  Copela da Santissima Trindade, 70, pi o janciro 420 297 154-157
. em Macacu
Benedicto
Nossa Senhora do Rozario Nossa Senhora do Amparo de 1768 Rio de Janciro 420 297  44v-48v
dos Homens Pretos Marica
Nossa Senhora do Rozario Nossa Senhora do Pillar, Villa 1768 Rio de Janeiro 420 297  203-207

dos Pretos

do Agoassu
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Irmandade Local Ano Bispado Fundo Livro Folha/Rolo

Nossa Senhora do Rozario Nossa Senhora dos Remédios,

dos Pretos em Parati 1768 Rio de Janeiro 420 297 261-263v

Nossa Senhora do Rozario
e Sdo Benedicto dos Ho-
mens Pretos

Igreja e Freguesia de Santo An-

tonio de S na Vila de Macaca 1769 Rio de Janeiro 423 292 227-232v

Igreja Paroquial de Madre de
Nossa Senhora do Rozario Deus, Vila de Porto Alegre no 1794 Rio de Janeiro 1947 85
Rio Grande de Sdo Pedro

Nossa Senhora do Rozario

Vila de Taubaté em Sdo Paulo 1800  Sao Paulo 1543 78
dos Pretos




