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KULTURA RELIGIINA W PAMIETNIKACH MIESZKANCOW WSI

Asmop, wjo 00cioHcye penieitiiy Kyavmypy mpaouyiiHoi 10KaIbHOoi Cnilb-
HOMU, 6KA3YE HA XAPAKMEPHY 0COONUBICMb MEWKAHYI8 celld, 3yMO8eH) pe-
MI2TUHUMU YTHHOCTAMUL.

Proces ksztaltowania cech osobowosci indywiduum byl w miarg prosty, a
los¢ instytucji wychowujacych ograniczona. Wychowanie sprowadzalo si¢ do
przyswojenia pewnego zakresu wiedzy oraz okreslonej liczby regul, wedlug
ktorych przebiegalo zycie we wspolnocie. Wartosci przekazywane w procesie
wychowania byty wartosciami tego srodowiska, zorientowane na jego pomyslny
rozwoj. Szczegolne miejsce wsrdd przekazywanych wartosci maja te, ktore
eksponuja nierozerwalna wi¢z z wilasna rodzing oraz S$cista wspOlprace z
otaczajacym srodowiskiem.

Ich wazno$¢ wuzasadnia si¢ motywami religijnymi, wskazujac na
podobienstwo funkcjonowania wspolnoty ziemskiej z niebianska. Powstaje w
efekcie Sciste powiazanie jednych z drugimi. Stosunki panujace w niebianskiej
wspolnocie nabieraja realnosci spolecznej [1]. Natomiast rodzinno$¢ wspdlnoty
nabiera transcendentnego wymiaru.

Jednostka decydujac sig, bowiem na indywidualny ich dobor byta narazona na
utratg¢ sensu zycia [2]. Nie jest ona, bowiem na tyle wyksztalcona, by mogta
skonstruowa¢ wlasna wizj¢ $wiata i samego siebie. Nawet gdyby tego dokonata,
jest rzecza watpliwa, aby jej wybor zaakceptowalo srodowisko. Brak akceptacji
skazywalo jednostkg¢ na zycie poza wspolnota. Konkurencyjne systemy
wychowawcze oraz posrednie oddzialywanie wartosci pojawia si¢ w lokalnej
wspolnocie stosunkowo p6zno. Sa one zwiazane z procesem "otwierania" si¢ wsi
na inne Srodowiska, ich poznawaniem w trakcie proceséw migracyjnych.
Istotne znaczenie mialo rowniez podniesienie ogolnego poziomu wiedzy,
umozliwiajace korzystanie z prasy 1 ksiazek. Byl to powolny proces
zapoznawania si¢ Z innym, nieznanym $wiatem.

Do s$wiata zewngtrznego mieszkancy wsi wykazywali do§¢ ambiwalentna
postawe. Jak pisze autorka jednej z monografii wsi, umyst jej mieszkancow byt
zadny pokarmu, ale "zacofany, bo zamknigty w ciasnym obrgbie wiasnych
zagonow." [3]. Zamykanie si¢ w granicach wlasnego Srodowiska i jego
warto$ci bylo cecha utrudniajaca w jakikolwiek sposob asymilacje obcych
wartosci.

Surowos$¢ 1 autorytaryzm byly cechami dziedziczonymi z pokolenia na
pokolenie. Jego obecnos¢ w wychowaniu podkreslali juz obserwatorzy
zagraniczni  wedrujacy we  wcezesniejszych  wiekach  po  Polsce.
Usprawiedliwiajac surowo$¢ w wychowaniu W. Bronikowski [4] pisal, Ze byta
ona metoda wdrazania dziecka do rownie surowych praw natury.
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O swoim religijnym wychowaniu jeden z pamigtnikarzy napisat: "mdj ojciec
byt bardzo naboznym czlowiekiem. O ile pamigtam, nie opuscil zadnego
nabozenstwa. Totez wychowywal nas bardzo religijnie. Kazdego poranka
musieliSmy uklgkna¢ wszyscy razem 1 odmowi€ pacierz. Ojciec siadat kolo
nas i uwazal, zebySmy si¢ za bardzo nie $pieszyli i zebysmy slowa pacierza
wymawiali wyraznie. Po pacierzu kazde dziecko calowalo ojca 1 matke na dzien
dobry. A bron Boze, zeby ktokolwiek, zjadl co$ przed modlitwa! Jezeli kto$ z nas
to zrobil, nie dostat nic na $niadanie i musiat klgczeé¢, gdy drudzy jedli. Kiedy
ojciec pozwolit mu wsta¢, musiat podzigkowac rodzicom za karg i przyrzec, ze
juz nigdy tego bledu nie popehi /.../.Wieczorny pacierz odmawialiSmy w ten
sam sposob, wyjawszy tych, ktorzy byli u spowiedzi 1 musieli odmawiaé
specjalne modlitwy jako pokute. Po pacierzach musiat kazdy po kolei
catlowac rgce rodzicom na dobranoc, a takze catlowac ich po kazdym positku.
W niedzielg po $niadaniu odmawialiSmy nasze modlitwy, czytane z ksiazki,
kazdy ze swojej, bo jak tylko kto§ z nas nauczyt si¢ czytaC, otrzymywal w
podarunku maty modlitewnik. A nie daj Boze, zeby kto$ z nas nie trzymat ksiazki
w porzadku! Kiedy siedzielismy dookola stotu, nie mieliSmy prawa w ogole
rozmawiac, bo ojciec modlit sig, siedzac z boku na osobnym krzesle 1 odmawiat
rézaniec. Bardzo nie lubitem tej niedzielnej modlitwy, bo nie moglem wyj$¢ na
podworze™ [5].

Na podobny element zewngtrznego przymusu wskazuje fragment
pamigtnika autorki szlacheckiego pochodzenia. "Nie zbywalo nam na praktykach
religijnych - pisze W. Fiszerowa - Jestem przekonana, ze gdybym mogta
doktadnie wyliczy¢ kazania, uroczyste sumy, nieszpory, pacierze codzienne i
pacierze odmawiane przy szczegdlnych okazjach, to by si¢ okazalo, ze wypeknity
one dwie trzecie naszej egzystencji. Skoro tylko zegary wybijaly godzing, babka
kazala nam odmawia¢ "zdrowaske"; podczas karnawatu kazata modli¢ si¢ za
tych, ktorzy w szalehczym okresie Boga obrazali - o jakze chetnie
poszlybySmy ich $ladem /../ a jakiz byt tego skutek? Nic dobrego,
przynajmniej, o ile to mnie dotyczylo. Jestem mniej pobozna niz bym moze byla,
gdyby mnie wychowywano rozsadnie! /.../ Skracalam sobie dlugie godziny,
ktoére spedzi¢ musialam w kosciele, ukladatam w glowie niekonczace si¢
powiesci, ktore snutam bez konca, a potem przerabialam, kiedy poczatkowy
watek si¢ wyczerpal. Ming miatam skupiona, bo bytam zajeta 1 babka, ktorej
wystarczyly pozory, byta ze mnie zadowolona." [6].

Inny szlachecki pamigtnikarz napisat: "Ledwo dziecig¢ zabetkotalo 1 oczy
otwarlo, przede wszystkim uczono je klas¢ na sobie znak Zbawienia, godlo
naszej wiary, Krzyz Swiety. Pierwszymi naszymi slowami byla modlitwa do
Stworcy, pacierz, ktorySmy za matka powtarzali." [7].

Podobnie wspomina pamigtnikarz chlopskiego pochodzenia, piszac: "bylem
wychowany od malenkiego moralnie, poboznie, bo to juz z piersi matki wyssalem,
moi rodzice az zanadto w nas dzieci wpoili poboznos¢. Kazdy z domu naszego
musial by¢ u spowiedzi przynajmniej trzy razy do roku, 1 ze tak w nas wpojone
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uczono to¢ 1 ja, cho¢ bylem nie w jednym miejscu 1 pomigdzy réznymi ludZzmi,
zawsze stawalem w obronie ksi¢zy, uwazalem ich jako zastepcow Chrystusa." [8].

Od obowiazujacego wzorca rodzinnego wychowania nie odbiegato to, ktore
odbywalo si¢ w kosciele 1 szkole. Piszac o swoim pobycie w gimnazjum
szlachecki pamigtnikarz podkresla, ze dzialania wychowawcow ugruntowywaty
w milodziezy glebokie idee religijne. Realizowano je poprzez glosne czytanie
religijnych tekstow i wspolnie odbywane praktyki religijne. Kazdego dnia
rano wszyscy uczniowie na rannej mszy szkolnej "wznosili gorace modty do
Boga /.../ zajgcia w kazdej klasie 1 na kazdym kursie rozpoczynaly si¢ od
modlitwy gloéno odmawianej przez celujacego ucznia, noszacego tytut
audytora. Mlodziez dobijata si¢ o ten zaszczyt. Kazdy student obowiazkowo dwa
razy do roku spowiada¢ si¢ musial, a spowiedz taka nie byta bynajmniej czcza
formalnoscia." [9].

Istniejace sposoby wychowania zaprezentowane w powyzszych wypowiedziach
inspirowaty badaczy do formulowania do$¢ rozbieznych sadow. Najczgscie)
sprzyjaly ksztaltowaniu si¢ opinii o dominacji zewngtrznej, bezrefleksyjnej wiary,
odnajdujacej swdj wyraz wylacznie w rozbudowanym rytuale. "Przez rodzinne
odmawianie pacierzy - pisali W.I. Thomas i F. Znaniecki - dotad praktykowane
wsrad chlopdw, a czasem 1 wérdd wyzszych klas na prowincji wytwarza sig
swoista postawa religijna, dzigki pewnemu rytuatowi rodzinnego okazywania
wiary religijnej, bez zainteresowania dla zasadniczych problemow, ktore religia ma
rozwiaza¢. Nie rozwija si¢ wiara lub uczucie religijne, lecz nawyk do
wypetniania rytuatu; nawyk ten bedacy rezultatem postawy poshuszenstwa,
nabiera cech czego$ obowiazujacego, niezaleznego od refleksji naprawde
religijnych. Wskutek pewnego rodzaju autorytaryzmu moralnego moze on trwac
nawet wtedy, kiedy wiara i jej religijne uczucie zanikly." [10]. Autorzy ci
zwracaja, moim zdaniem, uwage tylko na jeden wymiar religijno$ci mieszkancow
lokalnej wspodlnoty: mianowicie na jej aspekt uzewngtrzniony w postaci
praktyk. Stad pojawita sig ich tak surowa ocena.

Represjonowanie indywidualizmu w postawach powodowalo zanikanie cech
samodzielnosci w ostatecznie uksztaltowanej osobowosci mieszkancoOw wsi.
Utrwalane sposoby wychowania czynity, ze nie bytlo w podejmowaniu i wyborze
wartos$ci wilasnego uzasadnienia. K Smolencowna, autorka
dziewigtnastowiecznej analizy poswigconej wychowaniu w Srodowisku wiejskim,
pisala, Zze nie bylo miejsca w nim na "samodzielno$¢ w ksztaltowaniu charakteru."
[11].

Brak samodzielnosci 1 indywidualizmu stanowit najczgsciej podstawe do
formulowania negatywnych opinii stawianych przez badaczy mieszkancom
tradycyjnej wspdlnoty wiejskiej. Pojedyncze jednostki obciazano przede
wszystkim za niemozno$¢ skonstruowania przez nie wilasnej wizji §wiata 1
cztowieka. Blizsza analiza wykazuje, ze 6w stan rzeczy byt funkcja calego
procesu wychowawczego, w ktorym uczestniczyly rézne podmioty. One,
razem wzigte, zamykaly drogg do ksztattowania si¢ autonomicznej osobowosci,
podejmujacej indywidualnie zyciowe wybory.
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Dominujacy we wspolnocie wzorzec wychowawczy sprzyjat ksztattowaniu
si¢ specyficznej umystowosci, ktora odbijata si¢ swoistym "pigtnem" [12] na
wszystkich obszarach dziatalnosci czlowieka. W procesie okreslania tej
umystowosci znaczaca rolg odgrywaty wartosci zwigzane z religia.

Istotna rolg w dziedzictwie grupowym odgrywat Kosciol. Postrzegano go jako
instytucje, ktora nigdy si¢ nie zmienia. Dominowat poglad, Zze dzialal on zawsze
tak samo, stanowiac podstawe stalosci i niezmiennosci. Odnoszono go przede
wszystkim do lokalnego terytorium, miat on walor ponadczasowy,
uniwersalny, nie dotyczyt go zaden relatywizm spoteczny i ideowy [13].
Religia stanowila prazrodlo prawdy, w niej szukano rowniez przyczyn
niezmiennych norm wlasnego postepowania.

Poziom zycia religijnego czlowieka jest wypadkowa dziatania dwoch
czynnikow: jego wrodzonych uzdolnien oraz cech $rodowiska (wychowanie,
cechy otoczenia itp.) [14]. Pomimo potencjalnego zainteresowania indywiduum
wlasnym rozwojem wiedzy religijnej, mozliwo$¢ jej poglebienia w srodowisku
wiejskim byla mocno ograniczona. Jednoczesnie samo $rodowisko nie bylo
zainteresowane tym, by jednostka rozwijata zbytnio umiejetnosci w tym
kierunku.

Nie oznacza to jednak, ze przy braku solidnej wiedzy religijno$¢ nie moze
by¢ w pehi autentyczna. Badania L. Stommy potwierdzaja ten poglad [15]. Autor
podkresla, ze wiejska religijno$¢ byla mocno zakorzeniona w $wiadomosci
mieszkancéw parafialnej wspdlnoty, za$ jednostki swoja wiarg przezywaly
gleboko 1 autentycznie. Bez rozbudowanej werbalizacji swoich przezy¢
religijnych oraz bez zbytniego eksponowania zasad moralnych postgpowano w
tym srodowisku wedtug wskazan etycznych Kosciota.

Kultura religijna jest zmienna w czasie i przestrzeni. Jest ona relatywna w
przeciwienstwie do religii, ta, bowiem jest ogolnoludzka, ponadczasowa i
ponadprzestrzenna [16]. Rozbieznosci dostrzezone przez S. Czarnowskiego, czy
F. Znanieckiego, pomigdzy "faktyczna religijnoscia" objawiajaca si¢ w postaci
kultury religijnej lokalnej spolecznosci a modelem "religijnosci propagowanej
instytucjonalnie przez Kosciot" [17] zostaly przez innych badaczy wykorzystane
jako zrédlo wartosciujacych, negatywnych sadow.

Opisywane wiasciwos$ci nie sa czyms$ na zawsze uksztatowanym. Zmiany w
Sfera sacrum odgrywata decydujace znaczenie w dziedziczonej tradycji, ustalata
rowniez porzadek innych warto$ci uznawanych w tym $rodowisku, w tym
kreowala estetyczne gusty, plastyczne 1 muzyczne zainteresowania. Nie
uzyskaty one, bowiem jeszcze statusu dyscyplin niezaleznych [18]. Wartosci
religijne ustalaty rowniez stosunek czlowieka do otaczajacego Swiata przyrody.
W efekcie zauwazalny jest catkowity wpltyw religii na biografie czionkow
lokalnej wspolnoty. Wyrazalo si¢ to w tym, ze stanowila ona jedyny calo$ciowy
system pozwalajacy czlowiekowi definiowac¢ siebie oraz interpretowac Swiat.
Byt on podawany w postaci gotowej, natomiast jednostka nie miata mozliwosci
odrzucenia go 1 przyjecia innego. Byla skazana na jego oddzialywanie.
Najczesciej nie byla ona z tego powodu nieszczgsliwa. Przy ograniczonych
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mozliwo$ciach samodzielnej konstrukcji wlasnego systemu wartosci sytuacja ta
byta dla jednostki zbawienna.

Opisywane wiasciwosci nie sa czym$s na zawsze uksztaltowanym. Z
tradycyjnej wspolnocie nastgpowatly bardzo powoli.

Problematyka ontologiczna nigdy nie byta jasno artykulowana we
wspolnocie parafialnej. Byla ona raczej zawarta implicite w ludzkich
zachowaniach. Stan ten odzwierciedlaja dostepne materiaty pamietnikarskie. Zaden
z pamigtnikarzy swoich postaw $wiatopogladowych 1 ontologicznych dociekan
[19] nie artykuluje wprost. Problemy te wymykaja si¢ spod ich piora dlatego, ze
sa trudne do opisu przy braku odpowiedniego zestawu pojec. Jednoczesnie,
zdaje sig, ze nie istnieje potrzeba ich opisu z tego powodu, ze odpowiedz bytaby
prosta, jednoznaczna i bezdyskusyjna.

Swiat pojmowany jest bardzo realistycznie, stanowi spojna calosé. Na jej
szczycie stoi Bog. Jemu wszystko podlega. Nizej nastepuja "duchy niebieskie,
ktorych krolowa jest Matka Boska. Na ziemi najdoskonalszym stworzeniem jest
czlowiek, ale pojmowany nie tyle jako krol stworzenia, ile jako posiadacz
duszy niesmiertelnej, przeznaczonej przez Boga do zycia wiecznego /niebo/,
lub na potepienie /pickto/." [20]. Obdarzony wolna wola czlowiek sam
dokonuje wyboru swego przysziego losu.

Swiat nadprzyrodzony traktuje si¢ jako jeden z wymiaréw $wiata realnie
istniejacego. Nie ma miejsca w kulturze religijnej wspolnoty na abstrakcyjne
interpretacje. Jak napisat J.S. Bystron, w $rodowisku o relatywnie niskim
poziomie wyksztatcenia §wiat nadprzyrodzony nie moze by¢ ujmowany
inaczej, jak przez porownanie "niebianskich wyzyn do stosunkéw ziemskich."
[21].

Kultura religijna 1 wyobrazenia religijne charakteryzuja si¢ znacznym
antropomorfizmem. Swiatu przyrodniczemu i transcendentnemu przypisuje
si¢ cechy wiasciwe czlowiekowi. W.J. Jasklowski w swojej relacji o
wyobrazeniach na temat §wiata nadprzyrodzonego wsrod parafian Mnichowa
pisal: "W biekitnym niebie, gdzie§ za chmurami mieszka Bog, gromiacy
piorunami niepostusznych, a majacy te same upodobania co 1 ludzie /.../.
Pieklo znajduje si¢ gdzie$ pod ziemia: zar tam jest tak wielki, ze czlowiek
upiekiby si¢ w odleglosci siedmiu mil." [22].

Bogu przypisuje si¢ cechy wlasciwe cztowiekowi, zarbwno pozytywne,
jak 1 negatywne. Kieruje si¢ w swoim postgpowaniu niezwykla
konsekwencja i surowos$cia, rejestrujac wszystkie ludzkie przewinienia i
zastugi. W swoich ocenach jest bardzo sprawiedliwy. Czlowiek jest w stanie
zyska¢ u Niego najwigksze taski godnym postgpowaniem i1 wilasnym
cierpieniem [23]. W obliczu zla i niesprawiedliwos$ci na ziemi, jedynie Bog
jest w stanie rzetelnie wyrownac¢ wszystkie rachunki. Pamigta On bowiem o
wszystkim bardziej [24] niz sami ludzie na ziemi.

Bog i ziemia to dwa przeciwstawne bieguny tego samego porzadku. Zycie
na ziemi w obliczu ciaglego zla 1 zagrozenia jest odzwierciedleniem Bozej
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mocy: karzacej za zle uczynki, nagradzajacej za dobre postgpowanie.
"Postawa Boga wobec czlowieka - pisza W.I. Thomas 1 F. Znaniecki - zalezy
od magicznego stosunku, jaki czlowiek dzigki swym czynom nawiaze
pomigdzy Bogiem a wlasna osoba. Jesli magiczna strona ludzkiej
dzialalnosci, czy rzeczy naturalnych harmonizuje z dazno$ciami boskiej
dzialalnosci, ta ostatnia okazuje sie dobroczynna." [25]. Zycie mieszkancow
wsi bylo ciaglym poszukiwaniem i podejmowaniem takich dziatan, ktore
zyskaja aprobatg Boga.

Wszechmogacy Bog nie dziala sam, ma do dyspozycji liczny zastep
osobowych $wigtych oraz rzeczowych posrednikow (obrazy, wizerunki
swigtych, dewocjonalia itp.). Posrednikow ma do wilasnej dyspozycji rOwniez
cztowiek. Byty nimi cudowne obrazy, swigci, modlitwa kogos$ bliskiego, czy
duchownego. Funkcjonowalo przy tym, w potocznej $wiadomosci,
przekonanie o wigkszej "mocy" oddzialywania posrednikow od modlitwy
bezposrednio zainteresowanej osoby. Wymowny jest w tej kwestii fragment
jednego z pamigtnikdéw. Jego autor pisze: "Kiedy w naszych stronach dlugo
deszczu nie byto i klgska glodu zagrazata, a modlitwy tysiaca ludzi byty
bezskuteczne, wowczas Kolatorka osobiscie /.../ cieszyla obecnych, ze
deszcz juz predko spadnie, bo Pan Bog pewno prosbom Wojewodzinskiej
wnuczki, ktora podjeta modlitwy o deszcz, nie odmowi."” [26].

Dla wyjednania przychylnosci Boga imano si¢ wigc 0sob posredniczacych
1 protekcji. Wierzono bowiem, ze "moc" modlitwy uzalezniona byla od
statusu osoby proszacej. Jest to jeszcze jeden dowod na to, ze w kulturze
religijnej wiejskiej gromady $wiat ziemski i transcendentny maja taka sama
naturg i rzadza si¢ tymi Samymi prawami.

Los czlowieka byl podwojnie zdeterminowany; jego pozycja zalezala
zarowno od Boga, jak i od $§wiata przyrody. Niejednokrotnie trudno orzec,
ktory z tych elementéw byt wazniejszy. Bowiem cztowiek byt mocno
powigzany tak z jednym, jak 1 z drugim. Powiazanie to odnajduje swoje
szersze odbicie w postaci silnego zwiazku kalendarium chrze$cijanskiego z
czasem kosmicznym. Zauwaza to H. Czerwinska [27] piszac, ze zimowe
przesilenie, bedace elementem czasu kosmicznego jest polaczone z czasem
narodzin Chrystusa.

W obrgbie wlasnego obejscia 1 wiejskiej gromady tworzy sig
szczegolnego rodzaju "wspolnota emocjonalna" [28] pomigdzy czlowiekiem a
otaczajacymi go wytworami przyrody. Nakazywala ona, aby zy¢ z nia W zgodzie,
nadmiernie jej nie eksploatowac, gdyz mogla si¢ ona przeciwko niemu obrdcic.

Wymownym przyktadem czci oddawanej ziemi jest fragment pamigtnika
ksiedza opisujacego swoja wizyte z Najswigtszym Sakramentem. "Tu w prostej,
wiesniacze] chacie -pisze pamigtnikarz- na ziemi, zastanej stoma, ledwie przykryte
ubogimi siermiggami, lezalty dwie osoby, cigzko chore. Nedzarze pomyslatem
sobie /.../ Byli to jednak zamozni wloscianie, posiadacze wzorcowej gospodarki
wiejskiej. Na moje zapytanie, czemu tak ubogo i niewygodnie w cigzkiej chorobie
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chca spoczywac odpowiedzieli: Nie czujemy si¢ godni przyja¢ Boga, utajonego w
Najswigtszym Sakramencie, dlatego kazaliSmy dzieciom naszym, aby polozyty
nas na tej ziemi swigtej, ktora osiemdziesiat lat nas zywilta, a teraz nas wota do
siebie.” [29]. W postawie dwojga starych ludzi oprocz godnosci wobec $mierci,
wida¢ rowniez catkowite oddanie si¢ i szacunek dla ziemi-zywicielki.

Funkcjonujaca w $wiadomosci mieszkancow parafialnej wspolnoty wizja
swiata 1 czlowieka byla odzwierciedleniem ich $wiatopogladu kreowanego
poprzez doktryng katolicka. Czlowiek byl widziany jako czastka przyrody
nierozerwalnie zwigzana z jej losami. Spiritus movens wszystkiego byt Bog,
stojacy ponad czlowiekiem 1 przyroda, kierujacy rowniez $wiatem
transcendencji. Wytyczal On wszystkim kierunki dzialan. Czlowiek zyje 1
postepuje wedlug Jego idei, chociazby krepowaty one ludzkie plany 1 cele
Zyciowe.

Zuniformizowana wspodlnota wiejska proces ksztaltowania osobowosci
swoich czlonkéw opierala na tradycji oraz Srodowiskowych autorytetach.
Rodzice, ludzie starsi, ksi¢za oraz w nieco pdzniejszym okresie nauczyciele
stanowili ich podstawe.

We weczesniejszych okresach pozycja ksiedza jako bozego wybranca w
parafialnej wspolnocie byta dominujaca. Zauwaza to w swoim pamigtniku J.
Stomka piszac, ze "ksiezy miat lud w wielkim poszanowaniu, uwazajac ich za
wybrancow bozych. Za $wigte juz na tym $§wiecie osoby i zwracat si¢ do nich
z zupelnym zaufaniem.” [30].

Zakres oczekiwan autorow pamigtnikow 1 materialow biograficznych od
wlasnych duszpasterzy byl bardzo zréznicowany. Istnieje jednak wspolna
cecha, ktora je taczy. Wszyscy autorzy widza w duchownym absolutny wzor
moralny, godny do nasladowania, ognisko wszelkich cn6t. W momencie, gdy
pojawiat si¢ dysonans pomigdzy zalozonym idealem a rzeczywistymi dziataniami
osoby duchownej, nastgpowalo catkowite podwazenie zaufania spolecznosci do
jego osoby.

Podwazenie autorytetu moglo wynikna¢ z drobnej sprawy (np. uczestnictwa w
polowaniu), ale jak pisal w swoim pamigtniku S. Morawski "infuta od wielu
ziemskich rozrywek wstrzymac si¢ kaze." [31].

Najczgstszym Zrodtem powstawania negatywnych opinii o ksigzach byty
sprawy finansowe. Zauwaza to autorka monografii Chmielnika, wsi w
powiecie lubelskim, piszac, ze w stosunku do duchowienstwa mieszkancy
wspolnoty "zachowuja si¢ zyczliwie lub niechgtnie, stosownie do tego, czy
dane osoby zdotaty sobie swoim postgpowaniem zaskarbi¢ ich sympatig. Im
wigcej ksiadz stara si¢ chlopow wyzyskiwaé, tym silniej wystepuje nieched
ku niemu i lekcewazenie." [32].

W opinii mniej wyksztalconych os6b miano dobrego duchownego uzyskiwat
ten, ktory pomimo powagi swojego stanu utrzymywalt bliski kontakt z
parafianami. Jedna z pamigtnikarek pisze, ze ich parafialny ksiadz "z matym, czy
ze starym zawsze pogada, gdy jedzie, kogo spotka na fur¢ wezmie. Kazdy ze

53

Created with novaPDF Printer (www.novaPDF.com). Please register to remove this message.



http://www.novapdf.com

Ykpaincoka nononicmuka. Bunyck 1. Icmopuko-ginocoghcvii docnioxncenns

swoja bieda 1 klopotem do niego idzie /.../. A ludzie go tak lubia, ze w niedzielg
przychodza si¢ grza¢ do niego, a w jego mieszkaniu jest pelno 1 starych i
miodziezy." [33].

Pozytywny obraz swojego proboszcza kresli J. Bojko. Pisze on, ze jego ksiadz
"wigcej dla kosSciota i1 parafii zrobil, jak jego trzech nastgpcow dotad,
despotyzmem tylko i bezgranicznym absolutyzmem. Polski lud byt ciemny,
panszczyzniany, nauczony shucha¢ pana jak pies traby, taki absolutyzm byt
prawie, ze konieczny, potrzebny." [34].

Czgstym argumentem, sprzyjajacym pozytywnej ocenie ksi¢zy, bylo petienie
przez nich politycznej misji i inicjowanie moralnej odnowy spoteczenstwa. N.
Kicka pisze, ze ksigza doskonale znali swoje obowiazki 1 przeciwstawiali sig¢
koncepcjom zaborcow, dazacym do wlaczenia wiary katolickiej do "dzikich
schizmatykow i batwochwalcow." [35]. Podobnie czytamy w innym szlacheckim
pamigtniku. Jego autor zasadnicza zastuge u ksigzy widziat w tym, ze "ojczyzng
zaraz za Bogiem mieli” [36] w swojej pracy duszpasterskiej.

Przedstawiona seria wypowiedzi pokazuje zréznicowanie kryteribw ocen
postaw ksigzy oraz odmienno$¢ oczekiwan w stosunku do ich zachowan.
Najczesciej oczekuje si¢ od kaplana, aby byt czlonkiem parafialnej wspolnoty,
osoba dostepna dla kazdego.

Charakterystyczna cecha materialow biograficznych jest pomijanie w nich
ocen przygotowania ksiezy do petnienia funkcji typowo kaplanskich. Ich
autorzy nie czuli si¢ najprawdopodobniej kompetentni do wypowiadania si¢ w
tej dziedzinie. Jesli pojawiaja si¢ wypowiedzi w tej kwestii, to ich autorami byli
najczescie] ksigza. Ksiadz z Galicji, bedac na wycieczce w Krolestwie zauwaza,
ze tamtejszy kler jest mniej wyksztalcony, glownie z powodu daznosci
rusyfikacyjnych. W ich dziatalnosci duszpasterskiej -jego zdaniem- stabe byto
kaznodziejstwo, dlatego, ze '"rzad nakazywat czyta¢ kazania z przepisanych
podrecznikow." [37].

Brak kompetencji wiernych w sprawach merytorycznej oceny pracy
ksigzy zauwazyl w swoim pamigtniku cytowany wyzej duchowny piszac, ze
"slawa 1 wzigcie" ksiedza kaznodziei zalezy od publicznosci,

ktora "chwali i gani, ale nie powie dlaczego” [38], gdyz nie umie uzasadni¢
swojego stanowiska. Z innego zrédla pamigtnikarskiego dowiadujemy sig, ze ci
ksigza wsrod wiernych mieli najwigksze uznanie, ktoérzy umieli powiedzie¢
"natchnione slowem bozym" kazanie, wywotlujace "lzy rzgsiste 1 pobudzajace
do rozrzewnien." Tre$¢ kazania byla tedy mniej istotna, wazniejsze bylo
wywolanie silnych emocji wsrdd stuchaczy.

Wraz z narastaniem podmiotowych postaw wsérod cztonkow parafialnej
wspoélnoty poteguje si¢ krytycyzm w stosunku do duchowienstwa, ktore nie
zawsze bylo w stanie sprosta¢ oczekiwaniom parafian. W. Gortat w monografii
wsi Gora Baldrzychowska 1 Byczyna pisze, ze ksigza mogliby bardzo wiele
zrobi¢ dla parafian, gdyby "chcieli przystosowac si¢ do ducha czasu i zajac si¢
sprawami spotecznymi wsi, a zajmujac si¢ nimi mniej zwaza¢ na rozmaite kwestie
polityczne."” [39].
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W podlegajacej ewolucji §wiadomosci mieszkancoOw parafialnej wspdlnoty
pojawiaty si¢ nowe oczekiwania w stosunku do duchowienstwa. Byta to
dazno$¢ do wprowadzenia w spotecznos$ci bardziej egalitarnych stosunkow.
Zroznicowanie, kiedyS nikomu nie przeszkadzajace, wraz z narastaniem
podmiotowych postaw zaczyna uraza¢ chlopska dumeg. Oczekuje sig, wigc od
ksiedza sprawiedliwosci, wszak reprezentowal on religig, u ktorej podstaw lezy
réwno$¢ wszystkich wiernych.

Przyczyna krytyki duchowiefistwa byt prezentowany przezen poziom moralny.
Niedostatki w tej mierze byly odwiecznym problemem dla hierarchii koscielne;.
Zauwazyt to o wiele wczesniej J. Kitowicz piszac, ze ksigza zanadto korzystali z
uciech doczesnego $wiata, "dystansujac si¢ od pacierzy, od postéw i1 od stuzby
do oftarza." [40].

Pamigtnikarze opisujac postawy ksi¢zy zarzucaja im pijanstwo i unikanie
wypetniania  religijnych powinnosci  [41]. Szlacheckiego  pochodzenia
pamigtnikarz wspomina, ze jego stryja (ksigdza), inni ksieza "gorszyli
nieprzyktadnym zyciem" [42]. Z tego powodu nie lubit ksi¢zy i unikat ich
towarzystwa.

Obok cytowanych negatywnych wypowiedzi odnajduje si¢ w materialach
biograficznych liczne stwierdzenia podkreslajace oddanie duchowienstwa dla
spraw parafialnej wspolnoty. Ksigza organizowali ruchy abstynenckie, [43]
aktywizowali zycie spoleczne wspdlnoty.

Stan duchowny pracujacy w tradycyjnej wspolnocie parafialnej nie moze by¢
poddawany jednoznacznym ocenom. Byl on tak wewngtrznie zroznicowany, ze
nie jest mozliwe precyzyjne okreslenie jego wartosci duchowych, intelektualnych
oraz stuzby duszpasterskiej. O roéznicach wewnatrz duchowienstwa pisat w swoich
pamigtnikach arcybiskup Z.S. Felifski. Zwrécit on uwagg, ze byla wsrod
duchowienstwa wyksztalcona elita, jednak najliczniejsza byla grupa
duchownych "wyrobnikéw" pochodzacych z wloscian lub zagonowej szlachty.
Do seminarium przybywali "zaledwie umiejac czytac 1 pisa¢, a poduczywszy si¢
tam ladajakiej taciny i odbywszy kurs teologii, nie przewyzszajacy dobrego
katechizmu, przyjmowali $wigcenia kaptanskie." Po seminarium, wracali do
"skromnej ludowej sfery, co ich wychowala, gdzie tez przepedzali najczesciej
cate kaptanskie zycie. Zaczerpnawszy z tona poboznego ludu goraca wiarg /.../
zachowywali oni te zasadnicze cnoty | w zyciu kaptanskim, ani wdajac si¢ w
szerokie rozprawy, wierzyli i zyli po katolicku." [44].

Wypowiedz ta jest dobra charakterystyka kultury religijnej lokalnej
spolecznosci oraz wskazuje na potencjalne mozliwosci jej rozwoju. Faktycznie
byly one niewielkie i nie miaty szans na wigksze zmiany.

Lokalna wspolnota wiasnymi sitami nie mogla wytworzy¢ religijnosci
poglebionej, intelektualnie uzasadnianej. Réwniez jej duchowi przywoddey
nie byli przygotowani na tyle, by prowadzi¢ prac¢ duszpasterska w tym
zakresie. Dalecy byli, bowiem od "szerokich rozpraw", co zauwaza
arcybiskup. W efekcie nie bylo wewngtrznego, ani zewngtrznego czynnika
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zmieniajacego podstawowe formy istnienia kultury religijnej. Tym samym
egzystowala ona opierajac si¢ na powielaniu dotychczasowych wzorcow.

Pomimo zmian tradycyjna wspolnota parafialna widziata w ksigdzu Zrodio
norm etycznych. Zachodzace zmiany nie zburzyly dotychczasowej podbudowy
etycznej, jaka byla chrzescijanska wizja $wiata 1 czlowieka. Za$ od ksigdza
oczekiwano nadal, aby propagowat chrzescijanskie wzorce etyczne 1 postgpowat
zgodnie z nimi.

Najblizsze otoczenie przekazujac wartosci religijne nie wskazywato drogi ich
poglebienia. Nie bylo, wigc mozliwosci ich tworczego rozwoju. Jak zauwazyt J.
Kibort [45] nauczanie "zasad religii odbywa si¢ podlug odwiecznej rutyny,
dziedziczonej w kazdej rodzinie". Rutyna stawala si¢ zasadnicza przeszkoda dla
tworzenia si¢ nowych form religijnych postaw.

Tradycja w lokalnej spolecznos$ci byta istotnym motywem wyznaczajacym
religijno$¢  jednostki. Czlowiek odnajdywat w przesziosci wspdlnoty
potwierdzenie i wsparcie dla wlasnych przekonan $wiatopogladowych.
Najblizsze otoczenie dawato jednostce poczucie bezpieczenstwa oraz
utwierdzato w przekonaniu o slusznosci obranej przez siebie drogi.

Wiara wynikata rowniez z konformizmu cztonka wiejskiej gromady w
stosunku do wartosci grupowych. Uleglo$¢ w stosunku do grupy byta dodatkowo
wzmacniana tym, ze uczestniczylo si¢ w niej pelna osobowoscia i w catej petni
bylo si¢ przez nig ocenianym [46]. Wszelki nonkonformizm powodowat bunt
zamknigtej spolecznosci przejawiajacy si¢ w postaci psychicznej izolacji jednostki
od zbiorowosci.

Autorytarne wychowanie czynilo, ze jednostka nie chciala wyrdzniac sig
sposrod innych. Zas zyciowe doswiadczenie wskazywalo, ze w przypadkach
nonkonformizmu $rodowisko moze by¢ "srogie, prawie, ze dzikie" [47], co
zauwazyt w swoich badaniach J.K. Gregorowicz.

Przynalezno$¢ do wspdlnoty parafialnej nastgpowata automatycznie, z mocy
urodzenia. Homogeniczne srodowisko starato si¢ w calosci organizowa¢ proces
wychowania swoich wszystkich czlonkow. Wszystkie podmioty procesu
socjalizacji (rodzina, wspolnota sasiedzka, szkota, wspdlnota parafialna) $cisle
wspotpracowaly ze soba. Ogniwem koordynujacym proces wychowania byt
ksiadz, z ktorym wszystkie inne podmioty pozostawaty w $cistym kontakcie.

Jednostka w konstruowaniu wlasnej wizji $wiata 1 systemu wartosci
zmuszona byta do wykorzystywania gotowych wzorcow funkcjonujacych we
wspolnocie. Wszyscy, wigc zblizali si¢ do siebie podobienstwem cech
osobowosci, jednostki o innych systemach wartosci byly tu prawie
nieobecne. Zauwaza to P.M. Zulehner piszac, ze w homogenicznych
spoteczenstwach przedtechnicznych [48] nawet, gdy pojawiali si¢ osobnicy
nie w pehi akceptujacy wiarg 1 tylko czgsciowo zespoleni z Kosciotem to
byli oni dla zewngtrznego obserwatora nieuchwytni. Najczgséciej z obawy
przed ostracyzmem nie manifestowali oni otwarcie swoich rzeczywistych
postaw 1 pogladow.
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Daleko posunigty uniformizm / $rodowiska oraz charakter wigzi w nim
istniejacych, sprzyjat powstawaniu sytuacji petnego uczestnictwa jednostki we
wspoélnocie. Czynito ono, ze jednostki -jak pisze F. Tonnies- nie tylko
"przynalezaty do siebie", ale rowniez wzajemnie "uczestnicza w swoim Zyciu"
[49]. Parafialna wspdlnota stanowita, wigc wielka rodzing, w ktorej wszyscy
mieli do siebie wzajemne prawa. Sila skupiajaca byt kult religijny, nabierajacy
rodzinnego [50], wspolnotowego charakteru.Kultura religijna wytworzona w
srodowisku miata decydujace znaczenie w procesie ksztattowania biografii
jednostek. Rozwijata si¢ ona w niemal catkowitej izolacji od mnnych srodowisk
i przy niewielkiej ruchliwosci spolecznej mieszkancow wsi. Sprzyjato to
kulturowemu op6znieniu srodowiska 1 konserwatyzmowi w mysleniu jednostek.
Rosnie w efekcie w mentalnosci "rola wierzen 1 praktyk magicznych w
stosunku do dziatan opartych na realnych podstawach." [51].

Dziatania ze strony duchowienstwa bardzo czgsto ugruntowywaty te
przekonania. Z. Wasilewski, w opisie etnograficznym wsi Jagodne, pisze o
ksi¢zach roztaczajacych w kosciele nad ludzmi "straszne, wstrgtne, w chorobliwej
wyobrazni poczete obrazy /.. Wszyscy czuja si¢ wtedy nieskonczenie
grzesznymi - takie na ich twarzach maluje si¢ przygngbienie. Totez u wielu
osobnikoOw zycie sklada si¢ z pracy i praktyk religijnych, odprawiania rézancow,
poszczenia, spowiadania si¢ z grzechow itp." [52].

W obliczu sit magicznych wierni pozostawali biernymi ich wykonawcami,
nie majacymi wigkszego wptywu na bieg otaczajacych wydarzen. Sakralna 1
mistyczna koncepcja rzeczywistosci wigzata si¢ z przekonaniem o niemoznosci
dokonywania przez czlowicka jakiejkolwiek w niej zmiany. Przy takiej
interpretacji  jakiekolwiek usilowania zmiany, podejmowane przez
pojedynczych §miatkow sa uwazane za ingerencje w "Swigty 1 nietykalny" swiat
[53].

Brak sktonno$ci do zmian, w dluzszych odcinkach czasowych, petryfikowat
osobowos¢ jednostek, utrwalat przekonanie o doskonato$ci zastanych wytworow
kulturowych. W efekcie powstawalo olbrzymie pole do dzialania
konserwatyzmu. Sprzyjala mu dodatkowo ustna transmisja wiedzy, tradycji 1
kultury religijnej mocno ograniczajaca zakres dziedziczonej spuscizny
historycznej i kulturowej.

W trakcie przekazywania kultury grupy nastgpnym pokoleniom Scisle
wskazywano na zestaw obowiazujacych wzorow kulturowych. Jednoczesnie w
trwajacym procesie wychowania uczono absolutnego podporzadkowania si¢
autorytetowi tradycji, rodzicow i starszych. Nie mozna, wigc bylo ksztaltowac
wlasnej osobowosci, ani tworzy¢ indywidualnie wlasnego zestawu wartosci
kulturowych.

Wytworzyt si¢ w efekcie samonapedzajacy si¢ mechanizm powodujacy, ze
nastgpne pokolenia otrzymywaly ciagle te same wartosci, niezaleznie od tego, jak
byty funkcjonalne w stosunku do dziatan grupy, 1 czy odpowiadaty zmieniajacym
si¢ potrzebom cztonkéw wspdlnoty.
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Bierne przyswajanie wytworéw kulturowych grupy 1 niemozno$¢
wypetnienia ich wlasna trescia powodowaly, ze biografie jednostek nie byty
czym$ w pehli uksztaltowanym. Brakowalo im wewngtrznego impulsu
tworzacego za kazdym razem nowa jakos¢ w realizowanych wytworach
kulturowych. Nieobecna byla tu pewna dojrzalos¢ bedaca wynikiem
samodzielnosci jednostek.

Ogolny brak dojrzatosci cechujacy osobowos¢ cztonkdéw wspolnoty odnosit
sig¢ rowniez do kultury religijnej. Jednostki, ktérym generalnie brak bylo
samodzielnosci, nie mogly w pelni wykaza¢ swej podmiotowosci w przezyciu
religijnym. Nastawiono ich wszak w procesie wychowania na bierny odbior, a nie
na tworcza aktywnos$¢. Nie bylo tym samym mozliwe istnienie wiary w pelni
dojrzatej [54], o ktorej pisali J. Loew i M.M. Cottier.

Przezycie religine w wierze dojrzalej jest ciagle aktualizowane przez
uswiadamianie sobie wigzi ze Swiatem transcendencji poprzez konkretny akt
religijny nie dopuszczajacy zadnych posrednikow. Jest to przezycie
indywidualne, w ktorym Srodowiskowy kontekst jest zbedny. Jednostka nie
nastawia si¢ w nim na bierny odbior i zbiorowe uczestnictwo w kulcie.

Takiemu realizowaniu wlasnego przezycia towarzyszy¢ musi refleksyjna
postawa w stosunku do wiary [55], nastawiona na ciagle poszukiwanie i
wyjasnianie znaczen podstawowych tre§ci wierzen religijnych. Jest to wreszcie
poszukiwanie mocnych racjonalnych podstaw dla wiasnej wiary.

Postaw takich w lokalnej wspolnocie nie bylo i by¢ nie mogto. Nie byto nimi
zainteresowane zarowno $rodowisko, jak i duchowienstwo. Indywidualizowanie
si¢ postaw w sferze religii musialoby doprowadzi¢ do zréznicowania w innych
sferach zycia wspolnoty i w biografiach jednostek. Spolecznosé¢ tego nie chciala,
wszak rozbijaloby to jej istotny atrybut, jakim byla jedno$¢ realizowana pod
hastem "zespoleni i jednacy". Jednostki autentycznie zainteresowane rozwojem
treSci wlasnej] wiary nie wybijaly si¢ na indywidualizm, gdyz miaty w pehi
$wiadomo$¢ braku zainteresowania wspolnoty w rozwijaniu tych daznosci przez
czlowieka.

Kreowane w parafii biografie jednostek byly odzwierciedleniem warunkow
kulturowych, spolecznych 1 ekonomicznych istniejacych w tradycyjnej wsi
polskiej. Homogeniczne $srodowisko wiejskie [56] tworzyto typ jednolitej, mato
samodzielnej  osobowosci,  ktorej  glownymi  wyznacznikami  byla
mistycznosakralna interpretacja $wiata przyrody, sit transcendentnych i losow
ludzkich.  Ubostwo  perspektywy historycznej oraz niewielki  zakres
przekazywanej wiedzy (wigkszos¢ czynow -jak pisat S.Pigon- zapisala si¢
"nie piorem na pergaminie, ale siekiera, rydlem i plugiem na obliczu ziemi")
[57], opartej na transmisji ustnej ograniczaly przebieg i granice poznania
czlowieka.

Mistyczna interpretacja zjawisk sprzyjata powstawaniu postaw biernosci. Zas
autorytaryzm wychowania ksztaltowal bezkrytyczny stosunek do $wiata
przyrody i zdarzen zachodzacych w otaczajacym srodowisku spotecznym.
Bezrefleksyjny stosunek do $wiata sprzyjal emocjonalnemu reagowaniu na
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bodzce zewngtrzne. Dominacja tradycji natomiast ograniczala obecno$¢ myslenia
prospektywnego [58] i brak skionnosci do dziatan innowacyjnych.

Wspolnota parafialna sprzyjala powstawaniu dogmatycznej osobowosci,
ktorej podstawa $wiatopogladowa byla teologiczna wizja §wiata i czlowieka.
Sfera sacrum kreowala i uswigcata dziatania czlowieka [59] oraz formutowala
$wiat wartosci etycznych, wyznaczajac rowniez ich Kryteria ocenne.

Biografie jednostek sa nierozerwalnie zwigzane z losem parafialnej
wspolnoty. Ona nadaje im sens zycia, wyznacza im okreslone role do
wypetnienia. W skali wlasnej wspolnoty umiejscawiata si¢ kazda jednostka,
bowiem gromada byta zasadniczym punktem odniesienia dla indywiduum.
Tu zaczynata si¢ i konczyla podmiotowosé jednostki. Swiat poza parafia byt
mato czytelny, czgsto rzadzity nim inne prawa, z ktorymi czlonek parafii nigdy
nie miat okazji si¢ zapozna¢. Trudno byloby mu si¢ w nim poruszac.

Biografi¢ jednostki stanowily dzialania podejmowane w ramach wlasnej
wspolnoty parafialnej, za$ istotnym ich wyznacznikiem byly wartosci religijne.

Zycie w parafii ulegalo procesowi bardzo powolnej ewolucji. To samo mozna
odnies¢ w stosunku do biografii jej czlonkéw. Zmiany zmierzaja do
wewngtrznego usamodzielnienia si¢ jednostek 1 wigkszego wewnetrznego
zréznicowania wspolnoty. Dzialo si¢ to jednak bardzo powoli. Zauwazalne
sa one przede wszystkim w skali migdzypokoleniowych dystanséw. Pomimo, ze
W pelni podmiotowe postawy nie powstaly, tradycyjna wspolnota parafialna u
progu niepodleglosci zatraca cechy pelnego monolitu.
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L. Gajos. Kultura religijna w pamietnikach mieszkarncow wsi.

Badacz kultury lokalnej religijno- tradycyjnej wspolnoty wskazuje na istnie-
nie wsrod mieszkarncow wsi charakterystycznej osobowosci zdominowanej Warto-
Sciami religijnymi.

L. Gajos. Religious Culture in the Reminiscences of Countrymen.

The author points out characteristic features among countrymen that were
conditioned on religious values.
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