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GI1AMPAOLO MELE

San Lussorio nella storia: culto e canti.
Origini, Medioevo, Eta Spagnola

§ 1 - Origini del culto di san Lussorio'.

“Cavaglieri de altu gradu
De Sardigna risplendore,
Sias nostru intercessore
Santu Lussurzu avvocadu™.

Cosi cantano i gosos per san Lussorio che tuttora vengono eseguiti proba-
bilmente sin dall’epoca spagnola a Santu Lussurgiu nella ricorrenza della
festa del santo, il 21 agosto®. L’invocazione al santo soldato — glorificato nel
culto come cavallerizzo - si ripete in tanti altri canti. Si pensi, ad esempio,
anche ai gosos in lingua castigliana, per san Lussorio, con la torrada:

Sed con Dios nuestro abogado,
Luxorio gran caballero®.

“Siate con Dio nostro avvocato,
Lussorio gran cavaliere”.

Santu Lussurgiu, da secoli, anche con una propria prestigiosa Ardia, rea-
lizzata da su Sotziu ‘e Santu Lussurzu, perpetua questo culto del Martire cava-
liere.

Sono passati esattamente 1700 anni dall’epoca del suo martirio. Tra il 303
e il 304 I’imperatore romano Diocleziano scatend 1’ultima e la piu feroce
delle persecuzioni contro i cristiani; fu allora che san Lussorio verso il suo
sangue.

Per evitare una nota abnorme - di circa due pagine - abbiamo inserito nella Appendice 1, 1a esposizione
delle PRINCIPALI FONTI STORICHE MANOSCRITTE, EDIZIONI E REPERTORI SU SAN LUssorio. Ci & parso infatti
utile, per comodita di consultazione scientifica, concentrare in un’unica “nota” la fondamentale docu-
mentazione di interesse storico-codicologico e liturgico. I titoli riportati d’ora in avanti nel testo ~ se
appaiono subito sotto forma abbreviata - fanno quindi riferimento al quadro bibliografico riportato nella
Appendice 1. Numerose altre fonti storiche e bibliografia di altro tipo (ad esempio del campo epigrafico,
storico-ecclesiastico o storico-artistico), saranno invece citate di volta in volta nel corso dello studio per
esteso.

Cfr. GIAMPAOLO MELE, Il canto dei “Gosos” tra penisola iberica e Sardegna. Medio Evo, epoca
moderna, in I Gosos: fattore unificante nelle tradizioni culturali e cultuali della Sardegna, a cura di
Roberto Caria, Provincia di Oristano, 2004, pp. 25-27 (con analisi metrica e musicale). Vedi inoltre infra,
Appendice 3.

Cfr. infra, Appendice 5.

~
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Giampaolo Mele

Il martire Lussorio figura nel Martirologio Geronimiano® insieme ad una
quindicina di altri santi sardi, molti dei quali pero risultano di dubbia autenti-
cita storica®.

11 culto di san Lussorio — martire storicamente sicuro®, attestato con docu-
mentazione tra le piu antiche in assoluto tra tutti i santi sardi, presente nei
manoscritti presso monasteri dell’Europa centrale e settentrionale sin dal
secolo VIII” - ha abbracciato I’intera Isola, dalla Sardegna centrale, montuosa,
ai Campidani, da Cagliari al Logudoro e alla Gallura e all’Ogliastra, giun-
gendo sino all’ltalia centrale e settentrionale, e toccando anche la Corsica
(questo ultimo culto sinora risultava totalmente ignorato negli studi sardi).

Come vedremo?®, sono diverse diecine i centri che venerano, o che hanno
venerato, con grande onore san Lussorio — non meno di una buona cinquan-
tina.

Ma Santu Lussurgiu € I’unico paese che ne pud vantare il nome nella sua .

intitolazione, a partire da oltre 900 anni or sono, nel Medio Evo, allorquando
la Sardegna, fresca di quasi cinquecento anni di dominazione bizantina era
divisa nei quattro Giudicati di Arborea, Torres, Cagliari e Gallura.
La devozione era vivissima anche in epoca spagnola. Scrive nel 1624 il frate
cappuccino Serafino Esquirro che “il glorioso san Lussorio in questo regno di
Sardegna ¢ da tutte le genti chiamato e invocato in tutte le necessita”, e
aggiunge — sottolinenado I’importanza di Santu Lussurgiu — :

“ay mas de Sinquenta Iglesias dedicadas a el, y una uilla muy grande, lla-
mada con este nombre, Santu Lussurju, que es lo mismo que san Luxorio™.

IS

Sull’attribuzione a san Girolamo (morto nel 420) del Martirologio Romano, & fiorita una vasta lettera-
tura scientifica. Sappiamo in realta che del Martirologio esisteva una recensione italica, smarrita, € una
gallicana, quest’ultima formatasi ad Auxerre intorno al 592, da cui derivano tutti i manoscritti superstiti.
Cft., tra gli altri, Propyleeum ad Acta Sanctorum Decembris, Martyrologium romanum ad formam edi-
tionis typice scholiis instructum, Bruxellis 1940 [a cura di H. Delehaye, P. Peeters, M. Coens, B. de
Gaiffier, P. Grosjean, F. Halkin]; VICTOR SAXER, Les Actes des “Martyrs anciens” chez Eusébe de
Césarée et dans les martyrologes syriaque et hiéronimien, in «Analecta Bollandiana», 102 (1984), pp.
85-95.

Per le diverse ricorrenze di san Lussorio nel martirologio geronimiano cfr. un quadro delle fonti infra,
Appendice 1. Sugli altri martiri sardi nel martirologio, cfr. SAXER, La Sardegna nel martirologio geroni-
miano, pp. 437-448.

Cfr. DAMIANO FILIA, La Sardegna Cristiana, Sassari 1909-1929 (3 voll.), I: “Dalle origini al secolo XI”,
pp. 54-56 (cfr. anche la rist. del 1995 con prefazione di Ottorino Pietro Alberti); SAXER, La Sardegna nel
martirologio geronimiano, pp. 443-445. Cfr. soprattutto RAIMONDO TURTAS, Storia della Chiesa in
Sardegna dalle origini al Duemila, Roma 1999, p. 39: «Fra i martiri sardi, Gavino e Lussorio sono quelli
su cui abbiamo le testimonianze pii antiche, abbondanti e affidabili”.

Cfr. infra, Appendice 1, e infra, §. 1.2.

Cfr. infra, § 3.2.

Cfr. SERAFIN ESQUIRRO, Santuario de Caller, y verdadera historia de la invencion de los Cuerpos Santos
hallados en la dicha Ciudad y su Arzobispado. Parte primera. Compuesta por el R. P. . Serafin Esquirro
Theologo, y Predicador de la orden de Padres Capuchinos de San Francisco de la Provincia de Sardeiia,
y natural de Caller. Dirigida al Iustrissimo, y Rev.mo Seiior Don Francisco de Esquivel Argobispo de
Caller y Primado de Sardeiia y Corcega. Con licencia del Ordinario. En la Catholica y siempre fidelis-
sima Ciudad de Caller, en la Emprenta del Doctor Antonio Galcerin, por Juan Polla. Afio de MDCXXIV,
Libro segundo, pp. 170 e s.
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Giampaolo Mele

“ci sono pill di cinquanta chiese a lui dedicate, e un paese assai grande, chia-
mato col suo nome, Santu Lussurgiu, che ¢ lo stesso di san Luxorio™.

Henri Quentin, trattando san Lussorio, ha citato Santu Lussurgm nel suo
Calendarium perpetuum:

«in provincia Caralitana locus est Santu Lussurgiu»'.

Scopo di questo studio, ¢ la ricostruzione a grandi linee della storia del
culto del martire san Lussorio nel contesto del Mediterraneo, sulla base delle
principali fonti storiche - alcune delle quali anche inedite o poco note - e con
riferimento ai suoi canti devozionali.

§. 1.1 - La Vira e 1a Passio del martire Lussorio sono tramandate da un dis-
creto corpus di manoscritti che spaziano dal secolo XII sino a trascrizioni
recenziori dei secoli XVI-XVII; il pili antico risale alla prima meta del secolo
XII, & conservato presso la Biblioteca Apostolica Vaticana, ed ¢ assai proba-
bilmente di origini pisane'.

Riportiamo ora brevemente la Passione di san Lussorio, sintetizzando i
passi principali, cosi come ¢ trascritta nel codice vaticano. Ricordiamo anche
che il manoscritto sardo principale & invece il Calaritanus, dell’ Archivio
Storico Diocesano di Cagliari, di cui si riproduce qui per la prima volta, un
facsimile della prima carta'?. Nel presente compendio della Passio del codice
vaticano conserviamo il tono semplice, quasi ingenuo, della narrazione, che
sottende anche una circolazione orale di questo genere di fonti. L’amanuense
chiama sempre san Lussorio col nome di Ruxurius, poi corretto in Ruxorius.

 Cfr. QUENTIN — DELEHAYE, Commentarius perpetuus, p. 455. Cft. inoltre FRANCESCO LANZONI, Le dio-
cesi d’Italia dalle origini al principio del secolo VII (An. 604), Faenza 1927, {2 voll.}, («Studi e testi,
35»), 1, p. 672; Motzo, La Passione di S. Lussurio o S. Rossore, p. 261.
" Cfr. BAV, Vat. lat. 6453, cc. 81-82" (CERESA, La Sardegna nei manoscritti della Biblioteca Apostolica
Vaticana, pp. 158-160, con la riproduzione facsimilare delle carte del manoscritto). La nostra sintesi si
attiene alla struttura narrativa del testo agiografico con rare integrazioni, sempre distinte con parentesi
quadra dal contenuto del testo originale, ed essenziali rimandi alle altre fonti. E’ ben noto che il cod.
Vaticanus & assai scorretto. I padri Bollandisti di Bruxelles, autori degli Acta Sanctorum, nonostante la
sua antichitd, ritengono la recensio di questo codice vaticano poco affidabile (cfr. AS, Augusti, IV, 1739,
p- 414, E, 3) e per la loro edizione della Passione di san Lussorio si sono basati sul testo pubblicato da
Bonino Mombrizio nel 1479 (cfr. Appendice I). Seppure irto di sconnessioni sintattiche ed errori vari, il
manoscritto 6453 resta comunque ineludibile. E’ in preparazione una nostra trascrizione diplomatistica
del testimonium vaticano, che figurera insieme a successive ricerche su san Lussorio.
Cagliari, ARCHIVIO STORICO DIOCESANO, (= ASDCA), ms. Diversorum A, cc. 229-231" (trattasi dell’a-
pografo di un deperdito «codice vetustissimo manu in pergamena carta scripto (...) recondito in archi-
vio sedis Caralitane», trascritto in un inserto del secolo XVII). Cfr. infra, Appendice 1 per le fonti e
Appendice 2 (facsimile). Si ringrazia per la preziosa collaborazione il Prof. TONINO CaBIzzosU, Direttore
del succitato Archivio Storico Diocesano di Cagliari e Docente presso la Pontificia Facolta Teologica
della Sardegna, sempre generosamente disponibile.
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San Lussorio nella storia: culto e canti. Origini, Medioevo, Eta Spagnola.

Nella Passio viene inserito anche il martirio dei fanciulli Cesello e Camerino,
che nei Martirologi riguardanti san Lussorio non sono registrati.

PAssio b1 SAN RussORIO (LUSSORIO) SECONDO IL. MANOSCRITTO VATICANUS 6453
(prima meta del secolo XII).

- Gli imperatori Diocleziano e Massimiano, infiammati da odio contro i cri-
stiani, demolirono le loro basiliche, bruciarono i loro libri sacri e inflissero
molte pene ai credenti in Cristo. Nelle regioni di tutto I’impero inviarono
magistrati, muniti di decreti, per perseguitarli. Nello stesso periodo, manda-
rono un certo preside Delasio® in Sardegna.

- Accadde allora che un pagano, di nome Russorio, leggendo il Salterio,
giunto al Salmo 85, dove dice: Omnes gentes rimase colpito. Quindi, ando
in Chiesa dove senti cantare un aitro salmo del santo profeta Davide [il
salmo 118], dove dice Retribue servo tuo". Dopo I’ascolto del salmo,

¥ La storiografia sarda, piuttosto che a Delasio (Dalasius in Vat. lat. 6453, c. 81", col. A) preferisce attri-
buire il martirio di san Lussorio al preeses denominato Delphius in altri testimonia della Passio. La com-
plessa problematica storica legata ai governatori Delphius, Flavianus, e Barbarus, rispettivamente col-
legati col martirio di Luxorius, Ephysius, Saturnus e Simplicius & stata trattata a fondo in PiERoO MELONI,
Sul valore storico di alcuni riferimenti contenuti nelle passioni dei martiri sardi, in Atti del Convegno di
studi religiosi Sardi (Cagliari, 24-26 maggio 1962), Padova 1963, pp. 55-66. Su san Saturno, vedi ora la
esemplare edizione della passio, in Passio Sancti Satvrnini (BHL 7491) ad fidem codicum qui adhuc
exstant nunc primum critice edita ac commentario instructa ab ANTONIO PIRAs, Pontificia Facvultas
Thelogica Sardiniz, Roma, MMIL. I problemi di alterazione di fatti geografici e di nomi nelle Passioni
dei santi & comunissimo. Emblematico ¢ in Sardegna il caso delle “lezioni™ per Sant’ Antioco, uno dei
santi pill venerati in Sardegna, soprattutto nel passato. La Galatia nell’antico ms. vittorino del secolo XII
(Iglesias, Aula Capitolare, apogr. 1621) nella Vida “volgarizzata” in catalano, nel secolo XVI, derivante
a sua volta da una stampa quattrocentesca deperdita, ad uso deila devozione popolare (uno dei testi pilt
antichi stampati da un editore sardo, come abbiamo dimostrato) diventa Calatra. Ma non basta.
Galazia>Calatra avra ulteriori sviluppi: in certi gosos che tuttora si cantano a Irgoli, inediti, si ricorda
per sant’ Antioco che: «In Calabria abitande / fis perfettu cristianu / cando bi viat regnande / su re
Dioclezianu / chi fiu empi e tirannu / de Cristos nostru Signore». Cfr. GIAMPAOLO MELE, La «Passio»
medioevale di sant’Antioco e la cinquecentesca «Vida y miracles del benaventurat sant’Anthiogo» fra
tradizione manoscritta, oralita e origini della stampa in Sardegna, in «Theologica & Historica», Annali
della Pontificia Facolta Teologica della Sardegna, V1, Cagliari 1997, pp. 111-139 (in particolare pp. 126-
133).

Si tratta di un passo assolutamente interessante. Infatti, sinora non era stato notato che i Salmi grazie ai
quali san Lussorio si converti, I'85 e il 118, non sono quelli citati dalla Vulgara di san Girolamo, bensi
appartengono alla recensio del Salterio cosiddetto “Romano™: Vulgata, Ps. 85:9: «omnes gentes quas
fecisti venient et adorabunt coram te domine et glorificabunt nomen tuum».

Psalterium Romanum, Ps. 85:9 «omnes gentes quascumque fecisti uenient et adorabunt coram te Domine
et honorificabunt nomen tuum». Cfr. ROBERT WEBER, Le Psautier Romain et les autres anciens Psautiers
latins, édition critique, Roma - Cittd del Vaticano, 1953, «Collectanea Biblica Latina, X», p. 212. In
luogo di glorificabunt della Vulgata, il Psalterium Romanum presenta honorificabunt, accolto dalla
Passio Luxurii.

Vulgata, Ps. 118: 17: «retribue servo tuo vivifica me et custodiam sermones tuos».

Psalterium Romanum. Ps. 118, 17 (gimel): «retribue servo tuo uinam et custodiam sermones tuos». Cfr.
WEBER, Le Psautier Romain, p. 293. In luogo di vivifica me della Vulgata, il Salterio Romano presenta
vivam, attestato nella passione di san Lussorio.

In Sardegna quindi era conosciuto il Salterio Romano, e cio risulta interessante, non solo per motivi sto-
rico-liturgici, comunque di primo piano, ma anche perché sappiamo che: «il parait avoir conservé plus

=



Giampaolo Mele

Lussorio cadendo a terra invocd Cristo, e imprecd contro i simulacri inutili
e vani. In seguito, incessantemente applicava il suo animo alle sacre scrit-
ture.

In pochi giorni san Lussorio impard a memoria il Libro dei Salmi, e scolpi
nel suo animo quanto appreso dai profeti. Dopo avere assimilato le sacre
scritture, con grande desiderio ottenne il santo battesimo. San Lussorio
faceva tutto questo di nascosto. Ma al preside giunse notizia del santo da
parte della sua cerchia; gli si riferi che il soldato di Cristo Lussorio contra-
stava il suo deliberato, e agiva subdolamente contro i decreti dell’impera-
tore, predicando la ‘“‘superstizione” dei cristiani. Sentendo ci0o, Delasio
colmo d’ira ordind che il beato Lussorio gli fosse presentato incatenato'.
Giunto alla sua presenza, il preside gli chiese: «Chi ti ha persuaso a perdere
il corso felice della tua vita? Io ti tenevo in grande stima, e pensavo di anno-
verarti tra i miei principali collaboratori». San Lussorio rispose; «Se tu
ancora permani nello stesso errore dove sempre sei stato, io invece ho cono-
sciuto I’unico vero Signore Gesu Cristo, e credo che sard da lui accolto con
onore degnissimo».

Disse quindi il preside: «Allora ¢ migliore colui che tu dici [Cristo], rispetto
al nostro imperatore e ai nostri dei immortali?». Lussorio rispose: «I tuoi dei
sono terreni, mentre il mio Signore Gesu ¢ re celeste: a noi apparve, e sof-
fri sospeso nel patibolo della croce, e risorse il terzo giorno, e siede alla
destra del padre, da cui verra per giudicare i vivi e i morti, € il mondo con il
fuoco, € il suo regno restera glorioso nei secoli dei secoli. Invece i vostri dei
inanimati non hanno mai vissuto, e sono privi di sensi, € senza anima: sono
solo pietre e tronchi di legno, nelle cui teste le cicogne sono solite nidificare,
i ragni vi tessono le loro tele, e gli uccelli defecano».

Disse Delasio: «Se vuoi sfuggire alla potenza della mia spada, sacrifica agli
dei». San Lussorio rispose: «lo certamente desidero sacrificare, ma un sacri-
ficio di giustizia a Dio vivo e vero, dal momento che i tuoi dei sono vani, e
chi li adora, o a loro sacrifica, perira in eterno». Decreto allora il preside:
«Sia legato Lussorio in carcere con pesantissime catene, affinché valuti che
cosa gli conviene».

- Mentre san Lussorio era recluso, furono recati alla presenza del preside due

fidelment que les autres le texte d’une version latine primitive». Cfr. ibid., p. VIIL
Sul canto dei salmi e degli inni nella Sardegna medioevale, cfr. GiaAMPAOLO MELE, Psalterium-
Hymnarium-Arborense. Il manoscritto P. X1l della Cattedrale di Oristano (secolo XIV/XV). Studio codi-
cologico, paleografico, testuale, storico, liturgico, gregoriano. Trascrizioni. 1. Hymni, «Quademni di
“Studi Gregoriani”, 3», Associazione Internazionale Studi di Canto Gregoriano - Deputazione di Storia
Patria per la Sardegna, Roma, 1994. Un quadro storico liturgico sta in GiaMpAOLO MELE, Note storiche
e paleografiche sui manoscritti liturgici nella Sardegna medioevale, in Studi storici in memoria di
Alberto Boscoso, a cura di Luisa D’ Arienzo, Deputazione di Storia Patria per la Sardegna, Roma 1993
(3 voll.), vol. I: La Sardegna pp. 137-176.

'* Nei gosos in uso tuttora a Santu Lussurgiv, I’episodio ¢ cosi ricordato: “A Delasiu presidente / si li desit
sa notizia / chi lassezis sa milizia / pro preigare a sa zente, / e cumandat prontamente / chi bos presen-
tent ligadu” (vedi Appendice 3, strofa 3).
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fanciulli, che non sapevano ancora parlare, uno chiamato Cesello e ’altro
Camerino'®. Il preside chiese se qualcuno li conoscesse. E gli risposero che
erano cristiani; allora li fece imprigionare alcuni giorni.

Poi, il preside ordind che il beato Russorio fosse condotto in tribunale, e li
con voce truce esclamo: «Quanto ancora ti lascerai macerare in questi tor-
menti? Pensa alla tua salvezza, nega il tuo Signore, e sacrifica agli dei». San
Lussorio rispose: «Io non posso abiurare il mio signore Gesu Cristo, in cui
credono tutte le anime cristiane, cosi come credo io». Disse il preside:
«Adora i nostri dei, affiché ti possa essere salvata la vita».

- San Lussorio disse: «Tu adora i tuoi dei, io di certo non posso venerare i tuoi
belletti di pietra, d’oro o di legno, che non sono neanche in grado di muo-
vere le loro palpebre per guardarmi». A quel punto, infuriato, il preside
ordind che Lussorio fosse flagellato da quattro picchetti, formati ciascuno
da quattro soldati, muniti di verghe.

Ma il servo di Dio, san Lussorio, restava cosi tranquillo, tanto che i suoi car-
nefici sbottarono: «Percuotiamone un altro!». Ma fu ordinato che il suo
corpo fosse ulteriormente fustigato con bastoni. Cid nonostante, 1’eletto da
Dio stava ben saldo tra le percosse dei suoi flagellatori, e cantava le lodi al
Signore.

L’iniquissimo Delasio, vedendo che non poteva sopraffare san Lussorio - il
quale sempre pill, e sempre meglio, restava fermo nella sua sopportazione -
emano la condanna contro di lui, € contro Cesello e Camerino: erano le
dodicesime calende di settembre (21 agosto). I due fanciulli furono recati
fuori dal centro abitato di Cagliari e li furono sgozzati, quindi vennero dati
pasto ai cani in una piazza. Giunsero nottetempo dei cristiani, i quali si
appropriarono dei corpi dei santi, e li seppellirono in un luogo ove ora & ubi-
cata la chiesa di s. Lucifero.

Delasio, ordind quindi che san Lussorio fosse decapitato in un luogo
deserto, affinché€ i cristiani non potessero rinvenirlo e tributargli il culto.
Allora, recarono san Lussorio nel territorio di Fordongianus', e li gli reci-
sero il capo.

[Nonostante i tentativi di Delasio di nascondere il corpo], una multitudine di
Cristiani convennero al luogo del suo martirio da diverse contrade, dopo avere
udito la fama delle sue virtii, e con inni, e diversi aromi seppellirono il santo
in una cripta fuori dalla citta. E chiunque con tutto il cuore lo invocher3, creda
che immediatamente dal Signore le sue preghiere saranno esaudite. Patirono
dunque la passione i beati martiri di Cristo sotto gli imperatori Diocleziano e
Massimiano, nelle dodicesime calende di settembre [21 agosto].

' Nel cod. originariamente Celsus; successivamente trasformato in Cesellus. Cfr. BAV, Vat. Lat. 6453, c.
81", col. B, linea 27. E’ interessante notare che in ESQUIRRO, Santuario, nella immagine di san Lussorio
(raffigurato come un vecchio), riportata a sinistra a fianco di p. 77, Cesellino & chiamato Celsus.

" “In teritorio [sic] ubi dicitur foro traiani”: BAV, Var. lar. 6453, c. 82", col. B, riga 6.



Giampaolo Mele

La Passio di san Lussorio ¢ intrisa di pregnanti richiami ad ambienti litur-
gici, con I’importanza centrale dei Salmi, tratti in questo caso dalla tradizione
del Salterio Romano (meno diffuso rispetto Gallicano); si sottolinea anche
P’esperienza di catecumeno, nutrita, prima del battesimo, nella assimilazione
costante delle Sacre Scritture; il suo seppellimento fu suggellato da profu-
sione di aromi e inni in un clima di profonda intensita spirituale.

§ 1.2 - La diffusione del culto per san Lussorio fu straordinaria. E la zona
di Santu Lussurgiu — unico paese che ne tramanda il nome — dovette essere
all’avanguardia.

La memoria scritta del martire sardo, dopo circa 400 anni dalla sua morte,
e dopo secoli di tradizione orale, era costantemente tramandata dagli ama-
nuensi nel secolo VIII in importanti monasteri dell’Europa centrale e setten-
trionale: a Ephternack nel Lussemburgo, che aveva intensi contatti con la
Northumbria (nel sud dell’Inghilterra)'®; a Saint-Avold in Lorena®; a San
Pietro di Weissembourg, in Alsazia®; e ancora a Reichenau, isola in Germania
del lago di Costanza,”, e nel secolo XIII a Baden?, e a Lilienfeld, nell’ Austria
meridionale?, nonché nel secolo XV a Merk, sempre in Austria®.

Libri manoscritti che attestano il culto per san Lussorio sono inoltre custo-
diti nella Citta del Vaticano®, a Roma?, a Cagliari”, a Pisa®, a Milano®, e sono
approdati anche a New York®, e in altri centri.

Di recente, una xilografia fiorentina, rappresentante san Lussorio o
Rossore, del 1559, ¢ stata bandita nel 1994 presso una delle piu celebri case
d’asta del mondo, Sotheby’s di Londra®.

I fasti del culto di san Lussorio, martirizzato all’inizio del secolo IV spro-
fondano le radici nell’eta tardo-antica, almeno a partire dal secolo VI, si rin-

* Cfr. cod. Epternacensis, bibliografia in Appendice 1.

" Cfr. cod. Bernensis, ibidem.

* Cfr. cod. Weissemburgensis, ibidem.

2 Cfr. cod. Richenoviensis, ibidem.

2 Cfr. cod. Sancrucensis, ibidem.

2 Cfr. cod. Campiliensis, ibidem.

* Cfr. cod. Mellicensis, ibidem..

» Cfr. codd. Vaticani Latini 6453 e 6458, ibidem.

* Cfr. cod. Vallicellianus, ibidem.

2 Cfr. cod. Caralitanus, ibidem.

* Cfr. cod. Pisanus (Evangelistarium-Kalendarium), ibidem.

»® Cfr. cod. Mediolanensis, ibidem.

% Cfr. cod. Florentinus-Pisanus (Sacramentarium-Kalendarium), ibidem.

¥ Cfr. Anonimo, san Lussorio o Rossore, sec. XVI, in Devozione e culto dei santi a Pisa nell’iconografia a
stampa, a cura di Silvano Burgalassi e Gabriele Zaccagnini, Opera della Primaziale Pisana, Quaderno N.
7, 2 parte, p. 161: “Anonimo sec. XVI. S. Rossore. Xilografia in frontespizio di La rappresentazione di
San Rossore martire, nuovamente data in luce, Firenze Giunta 1559, 200 x 139 mm. Ripresa da
Collection of Otto Scafer, parte I: Italian Books, Sotheby’s 1994. Su tale fonte a stampa, ignota nella sto-
riografia sarda su san Lussorio, sono in corso nostre ricerche. Va inoltre fatto presente che nella xilogra-
fia il presunto san Lussorio appare con una iconografia a dir poco originale; infatti & attorniato da fiere,
tra cui un leone e un cinghiale.
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novano nel Medio Evo tra il secolo X1 e XII, e riesplodono in epoca spagnola,
con il ritrovamento a Cagliari nel 1615 di presunte reliquie del martire,
seguita dalla loro traslazione con accompagnamento di processioni sfarzose,
interminabili cortei di ecclesiastici, centinaia di confratelli, dame e cavalieri,
folle di popolani, miracoli, spari di cannone e tornei a cavallo; il tutto condito
anche da strani “yeroglificos” (geroglifici), € da musiche assai armoniose
(con mucha melodia)®.

1.2 L’esistenza storica di san Lussorio — come abbiamo detto® - & fuori di
dubbio. La documentazione pili antica del suo culto — con datazione sicura, -
& rappresentata da una lettera scritta nel luglio 599 dal papa Gregorio Magno
(590-604) e indirizzata al vescovo di Cagliari Gianuario. Nella epistola, viene
citata una Gavinia, badessa del monastero femminile dedicato ai santi Gavino
e Lussorio” (“Gavinie abbatisse monasterii sanctorum Gavini atque
Luxurii), situato con tutta probabilita nell’ambito della diocesi di Karales *.

E’ interessante notare che nel 599 risulti gid costruito in Sardegna, e in
piena attivitd, un monastero dedicato a san Lussorio nello stesso periodo in
cui — intorno al 592 - in ambito gallicano, nel sud della Francia, presso
Auxerre, si organizzava il Martirologio Geronimiano (confluito poi nei mano-
scritti del secolo VIII), dove viene citato diverse volte il Martire sardo.

Riportiamo ora alcune tra le principali testimonianze del culto di san
Lussorio nei martirologi medievali pitl antichi, indicando il giorno del calen-
dario liturgico (il neretto ¢ nostro)*:

20 AGOSTO (tredicesime calende di settembre):

xiii. kl. sept.

E  etin sardinia. Scorum. Luxorii. Traiani. Quadrati epi.
R1 In Sinnada luxurii.

21 AGOSTO (dodicesime calende di settembre):
xii. kl. sept.

E in sardinia luxori.

W  in sardinia nat. scorum. luxuri traiani.
Rich in sardinia luxurii. traiani

25 SETTEMBRE (settime calende di ottobre):
VII. Kl. oct.
E et in sardin. nat. luxuri.

2 Cfr. infra, Appendice 6.
» Cfr. supra, nota 6.

¥ Cfr. GREG. MAGN., epist., IX, 198, a cura di DAG NORBERG, «Corpus Christianorum. Series Latina», CXL
A, Turnholti 1982, pp. 755 e s.

* Cfr. SAXER, La Sardegna nel martirologio geronimiano, p. 443 e s., con rimando alle fonti (note 24-25).
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26 SETTEMBRE (seste calende di ottobre)
VL kl. oct.

B et in sardinia. Natale. Sci. Luxorii.
W et in Sardinia nat. sci. luxori.

Rich Et in sardinia. Luxurii.

G914 luxori.

k%K

Un altro documento fondamentale ¢ la epigrafe, murata nella chiesa di san
Lussorio a Fordongianus, databile al secolo VI:

+ (H)ic effusus est sangu(is) | beatissimi martyris / Luxuri. Celebratur /
natale eius XII c(a)l(e)ndas S(e)p(tem)b(re)s. + [ + Renobatu(m) sup tempo-
ribus Helia(e) Ep(is)c(o)p(i) +.*

+ Qui fu versato il sangue del beatissimo martire Lussorio. Viene celebrato
nel giorno del suo natale, nelle dodicesime calende di settembre. + Rinnovato
ai tempi del vescovo Elia +.

Ricordiamo che nel linguaggio della liturgia, il “natale” di un santo (“dies
natalis”), significa il giorno della sua morte, che coincide col giorno della sua
nascita in paradiso. La data delle dodicesime calende di settembre (21 agosto)
per san Lussorio — ricorrenza da sempre festeggiata a Santu Lussurgiu - & atte-
stata, come abbiamo visto, insieme al 20 agosto, dai piti antichi martirologi,
con la variante secondaria del 25 e del 26 settembre®.

11 VI secolo, data a cui si attribuisce I’epigrafe, rappresenta per la storia del
culto e della cultura scritta della Sardegna un momento di straordinaria vitalita®.

% Sull’iscrizione sussiste una ricca letteratura scientifica, sin dalla fine del secolo XVI, con posizioni anche
contrastanti. Tra gli altri, nel secolo XX: ToMMAso CASINI, Le iscrizioni sarde del Medioevo, in
«Archivio Storico Sardo», I (1905), p. 365, n° 76; Mot1zo, La Passione di S. Lussurio o S. Rossore, p.
265; RAIMONDO ZUCCA, Le iscrizioni latine del Maryrivm di Lvxvrivs (Forvm Traiani — Sardinia),
Oristano 1988, pp. 21-26; LiD10 GASPERINI, Ricerche epigrafiche in Sardegna (I), in Sardinia antiqua.
Studi in onore di Pietro Meloni, Cagliari 1992, pp. 316-321, nr. 9; MAURO DADEA, Sull’effettiva consi-
stenza dell’incastellamento giustinianeo di Forum Traiani, in «Quaderni della Soprintendenza
Archeologica per le Province di Cagliari e Oristano», 11 (1994), p. 276, nota 51; Année Epigraphique,
1990, 459. Un esaustivo status qucestionis in ANTONIO MARIA CORDA, Le iscrizioni cristiane della
Sardegna anteriori al VII secolo, Citta del Vaticano 1999, FTR003, p. 152.

3 SAXER, La Sardegna nel martirologio geronimiano, p. 444.

* Si pensi che a Karales nel primo scorcio appunto del secolo VI, fu presente Fulgenzio di Ruspe (462/63
[0 467/468) - 527/528 [0 532-533]), uno dei principali dotti del suo tempo, il quale fondd un monastero,
con intense attivita liturgiche e con uno scriptorium. Cfr. E. Cau, Fulgenzio e la cultura scritta in
Sardegna agli inizi del VI secolo, in «Sandalion. Quaderni di cultura classica, cristiana e medievale», 2
(1979), pp. 221-229; RaIMONDO TURTAS, Note sul monachesimo in Sardegna tra Fulgenzio e Gregorio
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Riguardo al santuario romanico di Fordongianus, si rimanda all’ampia
illustrazione di Roberto Coroneo®, che richiama «il carattere culturalmente
composito delle maestranze attive in S. Lussorio, miste 0 comunque aggior-
nate su soluzioni protolombarde, applicate nel Giudicato di Torres da maestri
di formazione toscana»®.

§ 2 — I LUOGHI DEL CULTO PER SAN LUSSORIO.

3.1. Un tempio per san Lussorio e le origini di Santu Lussurgiu nel Medio
Evo — Santu Lussurgiu ha gravitato nel Medio Evo prima nell’ambito del
Giudicato di Torres, sino al secolo XIII, nella Curatoria di Frussia, e succes-
sivamente, nel secolo XIV nel Giudicato d’Arborea. Ma il termine di
Curatoria applicata al Montiferru - di solito denominato Montiverru nei docu-
menti medioevali — ¢ tardivo; risale al secolo XIV e compare nella pace sti-
pulata nel 1388 tra Giovanni I re d’Aragona (1387-1396), detto anche il
Cacciatore e il Musico, ed Eleonora d’ Arborea*. E’ interessante inoltre pro-
prio un documento di Eleonora, col quale la giudicessa, nel 1384, attesta
un’ampia donazione di terre alla comunita di Santu Lussurgiu. La promulga-
trice della Carta de Logu gratificava i lussurgesi per i loro numerosi e grati
servizi («propter multa bona grata et accepta servicia»), che avevano svolto a
favore della magnifica signora, assegnando alla popolazione terre «ad haben-
dum, tenendum, gaudendum, possidendum», potendole sfruttare come la

Magno, in «Rivista di Storia della Chiesa in Italia», XLI (1987), pp. 92-110; GiampaoLO MELE, Il mona-
stero e lo “scriptorium” di Fulgenzio di Ruspe a Cagliari nel VI secolo tra culto, cultura e il
Mediterraneo, In Il Papato di San Simmaco (498-514), Atti del Convegno Internazionale di Studi,
Oristano 19-21 novembre 1998, a cura di Giampaolo Mele e Natalino Spaccapelo, con la collaborazione
di Massimo Lorenzani, presentazione di Claudio Leonardi, Pontificia Facolta Teologica della Sardegna,
“Studi e Ricerche di Cultura Religiosa”, N.S. II, Cagliari 2000, pp. 199-229.

» Cfr. ROBERTO CORONEO, Architettura romanica dalla meta del Mille al primo 300, «Storia dell’ Arte in
Sardegna», Nuoro 1993, pp. 48 e s., scheda 7. Per gli aspetti archeologici, cfr. PIER GIORGIO SPANU,
Martyria Sardinice. I santuari dei martiri sardi, Oristano 2000, «Mediterraneo tardoantico e medievale.
Scavi e ricerche, 15», pp. 97-114.

“ Cfr. CORONEO, Architettura romanica, p. 48. In RAIMONDO Zucca, Neoneli-Leunelli. Dalla “civitas bar-
bariee” all’eta contemporanea, Nuoro-Bolotana, 2003, che riserva, nelle pp. 79-103, un’ampia sezione
a san Lussorio, a p. 96, dove si parla, a proposito del Martyrium, di una «IV fase (vittorina)» nella sto-
ria della chiesa di San Lussorio di Fordongianus, si sostiene: «Al principio del XII secolo i monaci bene-
dettini di San Vittore di Marsiglia ebbero I'edificio chiesastico di San Lussorio di Fordongianus».
Ibidem, nella nota 326, si rimanda a: «A. BoscoLo, L'abbazia di S. Vittore, Pisa e la Sardegna, Padova,
pp. 114-119, 122». In quest’ultimo testo non risulta documentazione secondo la quale i monaci bene-
dettini di San Vittore di Marsiglia «ebbero» 1'edificio chiesastico di San Lussorio di Fordongianus.
L’acquisizione della chiesa di San Lussorio da parte dei Vittorini non & storicamente documentabile allo
stato attuale degli studi. Inoltre, Zucca, Neoneli-Leunelli, p. 96, nota 327 (cosi come Ip., Martyrium
Luxurii, in La Sardegna paleocristiana, p. 523, nota 33), rimanda a «R. CORONEO, Storia dell’arte in
Sardegna [...], pp. 48-49, che ritiene dubbia I’ascrizione del San Lussorio a maestranze vittorine». Nel
testo citato (pp. 48-49), riguardante il S. Lussorio, non si fa alcun riferimento a «maestranze vittorine».

“ Sul sovrano celebre per la sua passione per la caccia e per la musica, cfr. GIAMPAOLO MELE, [ cantori
della cappella di Giovanni I il Cacciatore, re d’Aragona (anni 1379-1396), in «Anuario Musical»,
Barcelona, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 41 (1986), pp. 63-104.
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comunita meglio preferisse, e governandole a proprio giovamento («quitquid
eisdem placuerit»)®.

Ma la prima fonte storica che lega il nome di Santu Lussurgiu a san
Lussorio & una pergamena risalente al 1185, ritrovata nel 1644, o nel 1677, nel
corso di un restauro della Chiesa di Santa Croce, originariamente intitolata a
san Lussorio:

((croce)) XV die mensis Ianuarii anno ab Incarnatione D(omi)ni
MCLXXXI[I]V (oppure MCLXXX<I>V) / miru(m) c(on)secr(atum est) hoc
altare / p(er) R(everen)du(m) P(atrem) et D(ominum) / Do(mi)n(um)
Dion(ysium) Raineri Ep(iscop)u(m) Bosanen(sem). / Relig(uiae)
S(an)c(t)or(um) Mart(yrum) Luxorii, G<e>orgii et S(an)c(t)i
Bart<h>olom<a>ei Ap(osto)li <in eo inclusae sunt>.

“Il 15 gennaio dell’anno dall’Incarnazione del Signore 1184 fu consacrato
questo mirabile altare per mano del Reverendo Padre e Signore Don Dionisio
Raineri Vescovo di Bosa. Vi furono collocate reliquie dei Santi Martiri
Lussorio, Giorgio e di San Bartolomeo Apostolo”®.

Nel 1185, nel sito della attuale chiesetta di Santa Croce, a Santu Lussurgiu,
era quindi presente un tempietto con reliquie di san Lussorio.
Ma le origini dell’attuale paese sono avvolte da molti misteri. Di certo sap-
piamo che nel territorio, sino all’epoca preistorica, € in epoca romana, non
mancavano i centri abitati®.

Dopo I’anno Mille la diffusione del culto su san Lussorio era assai fio-
rente. E Santu Lussurgiu si pone all’avanguardia. Scrive Bachisio Raimondo
Motzo:

«Nel Medio Evo sardo, gia verso il 1000, Lussurio era un santo popolare.
Un villaggio che dovette formarsi intorno a una sua chiesa aveva ed ha tuttora
il suo nome: Santu Lussurgiu alle falde del Montiferru»*.

Allo stato attuale degli studi non possiamo stabilire con certezza le origini
del paese. Una tradizione leggendaria, diffusa anche nei centri limitrofi, parla

“ Cfr. MAURO SANNA, Santu Lussurgiu durante il Medioevo, nel volume I, col rimando alla bibliografia e
alle fonti.

“ La trascrizione, e traduzione, basata sul testo tratto da un manoscritto apografo, & quella proposta in
MAURO DADEA, Un presule medioevale: Dionisio Raineri. Revisione ed integrazione della serie crono-
logica dei Vescovi di Bosa, in «Theologica & Historica», Annali della Pontificia Facolta Teologica della
Sardegna, V, 1996, pp. 179. La data del 1644 o 1677 & stata desunta da Ip., I “Ricordi” di Santu
Lussurgiu di Francesco Maria Porcu. Il paese e le sue origini, il suo santo e la sua chiesa, storia, eco-
nomia e paesaggio in un manoscritto inedito del XIX secolo, pubblicato in questo stesso volume.

“ Per i siti archeologici preistorici e di eta romana, si rimanda rispettivamente agli ampi studi, presenti nel
volume I a cura di FRANCESCO SALIS e ATTILIO MASTINO.

* Cfr. Motzo, La Passione di S. Lussurio o S. Rossore, p. 261.
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persino di un originario covo di briganti, che nascosero le loro abitazioni nei
boschi lussureggianti.

Un tempo, si attribuiva al paese anche il nome di MONTERRA; ossia: SANTU
LUssurRzU-MONTERRA, forse, secondo I'ipotesi di una tradizione orale (ma &
tutt’altro che sicuro), nel senso di “Santu Lussurgiu del monte ‘e su erre»*
(monte del “verro”, del maiale maschio, cinghiale), trasformato poi come
Montiferru. La variante Montiverru si incontra comunemente nelle fonti
medioevali”. Va comunque notato che nel Montiferru sud-occidentale, non
lontano dal centro romano di Cornus, sono state individuate due miniere®.

Come abbiamo detto, i territori adiacenti a Santu Lussurgiu erano intensa-
mente abitati in epoca preistorica e romana. Per il Medio Evo, i dati storica-
mente di fondo sono i seguenti:

- Nella seconda meta del secolo XII, ante 1185, esisteva presso I’attuale Santu
Lussurgiu, ai confini tra il Giudicato d’Arborea e quello di Torres, un tem-
pietto con reliquie di san Lussorio. Da questo centro di culto si & sviluppato
un insediamento che sta alle origini dell’attuale paese.

- Una citazione di sanctu Luxuriu, come toponimo, sinora sconosciuto alla
storiografia su Santu Lussurgiu, ¢ presente nell’atto di donazione del 1230
col quale il Giudice d’ Arborea Pietro I dond ai monaci camaldolesi di Santa
Maria di Bonarcado il grande “salto” di querce Kerketu (oggi “Crachedu”).
Descrivendo i confini del bosco, oggi ridotto a brulli pascoli, il documento
dice che ad un certo punto «benit adssu budragu paris cum sanctu Luxuriu».
I1 “salto” donato dal Giudice ai monaci giungeva quindi, in direzione nord,
verso il monte, all’altezza di un “pantano”®, che si ricongiungeva con Santu
Lussurgiu. In questo caso sanctu Luxuriu potrebbe riferirsi a proprieta legate
al tempio di san Lussorio, attestato, come abbiamo visto, almeno dal 11885,

“ Cfr. Max LEoroLD WAGNER, Dizionario Etimologico Sardo, Heidelberg, 1960 (Cagliari 1978), [= DES],
2,L-Z, p. 573, verre, “ad vocem”: «m. centr. ; bérre (su érre)».
* Cfr. nel I volume il saggio di MAURO SANNA, a cui si rimanda anche per un quadro storico generale su
Santu Lussurgiu nel periodo medioevale.

“ Sul lemma “Montiferru”, cfr. GIULIANO GASCA QUEIRAZZA — CARLA MARCATO — GIOVAN BATTISTA
PELLEGRINI — GIULIA PETRACCO SICARDI - ALDA ROSSEBASTIANO, Dizionario di toponomastica. Storia e
significato dei nomi geografici italiani, Torino 1990, Montiferru, “ad vocem”, p. 426, a cura di C{ARLA]
M[ArcATO]: “¢ il nome di un ampio apparato vulcanico che domina maestoso nel territorio (la vetta pid
alta & il M. Urtigu, 1050 m). Montiferru, toponimo di chiara etimologia, si & affermato amministrativa-
mente (fu curatoria) con la notorietd di un castello, detto anche Montiferru, prendendo nome dalla
regione (Baldacci, 1945, 53)”. Sul territorio, cfr. la ricca raccolta di saggi in Il Montiferru, a cura di
GiovaNNT MELE, Cagliari 1993, dove figura, alle pp. 56-57, una interessante cartina che indica 1’ubica-
zione delle due miniere. I toponimi lussurgesi sono riportati in GiuLio PAULIS, I nomi di luogo della
Sardegna, Cagliari-Sassari 1986, pp. 300-302. Per Cornus e il Montiferru in epoca romana, cft. il succi-
tato saggio di ATTILIO MASTINO nel primo volume. Il toponimo Montiferru si riscontra anche in altre zone
dell’isola.

Cfr. RAIMONDO CARTA Raspi, Condaghe di Santa Maria di Bonarcado, Cagliari 1937, pp. 12 e s.
Interpretiamo “budragu” come “pantano”, sulla base del logudorese antico *volitrAvu™< VOLUTABRUM, in
DES, 2, L-Z, p. 583, secondo indicazioni di MAURIZIO VIRDIS, dell’Universita di Cagliari, che ringra-
ziamo sentitamente. 11 sito non & facilmente localizzabile.

>
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e meta certamente di pellegrinaggi®.

- Contemporaneamente, fioriva un insediamento presso San Leonardo, dove
era stata edificata nella prima meta del secolo XII una chiesa romanica, a cui
successivamente verra annesso un ospedale affidato ai Gerosolimitani®'.

- Nel secolo XIII, era vivo il villaggio di Lucentina (nel territorio oggi deno-
minato Lughentina); le rarissime citazioni degli storici locali di questo inse-
diamento, presso il Porcu, e il Meaggia, che a sua volta cita il canonico “dot-
tor Migheli”%, non lo collegavano con alcun documento storico. Possiamo
ora citare un atto presente nel celebre Liber Censuum (Libro dei Censi) isti-
tuito da Cencio Camerario Savelli, divenuto poi papa col nome di Onorio I1I
(1216-1227), nel quale si cita Lucentina.

- L’atto risale al 29 aprile 1237, e attesta che a Lucentina, localita situata ai
confini dei giudicati di Torres e d’ Arborea (nella direzione della strada che
oggi congiunge Santu Lussurgiu con Abbasanta), appunto i giudici di Torres
e di Arborea si impegnarono, sotto giuramento e sotto pena di 1200 marchi,
ad accettare I’arbitrato del legato papale Alessandro per tutte le loro diver-
genze. Nella stessa data, sempre a Lucentina, I’inviato del papa ordina ai

% Su pellegrinaggi e libri di culto, anche in relazione a san Lussorio, cfr. GiaMPAOLO MELE, Codici agio-
grafici, culto e pellegrini nella Sardegna medioevale. Note storiche e appunti di ricerca sulla tradizione
monastica, in Gli anni santi nella storia, Atti del Congresso Internazionale, Cagliari 16-19 ottobre 1999,
a cura di Luisa D’ Arienzo, Cagliari 2001, pp. 535-569.
Cfr. CORONEO, Architettura romanica, scheda n° 61, pp. 156 e s. L’ospedale di San Leonardo era stato
fondato dall’Ordine degli Ospedalieri di San Giovanni di Pisa, giunti in Sardegna intorno al 1267.
Secondo una tradizione non sicura, a San Leonardo sarebbe morto Guelfo della Gherardesca, figlio del
Conte Ugolino. Nella pace stipulata tra Pietro IV re d’Aragona e Mariano IV d’Arborea, firmato ad
Alghero il 14 novembre 1354 figura tra i testimoni “frater Albertus de Senis, prior Sancti Leonardi de
Septem Fontanis”. Un altro esponente della famiglia de Sena nel 1444, frate Bartolomeo, teneva la
domus di Sette Fontane. Cfr. Luisa D’ ARIENZO, Bolle di crociata e privilegi mercantili concessi ai cava-
lieri di San Giovanni di Gerusalemme nella lotta contro gli infedeli. Il caso della Sardegna, in Studi in
onore di Ottorino Pietro Alberti, a cura di Francesco Atzeni e Tonino Cabizzosu, Cagliari 1998, p. 149.
11 declino di San Leonardo inizid con il graduale infeudamento dei territori del Montiferru alla famiglia
Zatrillas. Dopo il 1490, il patrimonio dei Giovanniti fu acquisito dai Cavalieri di Malta. La Commenda
di San Leonardo di Sette Fontane fu istituita da Paolo Il nel 1539, che conferms tutti i privilegi di Siete
Fuentes ai Cavalieri di Malta. La Corona di Spagna non tollerava la dipendenza della Commenda di San
Leonardo dal Priorato di Pisa e la ostacold in tutti i modi, anche durante il Parlamento del 1597. Sulle
attivita caritative dei Commendatori di Sette Fontane, Mons. Alberti ha segnalato un prezioso inedito,
rinvenuto nell’ Archivio dell’Ordine di Malta, presso la Reale Biblioteca di Malta (A.O.M. c. 5969); si
. tratta di un “cabreo” trovato «ne la villa di S. Luxorio nell’Isola di Sardegna, base et fondamento de la
Comenda de S.to Leonardo de Sette Fontane (...). Anno 1627-1628 et 1629». Cfr. OTTORINO PIETRO
- ALBERTL, !l Priorato di San Leonardo di Sette Fonti, in Scritti di storia civile e religiosa della Sardegna,
Cagliari 1994, pp. 105-108 (il “‘cabreo”:di Santu Lussurgiu conservato a Malta & citato a p. 108). Vedi
anche FELICE CERCHI PABA, Santulussurgiu e S. Leonardo di Settefuentes, Cagliari 1956. Notizie sul culto
per San Leonardo in ANTONIO MARIA MIGHELL, Cenni storici sulla regia basilica di Siete Fuentes e vita,
miracoli e culto di S. Leonardo Abate, titolare della medesima presso Santu Lussurgiu (Sardegna),
Cagliari 1930. Cfr. anche le note nel citato articolo di Mauro Dadea nel volume I.
Cfr. SEBASTIANO MEAGGIA, Nl culto di San Pietro nella diocesi di Bosa, in AA. VV., 11 IX Centenario della
Cattedrale di San Pietro di Bosa, Sassari 1974, p. 18. 1l “dott. Migheli” & il sacerdote Antonio Maria
Migheli citato nella nota precedente, gia regio cappellano di S. Leonardo. Per i Ricordi di Francesco
Maria Porcu, cfr. supra, nota 43.

@
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giudici di Torres-Gallura e d’ Arborea di difendersi reciprocamente e di ren-
dersi mutuamente le proprieta rubate nei due regni*.

- Il documento in questione dimostra che Lucentina era nel 1237 assai vitale;
infatti, poteva ospitare una delegazione papale e quelle dei due sovrani di
Torres e di Arborea, con il loro seguito di truppe, cancelleria e dignitari. Né
alla delegazione papale, oltre a soldati e alla cancelleria, doveva mancare
una cappella con un altare portatile, e i libri necessari per la celebrazione
delle funzioni liturgiche coi canti; & possibile anche che la delegazione pon-
tificia abbia fatto un passaggio presso il santuario di san Lussorio. Di certo
ne era informata.

I tre insediamenti medievali — San Lussorio, San Leonardo, Lucentina -
almeno nel secolo XIII, dovettero convivere. Ma il nucleo di abitanti che gra-
vitavano presso la chiesetta di san Lussorio — probabilmente alle origini assai
piu esiguo degli altri due centri — dovette gradualmente ingrandirsi, nel corso
dei secoli, a scapito di San Leonardo, e di Lucentina; quest’ultima forse venne
spazzata via nel corso delle guerre e delle epidemie che sconvolsero la
Sardegna nella seconda meta del 1300, durante la guerra sardo-aragonese. Ci
limitiamo a questi cenni sulle origini del centro abitato in riferimento al culto
del santo. Ricordiamo comunque altri dati tratti dalle Rationes decimarum
Sardinice:

- Anno 1341: «Andrea Longui tradente pro rectore ecclesie S. Lusegii, dio-
cesis bosane»**, Esisteva la rettoria di una chiesa almeno dal 1341 dedicata
a san Lussorio. Nell’anno successivo incontriamo «pro rectore S. Lusurgii»
il pagamento di «lib. VIII»*, «pro rectore S. Lisurgii»* la somma di «lib.
quinque, sol. decem». Anni 1346-1350: «Item a domino Consolo canonico
et rectore de S. Lisurgio lib. unam, sol. quindecim»*’. Anni 1346-1350: «pro
ecclesia de S. Luzugio lib. unam, sol. duos®», «pro ecclesia S. Lizurgii
dicte diocesis [Bosane] sol. quinque»*. Anni 1357-1359: «Item a canonico
Iacobe de Neapoli, pro ecclesia S. Luxorii dicte diocesis pro complemento
dicti residui III lib.»®.

3.2. Diffusione della devozione - La mappa del culto per san Lussorio —
che dovette essere costantemente accompagnato da canti, come & scontato

* Cfr. BAV, Vat. Lar. 8486, cc. 231*-232, in CERESA, La Sardegna nei manoscritti della Biblioteca
Apostolica Vaticana, p. 33.

$ Cfr. PIETRO SELLA, Rationes Decimarum Italie nei secoli XIil e XIV. Sardinia, «Studi e testi, 112» Citta
del Vaticano 1945, n° 290, p. 32.

% Cfr. ibidem, n° 808, p. 88.

% Cfr. ibidem n® 1273, p. 139.

7 Cfr. ibidem, n° 1772, p. 171.

* Cfr. ibidem, n° 1931, p. 178.

* Cfr. ibidem, n° 1948, p. 179.

“ Cfr. ibidem, n° 2686, p. 238.
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nelle celebrazioni liturgiche - & assai vasto, e non tocca solo la Sardegna, ma
abbraccia anche alcuni centri dell’Italia centro-settentrionale e della Corsica.
Oltre a Santu Lussurgiu, il culto del santo martire ha riguardato i seguenti cen-
tri:

AGGIUS, ALBAGIARA, ALGHERO, ARBUS, BASSACUTENA, BAUNEI, BARUMINI,
BoRTIGIADAS, BORORE, CAGLIARI, CODRONGIANUS, FIRENZE, FLORINAS,
FORDONGIANUS, DORGALI, GAIRO, GALTELL], IRGOLI, LACONI, MACOMER,
MARACALAGONIS, MEANA SARDO, MONTRESTA, MUSEI, NULVI, NURAMINIS,
OLBIA, OLIENA, OROTELLI, OzIERI, PABILLONIS, PaviAa, Pisa, ROMANA,
SELARGIUS, TORTOLI, SAN PRIAMO, SAN SPERATE, SAN VERO MILIS, SAN
ROSSORE (Pisa), SEDINI (?), S. ViT0o, USELLUS, VALLERMOSA, VIGNALE (Corsica),
UsSaNA, VILLANOVA MONTELEONE, ZI1CAVU (Corsica), ZiL1IA (Corsica)®’.

Come si vede, si tratta di 49, tra paesi e citta, che abbracciano tutta la
Sardegna, comprese le zone pill interne, e inclusi nei territori dei quattro
Giudicati medioevali (Arborea, Cagliari, Gallura e Torres), giungendo sino
all’Italia centro-settentrionale e la Corsica; si tratta di una mappa che si spera
possa essere ulteriormente ampliata A questi centri e luoghi di culto, vanno
aggiunti altri scomparsi, non sempre facilmente identificabili.

Sappiamo, tra I’altro, di un’altra chiesa dedicata a San Lussorio sempre nel
Giudicato di Torres; viene citata in una lettera del papa Alessandro III del 19
aprile 1176, diretta all’abate di Plaiano, dove si parla di 16 chiese chiese
appartenute alla abbazia vallombrosana, tra queste appunto figura un San
Ruxorius®. Un’altra chiesa dedicata a San Lussorio, su cui poteva vantare
diritti I’opera della Primaziale pisana, si trovava ad Orruviar, in Gallura®.

Come detto la data della festa (dies natalis), che sprofonda le sue radici nei
pil antichi manoscritti del Martirologio Geronimiano, € il 21 agosto, alternato
al 26 settembre; ma attualmente sono seguite anche altre date.

Interessante notare il culto in Corsica, sinora non segnalato nella storio-
grafia su San Lussorio. In particolare, a Zicavu®, nell’entroterra sud-orientale
dell’Isola, a 1150 metri d’altitudine, al martire sardo era stata dedicata una
chiesa, databile al XII secolo. E’ stato anche considerato erroneamente “abate
di un monastero sardo, martirizzato verso I’anno 600”: «San Lusoriu (Santus
Risorius ou Saint Luxor), abbé d’un monastere de Sardigne, martyrisé vers

¢ Qltre a nostre originali ricerche, anche con visite dirette a numerosi paesi in cui tuttora vige il culto, ci
siamo avvalsi in particolare di ANTONIO FRANCESCO SPADA, Storia della Sardegna Cristiana e dei suoi
Santi. Il primo Millennio, Oristano 1994, I, pp. 196-201, e dell’inventario in preparazione sulle chiese
della Sardegna a cura di PIErRO MARRAS (Tempio), che ringraziamo.

¢ Cfr. ENRICO COSTA, San Michele di Plaiano, iti «Archivio Storico Sardo», III (1907), pp. 275 e s.; FiLIA,
La Sardegna Cristiana, 11, p. 39, nota 2; ma soprattutto, TURTAS, Storia della Chiesa, p. 220, nota 27.

® Cfr. FiLiA, La Sardegna Cristiana, 11, p. 49, nota 5.

* Cfr. “Zicavu, una mimoria par dumani”. Un itinéraire dans I'histoire d’une communauté villageoise
corse de I'Altu Taravu, s. 1., [Edisud], 1990.
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I’an 600. L’ église a abside était romane, datée du XII* si¢cle»®. Ulteriori ricer-
che sono in corso negli altri centri menzionati e nel resto della regione corsa®.

2.2. IL CULTO DI SAN LUSSORIO A PAVIA E A PISA - Ai centri litur-
gici sardi, e a quello della Corsica, vanno aggiunti nella penisola italiana
Pavia, San Rossore, Pisa e Firenze.

PAVIA - Per risalire al culto del martire sardo a Pavia (I’antica Ticinum
romana), bisogna risalire alla prima meta del secolo VIII, all’epoca del re lon-
gobardo Liutprando, quando, secondo una tradizione pavese, vennero traslate
le reliquie di san Lussorio con quelle di Cesello'e Camerino, compagni di
martirio. Una prima attestazione si incontra nella Cronica de corporibus sanc-
tis Papiae quam dicitur compilasse frater Jacobus de Varagine, del secolo
X111, dove in un elenco delle reliquie pavesi sono citati i corpi di san Lussorio,
San Cesello e San Camerino (“‘corpora sanctorum Luxori, Ciselli, Camerini”),
presenti nella basilica dei santi Pietro e Paolo, meglio nota come San Pietro
“in celo aureo™*.

La citazione dei corpi dei martiri sardi ritorna in una fonte pavese del
secolo XV, con interpolazioni del secolo X VII; si tratta del “Registro dei corpi
santi e delle indulgenze” fatto compilare dal vescovo di Pavia Rodobaldo.
Riguardo alle reliquie venerate “in Monasterio sancti petri in celo aureo”,
quindi nel cenobio annesso alla chiesa di San Pietro, vengono citati oltre al
corpo di sant’ Agostino e altre reliquie, i “corpi dei santi Casello [cosi per
Cesello] e Camerino, fratelli e martiri, il corpo di san Appiano vescovo, il
corpo di san Lussorio [nella fonte sancti Luxorinj] martire”®. L’ amanuense
storpia quindi il nome di Cesello in Casello e di Lussorio in Luxorino.

La traslatio delle spoglie di sant’ Agostino a Pavia da Cagliari, dove erano
giunte dall’ Africa verso la fine del secolo VII, (epoca della espugnazione da
parte araba di Cartagine), risulta attestata da Beda il Venerabile (m. 735).

* Cfr. ibidem, p. 88, nota 73.

% Aggiungiamo che a la chiesa & intitolata all’ Assunta dal 1860 ca., ma il patrono & rimasto Saint Luxor;
dal canto suo a Vignale (vicino a Borgo, regione della Marana, Haute-Corse) V'antica chiesa, oggi
distrutta era gia dedicata a Saint Luxor. 1l santo & stato trasportato nella chiesa della Confraternita di
Santa Croce, la quale ha in seguito preso il titolo di Saint Luxor. La Confraternita non esiste pili e la
chiesa & diventata parrocchiale. 11 santo & rappresentato come un Vescovo (ha la palma del martire e il
pastorale); riguardo a Zilia (regione della Balagne, Haute-Corse), attualmente la chiesa in cui € custo-
dito il santo & intitolata a San Rocco. Si ringrazia per la collaborazione il Pére S. Casanova, gia nostro
allievo presso la Pontificia Facoltd Teologica della Sardegna di Cagliari, il lussurgese Don Tonino
Marzeddu, attualmente in servizio pastorale ad Ajaccio, e il dott. Angelo Pisanu. .

" Cfr. Il catalogo Rodobaldino del corpi santi di Pavia. Studi e ricerche dei sacerdoti G. Boni ¢ R.
MajoccHi, Pavia 1901, pp. 25 es.

* Cfr. ibid., p. 25, nota 8, commenta: «A, B e C: - «Luxorii» - Gia collocati nella Cattedrale sotto Ialtare
di San Giov. Battista nel 1885 al tempo della riapertura e consacrazione del Tempio, nel 1897 furono tra-
sportati nel Seminario e collocati sotto I'altare della Cappella». Si veda inoltre ETTORE CAU, Pavia e la
Sardegna. Suggestioni di un legame, in Giornata d’incontro tra le Universita di Sassari e Pavia, Sassari
1° giugno 1990, Sassari 1990, pp. 5-20; TuRTAS, Storia della Chiesa in Sardegna, pp. 45 e s.
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Misterioso resta invece il trasferimento di reliquie di Lussorio e di Cesello e
Camerino. Ricordiamo ancora che un rilevante codice bilingue degli Atti degli
Apostoli, probabilmente vergato in Sardegna, il manoscritto Laudianus Gr.
35, passo tra le mani dello stesso Beda il Venerabile. Nello stesso periodo, tra
il 711 e il 732 circolo a Cagliari un altro libro ricco di interesse, il celebre
Orazionale Visigotico (Veronensis LXXXIX), una volta ritenuto munito di
neumi musicali, e che passo anche a Pisa. E’ assai possibile che il traffico di
reliquie tra Sardegna e penisola italica, compresa quelle di san Lussorio, pro-
cedesse contestualmente agli spostamenti di libri liturgici, come il suddetto
Orazionale Visigotico, che venivano considerati oggetti sacri al pari dei corpi
santi’.

PISA -II culto di san Lussorio in Toscana risale alla seconda meta del
secolo XI. In quel periodo la Sardegna era ripartita in quattro Giudicati:
Cagliari, Torres, Gallura e Arborea, come attesta un documento del 14 ottobre
1073, indirizzata dal papa Gregorio VII da Capua ai giudici «Mariano
Turrensi, Orzocco Arborensi, item Orzocco Caralitano, Constantino
Gallurensi»”. Pisa volse ben presto le sue mire verso 1'Isola™.

La repubblica marinara di Pisa, tra gli anni 1080-1088™, traslo in Toscana
le reliquie dei santi Lussorio con Cesello e Camerino, ed Efisio con Potito. Di
certo sappiamo che nel 1084, I’arcivescovo Gherardo fondd nel 1084, nella
Selva del Tombolo, una chiesa e monastero di San Rusurio (“‘ecclesia et
monasterium S. Rusurii”’) presso I’antica chiesa di San Torpe™.

11 22 settembre 1106, i corpi dei martiri Lussorio-Rossore e Camerino,
furono deposti dall’arcivescovo di Pisa, Pietro Morioni, in un’urna durante la
celebrazione liturgica ~ sempre assai solenne nel Medio Evo — della consa-

® Cfr. BEDA, Chronica Minora III (ed. THEODOR MOMMSEN), in «Monumenta Germaniz Historica»,
Auctores Antig., X111, 321 (I'opera & nota nella tradizione manoscritta anche come De temporum
ratione). Per tutte le successive auctoritates e bibliografia (a partire da JEAN MABILLON, Museum
Italicum seu collectio veterum scriptorum ex bibliothecis italicis eruti, 1, Parigi 1687-1689, p. 221),
aggiornata sino al 2003, cfr. GiaMPAOLO MELE, Culro e liturgia in Sardegna tra Grecia e Romania: il
codice LXXXIX ‘veronensis’ (‘Orazionale Visigotico’), in Poteri religiosi e istituzioni: il culto di San
Costantino Imperatore tra Oriente e Occidente, a cura di Francesco Sini ¢ Pietro Paolo Onida, Torino
2003, pp. 425 e s., nota 54.

™ Un quadro storico e codicologico dei rapporti tra culto e cultura in Sardegna nel primo quarto del secolo
VI, sta in MELE, Culto e liturgia in Sardegna tra Grecia e Romania, pp. 399-430.

" Cfr. Das Register Gregors VII (Gregorii VV Registrum), Herausgegeben von ERICH CASPAR in
«Monumenta Germaniz Historica», Epistulee selecte, 2, 1-2, Berlin 1920 (Nachdruck 1990), p. 46.

2 Per una panoramica storica generale, cfr. FRANCESCO ARTIzZU, La Sardegna pisana e genovese, Sassari
1985; per i rapporti tra Sardegna e Chiesa pisana cfr. TURTAS, Storia della Chiesa, pp. 245-260.

” Cfr. Mo1z0, La Passione di S. Lussurio o S. Rossore cit., p. 265: “La data & molto incerta. Il Tronci
Annali Pisani la riferisce al 1087-1088".

™ Cfr. MAURO RoNzaNI, Pisa fra Papato e Impero alla fine del secolo XI: la questione della “Selva del
Tombolo” e le origini del monastero di San Rossore, in Pisa e la Toscana Occidentale nel Medio Evo,
pp. 172 e s.; TURTAS, Storia della Chiesa in Sardegna, p. 206, nota 101. Vedi anche DARIO SIMONI, San
Rossore nella storia, Firenze 1911.
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crazione della stessa chiesa di San Lussorio nella Selva del Tombolo. Ma le
reliquie non restarono a lungo in quel tempio. Infatti, furono successivamente
traslate nella chiesa di S. Giorgio “de Ponte”, esistente a suo tempo presso il
cortile del palazzo arcivescovile di Pisa del secolo XV. Nel 1789 durante i
restauri della sala a pianterreno della sede arcivescovile, affiorarono le ossa in
un’arca marmorea contenente 3 lamine di piombo con iscrizioni”.

I testi risalgono rispettivamente al 1106, all’8 novembre 1157 e al 29 ago-
sto 1178, Nella prima iscrizione del 1106 si ricorda la succitata consacra-
zione della chiesa di San Giorgio coi corpi di Lussorio e Camerino, insieme
alle reliquie di altri santi. L'epigrafe del 1157 celebra invece la traslazione dei
corpi dei due martiri sardi (in una nuova urna, ad opera dell’arcivescovo
Villano”. La terza del 1178 riguarda dal canto suo uno spostamento delle reli-
quie presso un’altra ala della chiesa.

DUE KALENDARIA PISANI DEL SECOLO XII CON MEMORIA LITURGICA DI SAN
LussorIo - La prima meta del secolo XII, come si vede, rappresenta un fer-
vido periodo di culti per san Lussorio. La redazione del manoscritto
Vaticanus, probabilmente a Pisa, le tre celebrazioni liturgiche per le reliquie
nella chiesa di San Giorgio, non sono altro che la punta di un iceberg che sot-
tende un vivace mondo di culto e canti.

Un prezioso manoscritto liturgico in pergamena — sinora ignoto alla sto-
riografia su san Lussorio, che abbiamo rinvenuto durante nostre ricerche
sull’ Ufficio liturgico per il martire sardo - conferma il clima a favore del santo
in quella temperie del secolo XII.

Si tratta di un Kalendarium™ inserito alla fine di un Evangeliarium, che
abbiamo individuato nell’Aula Capitolare del Duomo di Pisa (ms. s.s.). La
scrittura &€ una minuscola tardo carolina del secolo X1I, forse medio; presenta
un cartiglio all’interno: “148”, legatura moderna. Mm. 225x160. Testo su una
sola colonna.

» MoTzo, La Passione di S. Lussurio o S. Rossore, p. 266.

™ Le epigrafi delle lamine, attualmente custodite nell’ Archivio Capitolare di Pisa, sono state trascritte in
edizione critica da OTTAVIO BANTI, Di alcune iscrizioni del secolo XU su lamine plumbee relative al culto
delle reliquie. Note di epigrafia medievale, in «Quaderni Ticinesi di Numismatica e Antichita Classiche»,
XIX (1990), pp. 297-319, a cui si rimanda anche per la bibliografia.

Ricordiamo che Villano, undici anni prima, era presente alla consacrazione della basilica di Santa Maria
di Bonarcado nel 1146, dove presiedette una solenne celebrazione certamente scandita dal canto grego-
riano. Cfr. GiaMPAOLO MELE, Culto e cultura nel Giudicato d’Arborea. Aspetti storici e tradizione mano-
scritta, negli Atti del Convegno Internazionale di Studi Societa e cultura nel Giudicato d’Arborea e nella
Carta de Logu, Oristano 5-8 dicembre 1992, a cura di Giampaolo Mele, Comune di Oristano, Nuoro
1995, pp. 262 ¢ s, note 42-44. Su Villano, cfr. TURTAS, Storia della Chiesa in Sardegna, p. 229. Per I’in-
contro dei quattro giudici, cfr. GIUSEPPE MELON), La Sardegna nel guadro della politica mediterranea di
Pisa, Genova, Aragona, in AA.Vv., Il Medioevo dai Giudicati agli Aragonesi, «Storia dei Sardi e della
Sardegna», a cura di Massimo Guidetti, 11, Milano 1987, p. 73.

Sui Calendari liturgici, cfr. ARNO BORsT, Der karolingische Reichskalender und seine Uberlieferung bis
ins 12. Jahrhundert, Hannover 2001, 3 voll. («<MGH» Libri Memoriales II 1/2/3). Cfr., per I’Italia, il fon-
damentale repertorio di codici liturgici GiaAcoMO BAROFFO, fter Liturgicum Italicum, Padova 1999,
sistematicamente aggiornato in rete.

=
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Nella carta c. 174", nel mese di agosto, nel giorno 21, seguendo la tradi-
zione dei pil antichi martirologi e della Passio, appare la memoria del mar-
tire Russorio/Lussorio.

<Augustus> xii kl.. Ruxorii martyris.
“21 agosto. San Russorio martire”.

E’ anche assai interessante nella carta 175", per le Idi di Novembre, la
memoria di sant’Efisio insieme a s. Brizio: «Idus Ephysi martiris et Britii
confessoris» e nel mese di maggio, nella c. 172-, la dedicazione dell’altare dei
santi Efisio e Potito (“dedicatio altaris sancti evisi et potiti”). Il manoscritto
¢ oggetto di studio insieme ad altri liturgico-musicali di ambito pisano e fio-
rentino.

Un altro interessante Kalendarium del secolo XII si incontra in un mano-
scritto attualmente conservato a New York. Si tratta del Morgan Sacramentary
737, di provenienza fiorentina, una volta ritenuto spoletino, ma con un
Calendario pisano acefalo (mancano gennaio e febbraio). In questo mano-
scritto sono infatti citati san Lussorio (21 agosto) e san Ranieri (17 giugno),
patrono di Pisa: «S. Raniero (...) and S. Russore (or Lussore)»”.

DA PisA A FIRENZE E DA FIRENZE NUOVAMENTE A PisaA — Mentre le reliquie
di san Lussorio e Cesello con Camerino furono traslate a Pisa, nella chiesa di
San Giorgio, la testa di san Lussorio sarebbe invece rimasta nella succitata
Chiesa dei Tomboli, nell’attuale tenuta presidenziale San Rossore (gia del re
d’Italia). La chiesa di San Lussorio passo nel 1273 dai Benedettini agli
Umiliati di S. Torpete di Pisa, per opera del cardinale Ottobono Fieschi, che
poi divenne papa Adriano V. I 16 agosto 1311, I’arcivescovo Giovanni di
Polo tolse agli Umiliati il santuario di san Rossore, di cui oggi non restano
vestigia®.

Quando gli Umiliati si spostarono a Firenze, nel 1422 recarono il capo di
san Lussorio nella loro chiesa d’Ognissanti.

™ NEW YORK, P. Morgan Library, M. 737. Cfr. EDWARD B. GARRISON, Studies in the History of Mediaeval
Italian Painting, Firenze, 1V1, 1955, Twelfth-Century Initial Styles of Central Italy: Indices for the
Dating of Manuscripts. Part II. Materials (Continued), p. 56. Ip., IV/3-4, 1962 Tielfth-Century Initial
Styles of Central Italy. Supplement 1l1. Transitional Geometrical Manuscripts: p. 357, a proposito del
Calendario Morgan 737: “The celebration on August 21 of Rossorio (or Lussorio) Sardinian martyr, of
whom relics were in S. Giorgio dell’ Arcivescovato in Pisa and to whom an important church and mona-
stery to the west of Pisa, as well as a citu gate, were dedicated, has appeared only in Varicana 6453 and
the Calendar of Morgan 737". Ibidem, nota 7: «The saint has not appeared on any other date anywhere
elese — he wolud however, it may be supposed, appear in sardinian books and calendars».

® Cfr. GIUSEPPE SAINATI, Diario sacro pisano, Torino 1898 (“Edizione Terza ampliata e corretta
dall’ Autore”), p. 138. Sulle celebrazioni liturgiche a san Rossore, cfr. per qualche notizia poco nota,
anche FELICE Putzy, I Santi Lussorio, Cesello e Camerino Martiri di Sardegna (secolo 1V), Cagliari
1932, pp. 21-24.
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“Ai 24 di maggio venne a Firenze la Testa di S. Rossore e venne da Pisa
da una chiesa che si chiama di S. Rossore e fecionla venire i frati d’Ognissanti
e quivi si posO e ogni anno s’ha a fare solenne festa in tal di la domenica
seguente 1’ascensione’'.

Venne anche commissionato un busto del martire in bronzo dorato, attri-
buito da taluni a Donatello®.

Nel 1570 Pio V soppresse gli Umiliati, che comunque si erano trasferiti a
Santa Caterina degli Abbandonati, dopo avere permutato la loro chiesa con
quella dei frati Minori francescani. Con il loro patrimonio venne fondata una
commenda dell’Ordine di s. Stefano (fondata da Cosimo I dei Medici) e attri-

buita al bresciano G. Battista Covi e ai suoi discendenti. Uno tra loro,
- Ludovico, I8 aprile 1591 dono il reliquiario con il capo di san Lussorio alla
chiesa conventuale dei Cavalieri di santo Stefano di Pisa. Il priore di quel
tempo, Mons. Cappone Capponi, patrizio fiorentino, lo reco provvisoriamente
nel monastero pisano di San Benedetto, da cui fu solennemente traslato il 3
novembre 1591 nella Chiesa Nazionale dei Cavalieri, che tuttora lo custodi-
sce gelosamente®.

11 culto di san Lussorio a Pisa fu ancora assai ben vivo nei secoli XVII-
XVIII sino ai nostri tempi. Durante nostre ricerche nei vari archivi e bibliote-
che della citta abbiamo rilevato una notevole messe di documentazione, che
ci riserviamo di illustrare in altra sede. La memoria di Lussorio, coi soci
Cesello e Camerino persiste in continuazione, in libri come Cerimoniali,
Pontificali, Calendari, Rituali e in altre fonti recenziori che dimostrano una
eco costante della loro Passio.

% Cfr. ibidem, con rimando al “canonico Giovan-Battista Totti nel suo Dialogo sul Camposanto di Pisa da
lui scritto nel 1593”.

# Cfr. GIOVANNI FONTANA, Un’opera di Donatello esistente nella chiesa dei Cavalieri di S. Stefano di Pisa,
Pisa 1895.

8 Cfr. SaNatl, Diario sacro pisano, p. 140; Motzo, La Passione di S. Lussurio o S. Rossore, p. 266,
[Mons. ALDO ARMANI], Quarto centenario della traslazione della reliquia di S. Lussorio, Chiesa
Nazionale di S. Stefano dei Cavalieri, Pisa novembre 1991, “La traslazione del 15917, p. 2. Ibid.,
riguardo all’attribuzione a Donatello del busto in bronzo dorato si ricorda: «!’attribuzione a Donatello
non fu subito accettata dalla critica, che ora & invece concorde nel riconoscere nel busto un’opera dona-
telliana che precorre i busti ritratti del Rinascimento; la componente fisionomica caratterizza una figura
di tale personalita da far ipotizzare al critico Maskowick che possa addirittura trattarsi di un autoritratto
dello scultore”. Ivi, ancora si rimanda, sulla base della monografia del Fontana a una dichiarazione, attri-
buita a Donatello, fatta agli Ufficiali del Catasto di Firenze, ove I'artista osservava che “dal convento e
frati dogni santi” (...) doveva avere “per ragione duna figura di bronzo di Sco Rossore (...) pid che fio-
rini trenta”. Nel 1976 & giunto da Pisa a Santu Lussurgiu, come munifico dono della nobile famiglia
Tempesti, un reliquiario di legno dorato del 1600 con un osso di san Lussorio, da allora assai venerato
nel paese; successivamente da Pavia sono giunte altre reliquie del martire, grazie all'interessamento del
vescovo Mons. Angioni.
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§ 3 - IL NOME «LUSSOR10» DAL MEDIO EVO ALL’EPOCA SPAGNOLA

Oltre all’italiano Lussorio in Sardegna, e Rossore in Toscana, incontriamo
almeno le seguenti forme del nome, sia nell’onomastica che nella toponoma-
stica, legate al culto del santo (alcune varianti possono essere frutto di sbagli
dei copisti)*:

Luxorius, Luxurius, Luxurl, LUSURGIUS, LuzuGIUs, LUSEGIUS
Luzoraiu, LUSURGIU (quest’ultima ¢ la forma piu diffusa nei registri parroc-
chiali e nei documenti privati circolanti a Santu Lussurgiu, sia in sardo che in
spagnolo, soprattutto nei secoli XVII-XVIII); Lusorio, RossorIo, LUSINGIO,
LosORrGIO, LISURGIUS, LISIURGIUS, LIZURGIUS, LUSSURIU, LUSSURZU (& Ia
forma dialettale, impostasi successivamente a Santu Lussurgiu, almeno dopo
il Settecento, e tuttora viva); LUSUNU (Gallura) RUXORIUS, RUXURIUS (Pisa),
RUSURGIU (Sardegna)®***. In Campidano si incontra LIXORI, LUXORI
(Lusciorr), Rixori, XI0R1, BISSORIU; e in Corsica LUXOR-LUSORIU-RISORIUS-
RISORIU. Attestate ampiamente anche le forme al femminile, in particolare:
LUXORIA, LUXURIA, LUSSURGIA, LUSSURZA.

Presenze del nome Lussorio si incontrano nei diversi Giudicati medievali.
Qualche veloce esempio. Nel Giudicato d’Arborea, come documenta il
Condaghe di Santa Maria, compare come teste un Luxuri Picu, con la carica

# L’elenco & tratto dalla documentazione storica e bibliografica utilizzata nel presente saggio e da altre
fonti, anche orali; in particolare, cfr. i codd. del Martirologio e della Passio (cfr. Appendice 1); Il
Condaghe di Santa Maria di Bonarcado, ristampa del testo di ENRICO BESTA riveduto da MAURIziO
VIrDIS, Oristano 1982, con contributi di Giampaolo Mele, Maurizio Virdis, Olivetta Schena (= CSMB
[vedi ora la nuova ed., a cura di MauRIzIO VIRDIS, «Centro di Studi Filologici Sardi. Testi e documenti»,
Cagliari 2002]), schede citate infra, note 85-88; GIOVANNI SECHI, Goggius, Oristano 1934 (rist. Sanluri,
1984), pp. 279-281 (I’autore comunque spesso altera la tradizione con interventi arbitrari; vedi anche le
altre raccolte citate nelle note 93-96); SELLA, Rationes Decimarum Italice nei secoli X111 e XIV. Sardinia,
n° 290, p. 32; n° 808, p. 88; n° 1273, p. 139; n° 1772, p. 171; n° 1931, p. 178; n° 1948, p. 179; n° 2686,
p- 238; FRANCESCO ARTIZzU, Rendite pisane nel Giudicato di Cagliari nella seconda meta del secolo
X111, in «Archivio Storico Sardo», vol. XXV (1957), fasc. 1-2, p. 116; ALBERTO BoscoLo, L’abbazia di
S. Vittore, Pisa e la Sardegna, Padova 1958, p. 138; FELICE CERCHI PABA, Don Michele Obino e i moti
antifeudali lussurgesi (1796-1803), Cagliari 1969, passim; OTTORINO PIETRO ALBERTI, Le carte della
Sardegna di Rocco Capellino, in Scritti di storia civile e religiosa della Sardegna, Cagliari 1994, p. 189;
SANTE BORTOLAMI, Antroponomia e societa nella Sardegna medioevale: caratteri ed evoluzione, in
Giudicato d’Arborea e Marchesato di Oristano: prioiezioni mediterranee e aspetti di storia locale, Atti
del 1° Convegno Internazionale di Studi, Oristano, 5-8 dicembre 1997, a cura di GIAMPAOLO MELE,
Oristano 2000 (2 voll.), I, p. 245 Su Luxurius in campo epigrafico, cfr. Zucca, Neoneli-Leunelli, pp. 80-
84. Nei diversi documenti privati custoditi nel paese, cosi come nei Quinque libri dell’Archivio
Parrocchiale, sino a tutto il 1700, prevale la forma Lussurgiu, come abbiamo detto.

o Aggiungiamo questa attestazione, in bozze, sulla base di ENRICO BESTA, La Sardegna medioevale, Palermo
1908-1909 (2 voll.: L. Le vicende politiche dal 450 al 1326; 11. Le istituzioni politiche, economiche, giuri-
diche, sociali (rist. Bologna 1966), I, pp. 227 e s., nota 1, dove si cita un documento del 22 agosto 1257
contenente la procura che «prete Giovanni da Castiono olim capellanus venerabilis patris bone memorie
domini Prosperi olim turritani electi faceva a prete Giovanni, pievano d’Orgieche, per la chiesa di s.
Russurgiu in Macomera [diocesi di Ottana]». Macomer va quindi aggiunto al nutrito elenco di centri col
culto di san Lussorio, presenti nella cartina pubblicata supra, in corrispondenza della nota 9 e 10.
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importante di “mandatore de regnum”® in una causa “de comporu et de tra-
mutu”, riguardante in particolare I’acquisto del “fundamentu in sanctu lorgi
de Calcaria”. Si incontra inoltre un Luxuri Melone®, a proposito di un “kertu”
col Giudice “Barusone d’ Arbaree”;

E’ inoltre riportato il caso di una Luxuria, figlia di Furadu de lenna €
Alaberta Carru. (“Coiuvedi Furadu de Ienna cun Alaberta Carru. Fegerunt 11
fiios: Luxuria a Genua e Ianne a clesia”).®” Un’altra Luxuria, € citata con tre
sorelle (Maria, Elena e Bera), figlia di Petru Tamaglu e lorgia d’Eregu.
Ancora, nel Condaghe figura una Luxuria Mellone, moglie di Furatu Agedu®.

Per quanto riguarda il Giudicato di Cagliari, nella terza parte appartenente
ai conti della Gherardesca, incontriamo tra il 1256 e il 1260 a Villa Cucho, un
Lusurgio che pagava come tributo 1 bue®. Otto ricorrenze del termine
Lussurgiu (Lusorio, Rossorio, Lusingio) figurano nella pace effimera stipu-
lata nel 1388 tra Eleonora d’Arborea e Giovanni I re d’Aragona, detto il
Cacciatore o il Musico™.

Osserva Bachisio Raimondo Motzo:

«La forma piu antica & Luxurius, garantita dalla forma dialettale sarda
Santu Lussurgiu, ch’e rimasta al villaggio omonimo»®'.

Nelle antiche fonti medioevali, va notato che il nome ¢ diffuso soprattutto
nei territori del Giudicato d’ Arborea, di cui san Lussorio puo essere giudicato
un santo “nazionale”.

§ 5 — PRESUNTE RELIQUIE DI SAN LUSSORIO NELLA SARDEGNA SPAGNOLA.

Alle due del pomeriggio, il 20 febbraio dell’anno 1615, vigilia dell’apo-
stolo San Mattia, I’ Arcivescovo Francesco de Esquivell, accompagnato dal
suo vicario Martis e dal canonico Melchiorre Fenza, si recarono presso la
Chiesa di San Lucifero, a Cagliari (“El dia pues de los 23 de Hebrero del Aiio
1615, uigilia del Apostol San Mathias a las dos horas después de medio dia,
vino a dicho lugar el Arcobispo, y en su compaiiia el Vicario Martis y el
Canonigo Melchior Fenza”).

Nei giorni precedenti nella stessa chiesa erano stati ritrovati i presunti
corpi dei martiri fanciulli Cesello e Camerino, che una tradizione tardiva con-

# Cfr. CSMB, scheda 134, p. 58.

* Cfr. CSMB, scheda 85, p. 38.

¥ Cfr. CSMB, scheda 75, p. 35.

¥ Cfr. CSMB, scheda 157, p. 67.

¥ Cfr. ARTIZzU, Rendite pisane nel Giudicato di Cagliari nella seconda meta del secolo XIil, p. 116
(ARCHIVO DE LA CORONA DE ARAGON, Cancilleria, Variorum, Rentas de Cerdeiia, Reg. n° 43, f. 69").

% Cfr. BORTOLAMI, Antroponomia e societa nella Sardegna medioevale, 1, p. 245.

* Cfr. Motzo, La Passione di S. Lussurio o S. Rossore, p. 262.
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siderava “soci” di san Lussorio nel martirio. Gli ecclesiastici ritenevano di
andare a colpo sicuro; le spoglie mortali di san Lussorio non potevano che tro-
varsi in quel tempio. E infatti, venne rinvenuto il presunto corpo di san
Lussorio.

11 racconto, ricco di fantasie e invenzioni storiografiche, si deve al padre
cappuccino Serafino Esquirro. Bisogna ricordare che a quei tempi si era sca-
tenata una sfrenata rivalita localistica tra Cagliari e Sassari, per il primato
sulla Chiesa sarda®.

Il rinvenimento delle presunte reliquie di san Lussorio a Cagliari fu seguito
da una sontuosa processione. Ci furono altre solenni celebrazioni liturgiche e
civili, con canti di mottetti, interventi di strumenti musicali vari, ridondanti
spari di artiglieria, dalle torri di Cagliari e dai vascelli ancorati nel porto, e
persino un torneo a cavallo. Si verificd, secondo il racconto dell’Esquirro
anche un miracolo a favore di un fanciullo.

Un ampio stralcio della narrazione di questi festeggiamenti si incontrano
alla fine di questo articolo nella Appendice 6.

§ 5 — “CAVAGLIERI DE ALTU GRADU”’. CANTI DEVOZIONALI PER SAN LUSSORIO.

Ignoriamo allo stato attuale degli studi la data precisa di compilazione dei
gosos che attualmente si cantano a Santu Lussurgiu. La versione in sardo
logudorese che circola attualmente consta di 11 strofe.

Una stesura che nasce dallo steso ceppo, ma con diverse varianti nel con-
tenuto, & diffusa anche in sardo campidanese.

Riportiamo di seguito la quartina iniziale (torrada) e la prima strofa su san
Lussorio, partendo da quella viva a Santu Lussurgiu per un veloce raffronto
con altre tradizioni logudoresi e del Campidano. Il modello logudorese &
quello di “Cavaglieri de altu gradu”.

2 Cfr. ESQUIRRO, Santuario, pp. 149 e s., e TURTAS, Storia della Chiesa in Sardegna, pp. 446 ¢ s., a cui si
rimanda anche per la bibliografia.

» La versione lussurgese, integralmente riportata in Appendice 3 circola da tempo nel paese; un quader-
netto non datato, ma risalente alla prima metd del secolo XIX & conservato presso 1’Archivio
Parrocchiale; da esso sono stati tratti i gosos dattiloscritti attualmente diffusi. Cfr. anche la versione in
GIOVANNI SECHI, Goggius, Oristano 1934 (rist. Sanluri, 1984), pp. 279-281. In generale sui goigs-
gosos/goggius, cfr. AUGUST BOVER 1 FONT, I Goigs sardi, in I Catalani in Sardegna, a cura di JORDI
CARBONELL e FRANCESCO MANCoNI, Cinisello Balsamo (Milano) 1984, pp. 105-110, con ampia biblio-
grafia, a cui si rimanda. Tra le varie raccolte, cfr. JoSTO MURGIA, Goccius de Santa Maria, Sanluri, 1980,
pp- 17-20; e di recente le ricche antologie in GiovANNI DORE, Gosos e Ternuras, Istituto Superiore Regio-
nale Etnografico, Nuoro, 1983-1986 (3 tomi in due voll.); Gosos. Poesia religiosa popolare della
Sardegna centro-settentrionale, a cura di Raimondo Turtas e Giancarlo Zichi, Provincia di Sassari,
Istituzione “Cultura e Societa”, Sassari, 2001. Vedi ora la sintesi storica, metrica e musicale in MELE, I/
canto dei “Gosos” tra penisola iberica e Sardegna. Medio Evo, pp. 23-29. I gosos talvola vengono
impropriamente denominati “inni”, questi ultimi sono invece una ben distinta tradizione liturgico-musi-
cale. Cfr. MELE, Psalterium-Hymnarium-Arborense, pp. 31-49.
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GOSOS DE SANTU LUSSURZU*

Cavaglieri de altu gradu
De Sardigna risplendore,
Sias nostru intercessore
Santu Lussurzu avvocadu.

In Kalaris ch’est s’emporiu
de Sardigna corte lustre
naschistis su pius illustre

€ cun misteriu notoriu

de Lussurzu o de Lussoriu
su nomen bos hana dadu.

Tutte le altre strofe sono riportate nell’Appendice 3.

GOSOS stampati a Oristano (26 strofe)™.
Versi 5-6 della prima strofa:

(.)

de Lussurzu e de Bissoriu

su nomen bos han dadu.

GOSOS stampati a Sassari®.
Versi 5-6 della prima strofa:
C..)

De Luxurgiu o de Luxoriu
Su nomen bos hana dadu.

VERSIONE CAMPIDANESE?*

Cavalieri rispettau

De Sardigna risplendori
Sias nostu intercessori
Luxori Santu Avvocau.

* Cfr. SEcHI, Goggius, pp. 279-281.

% Cfr. Lodes in onore de Santu Lussorio, Imprim., Sassari a Curia Arch. Die 7 Augusti 1914, Tipografia
Mario Mura, + Cletus Ap. Adm. Ap. [foglio sciolto, include 26 strofe, piu 1 Oremus].

% Cfr. EFISI0 SANNA, Is Coggius in su Sulcis, Giba 1993, pp. 136-137. Le strofe sono appunto assai diverse
rispetto alla versione logudorese di Santu Lussurgiu. Ad esempio, la prima sestina & la seguente: «Illustri
e forti Campioni / Ses de Casteddu omamentu, / De nobili nascimentu / Ma de falsa religioni ; / Negasta
s’adorazioni / A su Deus umanau». ADRIANO VARGIU, Aspetti della cultura sarda-campidanese, Bologna
1974, pp. 105-109 riporta una variante della prima quartina che non & compatibile con la metrica:
«Cavalieri rispettosu (...) / Luxori, santu avvocau». I due martiri Cesello e Camerino sono denominati
“Sizzelicu e Camerinu” (ibid., p. 107). Materiali sul culto per san Lussorio a Selargius sono stati di
recente raccolti dalla Presidentessa del Gremio di san Lussorio, Dott.ssa Lauranna Puxeddu.
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La prima sestina dei goccius campidanesi &€ completamente diversa, e cosi
numerose altre strofe.

La struttura dei gosos per san Lussorio rispecchia la tradizione dello
schema metrico e musicale pit diffuso. Dalla prima quartina - ultimi 2 versi -
si cava la torrada (in catalano respost; evidenziata col grassetto, come il ritor-
nello, insieme all’ultimo verso di ogni strofa, che riporta I’ultima rima della
torrada)’.

quartina introduttiva

1. Cavalieri de altu gradu ax
2. De Sardigna risplendore by
3. Sias nostru intercessore B x [TORRADA-RITORNELLO]

4. Santu Lussurzu avvocadu. AY

strofa 1

1. In Kalaris ch’est s’emporiu =~ ax

2. De Sardigna corte lustre by

3. Naschistis su pius illustre; b x

4, Et cum misteriu notoriu. ay

5. De Lussurzu o de Lussoriu ax

6. Su nomen bos hana dadu. c[a’]y

1. Sias nostru intercessore A [B] X [TORRADA-RITORNELLO]
2 Santu Lussurzu avvocadu. BJ[A]y

Sono poi interessanti altri gosos per San Lussorio, in sardo e in spagnolo,
del secolo XVIII, che riportiamo integralmente nella Appendice 4-5.

§ 7 - IL CuLTO DI SAN LUSSORIO: UN FENOMENO CULTURALE DALLA “LUNGA
DURATA”. Non & questa la sede per ricordare tutta la ingente produzione ispi-
rata dalla Vita e la Passione di san Lussorio. Il martire ha suscitato opere let-
terarie, teatrali, canzoni € modas in sardo. In particolare ricordiamo una Storia
della vita e delle vicende del nobilissimo cavaliere, apostolo del Regno di
Sardegna, e invitto martire San Lussorio, composta da cuanto si incontra
scritto in vari codici, calendari, martirologi e autori sardi e forestieri, scritta
da Juan Quesa Capay (Giovanni Chessa Cappai) nel 1751.

“Historia de la vida y hechos del nobilissimo cavallero calaritano, apostol
del reyno de Sardefia y invicto martir San Luxorio, compuesta de cuanto se

" Cfr. MELE, Il canto dei “Gosos” tra penisola iberica e Sardegna, pp. 25-27.
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halla escrito en varios codices, calendarios, maryrologios, y autores sardos y
forasteros. Afio 17517,

Purtroppo, I’interessante libro oggi non risulta reperibile. Notava nel 1890
I’erudito e diplomatico spagnolo Eduardo Toda y Giiell che il volume su san
Lussorio, in 4°, contiene anche “notizie curiose e storiche sulla Sardegna”.
Aggiunge che si incontrava nella Biblioteca Simén di Alghero, *“ed € possibile
che i ancora si trovi, sebbene io non potessi trovarlo perché quei libri [del
Sim6n] non sono n€ ordinati, né catalogati”™.

Tra le opere teatrali va almeno ricordata, oltre alla succitata
Rappresentazione di San Rossore martire, stampata a Firenze nel 1559'%, I’in-
teressante dramma di Antonio Cossu'”, e una celebre moda di Vincenzo
Simula, che & tuttora assai viva nella tradizione orale di Santu Lussurgiu'®.

La straordinaria diffusione nel tempo e nello spazio della devozione per
san Lussorio — venerato, come abbiamo visto, in Sardegna, Corsica, Italia
centro-settentrionale, e ricordato nei manoscritti pitt antichi dei Calendari cri-
stiani redatti presso prestigiosi monasteri dell’Europa centrale e del nord - &
un fulgido esempio non solo di culto ma di cultura. E Santu Lussurgiu — che
venera incessantemente il santo sin dal Medio Evo - pu6 andare a pieno titolo
fiera di essere I’unico centro intitolato al glorioso martire cavaliere.

% Cfr. EDUARDO ToDA Y GUELL, Bibliografia Espaiiola de Cerdefia, Madrid 1890 (reprint Milano 1979),
p- 253, n°® 749.

¥ Cfr. ibidem, pp. 253 e s.

' Cfr. supra, nota 31.

"% Cfr. ANTONI CoSSU, A tempos de Lussurzu. Contu a moda de treatu in tres partes, Cagliari 1985, tradotto
anche in catalano, Al temps d’ En Luxori, traduccio, del sard i de I'italia, a cura d’ Antoni Arca, Sassari
1992.- Ricordiamo inoltre «LUSSURGIU FALQUI CALARITANU, Santu Lussurgiu. Commedia. In dialetto
sardo. Ms. cart. Sec. XX, mm. 205x150, cc. 36 di cui bianche 20» e dello stesso autore «Santu Lussurgiu.
Canzone sarda di San Lussorio Martire. Sua vita. Suoi primieri costumi. Sua conversione alla religione
cristiana. Sua morte. Commedia. Dattiloscritto. Sec. XX, mm. 275x115, cc. 51», citati in GIUSEPPINA
Cossu PINNA, Pietro Maria Cossu (1874-1948). Contributo a una biografia, in Studi in onore di Ottorino
Pietro Alberti, Cagliari, 1998, a cura di Francesco Atzeni e Tonino Cabizzosu, Facolta Teologica della
Sardegna - Archivio Arcivescovile di Cagliari, Centro Studi «Damiano Filia», pp. 434 e s,, n° 163 € n°
164. Numerose sono poi la rappresentazioni artistiche. Limitiamoci a ricordare che a Cagliari, in una col-
lezione privata, & presente una statua in legno laccato bianco con interventi di doratura (m. 1,62), data-
bile tra il 1760 e il 1770, proveniente dalla cappella di San Filippo nella Tanca regia, tra Santu Lussurgiu
e Abbasanta. Cfr. Cfr. MARIA GRAZIA SCANO, Pittura e scultura del ‘600 ¢ del ‘700, «Storia dell’arte in
Sardegna», Nuoro 1991, pp. 261 e s., e scheda 220. Tra gli studi su chiese dedicate al santo, vedi in par-
ticolare per il San Lussorio di Selargius, RENATA SERRA, La chiesa di san Lussorio a Selargius.
Considerazioni in merito alla questione sul prospetto romanico del San Lucifero di Cagliari,in Sardegna
Mediterraneo e Atlantico, pp. 177-188, tavv. I-VIII; CORONEO, Architettura romanica, scheda 73, p. 177.

' La prima strofa canta cosi: “Martires degheotto miliones / annovera s'Ecclesia Romana / Sos primos su
martiriu suffrid’hana / Sutta sas deghe persecuziones, / E de i custos prodes campiones / Lussulzu est’in
s'eroica ischiera (...)". Ma sono numerose le composizioni, tra cui ancora canti, ottave, sonetti in sardo
¢ altre forme poetiche, con cui san Lussorio & celebrato nei centri dove & venerato, e che in questa sede
non possiamo citare riservandoci uno studio in altra sede.
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APPENDICE 1

PRINCIPALI FONTI STORICHE MANOSCRITTE,
EDIZIONI E REPERTORI SU SAN LUSSORIO

Il martire sardo & presente nei principali manoscritti del Martyrologium

Hieronymianum (= MH), risalenti al secolo VIII e al IX. 11 pil antico &:

PaRis, Bibliotheéque Nationale, MS. Lat. 10837 [Codex Epternacensis = E],
proveniente dall’abbazia di Epternack (= Echternach, Lussemburgo), scritto
probabilmente in Inghilterra in minuscola insulare, intorno agli anni 702-
706 (col celebre Kalendarium di san Willibrord [658-739], originario della
Northumbria, edizione facsimilare: The “Calendar of St. Willibrord” from
MS. Paris. Lat. 10837, A Facsimile with Transcription, Introduction and
Notes, Edited by Henry A. Wilson, Henry Bradshaw Society London 1918,
[reprint 1998]).

Sul cod. E, collazionato con gli altri codices pleniores, cfr. I’edizione

diplomatica di Giovanni Battista De Rossi e Louis Duchesne negli Acta sanc-
torum (= AS):

- Acta Sanctorum Novembris. Collecta, digesta, illustrata a Carolo de Smedt,

Iosepho de Backer, Francisco Van Ortroy, Iosepho Van Den Gheyn,
Hippolyto Delehaye & Alberto Poncelet, Societatis Iesu presbyteris. Tomi
11. Pars Prior, qua dies tertius partim et quartus continentur. Preemissus est
Martyrologium Hieronymianum edentibus IOHANNE BAPTISTA DE RossI et
Lupovico DUCHESNE, Bruxellis 1894 [reprint 1971], pp. 108 e s. (descri-
zione codicologica ibid., pp. viii € s.).

L’edizione critica & stata curata da Henri Quentin in collaborazione con
Hippolyte Delehaye: Acta Sanctorum Novembris. Collecta, digesta, illu-
strata ab Hippolito Delehaye, Paulo Peeters, et Mauritio Coens, Societatis
Iesu presbyteris, Tomi II. Pars Posterior, qua continetur HIPPOLYTI DELEHAYE
Commentarius Perpetuus in Martyrologium Hieronymianum, ad recensio-
nem HENRICI QUENTIN O.S.B., Bruxellis 1931, pp. 454 e s. Rimandiamo a
queste due opere fondamentali anche per tutte le ricorrenze di san Lussorio
nella tradizione manoscritta degli altri principali martirologi.

Cfr. inoltre VICTOR SAXER, La Sardegna nel martirologio geronimiano, in
La Sardegna Paleocristiana tra Eusebio e Gregorio Magno, Atti del
Convegno Nazionale di Studi, Cagliari 10-12 ottobre 1996, Studi e Ricerche
di Cultura religiosa, N.S., a cura di Attilio Mastino, Giovanna Sotgiu,
Natalino Spaccapelo, con la collaborazione di Antonio Corda, Cagliari,
1999, pp. 437-448.
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Ricordiamo gli altri due testimonia piu antichi del MH con presenze di san
Lussorio:

- BERN, Burgerbibliothek, Ms. 289 [Codex Bernensis = B], sec. VIII, prove-
niente da Saint-Avold in Lorena;

- WOLFENBUTTEL, Braunschweigische Landesbibliothek, Weissemb. 23
[Codex Weissemburgensis = W], a. 772, proveniente dal monastero di San
Pietro di Weissembourg, in Alsazia. E’ da segnalare ancora la recensio del
Breviarium Richenoviense del sec. IX (DE Ross1 — DUCHESNE,
Martyrologium Hieronymianum, p. 198 [col. B, relativa al cod. E]).

La memoria di san Lussorio & ribadita nei cosiddetti “Martirologi Storici”.
Ricordiamo tra i pit antichi quello di Rabano Mauro (m. 856), derivato da
quello di Beda il Venerabile (m. 735):

- RABANI MAURI, Martyrologium, edidit JOHN MCCULLOH, Martyrologium. De
computo, Turnholti, MCMLXXIX, «Corpus Christianorum. Continuatio
Medizvalis, XLIV», p. 83: «XII KAL. SEPT. <21 AVG.>: «In Hispanis
natale sancti Vincentii et Iuliani. In Sardinia natale sanctorum Luxuri,
Traiani» (in apparato: «Luxori S, corr. §'; Luxurii S?GC»).

A partire dalla prima meta del secolo XII, affiorano i primi manoscritti con
Ia Passio di san Lussorio, seguiti da Calendari locali, e in séguito, dalle prime
edizioni a stampa.

- CrITTA DEL VATICANO, Biblioteca Apostolica Vaticana [= BAV], Vat. Lat. 6453,
sec. XII', Legendarium, probabilmente scritto a Pisa, cc. 8182 «Xij Kal.
Septembris passio sancti Ruxurii martyris» (cfr. ALBERTUS PONCELET,
Catalogus Codicum Hagiographicorum Latinorum Bibliothecae Vaticanae,
Bruxellis 1909, p. 190, n° 30; MAssiMO CERESA, La Sardegna nei manoscritti
della Biblioteca Apostolica Vaticana, Cagliari - Citta del Vaticano,
Deputazione di Storia Patria per la Sardegna - Biblioteca Apostolica Vaticana,
1990, presentazione di Luisa D’Arienzo e Leonard Boyle, pp. 29 e s.; facsi-
mile a pp. 158-160, Tavv. 10-12).

- NEW YORK, Pierpont Morgan Library, M. 737, sec. XII, Sacramentarium-
Kalendarium, proveniente da Firenze, con inserti pisani (cfr. EDWARD B.
GARRISON, Studies in the History of Mediaeval Italian Painting, Firenze,
II/1, 1955, p. 56: «S. Russore (or Lussore) on August 21%»).

- BADEN, Heiligenkreuz, Stiftsbibliothek, Codex Sancrucensis 13,
Legendarium, sec. XIII*, cc. 238-239% cfr. De Magno Legendario
Austriaco, in «Analecta Bollandiana», tomus XVII (1898), ediderunt
Carolus de Smedt, Iosephus de Backer, Franciscus Van Ortroy, Iosephus Van
den Gheyn, Hippolitus Delehaye et Albertus Poncelet, presbyteri Societatis
Iesu, pp. 24-96 (a p. 81: “S. Luxorii mart.”, [H. 238'-39; L. 245°-46; M. 95*-
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96']), pp. 27 e s.: “Exemplar Sancrucense” (a p. 33, dopo la descrizione
codicologica compare la firma «P. ANDREAS»).

- LILIENFELD, Stiftsbibliothek, Codex Campiliensis 60, Legendarium, sec.
XTI [1. H. 13. Jh.], cc. 245*-246" (De Magno Legendario, “Exemplar
Campilliense”, pp. 28 e s.).

- MELK, Stiftsbibliothek, Codex Mellicensis 6, Legendarium, sec. XV, cc. 95'-
96" (De Magno Legendario, “Exemplar Mellicense”, pp. 32 € s.);

- PisA, Aula Capitolare, ms. s. s., [ma cartiglio all’interno: “1487],
Evangeliarium-Kalendarium, scrittura tardo carolina, “di transizione”,
prima meta del secolo XII, c. 174 «xii kl. Ruxorii martyris».

- GOFFREDO DA BUSSERO [1220-ca 12801, Liber Notitie Sanctorum Mediolani
ex manuscripto sceculi XI11°, a cura di MARCO MAGISTRETTI con la collabo-
razione di UGo MONNERET DE VILLARD, Milano MDCCCCVII, Passio
Sancti Luxori, 210, n. 232.

- BONINUS MOMBRITIUS, Sanctuarium seu Vitae Sanctorum, Novam editionem
curaverunt duo monachi Solesmenses, [2 vol.] Parisiis 1910 [1*ed. Milano
1479}, Tomus secundus, Passio Sancti Lvxorii Martyris, pp. 116-117.

Riportiamo le principali fonti storiografiche e manoscritte a partire dal

secolo XVI.

- Ioannt Franciscl FARE, De rebus Sardois, 1-11, in Opera, Sassari, 1992 (3
voll.), a cura di Enzo Cadoni, libro 1, introd. di ID., ediz. e note di Anna
Maria Pintus, traduz. ital. di Giovanni Lupinu, pp. 150-153.

- CESAR BARONIUS, Martyrologium Romanum Gregorii XIII. Pontificis
Maximi iussu editum (...), Venetiis, apud Iuntas, MDCXXX [prima ed.
1584), ad 21 Augusti.

- JoANNIS ARCA SARDI, De Sanctis Sardinice libri tres. Calari, De licentia
Ordinarij. Typis h&redu(m) Ioa(n)nis Marie Galcerin, 1598, pp. 67-74.

- CAGLIARI, Archivio Storico Diocesano (= ASDCA), Liber Diversorum A,
Miscellaneo, cartac.; la Passio di san Lussorio sta in un inserto del sec.
XVII, ff. 229%-231" (edito con non poche discrepanze in Anno del martirio di
S. Efisio e sua vita del P. FRANCESCO SuLls, Mercenario, con note e docu-
menti inediti, Cagliari 1881, pp. 87-91; tra I’altro, corregge arbitrariamente
il Ruxorius del ms. in Luxorius).

- BAYV, Vat. lat. 6458, sec. XVI/XVII, membr., cc. 88*-91*, copia del Vat. Lat,
6453, di cui accoglie le correzioni (cfr. PONCELET, Catalogus, p. 195;
CERESA, La Sardegna, p. 46, n° 23).

- BAV, Barber. lat. 650, sec. XVI/XVII, cc. 289'-290" (PONCELET, Catalogus,
p. 470).

- RoMa, Biblioteca Vallicelliana, H.7, cc. 77-79" (cfr. ALBERTUS PONCELET,
Catalogus Codicum Hagiographicorum Latinorum Bibliothecarum
Romanarum praeter quam Vaticanae, Bruxellis 1910, p. 416).

- Acta Sanctorum Augusti ex Latinis et Graecis, aliarumque gentium monu-
mentis, servata primigenia veterum scriptorum (...), Société des
Bollandistes, Bruxelles, Reproduction, de 1’éd. de Bruxelles: “Culture et
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civilisation”, 1970, Fac-sim. de I’éd. de Antverpiae: J. A. van Gherwen,
1733 - A. van der Plassche, 1735-1743, tomus IV, De SS. Luxorio, Cisello
et Camerino. Martyribus in Sardinia, pp. 414-417 (pp. 414 e s.:
Commentarius preevius; pp. 416 e s.: Acta ex edizione Mombritiana tomo 2,
fol. LXII, quam cum alio Ms. apographo contulimus).

- Bibliotheca Hagiographica Latina Antiquae et Mediae Aetatis [= BHL],
Bruxellis 1898-1899, «Subsidia Hagiographica, N° 6, [Réimpr. anastatique,
ivi, 1992], p. 756, n° 5092.

- BacHisiIo RAIMONDO Motzo, La Passione di S. Lussurio o S. Rossore, in
«Studi Sardi», vol. I, Cagliari 1934 (XII), pp. 1-11 (rist. in ID., Studi sui
Bizantini in Sardegna e sull’agiografia sarda, a cura della Deputazione di
Storia Patria per la Sardegna, Cagliari 1987, pp. 259-267).

- G1IAN DoMENICO GORDINI, Lussurio, Cisello e Camerino, in Bibliotheca
Sanctorum [= BS], (voll. 12 + 2 voll. {Indici, Appendice], Roma, 1961-
1987), Roma 1967, VIII, coll. 395-396.

Riguardo alla tradizione codicologica, alcuni testimonia risultano “deper-
diti”. Ad es., tra gli altri, il ms. Liber Diversorum A dell’ Archivio Storico
Diocesano di Cagliari € un apografo tratto da un «codice vetustissimo manu
in pergamena carta scripto legendas sanctorum continente recondito in archi-
vio sedis Caralitane». Cfr. MoTz0, San Lussuriu cit., p. 26 (ibid., per un pro-
babile refuso dell’insigne Maestro ivi si afferma che la passio del Vat. Lat. &
trascritta «ai ff. 81-88», mentre si trova nelle cc. 81-827). Dal canto suo, il
Fara, per san Lussorio riferisce che le sue notizie sono tratte «ex antiquo
m<anu> s<cript>0 c<odice> in archivio ecclesi@ metropo<litane> Turritana
recondito» (cfr. De rebus Sardois, 1, 151 e s. [ed. CADONI cit.]). Si ignora inol-
tre quale codice abbia utilizzato Cesare Baronio nel suo Martyrologium
Romanum; i Bollandisti, che rimandano anche al Ferrarius, sospettano che la
sua documentazione non differisse sostanzialmente da quella presente in un
“apographo Antonii Gallonii”, tratto dal Vat. Lat. 6453, e gia noto a Daniel
Papebroch (cfr. AS cit., IV, p. 414, E.3: «Nescio, qualia Acta Cardinalis
Baronius ex Sardinia acceperit; sed suspicor, hec non diferre ab Apographo
Antonii Gallonii, quorum Papebrochius noster contulit aliud exemplar, quod
ex codice bibliothec® Vaticana transcriptum fuerat». Ibid., p. 414, C.2, si fa
riferimento a manoscritti fiorentini quali un «codex Mediceus», e un «codex
Strozzianus», che stiamo ricercando da tempo).

Per le altre fondamentali fonti letterarie, storico-artistiche ed epigrafiche,
cfr. supra, nell’apparato delle note passim. (Questi riferimenti sono estrapo-
lati da un nostro studio preliminare euristico, “in fieri”, nell’ottica pilt gene-
rale di una Storia del culto e dei canti nella Sardegna medioevale e spagnola.
Non va mai dimenticato che le lectiones delle Passiones e delle Vit trova-
vano la loro vera e originaria collocazione, durante il Medio Evo, nel canto
del Mattutino, nel cuore della notte, con 3 Notturni nella tradizione liturgica
del clero diocesano e 4 Notturni in quella del clero regolare).
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APPENDICE 2

- ASDCA, Liber Diversorum A, ms. cartaceo, inserto del secolo XVII, f. 229"
Passio di san Lussorio.
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APPENDICE 3'*

“G0sOS” DEL PATRONO SAN LUSSORIO CHE SI CANTANO A SANTU LUSSURGIU.

GOSOS
De su gloriosu Martire
SANTU LUSSURZU

Cavaglieri de altu gradu
de Sardigna risplendore
Sias Nostru intercessore
Santu Lussurzu avvocadu.

1
In Kalaris ch’est s’emporiu
de Sardigna corte lustre
naschistis su pius illustre,
€ cun misteriu notoriu
de Lussurzu o de Lussoriu
su nomen bos hana dadu.

Sias nostru intercessore etc.

2
Lughe naschida e ardente
indicat su nomen bostru,
€ gasi su regnu nostru
illustrezis risplendente.
Bois Deus onnipotente
tottu ‘hazis infiammadu.

Sias nostru intercessore etc.

3
A Delasiu presidente
si 1 desit sa notizia
chi lassezis sa milizia
pro preigare a sa zente,
e cumandat prontamente
chi bos presentent ligadu.

Sias nostru intercessore etc.

4
Siguru con ligaduras
bos presentant a Delasiu
chi bos tentesit pro ispasiu
con promissas e blanduras,
e pustis cun penas duras
bos tenet ammanettadu.

Sias nostru intercessore etc.

5
Logradu gia su Baptismu
lassezis postu e ricchesa
cale apostolo in s’impresa
bos dezis contra a s’abismu
de su vano gentilismu,
meda zente hazis salvadu.

Sias nostru intercessore etc.

6
In sos gentiles errores
passezis sa gioventude
mustrende in dogni virtude
milli grazias a primore,
in militares onores
istezis meda esaltadu.

Sias nostru intercessore etc.

' Si rispetta la lezione trasmessa dei gdsos, anche nella sua carente interpunzione, secondo la versione circolante a
Santu Lussurgiu in fogli oggi dattiloscritti *“volanti”, riconducibili ad una tradizione risalente alla fine del secolo
XIX-inizio XX (ma di certo pid antica). Sulla tradizione dei gosos, € la loro circolazione anche sotto forma di spe-
cie di pliegos sueltos, cfr. MELE, Il canto dei “Gosos” tra penisola iberica e Sardegna. Medio Evo, p. 23, nota 37.
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7
Timinde calchi avvolotu
si bos bochint in sa corte
ca fizis de zente forte,
¢ bos istimanan tottu
cherent ch’in logu remotu
morzedas attormentadu.

Sias nostru intercessore etc.

8
De Kalaris bos portesint
in segretu a Fordongianu
Ue cun modu tiranu
in primu bos azzottesin,
pustis bos abbastonesin,
dogn’ ossu bos hant segadu.

Sias nostru intercessore etc.

9
Sos barbaros s’ ind’ andesin
pensend’essere ispiradu,
ma su Deus umanadu
Iuego bos visitesit,
sano e forte bos torresit
su corpus gia turmentadu.

Sias nostru intercessore etc.

10
Torresit su presidente
a esser notiziosu,
chi sanu e pius animosu
preigazis a sa zente,
e cumandat prontamente
chi bos haeren assiguradu.

Sias nostru intercessore etc.

11
Gia chi trabagliu e sudore
gastezis pro custu regnu,
servidenos de impegnu
cun Deus nostru Signore,
pro chi sa grazia e favore
tenzemus assiguradu.

Sias nostru intercessore etc.

Cavaglieri de altu gradu

de Sardigna risplendore

Sias nostru intercessore
Santu Lussurzu avvocadu'®.

'*Segue la parte latina: «V. Ora pro nobis, Sancte Luxori. Ut digni efficiamur promissionibus Christi.
Oremus. Presta, quesumus, Omnipotens Deus, ut intercedente Beato Luxorio Martyre tuo a cunctis
adversitatibus liberemur in corpore, et a pravis cogitationibus mundemur in mente. Per Christum
Dominum nostrum. Amen».
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APPENDICE 4

“G0SO0S” PER SAN LUSSORIO DEL 1727'%

Die xxj. Augusti.
(Nel giorno 21 agosto)

IN FESTO SANCTI LVXORI) MARTYRIS.
(Nella festa di san Lussorio Martire)

Sanctu Luxoriu auocadu Bos apparigan tormentu

De sos sardos protetore
Pregade a su altu Sefiore
Nos diat perfectu istadu.

Passegis sa cega vida
Adorande sa idolatria
In ingafios detenida:
Imitande sa partida
De su viuer ingaiiadu.

Pregade. &.c.

Tantu in bois Luxoriu obrait
Da sa Biblia, sa lecione:
Qui cun paga detenzione
Christus bos arreuocavit:

Et qui & Christos renunciait
Sendeli tantu abraxadu.

Pregade. &.c.

Si figis persiguidore

De su trinu, & singolare:
Segis ja senga istudiare
Diuinu predicatore:
Admirande a su terrore
De su cane auenenadu.

Pregade. &.c.

Qui est de atzotas largu mare:
Perd cun summu gozare
Teninde postu su intentu.

Pregade. &.c.

Non bastande sa passione
De tantas atzotas duras:
Bos aperin sas junturas

De su corpus, cun bastone :
Poninde bos in presone
Totu de samben bagnadu.

Pregade. &.c.

Marcu de lassu tiranu
Inimigu capitale:

De Christus Re, celestiale :
Et de su nomen Christianu :
Bos dait judiciu inhumanu
De qui siades dogolladu.

Pregade. &.c.

Bos acaban finalmente

Cun capitale supliciu :
Offerinde in sacrificiu

Sa alma & Deu Omnipotente:
cun corona preheminente

de martyre sublimadu.

' Libro de Gosos de la Coffadria de lo Spirito Santo de la Villa de Santo Vero Milis, in SERGIO BULLEGAS, La
scena persuasiva. Tecnica scenica e poesia drammatica tra Sei e Settecento nel “corpus” manoscritto di
Maurizio Carrus di San Vero Milis, Torino 1996, pp. 407-409 (p. 304: Libro de la Venerable, y Archicofradia
del Spiritu santo, eregida en la Iglesia del glorioso Principe san Miguel Archangel de la Villa de Santo Vero
Milis, en donde se contienen todos los Officios, y Laudes, que en dicha venerable Cofadria suelen estilar, y
cantar (...). Cuya obra ha sida trabajada por manos de maestre Maurissio Carru sastre desta dicha, y pre-
sente Villa; a la qual se dio principio el dia de 8bre, de 1726 y termino se dio el dia 13 de Henero del 1727).
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Pregade. &.c. Pregade. &.c.

Martyre santu pregade Santu Luxoriu auocadu. &c. ut
Pro sa sarda vostra terra: supra.

De peste, famen, & guerra Festa.'®

Continu la liberade
Defendidide, & amparade
Su populu vostru amadu.

%Segue la parte latina: «V. Iustus ut palma florebit. R. Sicut cedrus Libani, multiplicabitur. Oremus.
Preasta quesumus omnipotens Deus: ut qui beati Luxorij martyris tui natalitia colimus, intercessione eius
in tui nominis amore roboremur. Per Christum. &c».
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APPENDICE 5

«(G0z0s DE SAN LUXORIO» (SECOLO X VIII)

Lodi in lingua spagnola in onore di san Lussorio'”. La prima strofa con la
“torrada” richiama I’appellativo di san Lussorio presente nei Gésos che si
cantano a Santu Lussurgiu, come “grande cavaliere” (“gran caballero” —

“Cavaglieri de altu gradu™):

Rayo del mayor lucero,

de la nobleza dechado,

Sed con Dios nuestro abogado,
Luxorio gran caballero.

Prodigioso sois peregrino

que en este alcanzar sagrado
con la fe os habéis armado
contra Marco Lucio indigno,

y aunque su enojo previno,

no os pudo vencer su acero.
Sed con Dios nuestro abogado,
Luxorio gran caballero.

Con palos de hierro intenta
Romperos piernas y brazos,

y asi roto, hecho a pedazos,
labrais su mayor tormento

si el veneno que alimenta

le obliga a rigor tan fiero.

Sed con Dios nuestro abogado,
Luxorio gran caballero.

Bien ostent6 su fiereza

Con tormentos tan atroces,

que por no adorar sus dioses
no se aparta de su impresa.
Mayor fue vuestra entreza
Avistadelo [...]

Sed con Dios nuestro abogado,
Luxorio gran caballero.

Aunque con rabia y enojo

Este martirio os previno,

fue Ciselo y Camerino
también parte de su arrojo,

y aunque fuisteis su despojo
triunfasteis de un tan severo.
Sed con Dios nuestro abogado,
Luxorio gran caballero.

En vuestro ferviente cuidado
Ya el noble se acredita,
cuando el barbaro os incita

a estar de Dios olvidado,
entonces mads irritado

os le oponéis el primero.

Sed con Dios nuestro abogado,
Luxorio gran caballero.

De su dafiada intencién

Logrd su tirana empresa,

pues que cortd la cabeza

por seguir su indignacién.

Esta inicua operacién

Os da la Gloria, que infiero.
Sed con Dios nuestro abogado,

-Luxorio gran caballero.

Lucida antorcha del dia

Sois al rayar de esta esfera,
si a la sombra de una higuera
vuestro cuerpo esclarecia.
Venciendo la idolatria.

""Cfr. Arxiu de Tradicions, «Serie Goigs», 4 (2 de desembre de 2000), basate su un ms. in castigliano e
sardo, Gozos, di Francesco Maria Marras, chierico di Villanovafranca.

39



Giampaolo Mele

Salis divino lucero. Rayo del mayor lucero,
Sed con Dios nuestro abogado, de la nobleza dechado,
Luxorio gran caballero. Sed con Dios nuestro abogado,

Luxorio gran caballero.
Hijo de Caller glorioso
os aclama el afligido,
el cojo, manco y tullido,
el ciego, pobre y quejoso,
y pues sois del Cielo gozo,
como al fin lo considero.
Sed con Dios nuestro abogado,
Luxorio gran caballero.
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APPENDICE 6

DESCRIZIONE DELLA PROCESSIONE E DELLE FESTE CHE SI SVOLSERO A CAGLIARI
NEL 1615 IN OCCASIONE DEL RITROVAMENTO DELLE PRESUNTE RELIQUIE DI SAN
LUSSORIO™®,

“Llegando donde estava el santo cuerpo, se cantaron algunos motetes con
mucha melodia, acompafiando la musica de las uoces con las chirimias, flau-
tas, trompetas, y otros intrumentos. Tomaron el arca donde estaua el cuerpo
del santo [...]. Yuan [...] con las cofradias, siguio el sefior Argobispo vestido
de Pontifical. Y partio la procession del lugar donde se tomo el santo cuerpo
con la misma orden que auia venido, passo por la Basilica de san Saturnino,
y por la yglesia de la Santissima Trinidad, trauesso por el campo de Jesus,
donde estaua toda la infanteria, y todas las compaiiia de a cauallo, con sus
capitanes, uestidos de ricas y curiosas libreas, auian formado un campo muy
curioso de una y otra parte, y en medio passo la procession, hizieron con lindo
orden muchas saluas; era cosa de uer tan regozijo, que toda aquella campafa
estaua llena de fuego; en partiendo el santo cuerpo del lugar sobredicho,
donde estaua, empeco la torre de san Brancas a disparar la artilleria, y tras ella
todos los baluardes, y murallas, assi del Castillo como de la marina, y
estuuieron disparando de continuo, sin cessar hasta que llego el santo cuerpo
a la Iglesia Mayor, los uaxelles que estauan en el puerto, que eran muchos,
todos dispararon tres piegas por lo menos cada uno. Quando estuuo el sagrado
cuerpo en la calle mayor, succedio un gran milagro, y fue el siguiente, que por
auer succedido en este mismo dia, se dize aqui, otros se diran en otro lugar,
es el milagro. Estaua en la cama, con graues calenturas, don Andres Castaiier,
moco de 15 afios, figlio di don Iayme Castafier aduogado fiscal que fue en este
reyno, cuia casa esta en dicha calle mayor. Al tiempo pues que passd delante
de dicha casa, el arca con el bendito cuerpo, pidio el dicho don Andres que le
leuassen a la uentana, y timiendo los de casa que el lleuantarle de la cama, le
haria dafio, no lo quisieron hazer, el sin mas ni mas, se leuantd, y luego que
uio la arca, con grandissima fe se encomendo al santo diziendo: “Glorioso san
Luxorio 0s ruego que por uestros meregmientos, y intercession sea yo librado
desta graue enfermidad. Mirabilis Deus in sanctis suis”, luego tubo la deseada
salud. Passd adelante la procession, entro en la Iglesia mayor con mucha
musica, y melodia y consuelo de todos pusieron el sagrado cuerpo, encima
de un gran cadaalso, que para esse effecto se hauia aparejado en medio de la
iglesia, donde estuuo tota la ottaua con mucha solemnidad. Hubo cada dia ser-
mon, predicaron algunos predicadores, las alabangas del santo, con mucho
gusto, y contento de todos. Hizieronse muchos sonetos, muchos uersos y hie-
roglificos y curiosas empresas, todo en alabanga del santo. Ordenosse una fie-

'®Cfr. ESQUIRRO, Santuario de Caller, pp. 158 e s. (la copia da noi utilizzata, per gentile concessione di un
privato, non & purtroppo sempre perspicua dal punto di vista della stampa).
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sta de un torneo, del qual fue mantenedor el sefior Marques de Lombay,
hizose con mucha solemnidad”.

“Giungendo dove si trovava il corpo santo, si cantarono alcuni mottetti,
con molta melodia, accompagnando le musiche vocali con gli oboi, flauti,
trombette e altri strumenti. Presero 1’arca dove stava il corpo santo [...].
Procedevano [...] con le confraternite'®. Segui 1’ Arcivescovo, rivestito del
pontificale. Parti quindi la processione dal luogo in cui si prelevo il corpo
santo, seguendo lo stesso ordine con cui era partita. Passo presso la Basilica
di San Saturnino, e la Chiesa della Santissima Trinita; attraverso il campo di
Gestl, dove stava tutta la fanteria, e tutte le compagnie a cavallo, con a testa i
loro capitani, vestiti con sontuose e curiose livree. Avevano formato uno
schieramento assai curioso, da uno e dall’altro lato, e nel mezzo appunto
passo la processione.

Spararono in ordine composto molti colpi a salve; procurava un gran pia-
cere che tutta quella piana risuonasse del fuoco di artiglieria. Mentre partiva
il santo corpo dal luogo sopradetto, la Torre di San Pancrazio inizid a sparare
colpi di artiglieria, e successivamente i baluardi e le mura sia di Castello che
della Marina; e continuarono a sparare incessantemente, fino a che il corpo
del martire non giunse alla Chiesa Maggiore; a quel punto, tutti i numerosi
vascelli che erano ancorati nel porto spararono almeno tre colpi ciascuno.
Quando il corpo santo giunse nella Strada Maggiore, si verifico un gran mira-
colo che fu il seguente. Giaceva nel letto con gravi febbri, don Andrés
Castaiier, fanciullo di 15 anno, figlio di Jayme Castafier, che fu Avvocato
Fiscale in questo regno, e la cui casa sta nella detta Strada Maggiore.

Nel momento in cui passo davanti quella abitazione 1’arca con il corpo
benedetto, chiese il detto don Andrés che lo recassero presso la finestra, ma
temendo quelli della casa che sollevarlo dal letto gli avrebbe recato danno,
non vollero accontentarlo; perd egli senza esitazione si alzo, e non appena
vide I’arca con grandissima fede si raccomandd al santo dicendo: «Glorioso
san Lussorio, vi prego che per i vostri meriti e intercessione sia io liberato da
questa grave malattia. Mirabilis Deus in sanctis suis'’». E immediatamente
ottenne 1’agognata salute.

Ando quindi avanti la processione, ed entro in chiesa accompagnata da
tanta musica e melodia, e con consolazione di tutti. Posero il corpo sacro in
cima ad un gran catafalco che per I’occasione si era allestito in mezzo alla
chiesa, dove restd per tutta I’ottava con grande solennita. Ci fu un panegirico
ogni giorno, alcuni predicatori tesserono le lodi del santo, con gran piacere e
soddisfazione di tutti. Si composero molti sonetti, abbondanti versi e “gero-
glifici”, nonché altre curiose iniziative, tutto in lode al santo. Si ordind inol-

'®1’ordine di schieramento delle numerose Confraternite, a cui si accodarono oltre 400 tra frati e preti, &
descritto ibid., p. 157.
198 tratta del Salmo 67:36.
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tre la festa di un torneo, di cui fu “conduttore” il signor marchese di Lombay;
si svolse con grande solennita'"'.

""" Oltre al caso dei festeggiamenti per san Lussorio, 1’uso di organizzare tornei a cavallo in epoca spagnola
per I’occasione del rinvenimento di reliquie di santi, & confermata dalla Sortilla svoltasi a Iglesias, nel
1615, in occasione del reperimento delle reliquie di sant’ Antioco nell’omonima isola. Cfr. MELE, La
«Passio» medioevale di sant’Antioco, p. 122 e s., nota 23, con la descrizione della giostra e le feste con-
nesse.
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La chiesa di San Leonardo di Siete Fuentes

Il luogo

La chiesa di San Leonardo ¢ nel sito boschivo denominato Siete Fuentes
(in castigliano: ‘Sette Fontane’), oggi compreso nel territorio comunale di
Santu Lussurgiu.

Giovanni Francesco Fara, autore nel 1580-85 di due importanti opere sulla
storia e la geografia sarda, tra i fiumi della Sardegna annovera il San
Leonardo, che:

«nasce dalle “Sette fonti” di San Leonardo, in regione Montiferru, si
inoltra in Parte Guilcier nei pressi di Paulilatino e Abbasanta ed a poca
distanza da Ghilarza accoglie un affluente insieme al quale confluisce
nella sponda sinistra del fiume di Oristano».'

Nella letteratura sarda dell’Ottocento, la chiesa di San Leonardo viene
ricordata sempre in riferimento alla salubrita del luogo di Siete Fuentes e alla
sua antica condizione monastica.

La prima notizia si rintraccia nell’elenco dei monasteri isolani che
Giuseppe Manno pubblica nel 1825-27 nella sua Storia di Sardegna:

«Altro [monastero] vicino a San[tu] Lussurgiu, detto di San Leonardo,
nel luogo chiamato Settefontane, col titolo di priorato, diventato poscia
dotazione d’una commenda gerosolimitana».?

A partire dal 1833 Goffredo Casalis pubblica a Torino il Dizionario geo-
grafico storico-statistico-commerciale degli Stati di S. M. il Re di Sardegna,
dedicando una voce a ogni citta o paese dell’allora Regno di Sardegna. Le
voci relative all’isola vengono redatte da Vittorio Angius e costituiscono una
fonte di prim’ordine rispetto soprattutto a informazioni di natura economica e
demoetnoantropologica, ma annoverano anche notizie sulle chiese:

«Tra le piu considerevoli sono le fontane di s. Leonardo, dette Siete-
fuentes, che sorgono alla falda del primo de’ suddetti altipiani, e con-
giuntesi poco dopo, formano il rio di s. Leonardo, che solca in mezzo
la Regia Commenda di s. Leonardo [...}».?

«A un’ora in distanza [dal paese di Santu Lussurgiu], verso settentrio-
ne, & la chiesa campestre dedicata a s. Leonardo, edificata nel medio
evo, e uffiziata gia da’ benedettini. 1 beni della medesima furono in
principio applicati alla religione de’ cavalieri di s. Gio[vanni] di
Gerusalemme: ora formano una commenda che si denomina di s.
Leonardo. I lussurgesi hanno molta religione verso questo Santo, e in

' G.E. FaRA, In Sardiniae Chorographiam [1580-85), in lohannis Francisci Farae Opera, a cura di E.
CADONI, Sassari 1992, 1, pp. 140-141.

* G.MANNo, Storia di Sardegna, Capolago 1840, 11, p. 91, in nota; riedizione a cura di A. MATTONE, Nuoro
1996, nota a p. 230.

* V. ANGlus, voce Lussurgiu (Santu), in G. CASALIS, «Dizionario geografico storico-statistico-commercia-
le degli Stati di S. M. il Re di Sardegna», Torino 1841, IX, p. 988.
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maggio vi sogliono andare molte famiglie per la sacra novena, nel qual
tempo abitano in certe casipole costruttevi intorno. Un regio cappella-
no vi uffizia ne’ giorni festivi per comodo de’ vicini campagnuoli».*
Nel 1860 Alberto Della Marmora ricorda nel suo Itinéraire de U’lle de
Sardaigne le notizie storiche sulla chiesa, che ritiene antica ma priva di parti-
colare interesse:
«Se in fine uno si vuole dirigere [dal paese di Santu Lussurgiu] verso il
nord, bisogna prima fare una gran salita nello stesso villaggio, poi si
seguita un cammino quasi orizzontale che conduce alla chiesa rurale
di S. Leonardo.
Questa chiesa, menzionata dal Fara, apparteneva una volta a S.
Giovanni di Gerusalem; essa si trovava ai confini degli stati del
Giudice di Torres. La prima menzione che si fa di questa chiesa rimon-
ta all’anno 1355. Sotto i Pisani era un baliaggio dipendente dal prio-
rato di Pisa; ed ¢ a quest’epoca che Guelfo, figlio del famoso Conte
Ugolino della Gherardesca, ando per morire di malattia e di dolore, in
un sito vicino, detto Siete Fuentes, per le sette sorgenti che sgorgano
dal suolo presso di la; cosi questo Priorato, detto in seguito
Commenda, portava il titolo Siete Fuentes. {...]
La chiesa é antichissima, ma non offre alcuna cosa di particolare: essa
é uffiziata da un cappellano, nominato dal Re, e vi celebra la messa
tutti i giorni festivi; gli abitanti di S. Lussurgiu hanno una speciale
venerazione a S. Leonardo. Presso la chiesa, e le sette fontane si vedo-
no delle casupole destinate a quelli che fanno delle novene; vi sono
anche delle tettoje, specie di botteghe col parapetto davanti per i ven-
ditori di dolci, e per i mercanti che vi stendono le differenti derrate
nella fiera che vi si fa al tempo della festa».®

1l titolo

La chiesa ¢ intitolata a San Leonardo di Nobiliacum (o di Limoges).® Fin
dall’XI secolo il santo occupa un posto molto rilevante nel culto e nella devo-
zione popolare, ma sulla sua vita non ¢ possibile dire nulla di certo.

Secondo fonti agiografiche non piu antiche del Mille, Leonardo nacque in
Gallia al tempo dell’imperatore romano Anastasio (491-518) da nobili fran-
chi, amici di re Clodoveo, che gli volle far da padrino al battesimo. In gio-
ventl rifiutd di arruolarsi nell’esercito ed entrd nel seguito di San Remigio,
arcivescovo di Reims. L’ impegno profuso per la liberazione dei prigionieri gli
procurd fama di santita in Aquitania, Inghilterra e Germania. Accorrevano da
lui anche malati e guarivano.

* V. ANGlus, voce Lussurgiu (Santu) cit., p. 995.

> A. DELLA MARMORA, ltinerario dell’isola di Sardegna [1860], tradotto e compendiato con note di G.
Spano, Cagliari 1868, pp. 363-364; riedizione a cura di M.G. LoNGHI, Nuoro 1996, pp. 241-243.

¢ B. CionrrTi, nella voce Leonardo di Nobiliacum (o di Limoges), santo, in «Bibliotheca Sanctorum»,
Roma 1966, VII, coll. 1198-1204.
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Attraversando un bosco presso Limoges, Leonardo soccorse la regina, sor-
presa dalle doglie del parto, e la aiutd a dare alla luce un bel bambino.
Clodoveo riconoscente gli concesse, per edificarvi un monastero, tutta la parte
di bosco che Leonardo era riusciuto a delimitare, percorrendone il circuito su
un asino. Il santo costrui un oratorio in onore della Madonna e dedico un alta-
re in onore di San Remiglio. Scavd poi un pozzo che si riempi miracolosa-
mente d’acqua e al luogo diede il nome di Nobiliacum, in ricordo della dona-
zione di Clodoveo, nobilissimus rex. Leonardo mori il 6 novembre di un anno
imprecisato, sembra attorno alla meta del VI secolo.

A partire dalla meta del Mille, al santo furono intitolate numerosissime
chiese e cappelle in Francia, Inghilterra, Germania e Italia. Particolare devo-
zione gli fu tributata all’epoca delle crociate. Patrono dei prigionieri, San
Leonardo ¢ invocato anche dai fabbricanti di catene, di ceppi, di fibbie e fer-
magli, e come protettore contro i briganti.

Fra le chiese romaniche e gotico-italiane costruite in Sardegna fra la meta
dell’XI e la meta del XIV secolo gli sono intitolate, oltre a quella di Siete
Fuentes, il San Leonardo di Luogosanto, cappella del castello giudicale di
Balaianu,” il San Leonardo di Martis,® il San Leonardo di Ittiri, forse annessa
a un monastero nel sito di Cuga,’ il San Leonardo di Masullas," il San
Leonardo di Perdaxius," il San Leonardo di Sassari, oggi dedicata alla
Madonna del Latte dolce ma gia annessa all’ospedale di Bosove."

Le fonti
Nel Condaghe di San Nicola di Trullas, importante raccolta di documenti
relativi all’omonimo monastero camaldolese, conservata in un codice della
Biblioteca Universitaria di Sassari, & attestato un toponimo VII Funtanas o
serra de Sete fontanas. La prima variante si legge in due atti che risalgono alla
parte del codice trascritta fra il 1125 e il 1150, la seconda in quella trascritta
entro il 1175. Paolo Merci" riferisce la prima variante linguistica alla chiesa
¢ alla comunita monastica di San Leonardo di Siete fuentes, nella curatoria
del Montiferru, la seconda al territorio della stessa:
«Levaitinke Gosantine d’Athen sa parg¢one dessa connata, de donna
Susanna, ci pargivimus culle et cun Gunnari su connatu, et cun
Sacraria et Zergu, et cum Plaianu, et cun VII Funtanas [...]»."*
«Si prese Gosantine de Athen la parte di sua cognata, di donna

" R. CORONEO, Architettura romanica dalla meta del Mille al primo "300 («Storia dell’arte in Sardegna»),
Nuoro 1993, p. 160, sch. 62.

' R. CORONEO, Architettura romanica cit., p. 187, sch. 80.

* R. CORONEO, Architettura romanica cit., p. 193, sch. 91.

 R. CORONEO, Architettura romanica cit., p- 224, sch. 104.

"' R. CORONEO, Architettura romanica cit., p- 234, sch. 120.

' R. CORONEO, Architettura romanica cit., p. 272, sch. 153.

" 1l Condaghe di San Nicola di Trullas (1}, a cura di P. MERcl, Sassari 1992, pp. 297-298.

" Il Condaghe di San Nicola di Trullas [I] cit., p. 90, doc. 163, 1.
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Susanna, che condividevamo con lui e con Gunnari suo cognato € con
Saccargia e Tergu e con Plaiano e con [San Leonardo di] Sietefuentes
[...»."

«Levaitinke donnu Saltaro de Gunale su saltu de serra de Nuke, ki est
appus sa domo d’Iscanu, ki ‘nce posit Mariane d’Agen a ppargirenos
unpare cun VII Funtanas [...]»."°

«Si prese donnu Saltaro de Gunale il salto di serra de Nuke che & nelle
pertinenze della domo di Scano, che ci aveva donato Mariane d’ Athen
da condividere in parti uguali con [San Leonardo di] Sietefuentes
[...]».7

«Ego Preciosa d’Athen ki ponio sos saltos meos de Nurcar a Sanctu
Nichola de Trullas, cum voluntate de maritu meu et cum boluntate de
fiias meas, cantos vi apo e parthone mea et sa parthone de Dorcotori
Manicas de Favules, et su salto de marrariu de Vosa, e ille iscla sa par-
thone mea e in serra de Sete fontanas [...]»."®

«lo Pretiosa d’ Athen che faccio dono a San Nicola, col consenso di mio
marito e delle mie figlie, di quanto posseggo nei miei salti di Nuracar:
e la parte mia e quella di Dorgotori Manicas di Favules, e del salto di
Marrariu de Bosa, e la parte mia dell’acquitrino € di serra de Sete fon-
tanas [...]»."”

Secondo Giovanni Francesco Fara, fra il 1289 e il 1297 Guelfo, figlio di
Ugolino della Gherardesca conte di Donoratico, ribellatosi ai Pisani e da que-
sti assediato a Iglesias e poi preso prigioniero, viene riscattato dal fratello
Lotto e, ammalatosi, muore apud Septem-fontes, cioe¢ presso la localita di
Sette Fontane:

«Guelfo, figlio del conte Ugolino che, venuto a conoscenza dell’ecci-
dio del padre e dei fratelli, s’era distaccato dai Pisani ed aveva fatto
ribellare, dopo averle fortificate, Villa di Chiesa [cioeé Iglesias],
Domusnovas [e altri centri del territorio], e quindi con il fratello Lotto,
conte della Gherardesca, un altro dei figli dello stesso conte Ugolino,
aveva condotto nell’isola alcune truppe dall’Italia e s’era eretto con il
suo aiuto a vendicatore del torto subito dal padre. I Pisani allora invia-
rono nell’isola il conte Nerone e con laiuto dell’alleato giudice
Mariano di Arborea allestirono un possente esercito ed assediarono
dapprima Domusnovas [i cui abitanti riuscirono ad avere la meglio],
rinfrancati soprattutto per I’arrivo di un grosso contingente da Villa di
Chiesa, guidato dal conte Guelfo, al quale si contrapposero Mariano
ed il conte Nerone che lo sconfissero dopo aspro scontro e lo fecero pri-

"* Il Condaghe di San Nicola di Trullas [11}, traduzione italiana a cura di P. Merci, Nuoro 2001, p. 123,
doc. 163.

' Il Condaghe di San Nicola di Trullas (] cit., p. 93, doc. 165, 1.
" Il Condaghe di San Nicola di Trullas [11] cit., p. 127, doc. 165.
'* Il Condaghe di San Nicola di Trullas (1] cit., p. 134, doc. 278, 1.
* Il Condaghe di San Nicola di Trullas [11] cit., p. 177, doc. 278.
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gioniero. Quando il conte Lotto lo seppe consegno Villa di Chiesa e
altre localita e riscatto cosi suo fratello, il quale lascio quei luoghi e
poi, colto da febbri, mori presso Siete Fuentes [...].”

Secondo Damiano Filia* la chiesa sarebbe appartenuta all’Ordine di San
Giovanni in Gerusalemme fin dal XIII secolo.

Nell’elenco delle decime dovute alla Chiesa di Roma nell’anno 1341 si
rintraccia menzione di fra Bono de Coicio, preceptore Septem Fontium,
appartenente al monastero annesso alla chiesa di San Leonardo e compreso
nella diocesi di Bosa:

«ltem anno, indictione et pontificatu quibus supra die IIII mensis iulii
habui et recepi a fratre Bono de Coicio preceptore Septem Fontium et
terrarum aliorum locorum modici valoris bosane diocesis pro solucio-
ne dictarum decimarum triennalium alfonsinorum minutorum lib.
XXX».2

Nel 1355, al Parlamento convocato a Cagliari da Pietro IV re d’ Aragona,
I’Ordine degli Ospedalieri gerosolimitani ¢ rappresentato da Alberto de Senis,
da Antonio Gallani de Cirreto, priori di San Leonardo alle Sette Fontane, e da
fra Raynerius de Plasencia:

«venerabili et religioso fratri ... abbati de Septem Fontanis [...]»;*
«religioso et dilecto nostro fratri Alberto de Senis, ordinis hospitalis
Sancti Johannis Jherosolimitani, priori et preceptori Sacre Domus de
Septem Fontanis».*

«venerabilem fratrem Albertum de Senis, priorem hospitalis Sancti
Leonardi de Septemfontanis [...]».”

«Frater Raynerius de Plasencia, ordinis sancti Iohannis
Therosolimitani, procurator et nomine procuratorio venerabilis et reli-
giosi fratris Anthoni Gallani, prioris monasterii Septem Fontanis dicti
ordinis Sancti Iohannis, prout constat per publicum instrumentum.
Item ut procurator et nomine procuratorio fratris Alberti de Senis, dicti
ordinis, preceptoris prioris de Septem Fontanis, prout patet per publi-
cum instrumentum. |...]

religioso et dilecto fratri Anthonio Gallani de Cirreto, priori Sancti
Anthoni civitatis Aristanni;

religioso et dilecto nostro fratri Alberto de Senis, ordinis hospitalis
Santi lohannis lherosolimitani, priori et preceptori Sacre Domus de

* G.F FarA, De Rebus Sardois {1580-85], in Iohannis Francisci Farae Opera, a cura di E. CADONI, Sassari
1992, 2, libro II, pp. 274-275.

* D. FiL1A, La Sardegna cristiana, Storia della Chiesa, Sassari 1909, Il (Dalle origini al secolo XI), p. 116.

2 Rationes Decimarum Italiae nei secoli XIII e X1V, Sardinia, a cura di P. SELLA, Cittd del Vaticano 1945,
p. 30, n. 272.

* Acta Curiarum Regni Sardiniae, 1l Parlamento di Pietro IV d’Aragona, a cura di G. MELONI, Cagliari
1993, p. 164, doc. 2; p. 256, doc. 60.

* Acta Curiarum Regni Sardiniae cit., p. 213, doc. 36.

¥ Acta Curiarum Regni Sardiniae cit., p. 225, doc. 47.
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Septem Fontanis. |...]

venerabilis frater Albertus de Senis, ordinis sancti Iohannis
Iherosolimitani, prior de Septem Fontanis [...].

«Signum fratris Alberti de Senis prioris Sancti Leonardi de Septem
Fontanis. Signum eiusdem fratris Alberti, procuratoris fratris Antonii
Gallani de Cirreto prioris hospitalis Sancti Antonii de Arestanno
[..»7

11 24 gennaio 1388, nell’elenco dei firmatari del trattato di pace tra il giu-
dicato di Arborea, rappresentato dalla sua giudicessa Eleonora, e la Corona
d’ Aragona, rappresentata dal suo re Giovanni, figurano Joanne de Loco,
majore della villa di Sette Fontane, e altri abitanti dello stesso centro:

«Item a Joanne de Loco majore ville de Septem Fontanis, Francisco
Moccho, Petro Lepori, Jacobo Catone, Brancasio Masala et Simone
Catone juratis nec non Barsolo Toco, Angelo Toco, Joanne de Campu,
Joanne de Puzolu habitantibus ville de Septem Fontanis predicte.
[...]»2

La citazione ricade nella parte di testo in cui vengono enumerati i testi-
moni appartenenti alla curatoria di Montiferru, gia compresa nel giudicato di
Torres.” 11 trattato conferma le clausole precedentemente stabilite a
Barcellona il 31 agosto 1386 tra gli ambasciatori di Eleonora e Pietro IV re
d’ Aragona.

Pietro Martini, nella sua Storia ecclesiastica di Sardegna, riporta la noti-
zia della nomina di Bartolomeo de Sena a priore preposto del convento di San
Leonardo di Sette Fontane con bolla del Gran Maestro dell’Ordine di
Gerusalemme, data nel 1441 da Rodi.*

Nel 1580-85 Giovanni Francesco Fara registra I’abbandono del centro abi-
tato:

«[Sono ancora abitati] i paesi di Cuglieri, Sennariolo, Scanu
[Montiferro] e Santu Lussurgiu, mentre é scomparsa l’antica citta di
Cornus [...] ed i paesi di Pittinuri e San Leonardo insieme alla chiesa,
priorato dell’ordine dei Militi di san Giovanni Gerosolimitano [...]».*
La notizia troverebbe conferma nel testamento di Angelo Zatrillas, redatto

* Acta Curiarum Regni Sardiniae cit., pp. 260, 267, 272, doc. 60.

¥ Acta Curiarum Regni Sardiniae cit., p. 297, doc. 61.

3 Codex Diplomaticus Sardinae, a cura di P. ToLA, Torino 1861, tomo I, parte I, sec. XIV, doc. CL, p. 835.

» A. SoLMl, Studi storici sulle istituzioni della Sardegna nel Medio Evo, Cagliari 1917, p. 83, nota 1; F.C.
CASULA, Giudicati e curatorie, a commento della tav. 39 dell’«Atlante della Sardegna», a cura di R.
PraccHI e A. TERROSU ASOLE, Cagliari 1971, p. 107; A. TERROSU ASOLE, Repertorio dei centri medioe-
vali abbandonati, in A. TERROSU ASOLE, «L’insediamento umano medioevale e i centri abbandonati tra
il secolo XIV ed il secolo XVII» (supplemento all’«Atlante della Sardegna», fasc. II), Roma 1974, p. 48,
n.7.

% P. MARTINI, Storia ecclesiastica di Sardegna, Cagliari 1841, 111, p. 438.

* G.F. FaRA, In Sardiniae Chorographiam cit., pp. 190-191.

3 Archivio di Stato di Cagliari, Storia manoscritta dei Feudi in Sardegna, 1, p. 442, citato da G. CRUDELI,
Chiesa di San Leonardo di Siete Fuentes in territorio di Santulussurgiu, in «Studi Sardi», X-XI (1952),
p- 478, nota 7.
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1’8 gennaio 1595, nel quale Sette Fontane risulterebbe ormai spopolato.™

La chiesa

La chiesa & fabbricata in conci di pietra vulcanica e basaltica di media pez-
zatura. Ha pianta a navata unica, conclusa da abside quadrangolare. La nava-
ta, divisa da archi-diaframma, € coperta con tetto ligneo. L’ abside, cui si acce-
de attraverso un arco a sesto acuto, € voltata a crociera costolonata.

La facciata ha profilo a due spioventi, che si flettono in orizzontale all’ap-
poggio sui fianchi. E basata su zoccolo a scarpa piana, delimitata da paraste
d’angolo e divisa in due parti da una cornice. Nella parte inferiore, rettango-
lare, a sua volta bipartita da una lesena, si aprono due portali architravati con
archi di scarico semicircolare. In quella superiore, triangolare, si apre un
oculo circolare. Sia sotto gli spioventi, sia sotto Ia cornice orizzontale corro-
no archetti semicircolari poggiati su peducci.

I fianchi sono basati su zoccolo a scarpa, delimitati da paraste d’angolo,
divisi in specchi da lesene e coronati da archetti, con ritmo di due per ogni
lesena. Lungo ogni spigolo corre una modanatura a toro. Gli archetti sono
tutti semicircolari su peducci. A circa meta d’ogni fianco si apre un portale.

L’abside € organizzata secondo un partito analogo a quello dei fianchi.
Dietro e al di sopra si sviluppa il frontone orientale, simile a quello della fac-
ciata. Al centro dell’abside si apre una bifora con centina ogivale, mentre al
suo fianco meridionale si addossa un campanile a vela con bifore a centine
ogivali.

La storiografia
Nel 1907 Dionigi Scano,” ingegnere e restauratore che nel 1892-1923
ricopri la carica di Soprintendente ai Monumenti, pubblica nel suo volume
Storia dell’Arte in Sardegna dal XI al XIV secolo una fotografia del fianco
meridionale della chiesa di San Leonardo e ne da la prima descrizione detta-
gliata, distinguendovi due fasi costruttive:
«A cinque chilometri da S. Lussurgiu, fiorente villa dell’antico giudica-
to d’Arborea, in un’amena vallata ricca di boschi e di fresche acque é
la chiesa medioevale di S. Leonardo. La facciata, cui sono gentile orna-
mento chiome di quercie secolari, ha due porte d’ingresso di cui una é
murata.
Sotto i lati inclinati del frontone rincorreva la caratteristica decorazio-
ne ad archetti, ma il tempo e la rigidita del clima deteriorarono questa
cornice, di cui non rimasero che le mensoline. L’ampia e liscia parete
del frontone é rotta da una piccola finestra circolare, ora murata.
1l fianco a tramontana si conserva discretamente e ci porge modo di
conoscere e di apprezzare la squisita architettura della piti ricca delle

® D. SCAND, Storia dell’Arte in Sardegna dal XI al XIV secolo, Cagliari-Sassari 1907, pp. 320-322, fig. a
p. 315.
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chiese che l’ordine gerosolimitano avea nell’isola. |...]

L’abside é quadrata ed in essa é aperta una bifora che incoscienti
restauratori deturparono orribilmente. Le traccie originarie che tuttora
restano, mostano ’eleganza di questa finestra avente trafori d’orna-
mentazioni di puro gotico italiano. |...]

Esaminando attentamente la chiesa rilevansi due costruzioni che, ese-
guite in epoche diverse, sono talmente armonizzanti da riuscire un
insieme omogeneo ed in certo qual modo non privo di pregi.
Originariamente la chiesa era pin ristretta e della primitiva struttura
rimangono nella facciata la porta a destra ed un tratto del fianco a
destra.

Le ragioni che c’inducono a ritenere due susseguenti costruzioni
medioevali, sono diverse e concludenti; é chiara la concatenazione
della vecchia facciata coll’altra che vi si aggiunse, come pure que-
st’aggiunta é visibile nel muro laterale. |...]

Riassumendo, possiamo ritenere che la Chiesa di S. Leonardo, in origi-
ne di ristrette dimensioni, venne agli ultimi del XIII secolo modificata
coll’ampliamento della facciata e colla costruzione a nuovo del fianco
a sinistra e del coro. Rilevansi inoltre aggiunte fatte posteriori mente a
questi ampliamenti e cioé gli archi a sesto acuto, la sopraelevazione
della chiesa, la copertura che sostitui I’antica a cavalletti a vista, ed
infine l'informe sostegno campanario, in cui sono due campane del
1589, e del 1658 che non hanno importanza alcuna».

Nel 1952 Guido Crudeli, ingegnere e restauratore, Soprintendente nel

1946-51, pubblica nella rivista «Studi Sardi» un articolo sulla chiesa di San
Leonardo.* Ne descrive 1’ambientazione naturale, discute correttamente le
fonti che le si possono riferire, ne da la pianta e una serie di fotografie, deli-
nea i caratteri architettonici e infine propone anch’egli una distinzione in
quattro fasi costruttive. Le due pili recenti sono relative alle aggiunte del cam-
panile all’esterno e degli archi-diaframma all’interno, mentre le prime due
coincidono con quelle individuate dallo Scano:

«La lussureggiante vegetazione dove primeggiano altissimi gli olmi, e
le sette sorgenti, gorgoglianti fra roccie ed elci, a pochi passi dalla
bella chiesa, costituiscono la maggiore ricchezza naturale della pitto-
resca localita situata nel comune di Santulussurgiu, che i nativi chia-
mano oggi San Leonardo di sette fontane e in antico si denominava di
Siete Fuentes con parola spagnola. |...]

Scarse sono le notizie storiche sul luogo e sugli edifici, e malsicure
soprattutto in relazione alla vita della chiesa e dell’ospedale annesso.
[...]

La chiesa, come oggi si presenta, ha unico vano di pianta rettangolare
a cui si innesta il coro quadrato sull’asse longitudinale [...]. Quattro

¥ G. CruDELL, Chiesa di San Leonardo cit., pp. 477-490.
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arconi trasversali suddividono lo spazio interno e portano, su robusti
pilastri addossati alle pareti, la copertura in tegole curve. Le pareti
sono intonacate e tinteggiate a calce, restano elementi strutturali del
coro in pietra da taglio a vista. [...]

Le pareti esterne hanno paramento in pietra da taglio di natura trachi-
tica e basaltica. [...]

La nota concatenazione del prospetto, in basso, a destra della parasti-
na che separa i due portali, dava adito a supporre I'interruzione dei
lavori e la loro successiva ripresa con maestranze o intendimenti diver-
si. Al fine di togliere ogni dubbio circa I’esistenza o meno di un primo
edificio, chi scrive dispose durante ’estate del 1951 per I’esecuzione di
piccoli scavi di saggio lungo la base del prospetto principale, fino a
raggiungere la quota di posa delle fondazioni del prospetto stesso. [...]
Prima di trarre conclusioni dalle considerazioni in ordine alla parte in
elevazione del prospetto attuale, osserviamo sulla parte destra, imme-
diatamente sopra la linea delle archeggiature pensili che separano la
sua parte bassa da quella timpanata, due cantoni con tagli obliqui,
simmetrici rispetto all’asse della porta sottostante, relativa al prospet-
to originario, posti sullo stesso filare. Poiché detti tagli presentano la
stessa inclinazione, ne consegue che anche il primo prospetto termina-
va a timpano, e la sua parte alta risultava simmetrica rispetto allo stes-
so asse. [...]

A seguito di quanto sopra esposto, relativamente al differenziarsi sia
dal lato strutturale che da quello stilistico delle parti, rilevando che
all’attuale edificio si ¢ giunti tramite quattro fasi costruttive di cui la
seconda ¢ la pii importante in quanto comprende i lavori d’amplia-
mento della primitiva chiesa, precisiamo ora quali parti restano di que-
st’ultima, incorporate nell’odierna fabbrica:

1) la parte bassa del prospetto a destra della concatenazione del para-
mento, compresi gli archetti pensili corrispondenti, ed il filare di can-
toni soprastante, nel tratto limitato dai due conci con tagli obliqui;

2) un tratto di cornice ricollocata in opera sull’attuale prospetto in cor-
rispondenza al pilastro destro;

3) il tratto di fianco destro compreso tra il pilastro sinistro e la breccia
ai cui lati sono collocate le due croci dell’Ordine di Malta, con altezza
limitata alla seconda tacca d’imposta delle archeggiature sullo stesso
fianco [...];

Alla prima fase edilizia ne segui una seconda, imposta dalla necessita
di ampliare il vecchio ed angusto edificio gia esistente. Pertanto furo-
no demoliti intero fianco sinistro, I’abside col prospetto posteriore e
la parte alta del prospetto principale, mentre fu conservata la parte
bassa del prospetto ed il fianco destro dell’antica chiesa. Le parti resi-
due, e cioé la parte bassa del prospetto e fianco destro, furono incor-
porate ed integrate, ed ex novo furono costruiti tutto il fianco sinistro,
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il retroprospetto ed il coro. [...]

Per quanto riguarda il problema stilistico si avverte innanzitutto il
divario tra le forme del vecchio edificio, che sono nella piu sincera tra-
dizione del romanico pisano in Sardegna, e le nuove maniere che pale-
sano un linguaggio formale transizionale verso il gotico. ...}

Alla scadente tecnica muraria di questa seconda fase costruttiva, evi-
dente nella minor pezzatura del paramento e nello spessore maggiore
dei giunti, nel frantumarsi della monoliticita dei piedritti del portale, si
contrappone la ricchezza e I’eleganza dei particolari architettonici».

Nel 1953 Raffaello Delogu,” storico dell’arte e restauratore, che ricopri
anch’egli la carica di Soprintendente nel 1939-46, pubblica nella sua opera
L’architettura del Medioevo in Sardegna diverse fotografie della chiesa, pre-
cisando la datazione delle prime due fasi costruttive sulla scorta sia della let-
tura interpretativa data dallo Scano e dal Crudeli, sia dei confronti con altri
edifici isolani della stessa epoca.

Per la prima fase il Delogu sottolinea I’analogia fra il portale destro della
facciata di San Leonardo e quelli delle chiese di Sant’ Antioco di Bisarcio e
Santa Maria di Uta, che considera derivati dal portale della cattedrale di Santa
Giusta. Egli ravvisa poi affinita tra le sagome delle basi e delle mensole d’ap-
poggio dell’architrave del portale di San Leonardo con quelle degli stessi ele-
menti nel San Nicola di Ottana e nella Santa Maria di Bonarcado. Rileva che,
se pure la soluzione di raccordo della faccia dello zoccolo con quella della
specchiatura a mezzo di un pianetto inclinato ricorda entrambe le chiese, il
motivo dell’archetto con spigolo addolcito in un bastoncino richiama pil da
vicino quella di Bonarcado, concludendo:

«Quando infine si tenga presente che il colore dei paramenti, di nera
trachite, tanto allontana da Uta e Bisarcio quanto avvicina ad Ottana
e Bonarcado, allora non dovra aversi difficolta a riconoscere che nella
primitiva chiesa di S. Leonardo dovette operare la stessa maestranza
che aveva costruito le altre due chiese, ancora una volta servendosi di
schemi tratti dal repertorio di S. Giusta ed associandoli a motivi deri-
vati dal gusto di Ardara».*®

Quale antefatto della seconda fase il Delogu suggerisce il passaggio del
San Leonardo all’ordine dei Cavalieri di San Giovanni e 1’accresciuta impor-
tanza dell’annesso ospedale. Sottolinea poi il senso e I'importanza del man-
tenimento di strutture superstiti del primo impianto, ai fini della definizione
della fisionomia assunta dalla chiesa nella ricostruzione:

«Se questo criterio di avara economia permise di far giungere fino ai
nostri giorni un pregevole frammento di architettura toscana arcaica,
ebbe pero a determinare il condizionamento delle articolazioni di
supetficie di tutte le nuove strutture ed a limitare la stessa spontaneita
della maestranza incaricata dei lavori dato che, per non aver potuto

* R. DELoGU, L'architetura del Medioevo in Sardegna, Roma 1953, pp. 129, 235-236.
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demolire la facciata d’origine e per non aver voluto o dovuto utilizza-
re tutte le archeggiature risultanti dalle demolizioni, quella maestran-
za si vide costretta ad adattare il proprio gusto, gia tendenzialmente
gotico, entro ritmi romanici» >
Di fatto, alle forme gotiche dell’abside — arco d’ingresso a sesto acuto,
volta a crociera costolonata, bifora ogivale — e delle modanature a toro, si
accompagnano gli archi di scarico semicircolare dei portali, che il Delogu
riconosce realizzati ancora alla maniera romanica.
I successivi interventi critici® non apportano sostanziali modifiche alla
linea interpretativa dello Scano, del Crudeli ¢ del Delogu, che resta ancora
oggi valida.

I restauri

La chiesa and0 incontro nei secoli a numerosi interventi sia di ordinaria

manutenzione sia di modifica dell’aspetto originario.
«Con perizia del 1834, le cui opere furono realizzate nel 1837, oltre
alle opere di arredamento e di rimaneggiamento furono eseguite le due
tombe prossime all’altare maggiore e la bocca di lupo al tetto del
coro».®

I restauri nel senso moderno del termine hanno inizio negli anni quaranta
del Novecento:

«l [...] restauri del 1943 eseguiti dalla Soprintendenza ai Monumenti e
alle Gallerie della Sardegna si limitarono alla integrazione di archetti
pensili e mensole nel prospetto e nel fianco destro».*

In data 7 luglio 1947 Guido Crudeli predispone un progetto di restauro
della parte absidale e rifacimento della pavimentazione della chiesa, di cui si
conserva documentazione nell’Archivio della Soprintendenza ai BAAAS di
Cagliari. La direzione dei lavori, per I’importo di lire 970.000, viene affidata
a Raffaello Delogu e la loro esecuzione all’impresa S. Piras di Sorradile:

«ll progetto prevedeva la completa demolizione e rifacimento della
copertura, il ripristino delle strutture del corpo absidale soprastante le
archeggiature, lo smontaggio parziale della bifora ubicata sul lato est
dell’abside, il disfacimento del pavimento in basalto della Chiesa, il

* R, DELOGU, L’architettura cit., p. 129.

¥ R. DELoGU, L’architettura cit., p- 235.

* Sardegna («Attraverso I’Italia», Touring Club Italiano), Milano 1954, p. 68; M. BOTTERI, Guida alle
Chiese medioevali di Sardegna, Sassari 1978, pp. 70-72; Sardegna («Guida d’Italia», Touring Club
Ttaliano), Milano 1984 (V ed.), p. 454; M. RIGHETTI TosTi CROCE, Architettura monastica: gli edifici,
Linee per una storia architettonica, in «Dall’eremo al cenobio, La civilta monastica in Italia dalle origi-
ni all’eta di Dante», Milano 1987, p. 518; R. CORONEO, Architettura romanica cit., pp. 156-157, sch. e
figg. 61; G. DEPLANO, M. Rassu, Templari e crociati in Sardegna, Cagliari 1995, pp. 37-40; M. Rassu,
Ipotesi sui Templari in Sardegna, Cagliari 1996, pp. 85-90; R. CORONEO, Segni e oggetti del pellegri-
naggio medioevale in Sardegna, L'etd giudicale, in «Gli Anni Santi nell Storia» (Atti del Congresso
Internazionale), Cagliari 2000, pp. 477-478.

* G. CRUDELI, Chiesa di San Leonardo cit., p. 490.

“ G. CruDELL, Chiesa di San Leonardo cit., p. 490.
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rifacimento in pietra calcarea di parti della bifora, del timpano del pro-
spetto posteriore, delle mensole e degli archetti dell’abside, e di tratti
saltuari del paramento; era previsto inoltre il rifacimento delle mura-
ture del timpano posteriore e di parte dell’abside, il rifacimento della
copertura e del pavimento e, infine, I’obliterazione del rosone del pro-
spetto posteriore».*!
Nel 1952 la pratica & ancora in corso:

«[Nelle operazioni di restauro] sono previsti il ripristino della bifora
duecentesca del coro, il risanamento degli intonaci interni e la restitu-
zione a vista dell’opera quadrata sul paramento interno del vano chie-
sa, nonché la demolizione degli arconi trasversi e dell’attuale copertu-
ra che verra riportata alle forme d’origine, allo scopo di liberare le
monofore e restituire all’aula I’aspetto e Uilluminazione antica; infine
il rifacimento della pavimentazione, lavori saltuari di rassetto del
paramento e opere minori».*

Le fasi costruttive

Sulla base dell’analisi formale & dunque possibile individuare nella chiesa
principalmente due fasi costruttive:

I fase: chiesa molto pit piccola dell’attuale. Ne restano la parte di facciata in
cui si apre il portale destro e il fianco meridionale, per i due terzi in connessio-
ne con la facciata. Vi si apre un portale simile a quello destro in facciata.

I fase: chiesa attuale. Quella originaria fu parzialmente abbattuta, per
essere ingrandita. Furono demoliti i fianchi (integralmente quello nord, par-
zialmente quello sud) e I’abside. Furono costruiti la parte di facciata in cui si
apre il portale sinistro, la parte superiore della stessa, 1’abside, il fianco set-
tentrionale e un terzo di quello meridionale in connessione con I’abside.

Sulla base delle notizie reperite nelle fonti, si puo ipotizzare la cronologia
delle due fasi:

I fase: entro il 1150, quando Sete Funtanas viene menzionata in tre docu-
menti del Condaghe di San Nicola di Trullas. L’ appartenenza a una comu-
nitd monastica si deduce dal contesto della prima citazione, ma non & pos-
sibile stabilire a quale ordine appartenenesse.

Il fase: entro il 1341, quando si ha la prima notizia certa dell’esistenza di un
monastero.

Integrando i dati formali con i dati storici, si ricostruisce la tipologia delle
due fasi:

I' fase: secondo quarto del XII secolo. La chiesa probabilmente aveva pianta
a unica navata, conclusa a est dall’abside semicircolare, e copertura in
legno. La facciata era timpanata e delimitata da paraste d’angolo. Vi si apri-
va un unico portale con stipiti monolitici, architrave liscio, arco di scarico

* A. INGEGNO, Storia del restauro dei monumenti in Sardegna dal 1892 al 1953, Oristano 1993, p. 349,
sch. 96.

* G. CrupkLl, Chiesa di San Leonardo cit., p. 490.
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a sesto semicircolare rialzato da un concio.

Quest’ultimo dettaglio accomuna il portale di San Leonardo a molti di
quelli nelle chiese romaniche sarde tra la meta dell’XI e la meta del XII seco-
lo: Santa Maria del Regno di Ardara,” San Nicola di Trullas a Semestene,*
Santa Giusta,” San Simplicio di Olbia,* San Giovanni battista di Orotelli,”
Santa Maria di Castra a Oschiri,* Sant’ Antioco di Bisarcio,* Santa Maria di
Bonarcado,® San Michele di Plaiano a Sassari,” San Nicola di Silanos a
Sedini,” San Pancrazio di Nursi a Sedini,”® San Saturnino di Usolvisi a
Bultei,* San Demetrio di Oschiri.” Nella seconda meta del XII secolo, la stes-
sa tipologia di portale si mantiene in chiese di piccole dimensioni, monona-
vate, come San Gregorio magno di Solarussa,* Santa Maria di Norbello,” San
Pietro di Bidoni,*® San Pietro di Sindia,” San Pietro di Onani,® Sant’ Antonio
di Ossi,* Santa Vittoria di Tissi.*

Nella facciata del San Leonardo, non & facile spiegare la presenza del
sopracciglio, né perché si imposti sulle due lesene che lo affiancano, di fatto
interrompendone la prosecuzione verso 1’alto. Si puod pensare a un pentimen-
to rispetto all’intenzione originaria di continuare le lesene secondo quattro
possibili soluzioni compositive. In ogni caso risulterebbe una facciata tripar-
tita da lesene, ma nel primo con archetti paralleli a una cornice orizzontale,
come in San Michele di Salvenero; nel secondo, con archetti paralleli agli
spioventi, come in Santa Maria di Castra; nel terzo, con tre arcate, di cui la
centrale piu alta, come in Santa Maria di Bonarcado e in San Michele di
Plaiano; nel quarto, con arcate tutte alla stessa altezza, come in San Nicola di
Ottana.

Il cambio di disegno della facciata comportd I'interruzione delle lesene e
la realizzazione del sopracciglio, secondo una tipologia di portale che diven-

“* R. CORONEO, Architettura romanica cit., p. 55, sch. 9, figg. 9a, 9e, 9f.
“ R. CORONEO, Architettura romanica cit., p. 63, sch. 10, fig. 10c.
* R. CORONEO, Architettura romanica cit., pp. 68-69, sch. 11, fig. 11b.
“ R. CORONEO, Architettura romanica cit., pp. 80-81, sch. 14, fig. 14b.
" R. CORONEO, Architettura romanica cit., p. 85, sch. 16, fig. 16a-b.
“ R. CORONEO, Architettura romanica cit., p. 91, sch. 18, fig. 18a.
** R. CORONEO, Architettura romanica cit., pp. 92-93, sch. 19, fig. 19 (sezione trasversale del portico).
* R. CORONEO, Architettura romanica cit., pp. 105-106, sch. 21, fig. 21a.
* R. CORONEO, Architettura romanica cit., p. 118, sch. 30, fig. 30a.
* R. CORONEO, Architettura romanica cit., p. 126, sch. 35, fig. 25 (prospetto orientale).
* R. CORONEO, Architettura romanica cit., p. 128, sch. 36, fig. 36c.
* R. CORONEO, Architettura romanica cit., p. 145, sch. 49, fig. 49a.
* R. CORONEO, Architettura romanica cit., p. 189, sch. 83, fig. 83a.
* R. CORONEO, Architettura romanica cit., p. 110, sch. 25, figg. 25a-c.
" R. CORONEO, Architettura romanica cit., p. 112, sch. 27, fig. 27b.
* R. CORONEO, Architettura romanica cit., p. 114, sch. 28, fig. 28b.
* R. CORONEO, Architettura romanica cit., p. 153, sch. 57, fig. 57b.
:’ R. CoroNEO, Architettura romanica cit., p. 161, sch. 63, fig. 63a.
N R. CORONEO, Architettura romanica cit., p. 191, sch. 87, fig. 87a.
R. CoroNEO, Architettura romanica cit., p. 193, sch. 90, fig. 90a.

57



Roberto Coroneo

ta canonica piuttosto delle facciate costruite o ricostruite nella seconda meta
del XII secolo: San Pietro di Sorres a Borutta,® Santa Maria di Tergu,* San
Pietro del Crocifisso a Bulzi,* Santissima Trinita di Saccargia,* San Michele
di Salvenero,” Santa Maria di Uta.®

Gli archetti del San Leonardo, semicircolari con ghiera percorsa da sottile
modanatura, sono simili a quelli dell’abbazia di Santa Maria di Bonarcado,
nelle strutture della fase d’impianto (1110 circa-1146/47), e della cattedrale di
San Nicola di Ottana, nelle strutture della prima fase costruttiva, comunque
conclusa alla data di consacrazione dell’altare (1160).

Per le piccole dimensioni, la pianta mononavata, la tipologia generale e lo
schema della facciata bipartita da cornice archeggiata, la chiesa doveva esser
simile a quella di San Lorenzo di Silanus (seconda meta del XII secolo).”

II fase: primo quarto del XIV secolo. La chiesa ha pianta a unica navata,
coperta in legno e conclusa a est da abside quadrangolare, voltata a crociera.

Gli archetti sono parte di reimpiego, provenienti dalla chiesa pit antica,
parte lavorati ex novo, ma con la stessa sagoma di quelli.

Nei fianchi, lisci, si aprono due portali con le stesse modanature a gola e
toro, che modellano lo zoccolo nel fianco nord, nel ricostruito tratto del fian-
co sud e nell’abside, dove si osservano pure lungo gli spigoli delle lesene di
partizione in specchi.

Identiche sagome si vedono nelle murature esterne dei bracci del transetto
della cattedrale di Santa Maria di Castello a Cagliari, costruito nel primo ven-
tennio del X1V secolo,” e ~ pidt complesse — in quelle della cappella del tran-
setto della cattedrale di Santa Maria di Oristano, costruito attorno alla meta
del X1V secolo.™

Nel XV secolo al muro sud esterno dell’abside di San Leonardo si addos-
sd il campanile a vela e nel XVI secolo contro i fianchi interni dell’aula si di-
sposero gli archi-diaframma.

Nella parasta all’angolo destro della facciata si nota un moncone d’arco,
ritenuto «probabile unico elemento superstite appartenente all’ospedale».™

¢ R. CORONEO, Architettura romanica cit., pp. 96-97, sch. 20, fig. 20a.

* R. CORONEO, Architettura romanica cit., pp. 122-123, sch. 34, fig. 34a.
* R. CORONEO, Architettura romanica cit., p- 129, sch. 37, figg. 37c.

“ R. CORONEO, Architettura romanica cit., p. 138, sch. 46, fig. 46e.

¢ R. CORONED, Architettura romanica cit., pp- 149-150, sch. 54, fig. 54a.
* R. CORONEO, Architettura romanica cit., p- 178, sch. 74, fig. 74a,

* R. CORONEO, Architettura romanica cit,, p. 154, sch. 58, fig. 58b.

™ R. CORONEO, Architettura romanica cit., pp. 212-213, sch. 96, fig. 96a.
™ R. CORONEO, Architettura romanica cit., pp- 214-215, sch. 97, fig. 97a.
™ G. CRUDELI, Chiesa di San Leonardo cit., p. 478, nota 4.
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Convento e Chiesa di Santa Maria degli Angeli

“Primamente incumando sa anima mia a su Altissimu Deus qui a mie et
dogny cosa hat fatu et criadu, quergio et cumando qui cando sa Divina maie-
statde si quergiat servire de sa vida aime testadora qui su corpus meu siat
seppelidu in sa clesia de su gloriosu Santu Pedru, Parroquia de sa presente
villa si lu queren recier pro quinbe soddos, cando no siat seppelidu in sa de
Nostra Segnora de sos Anghelos conbentu de sa presente villa”.

Queste sono le disposizioni testamentarie di Clara Guessa mugere de
Baquis Anghelu Lay in “ die degueotto de Iunij de milly setyguentos et tres”,
trascritte su atto notarile rogato dal notaio Salvatore Tola, redatto a Santu Lus-
surgiu il 18 Giugno 1703. Si tratta allo stato attuale degli studi del piu antico
testo in lingua lussurgese a noi noto.

Ed & anche la piu antica fonte scritta di tipo popolare, finora conosciuta,
giunta fino a noi, che ricorda la Chiesa di Santa Maria degli Angeli: il testa-
mento di Clara Guessa ( o Chessa), una donna semplice, probabilmente anal-
fabeta, ma che sente la necessita di lasciare una testimonianza scritta delle sue
ultime volonta, a conferma di quanto fosse cara ai luxurienses quella Chiesa,
parte integrante del convento dei Frati Minori Osservanti.

Una delle richieste pitt frequenti che le chiese dovevano soddisfare, oltre
all’espletamento delle funzioni sacre, era lo ius sepeliendi (diritto di sepol-
tura) che consisteva nella elargizione di una offerta pecuniaria che garantisse
il seppellimento all’interno della chiesa, oltre a cio le famiglie agiate, in cam-
bio di pil copiose offerte, chiedevano un Santo protettore a cui dedicare un
altare. La testadora, come dice 1’atto, destina quinbe soddos per la sepoltura
nella chiesa parrocchiale qualora il suo corpo non fosse sepolto nella Chiesa
de Nostra Signora de sos Anghelos conbentu de sa p(rese)nte villa. All’epoca,
il 1703, la chiesa ed il convento erano al massimo del loro splendore.

Le fonti storiche.

I convento di Santu Lussurgiu, al quale era annessa la chiesa di Santa
Maria degli Angeli, costitui uno dei primi insediamenti dei frati Minori Osser-
vanti fondati nell’Isola, come risulta da un manoscritto conservato nell’ Ar-
chivio Generale OFM conventuali di Roma che censisce i monasteri sardi
all’epoca del Ministro Generale Raynaldo Gratiani nel 1508.

. “Provincia Sardiniae Fratrum Minorum Regularis Observantiae alias de
famiglia, anno 1508, hiis Conventibus componebatur: S Petri in Sassari,
Anno 1467; S. Michaelis de S. Venero; S. Francisci de S. Lussurgio, An. 1473;
s. Maria Magdalenae de Oristano, anno 1459; S. Maria de Jesu de Calari,
an. 1508; et S. Mariae de Torpe, en Posada, sed sine Monasteriis Monialium.
Ex quadam Nota ante Regestum Ordinis Minorum Conventualium incipiens
anno 1508, sub Ministro Generali Raynaldo Gratiani”.
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Del convento di Santu Lussurgiu si parla specificatamente al n. 21 dello
stesso manoscritto'. Un’altra interessante fonte cinquecentesca, ad opera del
P. Francesco Gonzaga (1587), confermando la data di fondazione del 1473,
menziona il convento, citato con il titolo di Sanctissimae Mariae de Angelis,
situato non longe a S. Lussurgio, non lontano da Santu Lussurgiu.

“Habituri lussurgenses propius Minoritas, qui se in via Domini instrue-
rent, sibique in excipiendis sacris confessionibus, atque spiritualibus aliis
necessitatibus opportune adessent, hunc Conventum Sanctissimae Mariae de
Angelis sacrum, non longe a S. Lussurgio communi oppido, et communibus
quoque facultatibus sub anno humanae reparationis millesimo quadringente-
simo septuagesimo tertio a fundamentis erigendum, temporisque decursu
absolvendum curant. Quorum et successores decem fratres praefacti huius
loci accolas et benevolentia, atque plurimis prosecuuntur beneficis: Particula
SS. Crucis et aliis sanctorum reliquiis hic conventus cohonestatur’?.

La fonte dice non longe “nei pressi” ed € verosimile che in quell’epoca il
paese non avesse 1’estensione che ritroviamo nelle carte ottocentesche, e che
il convento, come spesso avveniva, fosse ubicato nelle immediate vicinanze
dell’ abitato.

11 Padre Ludovico Pistis?, commentando la fonte scrive: “Quel longe pare
indichi che le case allora non erano attigue (alla Chiesa) come poi cresciuta
la popolazione”, quindi la costruzione era stata edificata in prossimita dell’a-
bitato, in area suburbana e poteva disporre di ampie pertinenze e spazi circo-
stanti. All’atto dell’insediamento il convento & dotato di dieci frati e conserva
le reliquie della santa Croce e altre non esplicitamente specificate, da cio si
desume che avesse una certa importanza e che un certo peso avessero le per-
sone che avevano patrocinato la fondazione.

La citazione non fa alcun riferimento al B. Bernardino da Feltre, che la tra-
dizione vuole fondatore del convento lussurgese, come attestano le due epi-
grafi in pietra posizionate nella parete esterna dello pseudonartece della
Chiesa di Santa Maria degli Angeli.

FUE FUNDA/DO ESTE CONVENTO
POR EL B[EATO] BERNARDINO
DE FELTRO EL DIA 2
DE AGOSTO DE 1473

Cfr. H. SBARALEA, Novum Supplementum ad Annales, ms. in Archivio Generale O.FM.Conv, Roma, cod.
74, £.1062, n.17. La citazione ¢& riportata da C. DEVILLA OFMConv, [ frati minori conventuali in Sarde-
gna, Sassari 1958, p.85 nota 20.

J.F. GONZAGA, De origine Seraficae religionis, Romae 1587, p.1070, citazione riportata da G. PIras, Sto-
ria del culto mariano in Sardegna, Cagliari 1961, pp.192-193; G. Piras OFM, Frati Minori e Iinsedia-
mento dell’osservanza in Sardegna, Quartu S.Elena, 1979, p.31.

L. PisTis OFMOss, Memorie istoriche e vicende in Sardegna degli Istituti del Serafico Patriarca San
Francesco d’Assisi, Fonni 1866, ms conservato presso I’archivio generale OFM Roma,; trascrizione dat-
tiloscritta in Archivio Provinciale OFM, Cagliari, p.95.

~

w

60



Convento e Chiesa di Santa Maria degli Angeli

Una seconda epigrafe, piu tarda, in marmo bianco, collocata nello stesso
luogo, conferma:
DIE II AUGUSTI ANNO D[OMI]NI
MCDLXXIII FUNDATUS FUIT
HIC CONVENTUS A B[EATO] BERNARDINO
A FELTRO

Sulla loro ubicazione P. Alfonso M. Casu’ ci riporta la seguente nota “In
un dormitorio del convento esiste ancora una lapide che ricorda I’anno di
fondazione ed il suo fondatore B. Bernardino da Feltre”, mentre P. Gabriele
Piras® “In un corridoio del convento esiste una lapide che ricorda il suo fon-
datore”. Le due epigrafi erano quindi situate all’interno della struttura con-
ventuale, entrambe sono state traslate nella sede che attualmente occupano a
seguito della demolizione della struttura del convento, avvenuta nel 1930.

La data di fondazione.

Sulla data di fondazione del convento non tutti gli storici francescani con-
cordano, entrambe le due epigrafi riportano 1473, ma se se assumiamo come
certa la notizia della fondazione da parte del beato Bernardino da Feltre,
riportata dagli storici, dobbiamo retrodatare 1’insediamento francescano di
almeno tre anni.

Infatti il predicatore Fra Bernardino - su istanza del Vicario Padre Del Rio
da Fiume Freddo - ricevette 1’ordine di recarsi in Sardegna nel 1469, allo
scopo di dare impulso all’insediamento dell’ordine della Regolare Osser-
vanza. Il frate arrivo nell’isola durante 1’estate dell’anno seguente insieme ad
altri religiosi e fu ospitato presso il convento di San Pietro di Sassari, da qui
si sposto fino ad Oristano, giungendo probabilmente fino a Santa Maria Mad-
dalena di Sili, fermandosi a Santu Lussurgiu durante il viaggio di ritorno a
Sassari.

I1 convento di Santu Lussurgiu “secondo una tradizione locale, riportata
da tutti i cronisti, fu fondato nel 1470 dal B. Bernardino da Feltre, essendo
Vicario dell’osservanza il M.R.P. Del Rio. E cio dietro le preghiere di pie
nobili persone. Dopo pochi mesi convento e Chiesa furono compiute, e nel
medesimo anno lo stesso P. Giacomo del Rio ne prese possesso e vi stabili una
Jamiglia™.

La notizia riportata da P. Alfonso Casu ¢ tratta da una cronaca del XVII
sec.

“Cum autem in Sassarensem civitatem erant reversuri (P. Bernardino e P.
Giacomo Del Rio, Vicario dell’osservanza in Sardegna) per viam aliam iter

* A. M. Casu OFM, I frati Minori in Sardegna, Cagliari 1927, p.64.
* G. PIRAS, Storia del culto Mariano in Sardegna cit. pp. 190,192,193.
¢ A. M. Casu OFM | frati minori in Sardegna, cit. p.65.
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arripuere singula obviaque oppida visitaturi praecesserunt. At pervenientem
in eum, qui Sanctus Luxurgius locus dicitur, ab oppidanis, ad quos iam fama
virtutum, miracolumque pervenerat exceptus, atque honoratissimus extitit. Ii
singulari amore pietateque veti, omnixe deprecarunt, ut nostrae regularis
observantiae domum instituerit, atque prestaret; praestantibus autem ipsis
omnes ad illam necessarium et requisitum... Hanc ergo ad construendam
domum, omnes accinti, omnes parati accedenti consensu praedicti Vicarij
Generalis Del Rio, qui eorum votis ultro benevoleque annuit per Sanctissi-
mum D.num Nostrum Papam Pium huius nominis secundum, effectum velut

instantaneum perfecerunt’”.

L’istituzione del convento avvenne quindi con il benestare del Beato Ber-
nardino da Feltre, siamo nel 1470, il frate osservante & ancora in Sardegna,
mentre gia nel 1471 lo troviamo impegnato della predicazione quaresimale a
Pescara, quindi ripartito dall’isola, e la data del 1473 riportata dagli storici €
presente nelle epigrafi potrebbe riferirsi all’anno in cui la famiglia france-
scana si trasferi nel nuovo convento.

Allo stesso modo scrive P. Gabriele Piras, “una tradizione locale, accet-

- tata dai cronisti Osservanti, vuole che questo convento sia stato fondato dal
B. Bernardino da Feltre nel 1470, mentre era vicario dell’Osservanza in Sar-
degna il P. Giacomo Del Rio, di Fiume Freddo.” Ed alla nota 10 aggiunge,
riferendosi alla citazione del P. Francesco Gonzaga del 1587 “Il Gonzaga non
accenna affatto al B. Bernardino da Feltre: sbaglia la data di fondazione e
anziché fissarla al 1470 la mette al 1473 anno in cui i religiosi si trasferirono
dalla Chiesetta di Loreto”. Anche P. Ludovico Pistis, confermando la predi-
cazione in Sardegna del Beato Bernardino da Feltre tra il 1469 e il 1470, fa
riferimento a questo primigenio insediamento e “ ivi ad istanza dei notabili
del comune si annui alla fondazione (del Convento) col titolo di Santa Maria
degli Angeli, quivi accettando la Chiesa dedicata alla Vergine di Loreto”
(P.Ludovico Pistis, op. cit. pag. 95).

Appare verosimile, come spesso avveniva, che la prima comunita france-
scana, al momento della istituzione di Bernardino da Feltre e del Vicario Pro-
vinciale Padre Del Rio da Fiume Freddo si sia insediata in una struttura e
chiesa preesistenti, e solo successivamente abbia costruito edifici propri o
abbia trasformato quelli ricevuti al momento dell’insediamento. Era infatti
frequente che gli ordini mendicanti officiassero piccole chiese e cappelle gia
esistenti, concesse loro in uso dal clero secolare.

Appare chiara la discordanza delle date 1470 e 1473 indicate per la fon-
dazione del convento, la prima infatti & riferita alla costituzione della comu-
nita Francescana, la seconda al trasferimento della famiglia francescana nel
convento nel sito in cui attualmente & ubicata la chiesa, come gia si & avuto
modo di supporre. A questo punto resta da capire se la fonte & attendibile e se

" Cfr. ibid.
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esisteva nel territorio di Santu Lussurgiu una Chiesetta di Loreto a cui i due
storici fanno riferimento.

Dai documenti parrocchiali non risulta che nel paese ci fosse una chiesa o
un altare dedicato alla Vergine di Loreto® né risulta dagli atti della confrater-
nita alcun altare ad essa dedicato oppure la chiesetta di Loreto corrispondeva
alla trasformata chiesa attuale di Santa Maria degli Angeli?

Nel proseguo delle ricerche sulla probabile esistenza della chiesa, che
qualche legame poteva avere con il paese per la presenza dell’ordine dei
Gerosolimitani a San Leonardo, ecco che le fonti storiche ci vengono ancora
una volta in soccorso: anche ad Ozieri, nel 1470 fu fondato un convento dei
frati minori osservanti sotto il patronato di Bernardino da Feltre e proprio qui
la chiesa della Madonna di Loreto fu la prima sede dell’ordine, fino al 1575
quando i frati si trasferirono nella chiesa di San Francesco e poi nell’attiguo
convento. Ecco risolto I’enigma, la nota che i due storici attribuivano al con-
vento di Santu Lussurgiu era invece riferita al San Francesco di Ozieri.’

I frati minori conventuali e gli osservanti.

I primi francescani giunsero in Sardegna intorno al 1218- 1220, essendo
vivente S. Francesco che muore nel 1226, alcuni storici riferiscono di un pro-
babile passaggio dei frati dalla vicina Corsica, mentre & verosimile che i primi
seguaci di San Francesco siano giunti direttamente dalla Toscana, la Custodia
Sarda era infatti la VIII Custodia della provincia Toscana come risulta dalla
Bolla del Papa Onorio IV del 18 Ottobre 1285 “ In administratione Fratum

¥ Vergine di Loreto: la notizia mi ha particolarmente incuriosito. Ricordo che il Santuario di Loreto con-
serva secondo una antica tradizione la casa nazarena della Madonna. La dimora terrena di Maria a Naza-
reth era costituita da due parti: da una grotta scavata nella roccia, tuttora venerata nella Basilica della
annunciazione a Nazareth e da una camera in muratura antistante, composta da tre pareti di pietra, poste
a chiusura della grotta. La leggenda vuole che la casa sia stata trasportata dagli angeli, che avendola sol-
levata dal luogo d’origine I'avevano deposta dolcemente sulla collina Marchigiana. Nel maggio 1291 i
crociati persero definitivamente la Terrasanta, nonostante la strenua difesa dei Templari nel porto fortifi-
cato di San Giovanni d’Acri, caduto questo ultimo baluardo rimane I'ultima ridotta templare a Chateau
Pelerin, nei pressi di Nazareth, c’era il rischio che i mussulmani si accanissero su uno dei principali sim-
boli della cristianita: la casa dove Maria ebbe 1’ Annunciazione. La tradizione richiama quindi I’'ultima
grande impresa dei monaci cavalieri templari superstiti che smontano pietra su pietra la casa di Maria e
la fanno partire via mare verso I'Illiria a Tersatto (odierna Croazia). Oggi in base a nuove indicazioni
documentali, ai risultati degli scavi archeologici a Nazareth e a studi filologici ed iconografici, si va sem-
pre pilt confermando I’ipotesi secondo cui le pietre della Santa Casa sono state trasportare a Loreto su
nave, per iniziativa della nobile famiglia Angeli, che regnava sull’Epiro. Un documento del Settembre
1294, scoperto di recente attesta che Niceforo Angeli, despota dell’Epiro, nel dare la propria figlia Itha-
mar in sposa a Filippo di Taranto, quartogenito di Carlo II d’ Angid, re di Napoli, trasmise a lui una serie
di beni dotali, tra i quali compaiono “le sante pietre portate via dalla Casa della Nostra Vergine Madre di
Dio”. Murate tra le pietre della Santa Casa sono state trovate cinque croci di stoffa rossa di crociati o,
pill probabilmente di cavalieri di un ordine militare che nel medioevo difendevano i luoghi santi e le reli-
quie”. I templari, Cavalieri di San Giovanni di Gerusalemme o Gerosolimitani, quindi Cavalieri di Malta,
erano insediati a San Leonardo di Siete Fuentes, e cid ha dato adito a supposizioni infondate sui rapporti
tra Vergine di Loreto e il convento di Santu Lussurgiu.

° DIOCES! D1 OZIER|, ltinerario giubilare: Fede, storia e arte, s.1., s.d.,, p.56 “nella seconda meta del Cin-
quecento i frati Minori abbandonarono la chiesetta della madonna di Loreto stabilendosi in guella di
San Francesco...”.
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Tusciae Sardinia includitur”®.

Il primo documento storico che accenni a una concreta presenza dell’or-
dine mendicante in Sardegna sono gli atti del Capitolo Generale di Narbona"
dell’anno 1260, essendo Generale S. Bonaventura da Bagnoreggio “Sardinia
erat octava et ultima Custodia Tusciae”.

Le prime Costituzioni Provinciali della Provincia Toscana del 1317-1318
redatte subito dopo le Costituzioni Generali di Assisi promulgate nel 1316
riportano “Habeatur pro maiori Conventu ... in Custodia Sardiniae, Castel-
Ium Castri” quindi un convento di Cagliari'> anche se all’epoca erano sicura-
mente stabili i conventi di Monterasu, Sassari e Alghero.

Nel 1320 la Series Provinciarum Hibernica” annovera nella Vicaria di
Sardegna tre conventi ed un Monastero di Santa Chiara “Vicaria Sardinae
habet 3 loca et unum S.Clare” senza citare i luoghi.

Nel 1330 il Vetustissimum Provinciale' annovera nella Vicaria di Sarde-
gna cinque conventi: “Vicaria Sardiniae habet V loca: Villa Ecclesiarum
(Iglesias), Algerium (Alghero), Castrum Castri ( Cagliari), Arestanum (Ori-
stano), Xassarum (Sassari)

Le vicende storiche si intrecciano indissolubilmente alla storia della chiesa
sarda, infatti annessa I’isola di Sardegna alla Corona di Spagna nel 1323-
1324, i conventi francescani sono sottomessi ai Superiori di Aragona e di
Catalogna, dietro istanze di Re Alfonso, con bolla di Giovanni XXII “Con-
ventus et domicilia Fratrum Minorum Insulae Sardiniae subiecti Superioribus
Aragoniae et Cataloniae”. Di fatto il passaggio ai superiori spagnoli avviene
solo nel 1581, dopo la stregua opposizione dei frati dei conventi sardi ai ten-
tativi degli inviati iberici Padre Vincenzo Ferri nel 1565 e P. Giuseppe Anglés
nel 1574 e nonostante la disperata battaglia a favore della dipendenza italiana,
del sardo fra Natale Muzicha *.

Mentre in Sardegna continua la fondazione di conventi dei frati della
Comunita o conventuali nell’ordine viene portata avanti una prima riforma
promossa da un frate laico, Fra Paoluccio Trinci da Foligno' a cui si affian-

" C.M. DEviLLA OFM conv., 1 frati minori conventuali in Sardegna, Sassari, 1958,pag.52 e appendice 1II,
pag. 555.

"' ibid. pag.54 riportando SBARALEA, Bullar. Franc. III, 519; e SBARALEA, Novum Supplem ad Annales Wad-
ding, an.1285, n.31, p.270 e 631.

"* Probabilmente il primo insediamento di Cagliari (ante 1230) & ubicato presso la Chiesa di Santa Maria de
Portu Grustis - demolita nel 1909 - ceduta in comodato dall’opera del Duomo di Pisa, e solo successiva-
mente i francescani si stabiliscono nel convento di Stampace (1274) a cui il documento fa riferimento.

** Sulla *“Series Provinciarum Hibernica”: “La serie Irlandese viene estratta dal Cod. Harleiano 913, f.41
dal Museo Britannico di Londra, un manoscritto miscellaneo inglese latino scritto da un Frate Minore
Irlandese della prima meta del sec. XIV si attribuisce la data del 1320”. Cfr. C.DEVILLA cit. pag. 65.

" “Vetustissimum Provinciale Ordinis” redatto da Fra Paolino da Venezia e ricavato dal Codice Vaticano
n. 1960 edito da C. Eubel O.FM. Cony., Quaracchi 1892, p- 75.

** PLEONARDO PIsANY, [ frati minori di Sardegna dal 1218 al 1639, Sassari 2000, pp. 387-399.

e l frati desiderosi di una adesione alla regola originaria professata ad litteram, alla lettera, si raccolsero
intorno al Trinci nell’eremo di Brogliano (oggi Colfiorito) tra Foligno e Camerino. Rinnegando ogni
comodita presero I'uso di calzare degli zoccoli di legno, per cui vennero popolarmente chiamati zocco-
lanti. Cosi li chiama, in senso dispregiativo il Cherchi.Paba.
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carono San Bernardino da Siena, S. Giovanni da Capestrano, S. Giacomo
della Marca e che viene riconosciuta dal Concilio di Costanza con la Costitu-
zione Apostolica Supplicantibus Personarum il 23 Settembre 1415. Questa
riforma fu chiamata degli Osservanti e il nuovo ordine prese il nome di Frati
Minori della Regolare Osservanza.”

La fondazione del primo monastero sardo dei frati minori Osservanti si
realizzd nel 1464 nella Chiesa di Santa Maria Maddalena, di Sili*, con dona-
zione del Marchese di Oristano, approvato da Pio II, con bolla papale del 14
Aprile 1459%.

Secondo lo storico Wadding? “Anno 1464 Marianus de Senis a Paulo 11,
cum tribus sociis missus est in Sardiniam cui etiam facultatem concessit Con-
ventum admittere Observantium in territoria Marchinis Oristagni”

Cinque anni piu tardi, nel 1464, il Papa accordava all’ordine dei Frati
Minori Osservanti la facolta di erigere nuove chiese nell’isola, per cui nel
breve volgere di tempo si costruirono ben sei insediamenti. Dal 1464 al 1639
le nuove fondazioni crebbero senza soluzione di continuita tanto che a questa
ultima data si contano 19 conventi e la provincia sarda viene divisa in due,
quella di Sassari con il titolo di Santa Maria delle Grazie, da cui dipendeva il
convento di Santa Maria degli Angeli, e quella di Cagliari dedicata a San
Saturno.

La crescita e la prosperita dei conventi e delle chiese dei frati Minori
Osservanti subi i primi attacchi durante la dominazione sabauda, che
seguendo un indirizzo liberale e anticlericale e influenzata dalle concezioni
giacobine dell’ala sinistra del suo parlamento, spinge il governo ad emanare
una serie di leggi antiecclesiastiche. Il primo provvedimento tendente a limi-
tare il numero dei frati nei conventi e a mettere il freno alle vestizioni di aspi-
ranti, fu emanata gia nel 1760* dal ministro Bogino seguita nel 1762 al
divieto di nuove vestizioni®. Intanto prendeva corpo la volonta della soppres-
sione dei conventi e degli istituti ecclesiastici con la confisca dei loro beni allo

' La Famiglia Osservante cresce con 1'impulso dell’opera delle “quattro colonne” ciod San Bernardino da
Siena Primo Vicario Generale della riforma, Fra Alberto da Sartiano, S. Giovanni da Capestrano, S. Gia-
como della Marca. Papa Leone X, con la Costituzione Apostolica “Ite Vos” del 29 Maggio 1517 sepa-
rava definitamene la Famiglia degli Osservanti dai Conventuali e concedeva loro totale autonomia e indi-
pendenza con propri Ministri Generali e provinciali. Sulla riforma della Osservanza cfr.L.IRIARTE, storia
del Francescanesimo,Napoli 1982, pag.120; Per tutte le vicende riguardanti la storia della chiesa, si veda,
sempre, il fondamentale R.TURTAS, Storia della Chiesa in Sardegna, dalle origini al Duemila, Roma
1999, pagg.287-288.

'* WADDING, annales Minorum, t X111 (1457-1471), a. 1464 p. 409, n. 355, n. XXVIIL

¥ MARTINY, Storia ecclesiastica della Sardegna, 1, p.210, e 111, p. 449.

WADDING, Annales, cit.

L. Pisanu, I frati minori di Sardegna dal 1850 al 1900, Cagliari, 1992, vol. I p. 21.

* CM. DEviLLA OFM conv., I frati minori conventuali in Sardegna, Sassari, 1958, p.120. **Verso la fine del
1759 arrivarono istanze ai superiori delle famiglie religiose perché mettessero freno alle vestizioni di aspi-

ranti, ma tali istanze sembrarono conseguire I’effetto opposto, poiché dal 1759 al 1762 il numero si
accrebbe... di qui il dispaccio del 23 Novembre 1762 con ordini severi al Viceré Alfieri di Cortemiglia per-
ché ingiungesse verbalmente ai Superiori regolari, la sospensione di nuove ammissioni sino a che venisse
fissato il numero dei frati per le singole Case, tenendo frattanto come norma i dati numerici del 1759
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scopo di creare una Cassa Ecclesiastica per il sostentamento della chiesa e per
dare aiuto ai parroci bisognosi.

Fra Bernardino da Feltre.

Nella storia del Convento di Santa Maria degli Angeli c’e un primo attore,
Fra Bernardino da Feltre, al secolo Martino Tomitano®, nato nell’omonimo
paese in provincia di Belluno nel 1439, ordinato frate nel 1456 presto divenne
un celebre predicatore.

Fu uno dei piu valenti oratori francescani, fortemente “impegnato nel
sociale”, come si direbbe oggi, infatti i grandi predicatori osservanti del XV
secolo non si limitarono a costruire istituzioni di carita quali asili e ospedali,
ma denunciarono pubblicamente i soprusi dei potenti contro il popolo e i furti
degli usurai. Fu questo un campo in cui si resero benemeriti, fondando i monti
di pieta, e Bernardino da Feltre fu uno dei pilt accesi propugnatori. A Parma,
nel 1488, fu fondatore del Monte di pieta “per contrastare la dilagante
poverta e venire in aiuto alle classi pit povere” inoltre non esitd a scagliarsi
contro gli usurai che “son batezati” *

Sulla sua venuta in Sardegna scrive il P. Ludovico Pistis “ne godette la
citta di Sassari, alla quale era pervenuta la fama del grand’uomo che la visi-
tava, e dei suoi strepitosi miracoli: Era da tutti venerato qual uomo santo, e
col fervore della sua predicazione nonché con Uefficacia del suo esempio in
breve acquisto tal ascendente sugli animi che era ubbidito in tutto quanto loro
proponeva riguardante il servizio di Dio; il che faceva che il suo zelo sempre
pin fosse ardente, confermando con i miracoli e con le profezie la sua predi-
cazione”.

Nei resoconti degli storici, si ha memoria anche di alcuni miracoli del
Beato, in particolare il Wadding ne ricorda uno, riportato dal citato P. Pistis, -
operato nella citta di Sassari: “Vivea in questa, domiciliata col marito, una
donna piemontese, cui si ammalo si gravemente un figlio, che molto amava,
da vederselo rapito dalla morte dopo le tante cure adoprate nella sua lunga
malattia. Disposto quanto occorreva pel seppellimento del fanciullo, ed il
Clero gia per prelevarne da casa il cadavere, ella colpita da forte dolore non
sapeva risolversi a cederlo: Mossa da sovrabbondanza di fede si prostro coi
ginocchi in terra e con gli occhi fissi in alto cosi proruppe: Clementissimo e
Onnipotente Iddio, col piu vivo conoscimento della Vostra divina Maesta, che
se mai sempre Vi furono accette le opere del vostro fedele servo Bernardino
da Feltre, vogli dimostrarlo adesso restituendomi in vita questo mio caro
figlio. Appena pose fine alla preghiera la sconsolata madre, il fanciullo che
cadavere si stringeva al seno ritorno in vita con meraviglia di quanti erano

# Su Bemnardino da Feltre: cfr. P.GABRIELE PIras O.FEM,, Storia del culto mariano in Sardegna, Cagliari,
1961 p.190 e 191; L. Pistis OFMOss, Memorie istoriche e vicende in Sardegna degli Istituti del Sera-
fico Patriarca San Francesco d’Assisi, pagg. 92-94.

* Infatti i cristiani erano vincolati in tal senso da una sentenza riportata nel Vangelo di Luca “date in pre-
stito ma non chiedete interesse™ mentre erano esenti da tale precetto gli ebrei.
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presenti; cosicché cambiato il lutto in allegria tutti ne rendevano gloria a Dio
e al suo fedele servo. La fama di un si strepitoso miracolo si divulgé tosto in
tutta la citta, e fu occasione al Municipio di votare a sue spese un altare al
Beato da Feltre da erigere nella Chiesa di San Pietro, e celebrarvi annual-
mente una messa solenne.”

Ed ancora gli storici riferiscono di un prodigio avvenuto nel piazzale del
Convento di San Pietro di Silki*: “Il beato predicava e tutta la citta di Sas-
sari andava ad ascoltarlo. Poiché la gente era molta ed essendo la chiesa
insufficiente a contenerla venne sistemato il pulpito alla porta della chiesa
perché tutti potessero sentire la parola del beato... Un giorno mentre il beato
predicava, una donna col bambino in braccio, stava seduta presso il pilastro
o colonna, che per causa che ignoriamo, cadde e s’infranse, colpendo in
pieno la madre col bambino. Il Beato dal pulpito esorto la moltitudine alla
calma perché non era capitata disgrazia alcuna, e cosi era infatti. Mentre la
madre col bambino rimasero incolumi, Bernardino con spirito profetico,
annunzio che proprio in quel luogo dove cadde e si spezzo la colonna erano
sotterrati una madre e un figlio. Inmediatamente fece scavare e, a non molta
profondita, si trovo una campana che ripulita intorno dalla terra mostro un
piccolo simulacro di Maria, non pin alto di 50 cm, che con la destra stringeva
il bambino Gesu, avvolti da un panno bianco. La statua fu subito sistemata in
chiesa, dove non molto dopo venne costruita una bella cappella quale trono
alla Vergine e dove si inizio il culto alla Madonna sotto il titolo delle Grazie”

A Santu Lussurgiu, cosa resta del passaggio di questo benemerito Beato?
Nell’atrio del convento sono ubicate le due iscrizioni che ricordano la fonda-
zione del convento, a lui & intitolata la strada che dalla piazza del mercato
conduce verso la chiesa parrocchiale, inoltre la chiesa di Santa Maria degli
Angeli, possiede un quadro che lo raffigura.

Il convento di Santa Maria degli Angeli.

Le nuove costruzioni edificate dai Frati Minori Osservanti furono spesso
dedicate alla Madonna, sulla scia dell’amore di San Francesco verso la Madre
di Dio, cosi anche a Santu Lussurgiu la chiesa e convento sono intitolati a
Santa Maria degli Angeli, a cui il fondatore era particolarmente devoto tanto
che nel 1492, nella natia Feltre, dedicd alla Madonna “degli Angeli” il nuovo
convento delle clarisse.

11 culto mariano fortemente radicato nel paese si fa risalire alla presenza
Francescana nel cui ambito si diffuse il culto della Immacolata Concezione,
sia tra i Francescani della penisola italiana che tra quelli del Regno di Ara-
gona. Nel 1439 il concilio di Basilea sancisce la pia sentenza dell’Immaco-
lata, S. Bernardo da Siena, (+ 1444) scrive il “Tractatus de B. Virgine”*, la

# P.G. Pras cit., p. 190, secondo quanto riferito dal SERPI DiMAS O.FM., Cronica de los santos de Cer-
dena, Barcellona, 1600, lib.IV p. 212.
* Cfr. ibid.
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venuta in Sardegna del Beato Bernardino da Feltre, predicatore e taumaturgo,
zelante oratore nel difendere I’Immacolata Concezione, prosegue 1’opera di
diffusione.

11 culto doveva essere diffuso nell’isola se nel 1617, Filippo III di Spagna,
indirizzava una lettera a Mons. Francesco d’Esquivel, Arcivescovo di
Cagliari, perché rivolgesse richiesta a Papa Paolo V perché fosse definita in
via dogmatica “la pia credenza”, a tale scopo nel Gennaio del 1619 fu inviato
un legato con formale supplica al sommo Pontefice, ma la questione rimase
irrisolta. Intanto i Frati Minori della famiglia Cismontana di cui faceva parte
la Sardegna, durante il Capitolo Generale celebrato a Segovia nel 1621, face-
vano “voto a Dio, Signore Nostro e alla Sua SS. Madre, al Serafico nostro
Padre San Francesco e a tutti i Santi, di credere, di difendere e insegnare pub-
blicamente e privatamente che la Vergine Signora nostra fu concepita senza
peccato originale, e da questo fu preservata pei meriti di Cristo Signore. E
cureremo per quanto sard in noi, che questa santa devozione venga insegnata
al popolo cristiano e cosi promettiamo e giuriamo per Dio, Signore Nostro
Gesit Cristo e per questo segno di croce +).

Durante il periodo della dominazione Aragonese (1324-1478) e poi spa-
gnola (1479-1720) il titolo di Santa Maria, dato alla Vergine durante tutto il
medioevo viene mutato in Nuestra Sefiora” e cosi Santa Maria degli Angeli
diventa Nostra Signora de sos Anghelos citata nel testamento di Clara Guessa
e incarnata dalla pregevolissima madonna lignea posizionata sulla nicchia
centrale dell’altare maggiore. ;

Il gruppo ligneo di notevole interesse artistico®, tra i piu belli esempi di
scultura importata in Sardegna, databile tra la fine del cinquecento e il primo
seicento, rappresenta la Madonna con il Bambino e sei angeli simmetrica-
mente disposti (ora quattro, dopo il furto dei due angeli posti alla base)
secondo uno schema che & assolutamente unico nella scultura in Sardegna.
Raffinata la cromia e la finezza del modellato e del panneggio, prezioso il
disegno a damasquinado della veste e del manto, nei colori contrastanti del
rosso e del blu. Il damasquinado detto anche estofado de oro, & una partico-
lare tecnica decorativa realizzata per dare ’effetto dei tessuti e dei broccati
alle vesti e si realizzava dipingendo a tempera su fondo dorato. Bellissimo il
volto della Vergine, dolcissima la sua espressione e la sua grazia, la produ-
zione & ascrivibile al tardomanierismo dell’Italia meridionale.

11 diffondersi in Sardegna dei francescani determina una serie di trasfor-
mazioni in campo culturale e architettonico, in campo ecclesiastico all’inse-
diamento abbaziale e monastico si contrappone la presenza urbana mentre sul
piano puramente costruttivo si registra il passaggio dagli stilemi romanici alle
modalita gotiche e a quelle proprie della dominazione iberica.

2 P. GABRIELE PIRAS, Storia del culto mariano in Sardegna, cit. p. 194,
% Collana storia dell’arte in Sardegna a cura di M.G. SCANO, Pirtura e scultura del 600 e del 700, Sassari,
1991.
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La tipologia del convento di Santu Lussurgiu, segue lo schema canonico
del chiostro quadrilatero degli ordini monastici, situato a contatto del fianco
meridionale della chiesa. Dalle canapine del cessato catasto rileviamo che I’e-
dificio & lungo circa 50 ml., e largo 25, formato da due corpi di fabbrica qua-
drati, ciascuno dotato di chiostro, lambito da un lato dal Rio de su Cunventu
e delimitato sul lato meridionale dalla strada de cunventu che sboccava diret-
tamente sulla piazza del mercato. Le foto di inizio novecento ci mostrano una
facciata austera, scevra da qualsiasi decoro e orpello, in perfetta aderenza ai
dettati dell’Ordine: “si guardino bene i frati dall’accettare le chiese, le pur
umili abitazioni e tutte le altre costruzioni fabbricate per loro, se non saranno
come conviene alla santa poverta, da noi promessa alla regola, e vi siano
sempre come ospiti, quasi fossero stranieri o pellegrini” cosi scrive San Fran-
cesco nel suo testamento”. Saranno poi gli Statuta generalia promulgate nel
1260 nel Capitolo generale di Narbona®, durante il generalato di Bonaventura
da Bagnoregio a dettare le direttive da rispettare nell’edificazione delle chiese
francescane: “...poiché la ricercatezza e l’abbondanza sono direttamente
contrarie alla poverta, ordiniamo di evitare nella maniera pin rigorosa la
ricercatezza degli edifici nelle pitture, tende, finestre, colonne e nello stesso
modo anche la eccessiva dimensione in lunghezza, larghezza ed altezza,
secondo le condizioni del luogo... Le chiese non siano in alcun modo coperte
a volta, eccettuata la cappella maggiore. 1l campanile non sia fatto a modo di
torre.”

Queste disposizioni furono osservate fino a quando gli ordini mendicanti
predicarono all’aperto, nelle piazze, e finché si trattd di ecclesiam edificare ad
divina celebranda per pochi frati, ma quando si dovette provvedere ad
capiendos homines in praedicationibus di accogliere al coperto le masse dei
devoti, fu difficile poter rispettare le norme imposte dall’ideale della poverta.

D’altra parte, gia nel 1237 con Bolla papale di Gregorio IX*' i frati fran-
cescani oltre alla predicazione erano stati autorizzati ad accogliere le confes-
sioni dei fedeli, il che comportava la necessita di accogliere al coperto i fedeli
ed esigeva spazi ampi, senza intralci. La crescita, non solo numerica dell’or-
dine incontrava 1’ostilita del clero secolare, sempre meno disposto ad acco-
gliere i frati nelle loro chiese. Fu trovato un compromesso che permettesse di
edificare chiese di grandi dimensioni, ma povere e spoglie di ornamenti che
rispondessero al soddisfacimento delle esigenze strutturali necessarie alla rea-
lizzazione di grandi ambienti liberi da ogni ingombro e predisposti per acco-
gliere la moltitudine.

La tipologia che ne deriva & semplice, 1’aula unica, larghissima ed allun-
gata ha pareti alte e nude, il tetto ha copertura lignea, i materiali costituenti la
struttura sono lasciati a vista, la costruzione che ne deriva ¢ tanto semplice €

® Francesco D’assisi: chiese e conventi a cura del comitato Regionale Umbro per le celebrazioni del VIII
centenario della nascita di S. Francesco, Milano, 1982, p. 7.
* Ibid., p.23.

* J.H.SBARALEA, cit. p.214 doc. CCXXIV, “Quoniam abundavit iniquitas”.
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disadorna che viene chiamata dagli storici dell’arte “chiesa a fienile”* Pos-
siamo ipotizzare che la primitiva chiesa del convento di Santa Maria degli
Angeli ricalcasse questo tipo costruttivo se & vero, come ci riportano gli sto-
rici francescani, che dopo pochi mesi convento e Chiesa furono compiute.

Nel corso dei secoli le chiese degli ordini mendicanti si arricchirono di
opere d’arte, affreschi e arredi, a Santa Maria degli Angeli fu inserito il pre-
zioso retablo barocco in legno policromo ed il pulpito dotato di baldacchino,
risalenti alla fine del XVII sec. 1l retablo o retaule, nasce in contrapposizione
alla pittura murale di epoca romanica e deriva il suo nome da retrotabula alta-
ris: E’ costituito da una serie di elementi lignei dipinti connessi tra loro, tal-
volta di misure ragguardevoli, che oltre a rappresentare un elemento di deco-
razione era uno strumento di educazione o meglio di indottrinamento alla reli-
gione cattolica, e si diffuse in Sardegna durante la seconda meta del quattro-
cento e nel corso del cinquecento.

In epoca spagnola, sulla scia dell’attivita figurativa e artistica del Siglo de
oro, iretabli gotici di ispirazione catalana, si trasformano, in perfetta aderenza
alle tendenze del momento, in un grandioso e spettacolare oggetto barocco,
pregevole per gli ornati con colonne tortili, in pit ordini. I pannelli dipinti
sono sostituiti da nicchie che accolgono altrettante sculture, posizionate in
modo organico e con particolari riferimenti religiosi. Il retablo rappresenta
una delle massime espressioni della architettura religiosa barocca, svolge una
precisa finzione decorativa e scenografica tale da catturare 1’attenzione del
devoto ed accrescere la sua devozione.

11 nostro altare ligneo € un grande apparato scenico che occupa tutta la
parete presbiterale, su di esso si dirige lo sguardo di chi entra nella chiesa, la
sua costruzione oltre che un considerevole esborso di denaro ha richiesto I’in-
tervento di diversi specialisti, carpentieri, scultori, pittori, doratori, Citati negli
atti notarili del tempo come caxers, fusters, archari e fabri lignari, sotto la
supervisione di un progettista - capomastro. Il retablo in legno intagliato,
dorato e policromato, si sviluppa per 7 m di larghezza per 6,5 in altezza, la
simmetria bilaterale & scandita dalla nicchia centrale contornata da angeli e
drappi con quattro colonne rastremate sormontate da capitelli che completano
la decorazione dell’architrave, in questa nicchia centrale & posizionata la
Madonna degli Angeli, che da il nome alla chiesa. Le nicchie laterali, piut pic-
cole, mettono in risalto le due porte di accesso alla sagrestia. Nel fastigio
superiore ¢ collocata una tela che rappresenta S. Francesco in adorazione del
Cristo e della Vergine attorniati da uno stuolo di angeli e cherubini. Anche in
questo caso, come frequentemente avveniva, la qualitd delle statue che lo

® Francesco d’Assisi, chiese e conventi cit.: “La scelta dimostrativa di edificare chiese di rilevanti dimen-
sioni, ma povere e spoglie, per manifestare apertamente che i mendicanti limitavano i lavori di costru-
zione al soddisfacimento delle sole necessita strutturali, sufficienti ad ottenere uno spazio coperto... il
vano semplice e squadrato, le pareti alte e nude, il tetto rustico, la franca e schietta presentazione dei
materiali usati... E’ la chiesa — fienile, singolare ed inconfondibile”.

* A. Casu cit. p.65.
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adornano & diseguale, nella maggioranza dei casi € importata quella del Santo
titolare, per la quale la committenza richiedeva quanto di meglio era possibile,
sulla base delle risorse monetarie e dalla rete dei rapporti artistici esistenti.

Nonostante la presenza del retablo la chiesa mantiene il suo carattere sem-
plice e lineare in funzione degli spazi, a conferma che le esigenze pratiche e
funzionali hanno costantemente prevalso sulla conformazione delle costru-
zioni francescane. La necessita di integrarsi con le comunita locali determino
la elasticita culturale e costruttiva di servirsi delle risorse materiali presenti in
loco, introducendovi, grazie alla mobilita delle comunita e dei singoli frati,
elementi spesso originali.

Che dimensioni e quale aspetto avesse la Chiesa edificata all’arrivo dei
francescani nel paese non ¢ dato sapere con certezza, era stata eretta ex novo,
a fundamentis erigendum, ma certamente piu piccola di quella attuale e molto
simile alla chiesa a fienile di cui abbiamo avuto modo di parlare: ad aula unica
non orientata canonicamente (facciata a occidente, abside a oriente), ambiente
presbiterale coperto a crociera, coro all’interno dell’ aula, facciata rettangolare
con semplice coronamento a timpano con probabile oculo centrale e portone
preceduto da gradini.

Oggi la chiesa ¢ ad aula rettangolare, voltata a botte con transetto delimi-
tato da arco trionfale a tutto sesto in pietrame basaltico, quattro cappelle late-
rali quadrate sul lato destro, voltate a crociera su costoloni, perfettamente in
sintonia con i tipi fondamentali delle chiese francescane e con le tecniche
costruttive del romanico maturo. Per problemi essenzialmente legati alla sta-
tica delle strutture, le chiese con volte a botte sono generalmente di dimen-
sioni minori rispetto a tipologie consimili (volte a crociera su costoloni), la
botte di pietra esercita infatti sui muri una forte spinta laterale verso I’esterno,
per cui & necessario un considerevole spessore degli stessi €, spesso, il rin-
fianco mediante contrafforti. Nel nostro caso le cappelle laterali da un lato e
la struttura del convento dall’altra svolgevano questa funzione, ma la demoli-
zione del convento, avvenuta nel 1930, per dar luogo alla costruzione delle
scuole elementari* ha creato dei gravi dissesti statici, ormai risanati.

Dalla lettura del paramento murario, dalle aperture presenti sul prospetto
laterale, troviamo conferma alle ipotesi avanzate e alle trasformazioni, subite
dalla struttura. La primigenia chiesa era pill corta di quella attuale, e proba-
bilmente con copertura lignea, sul prospetto laterale su Via Frati Minori, la
demolizione del convento ha messo a nudo due porte che costituivano il col-
legamento alla chiesa: Esse sono posizionate a due quote diverse, la prima &
ubicata poco prima della attuale porta che conduce al pulpito, e ci conferma
che essendo la chiesa pil piccola il pulpito era in una posizione piu avanzata
rispetto a quella attuale, la seconda porta, provvista di gradini, & ubicata poco
prima del contrafforte del campanile, in posizione pill elevata rispetto alla pre-
cedente e collegava il convento al coro, realizzato su struttura lignea sovra-

* G. Loy, Santa Maria degli Angeli in Santu Lussurgiu, in «Quaderni Oristanesi», nn. 11/12 (1986) pp. 3-28.
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stante 1’ingresso attuale. In epoca imprecisata, fu sostituita la copertura lignea
con la volta a botte sferica, questi interventi potrebbero coincidere con il col-
locamento del grande retablo ligneo dell’altare e del nuovo pulpito decorato
probabilmente a meta del seicento o sul finire di quel secolo.

Nel 1784 furono aggiunti la cappella del Rosario, € il corpo avanzato che
ospita il coro, inglobando la scalinata esterna, quindi fu eseguita la nuova fac-
ciata, quella che attualmente vediamo, nella iscrizione collocata nello pseu-
donartece di ingresso si legge:

HOC OPUS FIERI
FECIT MARIANGELA MELONI TEMPORE
GUARDIANATUS R(reverendi) P(atris) F(ratis) NI

COLAI SERRA FABBRICA
DE F. JOANNE SANGUINE
TO CUM SOCIO F. FRANC

ISCO FUNTANA

A(nno) D(omini) 1784

Un intervento simile venne realizzato nella chiesa di Santa Maria di Beth-
lem in Sassari, nella prima meta del 1700 dove si operd “in particolare modo
nella costruzione di una serie di volte, ordinate a crociera, che sorsero belle
e maestose a coprire la navata di mezzo” lo stesso archeologo Simon in una
sua lettera del 1779 ribadisce: “la parte vecchia di questa chiesa (quella del
1400), bislunga, senza volta, a soffitto all’antica, si mantenne fino al princi-
pio di questo secolo e son per dire insino al mio tempo...”* Anche a Sassari
fu eseguito ’atrio della chiesa, dov’¢ ricavata la tribuna o cantoria e per siste-
mare 1’organo, proprio come avvenne a Santu Lussurgiu. Esiste inoltre una
singolare rassomiglianza tra la chiesa dei frati Minori Osservanti dedicata alla
Madonna delle Grazie in Sassari e quella di Santa Maria degli Angeli, i pro-
spetti della facciata principale sono pressoché identici, eccezion fatta per i
corpi di fabbrica ad esse collegati, come se in entrambi i luoghi avessero ope-
rato le stesse maestranze.

I frati e la comunita lussurgese.

Non ¢ possibile ricostruire le vicende strutturali della comunita mendi-
cante n€ i rapporti con il ceto dominante e la popolazione sia per la mancanza
di documenti riguardanti I’attivita edilizia, sia per la perdita di gran parte dei
documenti d’archivio locali.

Come giunsero i frati a Santu lussurgiu? Gli storici riferiscono “dietro le
preghiere di pie e nobili persone’ che assicurarono loro sostegno materiale
e morale, ritenendo che il borgo offrisse loro possibilita di sostentamento e di

3 C.M. DeviLLA OFMconv, Santa Maria di Sassari, Sassari 1961, p.73.
% P. CaNio, Cron. Manoscritta, p.10 in A M.Casu, cit. p.65.
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apostolato, infatti & storicamente assodato che le comunita mendicanti si inse-
diavano nei luoghi ove vi fosse la possibilita di svolgere la loro missione e
laddove la popolazione locale offriva loro un ricovero od un luogo dove pote-
vano stabilirsi, dimostrando con questo la loro benevola accettazione. Gli
insediamenti degli ordini mendicanti determinano una inversione di tendenza
sulle consolidate prassi edificatorie dei cenobi e dei monasteri, ubicati fuori
dai centri abitati, dove prevaleva studio e concentrazione. I centri abitati
offrono maggiore ospitalita e sicurezza, le istituzioni cittadine con la popola-
zione ad essa collegata, garantivano ampie possibilitd di apostolato, infatti
entro le mura cittadine sono piu facili e frequenti gli incontri ed i rapporti che
creano il fondamento dell’apostolato e dell’accrescimento dell’ordine.

La presenza fertile dell’ordine & confermata dall’apporto di uomini tra i
religiosi consacrati e non, la prima notizia su un lussurgese entrato a far parte
della comunita di San Francesco risale al 1629%: il ministro Provinciale P.
Gavino Sucharello, sardo, incarica il P. Gabriele Boy di raccogliere informa-
zioni su 12 nuovi novizi tra i quali Fray Joan Philippe Soru dela Villa de San-
tulussurgio.

I frati, da quello che si evince dalla documentazione edita, erano attivis-
simi nel paese, nel 1770 nel convento “fra I’altro v’era una scuola di filoso-
fia, e ne era predicatore fra Francesco Antonio di Tempio che allora aveva
trenta anni e undici di saio”’*, fratello di Don Giacomo Pes di Villamarina che
battezzd (per procura rilasciata a Salvatore Querqui) Nicold Battista Leo-
nardo Meloni di Anton Angelo Meloni Tanchis e di donna Mariangela Mas-
sidda.

All’interno dei conventi dei frati minori grande importanza hanno rivestito
gli studia dove venivano preparate le nuove generazioni di predicatori, teologi
e maestri che avrebbero provveduto alla diffusione delle dottrine e delle idee
francescane fuori dai chiostri. Di norma lo Studium francescano ha in orga-
nico un lettore, un baccalaurio, un maestro di studio, un lettore biblico, un
maestro dei novizi e dei giovani, il livello minimo & rappresentato dalle scuole
con un solo lector. Nello status personarum del 1842% del convento di Santa
Maria degli Angeli, sono presenti due padri citati come lector - predicatore,
erano loro i prosecutori della scuola citata dal Cherchi Paba?

Un elemento funzionale alla preparazione culturale dei frati era la biblio-
teca, specchio delle tendenze intellettuali, ecclesiali ed anche politiche di cia-
scuna epoca. Infatti, I’origine, le crescita e la diffusione degli ordini mendi-
canti, coincisero con I’affermarsi della civilta del libro, con I’estendersi e con-
solidarsi di un potente mezzo di trasmissione di nuovi contenuti culturali che
permetteva la rapida circolazione delle innovazioni filosofiche, scientifiche e
tecnologiche. '

Anche il convento di Santa Maria degli Angeli aveva la sua biblioteca,

¥ Cfr. P. PIsANU, I Frati Minori cit.
* F. CERCHI PABA, Don Michele Obino e i moti antifeudali Lussurgesi, Cagliari, 1969, p. 110.
* L. PISANU, cit., p.46 Status personarum 1842 Fonte: Sardinia I (1802-1859) ff. 139r.-143v., in AGOFMR..
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ormai dispersa, ad essa afferiva la scuola di filosofia citata, non sappiamo
quanti e quali libri contenesse, non sappiamo se sia stato redatto un inventa-
rio al momento della soppressione. Dove sono finiti i libri? Sono stati tutti
bruciati, come sostiene la memoria popolare?

I Frati furono attivissimi anche in un momento particolarmente difficile
per la popolazione lussurgese, ci riferiamo ai moti antifeudali del 1796 e
1800. E’ significativo il fatto che I’ingresso a Santu Lussurgiu dell’alternos
Giomaria Angioy - durante la marcia verso Oristano del 1796 - culmina con
il discorso nel piazzale della Chiesa di Santa Maria degli Angeli “davanti al
popolo e alle autorita convenute”®. Durante la sommossa del 1800 i rivoltosi
ebbero I’aiuto dei frati del convento: del Padre Carlo Maria Natali, piemon-
tese, predicatore quaresimalista® e del frate lussurgese, Pier Michele Porcu®,
fratello di Antonio, scrivano di Curia® - considerato uno dei promotori della
rivolta del 5 Ottobre - che divideva la cella con Padre Natali.

I due frati - secondo la lettera che il giudice Don Raffaele Valentino Pilo,
capo delle truppe spedite da Cagliari per sedare i moti, scriveva alla Regia
segreteria di Stato spiegando i fatti ed i fautori - erano stati coinvolti anche
nelle sommosse del 1796, “ ...e li due religiosi P. Carlo Natale Minor osser-
vante e P. Pier Michele Porcu ambi noti nelle passate vicende...”*.

All’indomani della rivolta del 5 ottobre 1800, i promotori della sommossa
si recarono nel convento di Santa Maria degli Angeli e nella cella del Padre
Natali furono portate le lettere da spedire al governo di Sassari, contenenti la
relazione del delegato di giustizia Paolo Meloni, che esponeva i fatti accaduti.
Esse “furono aperte, lette e rifatte” su dettato di Michele Obino, che di que-
sti moti fu protagonista, e quindi suggellate da Padre Natali. Per questi fatti,
il frate fu inserito nell’elenco dei “consiglieri e fautori” della sommossa, €
allontanato dal convento fu inviato a Sassari in domicilio coatto, quindi esi-
liato a Nulvi. Stessa sorte toccod al confratello lussurgese Pier Michele Porcu,
cosi da disperdere “ un’assemblea di persone il cui influsso e colloqui con i
villici, impedisce il ristabilimento della pace”. A seguito della intercessione
del cognato Michele Talongo, sassarese, controllore dell’ufficio della posta di
Sassari, e del Vescovo di Bosa, il Padre Natali ottiene il permesso di predicare

- la quaresima a Bonarcado e nell’aprile 1801 rientrd nel convento di Santu
Lussurgiu, preceduto di qualche mese, da Padre Porcu.*

La partecipazione del clero nei moti antifeudali non deve destare meravi-
glia, infatti sono assai numerosi i sacerdoti, parroci e appartenenti ai vari
ordini ecclesiastici, coinvolti, a vario titolo nei moti, Santu Lussurgiu conta

* F.CercHI PABA, cit., p.50.

* F.CeRrcHI PABA, cit., p.150,155,177 e V. DEL PiaNO, Giacobini moderati e reazionari in Sardegna,
Cagliari, 1996 p. 342.

“ V.DEL P1ANO, cit. p.416.

“ V.DeL P1aNo, cit. p.415.

“ F.CERCHI PaBa, cit., p.156.

* F.CERCHI PaBA, cit., p.150 e V. DEL P1aNO, cit. p. 342.
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oltre dieci esponenti del clero, alcuni di loro sono addirittura considerati con-
siglieri e fautori delle sommosse.

Secondo il Cherchi Paba, il Padre Natali “classica figura di intrigante
frate zoccolante che oltre I’oratoria religiosa, praticava la dialettica profana,
inducendo preferibilmente vedove e nubili, specie Giuseppina Chirrizza, Rosa
Pische e Chicca Spano a farsi praticare da lui cure interne ed esterne, dato
che praticava la cura naturalistica delle erbe, guarendo anche illustri perso-
nalita religiose e civili”. Somministrando le sue cure gratuitamente provoca
la protesta dei medici abilitati alla professione.

Un altro padre, Francesco Antonio Pes — fratello di Don Giacomo Pes di
Villamarina, sposato con donna Mariangela Massidda — che abbiamo gia
ricordato, residente nel convento di Santu Lussurgiu dal 1770 fino probabil-
mente al 1794, risulta bene accetto alle famiglie lussurgesi, ne diventa il padre
spirituale ed interviene a favore degli Obino e dei Massidda per appianare le
loro difficolta con il potere politico.

Ulteriori notizie ci fornisce P. Leonardo Pisanu, tratte dallo “stato della
Provincia osservante di S. Maria delle Grazie di Sardegna dell’anno 1842 nel
quale alla voce convento di Santu Lussurgiu si legge “ ... sito in una profonda
valle acquosa in un angolo del paese, attiguo alle case, Diocesi di Bosa, con-
tenente la seguente Famiglia:
sacerdoti:

1. P. Antonio Luigi Achenza, d’anni nat.37, di professione 17, lettor predica-
tore e guardiano del convento;

2. P. Maurizio Gadoni d’anni nat. 41, di professione 25, predicatore annuale;

3. P. Bernardino Solinas d’anni nat. 49, di professione 31, lettor predicatore;

4. P. Giovanni Pietro Campus d’anni nat. 55, di professione 17, sacerdote
semplice;

fratelli laici:

1. Fr. Diego Sechi d’anni nat. 58, di professione 42;

2. Fr. Damiano Serrile d’anni nat. 80, di professione 43;

3. Fr. Proto Cubeddu d’anni nat. 60, di professione 30;

4. Fr. Antonio Filippo Scanu d’anni nat. 34, di professione 2.

11 successivo status personarum rilevato dallo studioso ¢ redatto al 1862%,
a vent’anni di distanza dall’altro, e censisce la consistenza delle famiglie fran-
cescane in un mutato contesto storico, ostile nei confronti degli ordini reli-
giosi, dopo la soppressione dello stato giuridico sancito dalla legge del 1855
e aridosso della completa soppressione delle corporazioni religiose del 1866.

Redatto in latino, specifica il luogo di nascita ed il nome assunto da reli-
gioso, I’anno di nascita e di battesimo, di professione, di ordinazione e grado
all’interno dell’ordine, dei religiosi presenti nel convento.

“ L. PISANU, cit. p.46: Status personarum 1862 Fonte: Sardinia Il (1860-1887) ff. 93r.-99v., in AGOFMR..
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Sacerdoti:

1. Quirinus Sechi ab Itiri nome religioso Salvator Angelus, nato nel 1824,
guardianus;

2. Antonius Solinas a Sassari, nome religioso Gregorius, nato nel 1817, ex
definitor;

3. Joannes Baptista Bolasco a Othierio, nome religioso Augustinus, nato nel

1819, predicator;

4. Joannes Lugas a Sancto Luxorio, nome religioso Celestinus, nato nel 1829,
predicator;

5. Salvator Biosa a Bonorva, nome religioso Leonardus, nato nel 1827, pre-
dicator;

Fratelli laici:

1. Bachisius Madau a Sancto Luxorio, nome religioso Cosmas, nato nel

1803;

2. Franciscus Mereu a Sancto Luxorio, nome religioso Antonius Maria, nato
nel 1801;

Nel convento & ora presente anche un lussurgese Giovanni Lugas che ha
assunto il nome di Padre Celestino di 33 anni e di 15 anni di professione, pre-
dicatore e due confratelli laici: Bachisio Madau e Francesco Mereu.

Nello stesso status personarum del 1862 in altri conventi sardi troviamo
dei religiosi lussurgesi, tra loro nessun sacerdote ma diversi fratelli laici:

1. Antonius Joseph Cabuderra, a Sancto Luxorio, nome religioso Paulus
Antonius, nato nel 1824;

2. Leonardus Sechi a Sancto Luxorio, nome religioso Jacobus, nato nel 1830;
ambedue nel convento di S. Pietro di Sassari.

3. Antonius Paschalis Porchedda a Sancto Luxorio, nome religioso Antonius,
nato nel 1815, nel convento di S. Francesco di Ittiri;

4. Antonius Maria Puggioni a Sancto Luxorio, nome religioso Clemens, nato
nel 1816, nel convento di Terra Santa di Bonorva;

5. Antonius Joseph Sanna a Sancto Luxorio, nome religioso Bachisius, nato
nel 1798, nel convento di S. Giovanni Battista di Orani;

Dallo stesso studio desumiamo che nei registri della serie Sardinia II, rela-
tiva all’Istruzione per I’accettazione di nuovi postulanti del 28 Ottobre 1860,
si trova notizia di un fratello laico Diego Sechi” - omonimo del laico presente
nel Convento di Santa Maria degli Angeli nel 1842 - I’ attestato positivo a suo
favore & redatto il 20 Giugno 1860 dal Vicario Generale Pietro Maria Panzali
di Bosa.

Negli stessi registri si trova menzione di un altro attestato riguardante un
altro giovane, Bachisio Diego Pische® rilasciato in data 9 Novembre 1860
dallo stesso vicario Generale ed accettato tra i chierici novizi idonei alla Pro-
fessione Semplice il 16 Maggio 1862. Quanti siano stati i frati e i confratelli

4 Ibid., ff. 9r.-9v.
“ Ibid., f. 49r; sulla Accettazione: f. 1033r.
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lussurgesi durante la permanenza dell’ordine nel paese non & dato sapere con
certezza, ma certamente la presenza della scuola all’interno del convento ha
influito in qualche modo.

La presenza nel tessuto sociale degli ordini mendicanti si ¢ manifestata oltre
che nell’opera di carita da essi svolta, anche nella costituzione di nuove forme
di “aggregazione sociale”, che canalizzavano i movimenti caritatevoli e devo-
zionali popolari verso le associazioni confraternali. Queste associazioni volon-
tarie laicali rafforzano la religiosita popolare coinvolgendo i propri iscritti non
solo a partecipare piu assiduamente ai sacramenti ed alle pratiche religiose pro-
prie di ciascuna confraternita, ma anche ad intervenire nel concreto in forme di
solidarieta sociali: soccorso agli infermi, ai trovatelli, ai mendicanti, costitu-
zione di doti per ragazze povere o di monti di soccorso a difesa dell’usura, par-
tecipazione ai funerali di defunti poveri e dei confratelli stessi. I confratelli ave-
vano I’opportunita di associarsi legandosi ad un insediamento prestigioso e con-
solidato, e gli ordini potevano beneficiare in vari modi dell’attenzione dei fedeli.

Nel nostro paese, sotto I’ala protettrice dei frati minori nascono quindi la
confraternita francescana della Santa Croce e poco tempo dopo quella dome-
nicana del Rosario, che ha sede nella omonima cappella della chiesa. Di que-
sta confraternita esistono numerose attestazioni documentate, da menzionare
quella del Padre Guiso Pirella, nel suo “Cronica Provinciae Sardiniae” riferen-
dosi al convento di Santu Lussurgiu “ ... J tiene una lejida hermandad o con-
fraria de Nuestra Segnora del Rosario, con su duente capilla en la Iglesia del
mismo conbento donde se suelen juntar, para sus functiones”. Listituzione
della confraternita si fa risalire all’8 Maggio 1605, canonicamente riconosciuta
nel 1623 dal vescovo della Diocesi Vincenzo Baccallar, in un registro della
confraternita & scritto che Padre Tomaso Cossu, col permesso del Vicario gene-
rale dell’Ordine francescano “...la fundo a istancia ... de Dona Catherina de
Madrigual en el dicho commento...” a quella data si contavano 34 confratelli.

La loro azione si manifesta anche in nuove forme di religiosita popolare
dalle quali si evince uno stretto influsso della religiosita spagnola, attraverso
la nascita ed il consolidarsi dei riti sacri della settimana santa culminanti con
la discesa del Cristo morto dalla croce (S’iscravamentu).

Sono infatti i confratelli del Rosario, che danno vita al solenne cerimoniale
della settimana santa, culminante con le funzioni del giovedi santo con 1’inal-
beramento della croce e del Venerdi santo con la depositio crucis o s’iscrava-
mentu, quando il simulacro del Cristo morto viene schiodato dalla croce depo-
sto nel sepolcro.

Estinzione del convento di Santa Maria degli Angeli.
Le leggi eversive antiecclesiastiche del regno Sabaudo, gia poste in atto dal
famigerato ministro Bogino® si concretizzarono con la legge 29 Maggio 1855

“ 11 conte Gian Lorenzo Bogino dal 1759 al 1773 tenne la Direzione degli Affari Sardi, attuando una poti-
tica anticlericale.
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che sanciva la perdita della personalitd giuridica degli Ordini religiosi il cui
compito non fosse la predicazione, ’educazione e I’assistenza degli infermi.

Attuata I'unitd d’Italia nel 1861, la politica del Regno d’Italia non subi
modifiche sostanziali, anzi la legislazione antiecclesiastica si estese a tutto il
territorio nazionale e raggiunse I’apice con il Decreto Regio n. 3036 del 7
Luglio 1866 che decretd la soppressione degli Ordini e Congregazioni reli-
giose “i quali importino vita comune ed abbiano carattere ecclesiastico”, i
beni posseduti “mobili ed immobili, di terreni, fabbricati, oggetti d’arte,
archivi, biblioteche, strumenti scientifici, monumenti, oggetti di valore preziosi
per antichita” sono devoluti al Demanio dello Stato. I fabbricati dei conventi
soppressi, una volta lasciati liberi dai religiosi, saranno concessi ai Comuni e
alle Province che ne avessero fatto richiesta in funzione di precise destinazioni
d’uso: scuole, asili infantili, ricoveri di mendicita,ospedali ed altre opere di
beneficenza e pubblica utilita. I religiosi, privati del loro patrimonio, soffrirono
indigenza e fame, costretti alla carita di parenti e amici, molti di loro rientrano
nelle loro famiglie, altri fanno richiesta di secolarizzazione per essere accolti
nelle parrocchie ed espletarvi i sacri ministeri ¢ la predicazione.

Una prima notizia sulla occupazione del nostro convento nel 1866, ci
giunge dalla richiesta del ministro Provinciale P. Innocenzo Gandulfo, al
Ministro Generale dell’ordine, di poter convocare un Capltolo per fronteg-
giare le avverse circostanze, tra queste “...che il governo si é gia imposses-
sato...di quindici camere del Convento dt Santu Lussurgiu, lasciandone solo
cinque alla Famiglia composta da tredici soggetti”*. Non sappiamo con esat-
tezza dove siano stati trasferiti i padri e quale fosse la destinazione d’uso del
locale, ma & molto probabile che lo Stato vi avesse gia insediato la caserma,
come di fatto risulta dallo stato dei conventi redatto nel Marzo 1872: Con-
vento di Santa Maria degli Angeli “I religiosi lo abitano fino al 1868, anno in
cui viene trasformato in caserma. La bella Chiesa ¢ in buone condizioni e
viene servita da due religiosi sacerdoti e due fratelli laici”. Si chiude qui la
secolare permanenza dei frati Minori Osservanti nel convento di Santa Maria
degli Angeli ma fino al 1903 un frate circola ancora per le strade del paese: &
Fra Clemente, chiamato affettuosamente “fra Camillo™, che abitava nella

* L. PIsaNy, cit. p.136: PInnocenzo Gandulfo, lettera al Ministro Generale P.Raffaele Lippi da Pontecchio
del 10 Marzo 1866 in Sardinia 11 (1860-1887) f. 191r, 191v.

* La storia & tratta da una fotocopia che circolava tra i parrocchiani, stampata su una rivista Diocesana non
identificata, che riporta i ricordi del Sig. Milo Giovanni Maria, che aveva conosciuto il frate: “Si tratta
di un certo Fra Clemente, che tra noi lussurgesi veniva affettuosamente chiamato fra Camillo. Il tempo
a cui mi riferisco risale al 1903, tempo della mia infanzia, ... Fra Clemente & stato un grande conforto
per i poveri. Tutti i giorni, con la bisaccia, usciva per I’elemosina e allorché raggiungeva le case dei
poveri pi bisognosi consegnava e offriva loro il pane di grano, mentre lasciava per se il pane d’orzo.
Tutti i giomni faceva questo servizio. Conoscevo bene fra Clemente poiché ogni giorno passava a casa di
mio padre, col quale conversava a lungo: Erano tanto amici. Un giomno fra Clemente chiese a mio padre
che esercitava I’arte del lattoniere: Sig. Milo ho in progetto di costruire una nicchia alla Madonna in loca-
lith Sos Molinos a due chilometri da Santu Lussurgiu, per celebrarvi la s. Messa ogni domenica. Pud
farmi due fanalini? Babbo gli rispose: e perché no? Il suo proposito & buono. Realizzata la nicchia e pre-
parati i due fanalini, fra Clemente incomincio a celebrarvi la S. Messa ogni domenica. Tutto il popolo
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casa del confratello Padre Secchi (detto Foddai), vicino al Collegio dei Sale-
siani, nella cui facciata il frate fece costruire una nicchia alla Madonna.

Nello status personarum completato nel 1892 su richiesta del Commissa-
rio Generale Padre Giuseppe Gasparini da Montebaroccio, preposto alla rina-
scita delle Province Sarde, mentre non si fa menzione alcuna di frati sacerdoti
lussurgesi ma si fa riferimento, tra gli altri, ai due fratelli laici:

1. Clemenes, Salvator Maria Puggioni, Sanctoluxorio, nativitas 8 Maj 1814
2. Jacobus, Antonius Leonardus Sechi, Sanctoluxorio, nativitas 1831

I due sono presenti nel precedente censimento come
1. Antonius Maria Puggioni a Sancto Luxorio, nome religioso Clemens, nato

nel 1816, nel convento di Terra Santa di Bonorva;

2. Leonardus Sechi a Sancto Luxorio, nome religioso Jacobus, nato nel 1830;
nel convento di S. Pietro di Sassari.

Quest’ultimo & sicuramente il Padre che ha lasciato in usufrutto la casa a
Fra Camillo, ma il Fra Clemente di popolare memoria, sacerdote, in quanto
celebrava la messa, descritto come uwomo semplice non corrisponde al Fra
Clemente Puggioni, fratello laico, che nel 1896 offre al Padre Gasparini a
sostegno della vocazione di Gavino Cherchi, un giovane di Sassari, la somma
di Lire tremila. Nella lettera®? che il Commissaro generale spedisce al Mini-
stro Generale troviamo.” Laico professo Fr. Clemente Puggioni di anni 83,
che da 37 anni si trovava in questo ospizio di Terra Santa (Bonorva) in qua-
lita di questuante e 9 volte si era recato in Gerusalemme per portare le ele-
mosine ... e che il 12 Agosto mori in Santu Lussurgiu sua patria dove si era
recato per bagni” La somma che padre Gasparini ha ricevuto & una parte dei
denari che Fra Clemente aveva alla sua morte, recuperate dal Superiore fran-
cescano sottraendole alla “avidita dei parenti, i quali col favore della legge
civile si era impossessati di altre 7.068 mila” 1l Padre Gasparini si stupisce
che un semplice frate questuante sia in possesso di tali somme e si interroga
sulla provenienza delle stesse giungendo alla conclusione che “il medesimo
mercanteggiava, come si é saputo, nei paesi dove questuava, su oggetti di
devozione, vendendoli a caro prezzo quando a lui costavano pochissimo in
Napoli, dove acquistava tornando da Gerusalemme”.

abbandonava le proprie case e si riversava a Sos Molinos per partecipare alla Messa di fra Clemente.
L'intero Santu Lussurgiu lo seguiva. Dopo qualche tempo fra Clemente costrui un’altra nicchia alla
Madonna in un’altra contrada del paese, vicino all’attuale collegio dei Salesiani, e nella stessa casa dove
lui stesso abitava di proprieta del confratello Padre Secchi (detto Foddai), il quale dopo la sua morte Ia
lascid a fra Clemente, vita natural durante, essendo il Padre Secchi di Santu Lussurgiu. In quella casa,
dove tuttora esiste la nicchia, fra Clemente ha condotto la sua santa e martoriata penitenza. Per sette anni
visse dentro un forno di pane, tutto piegato e avvolto di stracci, da dove non volle mai uscire né per man-
giare né per altre necessitd. Tutti i giomi gli portavano da mangiare, chi una cosa chi un’altra, ma fra Cle-
mente mangiava tutta 1 pid qualche tozzo di pane, mentre il resto, con gli stessi suoi benefattori, lo dis-
tribuiva a caio, a tizio, ai pid poveri del paese che da giorni non toccavano cibo. I suoi devoti benefattori
gli obbedivano e cosi fra Clemente, da infermo e per sette anni continud la sua carit3 verso i pidt poveri
come, del resto, aveva sempre fatto da sano prima della sua ultima infermita....”.

L. PIsaNu, cit. p. 332: lettera al Ministro Generale P. Luigi Canali da Parma del 22 agosto 1896, in Sar-
dinia I1I, £433r.
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Dopo la soppressione e I’occupazione del convento, i lussurgesi non
lasciarono nulla di intentato per convincere i frati a tornare nel paese. 1l con-
sigliere comunale Antonio Maria Spanu “notevole commerciante di coloniali,
chincaglierie e terraglie” si adopera in tal senso con una lettera datata 3 Giu-
gno 1896 indirizzata al Padre Vittore Sovet — Roma® che riportiamo: “ in que-
sto paese di oltre 5.000 abitanti scarseggia il numero dei sacerdoti, e siccome
ci abbiamo la chiesa dei Minori Osservanti, io come parte di quest’Amm,e
comunale, col Sindaco ci siamo rivolti al Superiore dei Minori Osservanti del
Convento di Sassari (P. Gasparini) e ci rispose che non potrebbe occupare
questo posto se non da qui a 4 anni, cioé quando compiono gli studi un
numero di novizi e studenti.

Sarebbe nostro desiderio che il posto venisse occupato subito, sul dubbio
che cambiando altra amministrazione non voglia occuparsene, e percio sono
a pregarla, ove non Le fosse di molto disturbo, di esporre questa idea al Supe-
rior dei Lazzaristi, o di qualche altro Ordine che lei sapra. Devo far cono-
scere intanto che sotto la tutela del sindaco la Chiesa possiede tutti gli arredi
sacri e paramenti, vi sono molti avventizi e la cappellania del Rosario che
paga L.240 annue. Per l'alloggio si provvederebbe vicino alla chiesa, e p