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Vorwort

Ganz zu Beginn soll darauf hingewiesen werden, dass die Konzeption der vorliegenden
Arbeit zur Erlangung des Magistergrades am Institut fur Bildungswissenschaft auf der
Diplomarbeit ,Quinceanera oder die Symbolisierung des Frau-Werdens: Gesprache mit
einer Kolumbianerin zum Ubergang vom Kind-Sein zum Frau-Werden“ beruht, die ich
im Rahmen meines Studiums am Institut flir Kultur- und Sozialanthropologie
2007/2008 verfasste. Wie der Titel ,Vom Kind-Sein zum Frau-Werden: Ein
interdisziplinarer Diskurs uber die bildungswissenschaftliche Relevanz
ethnographischer Feldforschung anhand des Beispiels ,Quinceanera oder die
Symbolisierung des Frau-Werdens“ bereits aussagt, beabsichtigt diese Diplomarbeit
einen Diskurs zwischen Bildungswissenschaft und Kultur- und Sozialanthropologie zu
offnen. Die Tatsache, dass das wissenschaftliche Feld der Ritualforschung als
Larenzganger“ der Disziplinen bezeichnet werden kann, weist auf die Notwendigkeit
einer interdisziplinaren Forschungsarbeit hin. Wahrend die bildungswissenschaftliche
Ritualanalyse im Rahmen dieser Diplomarbeit im Vordergrund steht, ziehe ich fur die
Analyse meine ethnographischen Daten der Feldforschung Uber die Quinceanera einer
Kolumbianerin - Catalina - heran.

Um der wissenschaftlichen Ordnung gerecht zu werden differenziere ich die
Ubernommenen Daten der ethnologischen Diplomarbeit von denen der vorliegenden
Arbeit durch die Wahl unterschiedlicher Schriftarten. Dabei grenzen sich die
.ethnographischen Daten“ durch die Schriftart Times New Roman von der
Lbildungswissenschaftlichen Untersuchung“ von der Schriftart Franklin Gothic Book
ab. Zusatzlich erfolgt eine Zitation, um die ausgewahlten Passagen in der Diplomarbeit
»Quinceanera oder die Symbolisierung des Frau-Werdens* auffindbar zu machen. Die
Zitate Catalinas - in der Arbeit mit C1-C5 gekennzeichnet - verweisen lediglich auf die

Stelle der Interviewpassage im Transkript.

Bevor ich mich nun dem sachlichen Teil zuwende, mdchte ich allerdings noch ,dem
Danken“ Raum geben. An dieser Stelle bedanke ich mich bei all denen, die mir Kraft
gaben und mich des Weitermachens stets motivierten. Eure Unterstutzung ermoglichte
mir auf dem langen Weg vom Studentin-Sein hin zum Akademikerin-Sein auch in tiefen

Phasen Mut zu fassen und den Blick immer wieder nach vorne zu wenden.



Ein besonderes Dankeschon richte ich an meine Eltern, die mich bis zum Schluss

menschlich und wohltatig unterstutzten.

Danke auch an Prof. Dr. Reinhold Stipsits, der mir die Verwirklichung meines

interdisziplinaren Projekts ermdglichte.

Und auch dir, Catalina, danke ich noch einmal von ganzem Herzen fur deine

Bereitschaft und dein inniges Interesse mir Uber dein Leben zu erzahlen.



1 Einleitung

Ent-grenzung. Auflosung von Grenzen. Jugendwahma&aufen und Arbeitslosigkeit.
Was bedeutet es jugendlich zu sein in einer entzgreden Welt? Wer ist Uberhaupt
jugendlich? Wo liegen die Grenzen zwischen KindaSekErwachsen-Werden und
Erwachsen-Sein?

Die weltweit steigende Entgrenzung gesellschalicBtrukturen mindet mehr und mehr
in eine verschwommene Unschéarfe und Ungreifbarkdgt Jugendphase und des
Generationenverstandnisses, deren Begrifflichi&itigabenbereiche und Rollenmuster.
Die Logik der Trennschérfe und Eindeutigkeit stéfditZuge des enormen Werte- und
Gesellschaftswandels immer mehr an ihre Grenzengr&mzung erzwingt wiederum
Entscheidungen: ,Je mehr Entgrenzung, desto mekschgidungszwange, desto mehr
provisorisch-moralische Grenzkonstruktionen® (Béek/ 2004:15). Mit der Vielzahl an
Entscheidungen steigt zwar der Individualismusadsarentstromt jedoch auch ein Meer
von Strukturlosigkeit und Desorientierung. Genaesdi Folgen der Entgrenzungstendenz
und ihrer Entscheidungszwange reflektieren (im &inmon zurlckwerfen) die
Schlusselprobleme der Gegenwart und Zukunft. (Bgtk/Lau 2004:16f).

(Vgl. Paulus 2008:7)

In Zeiten der Globalisierung, und dem damit einhergehenden Wertewandel, stellt sich
auch flOr die Sozialpadagogik die Frage nach Handlungskonzepten fir die
Herausforderung des sozialen Phdnomens des Ubergangs und das Verschwimmen der
Grenzen.

Gerade die Auseinandersetzung mit der Tatsachs, elasgrof3er Teil der Jugendlichen
unserer Gesellschaft offensichtlich unter Strukisigkeit und Desorientierung, als Folge
der Entgrenzung, leiden, fuhrte mich dazu nacht&jr@en zu suchen, wie andere
Gesellschaftssysteme auf die Krisenzeit der Adeleszeingehen. Der Ubergang vom
Kind-Sein zum Erwachsen-Werden ist gepragt vonresa®leszenten Umstrukturierung
der Lebenssituation, des personlichen Umfelds ued Entwicklung einer eigenen
Personlichkeit. Neue Herausforderungen gehen einhér neuen Privilegien und
alternativen Strategien, die sich einem soziokelten und globalisierten Wandel
unterziehen und in einen gesellschaftlichen Konwrgebettet sind. Jede Gesellschaft
formuliert im Prozess der Enkulturation Vorstellengwas es bedeutet Erwachsen zu sein,

die sich allerdings wesentlich voneinander untegigtdn konnen. Wahrend in den



modernen Industriegesellschaften die Tendenz imtRng ,verlangerte Adoleszenz*
(Erdheim 1990) oder ,psychosoziales Moratorium“iKEon 2007) steigt — man spricht
auch vom ,Forever Young“ Phdnomen -, halten einigdturen bis heute kulturelle
Traditionen aufrecht, die eine klare Differenzieggwon Kind-Sein und Erwachsen-Sein
beinhalten: die Initiationsriten. Initiationsritenverkérpern eine padagogische
Institutionalisierung der von Ambivalenzen geprag®hase der Jugend. Als Grenzganger
schweben Jugendliche zwischen den Welten der Kihdhd der des Erwachsenenalters.
Erdheim stellt die These auf, dass Riten eine a&egsinderte Wirkung besitzen, die den
lebenszyklischen Problematiken der Adoleszenz eetgeirken, ,fallen sie weg, so
wachst die Angst* (Erdheim 1991:86) und mit ihr dassichtslosigkeit, sich innerhalb
der Gesellschaft zu positionieren. Die gesellstibhé Institution des Ubergangsritus stellt
eine MalRnahme dar, die eine unterstitzende FunKtiondie Jugendlichen in ihrer
Positionierung und Personlichkeitsfindung inne batl gleichzeitig den Jugendlichen
Grenzen fur die Jugendphase setzt.

(Vgl. Paulus 2008:7f)

1.1 Thematische Einflhrung

Quinceafieraoder aucQuinceafioq,fiinfzehn Jahred, wird in einigen lateinamerikanischen

Landern (z.B. Mexiko, Peru, Argentinien, Kolumbi&i,Salvador, Kuba etc.) das Fest rund um
den 15. Geburtstag eines Madchens bezeichnet. Dieesst stellt ein soziales Ereignis dar, bei
dem das Madchen als Frau in die Gesellschaft aafgeren wird. Es findet sozusagen Biite

de PassaggUbergangsritual) statt, eine Transformation desdbhens aus dem Status des
Kind-Seins oder des Jugendlichen, auf einen neoeralsikonomischen Status: Dem Frau-
Sein. Die Gesellschaft fordert den Abschied von Kerdheit, indem das Madchen anhand
Quinceanieras in die Welt der Frau initilert wirdui@ceafnera halt somit die gesellschaftliche
Bedeutung eines alltaglichen kulturellen, religibsend sozialen Events inne und verkérpert
einen bedeutenden Tag fur das 15-jahrige Madchen.

(Vgl. Paulus 2008:87)

»It affirms ethnicity and gender in both sacred @odial areas. It could be called the day a

young Hispanic woman turns Cindarella, for on tbiee day she is truly the center of

1 Quinceanos setzt sich zusammen aus quince - funfzehn - und anos - Jahre - und verweist somit direkt auf den
15. Geburtstag.
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attention and considered to be at the height ofybethful beauty and purity(Bridges
2001:156).

Quinceariera reprasentiert somit eine ,lateinameisiche Mdglichkeit, den Ubergang
zwischen Kind-Sein und Erwachsen-Sein gesellsetlafttu gestalten. Im Konkreten
symbolisiert der Rite de Passage einen Statuswlectise Kind-Seins in eine

genderspezifische Doméne, dem Frau-Sein. Den bisdr@gen Publikationen zum Thema
Quinceafiera ist zu entnehmen, dass offensichtlicie &Vissenschaftsliicke in der
Untersuchung dieses Rite de Passage, vor allenthalbeKolumbiens, vorherrscht. Es
besteht sogar der Aufruf durch Beitrdge an Datenmgamg den Mangel zu beheben (vgl.
Cantu 1999, Serrato 1995, etc.).

(Paulus 2008:8)

Nach anfanglichen Uberlegungen, den Prozess desWeadens auf die Entfaltung und
Konstruktion von Identitdt(en) hin zu analysieramas sehr nahe liegend erscheint,
entschloss ich mich aufgrund der kontroversen DRDebatund Diskurse um den
Identitatsbegriff, dieses theoretische Konstruktwirest aus meiner Erhebung

auszuklammern.
(Paulus 2008:10)

1.2 Quincearfera und die Bildungswissenschatft

Die Erforschung von RitenZ?, insbesondere Initiationsriten, erlangt allerdings nicht nur
innerhalb der Kultur- und Sozialanthropologie an Bedeutung, sondern stellt auch fur
die Erziehungswissenschaften einen bereichernden Zugang zum sozialen Phdnomen
der Statuspassagen junger Frauen und Manner dar. Die Auseinandersetzung von
Statusubergangen nimmt im Bereich der Jugendforschung bereits Formen an,
erscheint jedoch bisher in der Sozialpadagogik ein marginales Feld zu reprasentieren.
So regt beispielsweise die Erziehungswissenschaftlerin Barbara Friebertshauser an,
»Sich mit der Bedeutung und Funktion von Initiationsritualen im Zusammenhang mit

der Bewaltigung von Statuspassagen wieder starker auseinanderzusetzen, denn hier

2 |n der Diplomarbeit ,,Quinceanera und die Symbolisierung des Frau-Werdens“ verweise ich darauf, dass innerhalb
kultur- und sozialanthropologischen Diskurse uber Riten, seit den 80er Jahren nicht mehr von Ritual, sondern von
Ritus gesprochen wird, da sich der Terminus ,Ritual“ urspriinglich auf religionstheoretische Ansatze stiitzte. Da
innerhalb der Bildungswissenschaft diese Begriffsdifferenzierung nicht angesprochen wird, verwende ich die
Begriffe hier synonym.



lassen sich - gerade bei Jugendlichen - Defizite und Probleme feststellen.”
(Friebertshauser 1995:56). Weiters stellt Friebertshauser fest, dass die institutionelle
Absicherung des Ubergangs vom Kind-Sein zum Erwachsenen in unserer Gesellschaft
nur noch in rudimentaren Erscheinungsformen vorhanden ist, der Wunsch nach einer
Initiation bzw. EinfGhrung in die soziale Welt seitens der Jugendlichen allerdings
existiert (vgl. Friebertshauser 1995:67). Denn ,im Zuge der Freisetzung der einzelnen
aus traditionellen Lebensbezlgen, aus Bindungen und Kontrollen, nehmen die Anteile
Zu, in denen die einzelnen entscheiden, ihr Leben selbst gestalten und zugleich auch

die Risiken ihres Handelns zu tragen haben* (Friebertshauser 1992:32).

Ahnliche Ansatze verfolgt Inga Pinhard, die das Bediirfnis nach Abgrenzung der
Jugendphase in die Diskussion mit einbringt. Sie spricht davon, dass Jugendliche
durch das Fehlen auflerer Grenzziehung oder institutionalisierten
Schwellensituationen daran festhalten, das Alterwerden als Markierung sichtbar zu
feiern und im Zuge dessen als Mittelpunkt Aufmerksamkeit finden. Pinhard zufolge
kann Jugendlichen das Bedurfnis nach Orientierung und Wertevermittlung durch die
Markierung sozialer Grenzen nicht abgesprochen werden. Daraus schliefdt sie, dass
neue Strategien entwickelt werden mussen, um mit Hilfe neuer Perspektiven positive

Zugange zum Erwachsensein eréffnet werden kénnen. (Vgl. Pinhard 2004:206ff).

Friebertshduser fuhrt weiters an, dass die kultur- und sozialanthropologischen
Erkenntnisse Uber Riten auflerhalb der eigenen Gesellschaft fur die Analyse von
Ubergéngen in Industriegesellschaften nutzbar gemacht werden koénnen.
Anthropologische Untersuchungen vermitteln dabei ein umfassendes Verstandnis Uber
die rituelle Organisation, Grundstrukturen und Bedeutungsgehalte von Ubergangsriten,
die gerade fur die Bildungswissenschaft wichtige Informationen und Strukturen flr

eine padagogische Analyse bzw. Praxis aufwerfen. (Vgl. Friebertshauser 1992:19)

Ziel dieser Arbeit ist es, mithilfe Quinceaneras einen interdisziplindren Diskurs
zwischen der Bildungswissenschaft und der Kultur- und Sozialanthropologie zu
erdéffnen. Der Themenbereich der Ubergangsforschung charakterisiert sich in seinem
Wesen als interdisziplinarer Grenzganger, der zur Erforschung den Dialog der
Disziplinen fordert. Vertreterinnen der erziehungswissenschaftlichen Ritualforschung
verweisen deutlich auf die Notwendigkeit des interdisziplinaren Austauschs,

insbesondere dem Einbeziehen ethnologischer Forschungen und Reflexion zur



Erfassung und zum Verstehen kulturell differenzierender Menschenbilder und
kulturellen Identitaten. (Vgl. Wulf 2006a:12; Friebertshduser 2004). Klaus
Mollenhauer spricht beispielsweise davon, dass jegliche padagogische Theorien
unzureichend sind ,und zwar deshalb, weil die Erziehungs- und Bildungsaufgabe es
immer auch mit der Gesamtkultur, mit der gesellschaftlichen Formation dieser Kultur,
mit ihren noch legitimierbaren Uberlieferten Bestanden und deren Zukunftsfahigkeit zu
tun hat“ (Mollenhauer 1994:18f).

Zum einen sollen anhand padagogisch-ethnographischer Methoden
Handlungsstrategien und eine mogliche Konzeption padagogischer
Handlungsmafnahmen hinsichtlich des Ubergangs junger Frauen, vom Kind-Sein zum
Erwachsen-Sein, aufgezeigt werden. Zum anderen erfolgt Uber die Verknlpfung der
empirischen Datenerhebung zum Rites de Passage Quinceanera, mit einer
erziehungswissenschaftlichen (Performativitdt) und ethnologischen (Struktur und

Funktion) Analyse, der interdisziplinare Dialog.

Um diesen Anforderungen des interdisziplindren Dialogs im Bereich der Ubergangs-
und Ritualforschung gerecht zu werden, orientiere ich mich an folgender Fragestellung

und ihren Subfragen:

Inwieweit besteht eine Relevanz der ethnographischen Feldforschung Uuber den
Ubergangsritus Quinceafiera - vom Kind-Sein zum Frau-Werden - fiir die

Bildungswissenschaft und im Besonderen fur die Sozialpadagogik?

* Was will die Bildungswissenschaft von der Ethnologie?

* Wo liegt die bildungswissenschaftliche bzw. sozialpadagogische
Bedeutung der (Einzelfall-) Analyse des Subjekts innerhalb
gesellschaftlicher Strukturen?

¢ Inwiefern tragen Rituale zum Bildungsprozess bei bzw. wo liegt der
Bildungswert von Ritualen?

* Welche Rolle spielt die bildungswissenschaftliche, performative

Ritualtheorie flr den Prozess des Frau-Werdens bei Quinceanera?



1.3 Inhaltliche Skizzierung der Diplomarbeit

Uberblickend betrachtet, erfolgt an dieser Stelle eine inhaltliche Skizzierung der Arbeit,
die sich an den Fragestellungen orientiert. So werfe ich im ersten Kapitel die Frage auf
+~Was will die Bildungswissenschaft von der Ethnologie?“, um die Beziehung und das

Verhaltnis der beiden Disziplinen fur die Erziehungswissenschaften zu erértern.

Sehr schnell wird ersichtlich, dass die Beziehung zwischen Bildungswissenschaft und
Kultur- und Sozialanthropologie in einen heuristischen Diskurs methodischer Ansatze
mundet, die im Kapitel zwei ausfuhrlich diskutiert werden. Da ich mich im Zuge der
Diplomarbeit am Institut fur Kultur- und Sozialanthropologie dazu entschlossen habe
eine biographische Einzelfalluntersuchung zur Erhebung meiner Daten durchzufuhren,
folgt an dieser Stelle eine Auseinandersetzung dieser Methodenwahl innerhalb der
Erziehungswissenschaftlichen Biographieforschung und dem schmalen Grad der
~,Padagogischen Ethnographie®. Wie bereits genannt, entspringt das Datenmaterial
aus den Interviews mit einer jungen in Wien lebenden Kolumbianerin. Aus diesem
Grunde stelle ich die Relevanz der Einzelfallanalyse innerhalb der
erziehungswissenschaftlichen bzw. sozialpadagogischen Forschung dar, indem ich
insbesondere auf die Subjektorientierte Ubergangsforschung eingehe.

Folglich prasentiere ich die Datenerhebung und Durchfihrung der padagogisch-

ethnographischen Feldforschung, um meine Vorgangsweise transparent darzustellen.

Kapitel drei behandelt die theoretische Einfuhrung in die analytische Ritualforschung.
Dabei wird die notwendige Kombination erziehungswissenschaftlicher und
ethnologischer Ansatze als heuristische Verfahren innerhalb der Ritualforschung
aufgegriffen und begrindet. Da die Beschreibung der ethnologischen Ritualforschung
ausfuhrlich in der kultur- und sozialanthropologischen Diplomarbeit Eingang gefunden
hat, konzentriere ich mich an dieser Stelle Uberwiegend auf eine bildungstheoretische
Ritualanalyse und ihren Konzepten von Performativitit und Mimesis sowie den
padagogischen Wert von Ritualen als Bildungsprozess. Der ethnologischen
Ritualforschung wird dabei in ihrer theoretischen Auffassung eher kurzatmig

Beachtung geschenkt.

Nachdem die theoretischen Uberlegungen zum Thema abgesteckt wurden, erfolgt im

letzten Kapitel eine ausfuhrliche Analyse der Daten. Neben einem biographischen



Abriss Catalinas bendtigt die Analyse eine strukturelle Rahmung des Rituals
Quinceanera. Erst dann kénnen die erziehungswissenschaftlichen Konzepte von
Performativitat, Mimesis, des immateriellen kulturellen Erbes und der Subjektivierung
vom Kind-Sein zum Frau-Werden eingehend betrachtet und verknupft werden. Zu
guter Letzt komme ich noch einmal auf die Prozesse der Globalisierung und der damit

einhergehenden Individualisierung anhand des Beispiels Quinceanera zu sprechen.



2 Was will die Bildungswissenschaft von der

Ethnologie?

Obwohl es auf den ersten Blick nicht den Anschein macht, als wirden die beiden
Disziplinen - Bildungswissenschaft und Kultur- und Sozialanthropologie -
gemeinsame Interessen verfolgen, erweisen sich bei genauerem Hinsehen zahlreiche
Parallelen, vor allem in Bezug auf die Sozialpadagogik, die anhand Lilo Schmitz im

Folgenden aufzeigt werden:

* Die Funktion als Vermittler und Bruckenbauer

e Das Handwerk der Kommunikation im Spannungsfeld intersubjektiver
Beziehungen und personlicher Begegnungen

* Die identitats- und sinnstiftende Funktion innerhalb einer Gesellschaft

* Machtlose Subkulturen, marginalisierte Individuen und periphere
Kulturkonzepte als Gegenstand bzw. Arbeitsfeld

e Konzepte des Empowerments als Revolution des gesellschaftlichen
Wandels

(Vgl. Schmitz 1993:614ff)

Zusatzlich kann der methodische Austausch zwischen den Disziplinen komplementare
Zugange schaffen und neue Ansatze hervorbringen, die eine Bereicherung flur die

Erkenntnisse innerhalb der Humanwissenschaften mit sich bringen.

,Der Ansatz der klassischen Ethnographie im Sinne einer Kultur- und
Sozialanthropologie ist fur die Erziehungswissenschaften interessant, weil es dort im
allgemeinen Sinn um das Studium von Kindheit und Aufwachsen in fremden Kulturen
geht.“ (Marotzki 1998:45) Die Kultur- und Sozialanthropologie dient sozusagen als
Unterstltzung der Sozialen Arbeit, indem sie sich einem ganzheitlichen Konzept des
Individuums und deren Einbettung in die jeweilige Kultur hingibt und somit die
Kompetenzen besitzt, Stereotypenbildungen zu reflektieren und aufzulésen. Der
kulturspezifische Entwurf wirkt somit als Rickhalt des Verstehens eines Individuums,
samt dessen Handlungsstrategien, innerhalb eines gesellschaftskritischen Systems
des Wandels in Raum und Zeit. Dies wird dann unausweichlich Thema, wenn es durch

die steigenden Migrationsbewegungen im Zuge der Globalisierung, verstarkt zu einem
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Dialog der Kulturen kommt. Bereits Mollenhauer kam zur Erkenntnis, dass ,die
Verschiedenheit kultureller Herkunfte nicht nur aktuell zum Problem des
Erziehungssystems geworden ist, sondern auch dessen Zukunft wesentlich
mitbestimmen wird. Das - so meine Vermutung - wird kunftig eines der

herausragenden Themen der Sozialpadagogik sein“ (Mollenhauer 1996:880).

Aufgrund der Pointiertheit Schmitzs, bezuglich der Zusammenarbeit von
Sozialpadagogik und Ethnologie, beziehe ich mich nun teilweise auf Sekundarliteratur,

indem ich die Relevanz der Interdisziplinaritat in ihren eigenen Worten wiedergebe:

,Ethnizitat, Tradition, Verwandtschaft: All dies sind flieRende Konzepte und die
Soziale Arbeit muss sich fragen, inwieweit sie nicht selbst hier massiv (z.B. auf
religiosen/traditionellen Bewegungen) Einfluss nimmt, indem sie selbst eingreift
und aktiv z.B. Normen und Riten schafft und Krisen bewaltigen hilft, die sie erst
kulturspezifisch zuschreibt oder erfindet. Ethnologische Paradigmata erleichtern
der sozialen Arbeit auch die Integration der starren Systeme und Vorhersagen
sprengender Dynamik des Alltags (Lefebvre 1974, 1975; Heller 1978) mit seiner
Vielfalt an Uberraschenden WahIimoglichkeiten fur den Einzelnen (Bourdieu
1977:15) mit der Hoffhung, durch Kommunikation (Habermas 1981) ein
Gegengewicht zur Kolonisierung bzw. Kolonialisierung von Raum, Zeit und
Lebenswelt zu bilden (zur Diskussion siehe Muller/Otto 1986; Sinker 1989)“
(Schmitz 1993:618f).

Nach Mollenhauer liegt innerhalb der Padagogik ein ,verfuhrerisches Vergessen® in
der Luft, ,dass jedes pdadagogische Ereignis in irgendeiner Weise an das
gesellschaftliche System gebunden ist“ (Mollenhauer 1994:19). Die Reprasentation
von Lebensformen erachtet er als eines der wichtigsten Bildungsprobleme und ist der
Meinung, dass der ,bescheidene Beitrag” der Padagogik sein kdnnte, padagogische
Problemstellungen vermehrt in Anbetracht von Kulturzusammenhangen zu
untersuchen. (Vgl. Mollenhauer 1994:19f)
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3 Methodische Forschungsansatze

LDie Beschreibung der inneren
Entwicklungsprozesse waére einseitig, wirde sie
die Analyse der kulturellen, gesellschaftlichen
und sozialen Kontexte vernachldssigen.” (Pinhard
2004:207)

Die Bewaltigung von alltédglichen Herausforderungen in Zeiten der reflexiven Moderne
(Beck), bringt veranderte Bedingungen des Aufwachsens mit sich, die sich im
Spannungsfeld zwischen Individuum und Gesellschaft abspielen und neue
verstehende Zugange erfordern. Besonders innerhalb der
erziehungswissenschaftlichen  Biographieforschung rickt die Unerlasslichkeit
interdisziplinarer Forschungsarbeiten in den Vordergrund. Dabei stellen die
methodischen Vorgangsweisen der Kultur- und Sozialanthropologie eine ganz
besondere Erganzung methodischer Vorgangsweisen in den
Erziehungswissenschaften dar. ,ie [die Erziehungswissenschaftliche
Biographieforschung, Anm. EP] kann und sollte das Methodenarsenal wie auch die
methodologische Grundreflexion um ethnographische Verfahren erweitern, so dass ein
Forschungsdesign entsteht, das es erlaubt, glaubhaftes und zuverlassiges Wissen
uber den Menschen in seinem sozikulturellen und lebensweltlichen Kontext
bereitzustellen.“ (Marotzki 1998: 56) Im Rahmen der Sozialpadagogik engagiert sich
insbesondere die subjektorientierte Ubergangsforschung fiir den Dialog der Disziplinen
zur Untersuchung von Ubergéngen. Im Vordergrund dieses methodischen Ansatzes

steht die Verbindung von Einzelfallanalysen mit der Strukturanalyse.

»Aus erziehungswissenschaftlicher Sicht muss Ritualforschung heute die Akteure und
Experten in den Vordergrund stellen und deren Motivationen und Deutungsmuster
ernst nehmen, auch und um so mehr, wenn es um Jugendliche geht“ (Pinhard
2004:199).

Pinhard - die sich mit dem Ubergangsritus der Jugendweihe auseinandersetzt - lenkt
in diesem Zitat die Aufmerksamkeit bereits auf die Notwendigkeit des Einbezugs
biographischer Perspektiven fir die Untersuchung von Ritualen, um ein Verstandnis

fir die individuellen Handlungsstrategien zu erlangen. Der Kontext und die das
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Individuum tangierenden Konstellationen besitzen im wesentlichen Einfluss auf die
biographischen Zuge des Forschungsgegenstandes. ,Fur Konstitution und Verstandnis
von Ritualen [ist] der jeweils ,herrschende” gesellschaftliche und familiar-

biographische Verstehenszusammenhang mitentscheidend” (Friedrichs 2004:9).

Auch die Ritualforschung - als thematisches Grenzgebiet - spricht sich fur eine inter-
bzw. transdisziplindre Forschung aus, da selbst der erziehungswissenschaftliche
Forschungszweig zur Untersuchung von Ritualen auf den anthropologischen
angewiesen ist. Dabei wird auf die Rekonstruktion sozialer Praktiken mit Hilfe (mikro-
und in der subjektorientierten Ubergangsforschung auch makro-) analytischen
Verfahren pladiert, wobei eine besondere Zuneigung zu den Methoden im Rahmen

einer Padagogischen Ethnographie vorzufinden ist (vgl. Wulf 2004c:6).

Der Einstieg erfolgt nun sozusagen Uber eine grundlegende methodische
Zusammenfuhrung von Padagogik und Ethnologie im Sinne der Padagogischen
Ethnographie. AnschlieBend gehe ich naher auf die Subjektorientierte
Ubergangforschung und die Bedeutung der Einzelfalluntersuchung fiir die
Sozialpadagogik ein. Im letzten Teil der Methodischen Anséatze erfolgt eine
ausfuhrliche Darlegung der Rahmenbedingungen und Untersuchungsinstrumente
meiner Feldforschung Gber ,Quinceanera oder die Symbolisierung des Frau-Werdens®,

auf denen die anschliefende bildungswissenschaftliche Analyse aufbaut.

3.1 Padagogische Ethnographie: Ein interdisziplinar er Zugang
innerhalb der erziehungswissenschaftlichen

Biographieforschung

Wie die Uberschrift bereits aussagt, existiert innerhalb der
erziehungswissenschaftlichen Biographieforschung ein Ansatz, der die Disziplinen
Padagogik und Ethnologie zusammenfihrt. Schmitz schlagt dazu vor, die
methodischen Konzepte nicht an sich zu Gbernehmen, sondern sie als Sichtweise zu
rezipieren (vgl. Schmitz 1993:618). Fritz Schitze bezeichnet in seinen neueren
Arbeiten diese Sichtweise wiederum als ,ethnographische Haltung“. Schutze erkennt
nicht blof den Bedarf unter dem ethnographischen Erkenntnisstil fur die

Biographieforschung, sondern auch fir ein professionelles padagogisches Handeln,
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beispielsweise in der sozialen Arbeit (vgl. Schutze 1994). Angelehnt an Schitze
beschaftigen sich auch Jurgen Zinnecker und Winfried Marotzki mit der
interdisziplindren Konzeption der ethnographischen Haltung, erweitern diese
allerdings, indem sie im Hinblick auf die Anwendung ethnographischer Methoden in
den Erziehungswissenschaften bzw. in padagogischen Arbeitsfeldern von
~Padagogischer Ethnographie“ sprechen (vgl. Zinnecker 2000; Marotzki 1998:44).

Zinnecker schlagt vor, unter Padagogischer Ethnographie3 anthropologische Studien
zu verstehen, die sich auf padagogische Handlungsfelder beziehen. Allerdings verweist
er darauf, dass padagogische Handlungsfelder nicht nur Erziehung und Bildung
umfassen, sondern auch kulturelle Praxen und Lebenswelten. Mithilfe der
Ethnographie erfolgen sozusagen die Erfassung, Analyse und Reflexion ,kleiner
Lebenswelten®, wodurch man zu einer Steigerung professioneller Reflexivitat innerhalb

der padagogischen Praxis gelangt. (Vgl. Zinnecker 2000; Luders 1999)

Auch Marotzki macht auf die Bedeutung der Einbettung padagogischer Praxis in seiner
soziokulturellen Lebenswelt aufmerksam. Die Verknupfung
Erziehungswissenschaftlicher Biographieforschung und ethnographischer Haltung
-kann und sollte das Methodenarsenal wie auch die methodologische
Grundlagenreflexion um ethnographische Verfahren erweitern, so dass ein
Forschungsdesign entsteht, das es erlaubt, glaubhaftes und zuverlassiges Wissen
uber den Menschen in seinem soziokulturellen und lebensweltlichen Kontext
bereitzustellen“ (Marotzki 1998:56). Mithilfe einer Padagogischen Ethnographie
kdnnen Problemstellungen somit auf innovative Art und Weise sinnvoll kontextualisiert

und erschlossen werden. (Vgl. Marotzki 1998:46)

Am Ende seines Diskurses zur Reflexion Padagogischer Ethnographie kommt Christian
Liders zur Erkenntnis, dass es die Aufgabe ethnographischer Forschung sei, das
~Schwer explizierbare und hochgradig kontextbezogene Wissen uber Erziehung und
Biographie in seinem situativen Kontext zu beschreiben und rekonstruieren® (Luders
1999:146).

Die ,Padagogische Ethnographie“ - so kontrovers sie in Erscheinung tritt - erlaubt

infolgedessen einen Perspektivenwechsel innerhalb der erziehungswissenschaftlichen

3 Unter Ethnographie versteht man heute die Beschreibung und darstellerische Ausarbeitung der Datenerhebung
und des Forschungsfeldes samt ihrer Inhalte.
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Methodik, der es ermdglicht, Bildungsprozesse in ihrer ganzheitlichen und

heuristischen Gestaltbarkeit zu untersuchen.

3.2 Subjektorientierte Ubergangsforschung und die B edeutung

der Einzelfalluntersuchung fir die Sozialpadagogik

Die subjektorientierte Ubergangsforschung stellt den Versuch einer neuen
sozialpadagogischen Perspektive auf biographische Ubergénge junger Frauen und
Manner, genauer gesagt der Ubergangsphase vom Jugendlichen hin zum
Erwachsensein, dar. In erster Linie beziehe ich mich auf Barbara Stauber, Axel Pohl
und Alexander Walther (2007), die in ihrem Buch ,Subjektorientierte
Ubergangsforschung. Rekonstruktion und Unterstiitzung biographischer Ubergénge
junger Erwachsener“ diesen neuen Ansatz innerhalb der Sozialpadagogik
hervorbringen und beschreiben. Im Vordergrund steht dabei die subjektive
Bedeutsamkeit der ambivalenten Phase des Erwachsenwerdens im Zuge der
Verschrankung gesellschaftlicher Strukturen und individueller Handlungsformen und
-strategien. Einerseits soll die Strukturseite eines geschlechtsbezogenen
institutionalisierten Lebenslaufs analysiert werden, andererseits wird ein besonderes
Augenmerk auf das handelnde Subjekt und dessen biographische Perspektive gelegt.
(Vgl. Stauber/Pohl/Walther 2007:7ff)

Der Ausgangspunkt dieses Forschungsansatzes - der bipolaren Untersuchung von
Struktur und Subjekt - entspringt dem gesellschaftlichen Wandel, der Grenzen nicht
mehr eindeutig bestimmen lasst und zu Individualisierung und Pluralisierung fuhrt. Mit
der Entgrenzung und Diversifizierung steigen auch die Entstandardisierung von
Ubergéngen und die Notwendigkeit, sich der Innensicht individueller Akteure
zuzuwenden; also die Strukturen und Dynamiken der Gesellschaft aus dem Einzellfall
heraus zu verstehen. Es steht nun im Interesse die subjektiven Motivationen und
Entscheidungen in dem Sinne zu untersuchen, wie Strategien des Umgangs mit der
Individualisierung entwickelt werden. Diese Eigenlogik des Umgangs mit
individualisierten und entstandardisierten Ubergdngen kénnen nur mittels der
Innenwelt des Subjekts erfasst werden. Die sozialintegrative Bewaltigung und sinnvolle
Gestaltung von Ubergdngen einer immer komplexer werdenden Gesellschaft ist

zunehmend auf ganzheitliches Wissen und neue Deutungsmuster biographischer
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Ubergange angewiesen. (Vgl. Stauber/Pohl/Walther 2007:227) Es geht dabei um die
Darstellung der ,Innenwelt der AuRenwelt” (Alheit/Dausien 2000:268) als Fragment
sozialer Wirklichkeit, die effektiv am Einzelfall Ausdruck erfahren. Es kommt zu einer
heterogenen, fraktalen, durch individuelle Erfahrungen gepragten Wirklichkeit, die von
der Pluralitat lebt und einen subjektiv-differenzierten Umgang mit gesellschaftlichem
Wissen einfordert. Individualisierung und Globalisierung fordern, wie bereits in der
Einleitung angesprochen wurde - Entscheidungen zu treffen, die zurickgehen auf die
Frage: Wer bin ich und was will ich? (Vgl. Wulf 2006a:45f) Im Angesicht dessen ist es
Aufgabe der Erziehungswissenschaften Kompetenzen zu erlangen, die Zugang zur

individuellen Reflexion gesellschaftlicher Strukturen schaffen.

Zusammengefasst kann gesagt werden, dass subjektive Bewaltigungsstrategien als
Spiegel der individualisierten Gesellschaft zunehmend zur entscheidenden Frage
sozialer Integration werden (vgl. Stauber/Pohl/Walther 2007:36).

3.2.1 Sozialpadagogische Erkenntnisinteressenundd e
Sozialpadagogik des Ubergangs

Es stellt sich nun die Frage nach den sozialpadagogischen Erkenntnisinteressen der
subjektorientierten Ubergangsforschung. Die den Erziehungswissenschaftlerlnnen
zugrunde liegende Vermittlungsaufgabe erweitert sich in der Funktion des
Bruckenbildners zwischen individuellem menschlichen Leben und gesellschaftlichen
Strukturen (vgl. Stauber/Pohl/Walther 2007:19). Dabei bendétigt es eine Betrachtung
sozialer Integration als Wechselspiel von Sozialstrukturen und individuellem Handeln
(vgl. Stauber/Pohl/Walther 2007:227). Der sozialpadagogische Auftrag beruht darin,
die Biographizitat als Schliisselkompetenz briichiger Ubergédnge anzuerkennen und
biographische Kompetenzen anzureichern (vgl. Stauber/Pohl/Walther 2007:232). Es
bendtigt  somit eine  Analyse  von Unterstutzungsbedarf  in  seinen
Kontextzusammenhangen: ,Diesen Unterstutzungsbedarf in seinen
Entstehungszusammenhangen zu analysieren, in seinen subtilen Formen zu erkennen
und genau zu bestimmen ist ein zentrales sozialpadagogisches Erkenntnisinteresse,
das der subjektorientierten  Ubergangsforschung  zugrunde liegt*  (vgl.
Stauber/Pohl/Walther 2007:227).
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Die Autorlnnen entwickeln sozusagen das Konzept einer Sozialpddagogik des
Ubergangs, indem sie eine neue sozialpddagogische Perspektive biographischer
Ubergange zwischen Jugend und Erwachsensein aufwerfen (Vgl. Stauber/Pohl/Walther
2007):

e Ein Versuch der Selbstverstandlichkeit einer lebensweltorientierter
Sozialpadagogik als intermediére Ubersetzungsinstanz zwischen System
und Lebenswelt

* Die Forderung neuer Positionierungen in den Erziehungswissenschaften:
Vom Abschied kompensatorischer Bildung hin zur Unterstitzung
biographischer Kompetenzen und Gestaltung des Lebenslaufes

e Die Betrachtung der ,Innenwelt der Auflenwelt” als Teil sozialer
Wirklichkeit

¢ Die Reflexion des Verhaltnisses gesellschaftlicher Anforderungen und
individueller Bedurfnisse

e Die Forderung mehrdimensionaler Forschungsansatze und die
Verschrankung multidisziplindrer Perspektiven

e Die Forderung nach der Notwendigkeit jugendkulturelle Kontexte und
informelle Milieus als Bildungsmilieus zu akzeptieren

* Die Reflexion des Begriffs ,S0ziale Bildung“: als
personlichkeitsbildendes (jugend-) kulturelles Kapital, als Beitrag
verbesserter Bewaltigungsfahigkeiten und Gestaltbarkeit konflikthafter

Ubergénge.

3.2.2 Das Wechselspiel von Struktur und Einzelfall

Im Sinne dieses Ansatzes einer Sozialpddagogik des Ubergangs ist es ein Anliegen
meiner Arbeit den Forderungen nach einer Kombination der Analyse von Struktur
(Ritual und die gesellschaftliche Kontextualisierung) und Subjekt (Catalina) zu folgen.
Das Ritual - in meinem Fall Quinceanera - betrachte ich dabei als padagogische
Institution, deren Aufgabe nach dem Erziehungswissenschaftler Christoph Wulf vor
allem darin besteht, ,die jungere Generation zu erziehen und zu bilden und ihr die
Qualifikationen zu vermitteln, mit deren Hilfe ihre Angehérigen lebens-, handlungs- und
arbeitsfahige Subjekte werden.” (Wulf/Zirfas 2004c:15). Wulf beschreibt rituelle
Prozesse grundlegend als Verkdrperung und Konkretisierung von Institutionen und

Organisationen, die eine bestimmte Rahmung und Struktur aufzeigen: sie haben einen
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Anfang und ein Ende, in dessen Zeitraum der Transformationsprozess vollzogen wird,
sie finden in sozialen Raumen statt und sie Kkonstituieren und organisieren
Gemeinschaften. Rituale sind institutionelle Muster, in denen kollektiv geteiltes
Wissen und Handlungspraxen mittels Selbstdarstellung und -interpretation, in
institutioneller und gemeinschaftlicher Ordnung vereint werden. (Vgl. Wulf 2004c:14)

Mit der kritischen Auseinandersetzung der rituellen Struktur (eingebettet in die
gesellschaftliche und kulturelle Struktur) auf der einen Seite, und der biographischen
Perspektive subjektiven Handelns und Erlebens anhand eines Einzelfalls auf der
anderen Seite, gelangt der Ansatz zu einem Dialog von Erziehungswissenschaften und

der Ethnographie.

Zusatzlich wird aufgezeigt, dass die Einzelfallanalyse zwar eine individuelle
Betrachtungsweise hervorbringt, individuelle Handlungsstrategien aufzeigt - und
damit Generalisierungen des Erlebens von Ubergéngen ausgeschlossen bleiben -, in
der VerknlUpfung von subjektivem Handeln und gesellschaftlichen Strukturen jedoch
generelle Aussagen Uber den Wandel und die Individualisierung ausgesagt werden
konnen. Erhebliche Unterschiede in scheinbar kollektiven Ritualen entstehen sowohl
durch die historischen, kulturellen und sozialen Rahmenbedingungen, als auch der
Einmaligkeit und Einzigartigkeit des handelnden Individuums: Grenzen der Planbarkeit
und Voraussehbarkeit (vgl. Wulf/Zirfas 2003:25). Aufgrund der Gefahr zur
Vereinfachung individueller Handlungen und deren Intention sprechen Wulf und Zirfas
~der Rahmung, der Kontextualisierung von Ritualen eine besondere Bedeutung zu.
Diese relativiert die Generalisierungen und fihrt zur Vorsicht gegentber der
Zuschreibung eindeutiger ritueller Funktionen® (Wulf/Zirfas 2004b:17). Die
Betrachtung der individuellen Gestik, kreativen Ausgestaltung und Bedeutung fur ein
Subjekt kann somit aufzeigen wie ,in der Form gleich gebliebene Gesten im Verlauf
neuer gesellschaftlicher Entwicklungen ihre soziale Bedeutung“ (Wulf 2003:130)
verandern.

All dies spricht fur die Einzelfallanalyse innerhalb der erziehungswissenschaftlich
orientierten Ritualforschung, da eine eindeutige rituelle Funktion erst durch eine
konkrete Analyse am Subjekt innerhalb eines weitrdumigen Kontexts erfasst werden

kann.

Inwiefern die Strukturen von Ritualen und deren individuellen Handlungsformen (in

Anbetracht des Wandels) eine Perspektive zwischen Kontinuitat und Innovation
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hervorbringen, erfolgt dann im nachsten Kapitel (Kapitel 4), durch die lllustration eines
erziehungswissenschaftlichen Beitrags zur Ritualforschung. Bevor ich mich allerdings
dem analytischen Teil dieser Arbeit zuwende, findet die Darstellung der
Datenerhebung und der methodologischen Vorgangsweise der Feldforschung Uber

Quinceanera statt.

3.3 Datenerhebung und methodische Vorgangsweisende r

Feldforschung

In diesem Kapitel erfolgt eine transparente Darstellung davon, welche Uberlegungen
ich von Beginn meiner Feldforschung an verfolgte und auf welche Art und Weise diese

durchgefuhrt wurden.

3.3.1 Einsatz der biographischen Methode

Aufgrund ihres Zuganges zur sozialen Wirklichkeiinter Bertcksichtigung der
Individualitdt (vgl. Lamnek 2005:655), findet die urhanwissenschaftliche
Biographieforschung ihre Anwendung im Ansatz deszElfallapproachs, die wiederum
einhergeht mit der methodologischen Triangulatidda das Erzéhlen immer eine
retrospektive Interpretation impliziert, dient deerative Interview als besonders geeignet
fur die Biographie- und Lebenslaufforschung (vganinek 2005:358). Auch Peter Blos
verweist darauf, dass seelische Spharen und Peoaessder Retrospektive leichter und
praziser analysierbar erscheinen und pladiert diéilmatie Erwachsenenanalyse (vgl. Blos
2001:13). Die biographische Methode beinhaltet dehebung und Auswertung
personlicher Daten oder der Rekonstruktion und pmnétation von Lebenslaufen, zugleich
dient sie aber der Darstellung des Verhaltnisseschen dem Individuum und der
Gesellschaft. So schreibt Lamnek: ,Der Zugang itherSicht des einzelnen Handelnden
ist erforderlich, weil soziale Organisation als dasinen von Handlungsproblemen zu
konzeptualisieren ist* (Lamnek 2005:668). Die meisohe Herangehensweise, anhand
der Biographieforschung, ermdéglicht mir sozusagers &vent Quinceafiera, anhand
Catalinas Lebensgeschichte, in ihrer Individualétkontextualisieren, und somit einen
Zugang zur gesellschaftlichen Ordnung, deren Sirekt Traditionen und Vorstellungen

von Konzepten wie Frau-Werden und Erwachsen-Seirschaffen. Denn neben der
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Rekonstruktion von Lebenslaufen und individuelleiogBaphieft ,stehen nicht nur
alltagliche Interaktionen im Blickpunkt des Inteses, sondern auch Institutionen, genauer:
das Verhaltnis, das Menschen zu Institutionen diege Oder anders argumentiert: Es
interessieren auch die gesellschaftlichen, kuliemelnd traditionalen Sedimentierungen,
die als Institutionen und Institutionalisierungearstanden werden kénnen. In diesem
Sinne sind religidse Rituale, Brauche und Feste kalsurelle Institutionalisierungen
anzusehen” (Marotzki 1998:45). Die Biographieforsuty dient mir also insofern, dass ich
durch die Kontextualisierung meines Themas, anl@atdlinas Lebenslaufes, den Verlauf
von Sozialisations- und Enkulturationsprozessetiolgan kann, der mir Einsicht in die
Verflechtung subjektiver Erlebnisse mit der sozitkwellen Ordnung bietet. Somit
gelange ich mit Hilfe der Biographieforschung dazelche Bedeutung soziale Positionen
fur die Gestaltung des eigenen Lebenslaufes halienil 1998:29).

(Vgl. Paulus 2008: 69f)

Die Erforschung der Bedeutung Quinceaferas einergiden individuellen Prozess des
Frau-Werdens, andererseits fur den Statutswechsethalb einer Gesellschaft und somit
eine Auseinandersetzung auf unterschiedlichen Dsiaen - des Individuums und der
Gesellschatft -, veranlasste mich meine Datenerlgehuheinen Einzelfall festzulegen. Die
Konzentration auf die Perspektive eines Subjektspreeht, anhand des Individuums und
seinen Manifestationen in und durch die Gesell¢cleah mdglichst ganzheitliches und
realistisches Bild einer sozialen Welt aufzuzeig®abei entspricht diese Form der
Untersuchung weniger einer methodischen Vorgang®yeivielmehr stellt die
Einzelfallstudie einen Forschungsansagpproach”; vgl. Lamnek 2005:298f) dar, der
grundlegend Raum fur das Heranziehen unterschienliddethoden schafft. Lamnek
beschreibt die Einzelfallanalyse als Ansatz, indefie von Flick postulierte
Methodentriangulation zur Verbesserung der Qualit@t Forschungsergebnissen (vgl.
Flick 2000:318ff) Einzug findet und stellt somitnei vielschichtige Vorgangsweise der
Datenerhebung dar. Dieser Approach mit seiner Mkghaielfalt ermdglicht mir einen
differenzierten und umfassenden Einblick & Untersuchungs-,Subjekt®, eingebettet
innerhalb des Spannungsraumes zwischen IndividuuinGesellschaft. Der Anspruch an
Totalitat wird dabei insofern berticksichtigt, daés Person als ,Fachmann fur Deutungen
und Interpretationen seiner Alltagswelt® (Lamnek02(B00) gilt und umgekehrt die

4 Unter Lebenslauf versteht man die Dokumentation faktischer Ereignisse im Leben eines Menschen, wahrend man
unter Biographie die persénliche Auffassung des Erzéhlers meint, und somit die subjektive Interpretation. (vgl.
Lamnek 2005, 668)
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Anerkennung der Individualitdt wiederum ihren Platzler Totalitat findet (vgl. Lamnek

2005:313). Da es mir hinsichtlich meiner Forschimage wichtig ist, die personlichen

Erfahrungen von Quinceafiera, unter den Bedingumagieteszenter Umstrukturierungen,
mit den gesellschaftlichen Traditionen und Vorstejen in Verbindung zu bringen,

erscheint mir die Einzelfallanalyse als geeigndtestrument Prozesse, Dynamiken und
Strukturen, sowie individuelle Motivationen zu edohen. Ziel der Analyse an einem
Individuum ist es, anhand eines intensiven undneffeDiskurses, das Zusammenwirken
verschiedener Faktoren zu verstehen und darin fugan sozialen Realitat zu finden.

(Vgl. Lamnek 2005:301)

Obwohl die Einzelfallstudie bisher eine marginalesi®on in der Sozialwissenschaft
einnahm, findet sie aufgrund ihrer Realitdtsnahe der Orientierung an Ganzheitlichkeit
nach und nach Einzug in die Qualitative Sozialfotsg. Mit meiner Arbeit am Subjekt

mdochte ich einen weiteren Beitrag zur Anerkennurgs cEinzelfallapproachs im

Unterschied zu den gangigen Generalisierungereleist

(Vgl. Paulus 2008:67f)

3.3.2 Datenerhebung und —analyse

Zur Erhebung meiner Daten wandte ich mich, wie ieskghzelfallanalyse auch vorsieht,
der Methodentriangulation zu. Flick versteht daeuntlie Kombination verschiedener
methodischer Zugénge, die eine Erweiterung der riftkesmoglichkeiten Uber einen
bestimmten Lebensbereich ermoglicht. Die Anwenduegschiedener Methoden stellt
einen Versuch dar, neue Perspektiven zu 6ffnenamtiére Facetten zu entdecken. (Vgl.
Flick 2000:318ff) Grundlegend orientierte ich midabei auf die freie Erzahlform des
narrativen Interviews nach Fritz Schitze (Schit2€7), da diese Form des Interviews
eine ,[...] permessive, non-autoritare, kollegialtmelschaftliche Vertrauensatmosphare
als unabdingbare Voraussetzung fur das Erzahleémingek 2005:361) erfordert. Eine
solche Atmosphare empfand ich als Voraussetzungléir Zugang zu heiklen und vor
allem personlichen Themen, die im Rahmen meinedféebdchung thematisiert wurden.
Dabei wahlte ich allerdings eine Form des narratidaterviews, das Episodische
Interview (vgl. Lamnek 2005:362f), die es mir erriéigte, zusatzlich zu den freien

Erzahlungen meiner Gesprachspartrieraielgerichtete Zwischenfragen zu stellen. Diese

5 Aufgrund der freundschaftlichen Beziehung zwischen Catalina und mir, sowie den damit einhergehenden
personlichen und nahe gehenden Themen, bevorzuge ich die Termini Gesprach und Gesprachspartnerin, anstatt
Interview oder Interviewpartnerin.
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Kombination aus Narration und Befragung entspnath Lamnek (2005:363) weitgehend
der Alltagskommunikation. Fur die Gestaltung eingrtrauensbasis kommt mir die
Annaherung an ein alltdgliches Gesprach sehr eetgedabei versuchte ich allerdings
keinem konkreten Leitfaden zu folgen, sondern eskelie im Vorfeld Themenblocke,

denen ich Fragen unterordnete. Als Einstieg und ulsgebung stellte ich den
Themenkomplex vor und erganzte durch Zwischenfragen Erzé&hlungen meiner
Gesprachspartnerin. Anhand folgender Themenblot&hltesich mir sozusagen einen
Fragenkatalog zusammen, den ich wahrend der GéspidicKopf mitverfolgte, damit die

Gesprachsatmosphéare moglichst alltagsnah erschien:

» Familie/Erziehung/Sozialisation
* Kindheit/Kind-Sein

* Pubertat/Adoleszenz

e Quinceafiera

 Frau-Werden / Frau-Sein
(Vgl. Paulus 2008:67f)

Im Anschluss an meine Datenerhebung, transkribiettedie Interviews, um mit den
gesammelten Informationen am Text, ,als neue RgalfFlick 1998:162) und somit der
Basis der Interpretation, weiter zu arbeiten. Dabsifolgte ich eine aul3erst genaue
Wiedergabe des Gesprachs, die sowohl ,unwichtiggfalke, als auch alle ,Ahs* und
.Mhs", mit einbezieht. Zusatzlich fligte ich den s&ripten ein Gedachtnisprotokoll
hinzu, welches nach jedem Interview erstellt wurde die Situation und Atmosphare
parallel zur Zerstiickelung des Textes durch diek®irierung stets beizubehalten. Mein
Forschungstagebuch ermdglichte mir zusatzlich sflentanen Gedankengange, Fragen,
Informationen, Hinweise, Vorkommnisse, etc. wahrded Prozesses festzuhalten und die
Mdglichkeit jederzeit darauf zurtickzugreifen.

(Vgl. Paulus 2008:69ff)

Zur thematischen Codierung zog ich die Globalamalysran, die mir dazu verhalf, den
Text kategorisch fur die Interpretation zu ersdhdie. ,Die Globalanalyse dient der
thematischen ErschlieBung von einzelnen Dokumemsstpkollen und Mitschriften von
Arbeitssitzungen und Gruppendiskussionen. ThentaigzschlieRung meint hier, dass die
Globalauswertung einen Uberblick schaffen soll utid Eignung der Dokumente fiir

spatere, intensivere Auswertungen erkennen lasss €rfolgt in Abhéngigkeit von der
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jeweiligen Fragestellung.” (Bbhm et al. 1992:19) Milfe der globalen Auswertung wird
der Text in Kategorien zerpflickt, was eine sinteoDistanz schafft, die sich
wirkungsvoll auf die Textanalyse auswirkt. Indenr dext nach seinen grundlegenden
Aussagen hin strukturiert wird, entwickelt sich kneativer Prozess, der neue Aspekte und
Perspektiven auf die selbst erhobenen Daten zunsciem bringt. Angelehnt an die
Qualitative Inhaltsanalyse nach Mayring (2003) kgt durch die Globalauswertung eine
Uberschaubare Zusammenfassung der wesentlicheftelndee folglich im Sinne einer
Feinanalyse mit Interpretationen erganzt wurdeWwiteren stellte ich eine Verknipfung
der Analyseinhalte, samt ihrer Interpretationeny der theoretischen Uberlegungen, die

im Theorieteil meiner Arbeit ausfuhrlich dargegtelurden, her.
(Vgl. Paulus 2008:71)

3.3.3 Kontaktaufnahme und Durchfiihrung der Feldfors chung

Nachdem mein Konzept vorsah personliche Gespradheiner Person zu fihren, die
Quinceariera selbst in Lateinamerika erlebt hatteisten die ersten Uberlegungen zur
Auswahl der Gesprachspartnerin um den Zugang =aindherikanischen Frauen, die
Quinceanera in ihrem Heimatland gefeiert hattene®die Situation flr mich nicht zuliel3
eine Feldforschung in Sidamerika durchzufihrersabhbss ich meine Forschungsarbeit
in Wien zu gestalten. Zu diesem Zeitpunkt war es atlerdings kaum maoglich, eine
konkrete regionale Wahl zu treffen, da ich in drgeuschiedlichen lateinamerikanischen
Communities in Wien nur wenig Einblick hatte. Diesschienen mir bisher, vor allem im
Vergleich hinsichtlich der breiten oOffentlichen umablitischen Debatten um turkische
Migrantinnen, aber auch anderer, als unscheintiBstandteil des hybriden Geflechts an
Kulturen. Eine Auseinandersetzung mit der regiamal&onzeptionierung und
Durchfuihrung des Initiationsritus Quinceafiera war aaher noch nicht moglich. Da ich
die Anzahl der in Wien lebenden Frauen aus Teilgtieihamerikas nur schwer einschatzen
konnte, legte ich mich auch auf kein Alter festirseohl behielt ich aber die Méglichkeit
generativer Unterschiede im Hinterkopf. Anfangs ckisn es mir als grol3e
Herausforderung, eine Gesprachspartnerin zu findehche die Bereitschaft sowie die
Zeit aufbringen wirde, mir Uber ihr Leben zu ereéhl Meine Anforderungen und
Erwartungen an die Auswahl potenzieller Gespraatwsgdnnen wurden, aufgrund der
Ungreifbarkeit des Feldes, zu Beginn der Suche ts@mint breit gefasst.

(Vgl. Paulus 2008:7 1f)
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Aufgrund der offensichtlich sehr personlichen Theknaversuchte ich erst Uber
personliche und informelle Bekanntschaften Kontakte Lateinamerikanerinnen zu
knupfen, bevor ich mich an Institutionen wenderntsoEs stellte sich rasch heraus, dass
eine Bekannte meiner Freundin, eine Kolumbiafiemaimens Catalifasich dazu bereit
erklarte, mit mir Gesprache tber Quinceafiera undbéa hinaus zu fuhren. Sie selbst hat
nicht nur ihre eigene Quincearfera-Feier in Kolumbmaterlebt, sondern auch die ihrer
alteren Schwester und einiger ihrer FreundinnenQmasinen.

(Vgl. Paulus 2008:72)

3.3.3.1 Die Gesprachspartnerin

Catalina lebt seit sechseinhalb Jahren8 in Wien und blickt gerne auf Quinceanera und die
Zeit ihrer Jugend in Kolumbien zurlck. Mein Interesse an ihrer Kultur, abseits der weit
verbreiteten Klischees und Stereotypenbildung um ihr Heimatland, veranlasste sie dazu
mich tief in die Thematik des Frau-Werdens in der kolumbianischen Hauptstadt Bogota
einzufiihren. Die Tatsache, dass Catalina als 17-jahrige Kolemlverliel3 und seit geraumer
Zeit hier in Wien lebt, erscheint mir als aul3ergknlithe Gelegenheit, Erfahrungen, die im
Heimatland gemacht wurden, zu reflektieren. Diesarider Reflexion schafft einerseits Raum
sich mit der unhinterfragten Tradition auseinandsezzen, andererseits eine Briicke in die neue
.Beheimatung“ zu schlagen, inwiefern sich das Eetelder Adoleszenz auf die Personlichkeit
und deren Handlungsstrategien ausgewirkt hat.

(Vgl. Paulus 2008:9)

Zusatzlich stellte sich heraus, dass Catalina @oegezeichnete Deutschkenntnisse verfugt,
welche die anfanglichen Bedenken einer moglicheacsfichen Barriere schnell aus dem Weg
raumten und wir uns am Ende dazu entschlosseGaprache auf Deutsch zu fihren.

(Paulus 2008:72)

3.3.3.2 Die Gesprache

Von Beginn an versuchte ich das Prinzip der Off@énhieinsichtlich meines

Forschungsvorhabens zu verfolgen, indem ich meiaspfachspartnerin stets tUber den

6 Obwohl ich grundsatzlich nationale Zuschreibungen versuche zu vermeiden, spreche ich in Zusammenhang mit
Catalina davon, weil sie sich in unseren Gesprachen selbst als Sidamerikanerin bzw. Kolumbianerin bezeichnet.
»Na, Kolumbianerin bin ich. [...] wir sind sehr patriotisch.” [C1 1430-1434]

7 Aus Grunden der Anonymisierung wurde der Name geandert.

8 Mittlerweile seit sieben Jahren.
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Verlauf und den Prozess meiner Arbeit informieltsgesamt fihrte ich, neben dem ersten
organisatorischen Treffen, funf Gesprache mit @Qadal zu den oben angefihrten
Themenkomplexen, wobei das finfte und letzte Iim¢@nals Ergdnzung und Erweiterung
zu den vorangegangenen Erzahlungen gedacht waagffeme und ungewisse Fragen zu
klaren. Dieses abschlieRende Gesprach baute idrseits aus Unklarheiten aus der
Analyse, andererseits aus den Notizen meines HKstdfongstagebuchs, auf, welches
wichtige und relevante Vermerke und Erkenntnisseinese Forschungsprozesses
beinhaltet.

Alle Gesprache, abgesehen vom ersten informell&fféir, wurden mit Einverstandnis
Catalinas auf Tonband aufgezeichnet. Die Dauer Id&rviews reichte von etwa
eineinhalb Stunden bis zu Uber zwei Stunden. Aufgruon mangelnden Zeitressourcen
meiner Gesprachspartnerin erstreckte sich der algity indem die Interviews gefuhrt
wurden, von Oktober 2007 bis April 2008. Wéahrend dier Hauptinterviews zwischen
Mitte Oktober und Mitte Dezember durchgefihrt wurderfolgte das abschliel3ende
Interview erst nach der Analyse im April. Insofexs zeitlich moglich war, versuchte ich
die Auswahl des Ortes moglichst divergent zu gesial um mit Hilfe der
unterschiedlichen Umgebungen Raum fir neue Dené@®astu schaffen. Zusatzlich war
es mein Ziel, die Gesprache an Orten zu fuhren,fitieCatalina den Anschein einer
alltaglichen und vertrauten Atmosphare mit sicm@pen. Somit fand das einfihrende
Treffen und Kennen lernen, sowie die erste Verabrgdei Catalina zu Hause statt. Den
folgenden Termin vereinbarten wir in meiner Wohnudgbei entstand kurzfristig die
Idee, eine kolumbianische Freundin, die ebenfallinafera in ihrem Heimatland
feierte, mitzubringen, was jedoch schlussendliathinzustande kam. Wéahrend sich die
ersten Gesprache bei gemutlichem Zusammensitzégneten, gestalteten wir das dritte
Interview aktiver, indem wir gemeinsam bei CatalmaHause kochten, zu Mittag af3en
und uns ,nebenbei” intensiv Uber Quinceafera urgkkem. Das flinfte Zusammentreffen
fand in einem Cafehaus in der Wiener Innenstadt atad stellte somit einen neutralen
Raum dar. Das vorerst letzte Treffen fand im Fremuf einer Wiese im Prater, statt.
Zusammenfassend ist zu sagen, dass Catalina imffer ond, sofern es ihr zeitlich
maoglich war, mir gerne Uber ihre Erlebnisse undakmingen erzahlte, sodass sich sehr
schnell eine angenehme Gesprachsatmosphéare, gaBmima einer ,freundschaftlichen
Vertrauensatmosphare” (Lamnek 2005:361), entwiekelt

(Vgl. Paulus 2008:7 2ff)
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4 Analytische Forschungsanséatze:

Die Zusammenfihrung erziehungswissenschatftlicher
und kultur- und sozialanthropologischer

Ritualforschung als heuristisches Verfahren

Rituale spielen in allen Bereichen menschlichen Lebens eine unerlassliche Rolle. Auch
fur die Erziehung und Bildung liegt ihnen eine bedeutende Rolle zugrunde. Sie
schaffen Zusammenhang von Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft, Kontinuitat,
Veranderung und Innovation, Erfahrungen der Transition und Transzendenz. Rituale
verhelfen zu einem Verstandnis des ambivalenten Verhaltnisses von gesellschaftlicher
Kontinuitat und sozialem Wandel. (Vgl. Wulf/Zirfas 2003:11ff)

Obwohl sich keine allgemein akzeptierte Theorie des Rituals beweisen konnte, kbnnen
vier Tendenzen hervorgehoben werden, die sich allerdings als sich erganzende

heuristische Konzepte verstehen:

1. genealogische Perspektive: religionswissenschaftlicher Ansatz, der sich mit
Ritualen in Zusammenhang mit Religion, Mythos und Kultur auseinandersetzt

2. funktionelle und strukturelle Perspektive: ethnologischer Ansatz, der den
Zusammenhang von Ritual und Gesellschaftsstruktur untersucht

3. hermeneutische  Perspektive: phanomenologischer Ansatz, der zur
EntschllUsselung kultureller und sozialer Dynamiken Rituale als Text liest

4. performative Perspektive: erziehungswissenschaftlicher Ansatz, der den
inszenatorischen, performativen und mimetischen Charakter von Ritualen
hervorhebt. (Vgl. Wulf/Zirfas 2004b:9; Wulf/Zirfas 2003:12)

Da die Grenzen zwischen diesen theoretischen Ansatzen von Ritualen verschwimmen,
ist es nicht méglich eine klare Trennung flr die analytische Anwendung vorzunehmen.
Allerdings konnen die Kernelemente jedes Konzepts zum Ausdruck gebracht werden.
In meiner Arbeit stelle ich insbesondere die strukturell-funktionelle Perspektive und
die performative Perspektive in den Vordergrund, um Quinceanera sowohl aus
erziehungswissenschaftlicher Sichtweise einerseits und ethnologischer Sichtweise

andererseits zu beleuchten, wodurch ein interdisziplinarer Diskurs des Rituals
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ermoglicht wird. Aufgrund des komplexen Charakters von Ritualen gelangt man stets
an den Punkt, an dem man die Grenzen des Erfassbaren erreicht; und es scheint
kaum moglich zu sein diese Komplexitat in angemessenem Mafde begreifen zu kénnen
(vgl. Wulf 2003:133). Indem das rituelle Erleben eines Subjekts mittels differenzierter
Analyseverfahren in einen Diskurs eintritt, steigt die Moglichkeit einem einheitlichen
und ganzheitlichen, in seiner Komplexitat erfassbaren, Bilde maoglichst nahe zu

kommen.

Angesichts der unzuverlassigen Gefahr der Vereinfachung des Verhaltnisses von
Handlung und Bedeutung der Handlung fur den Handelnden durch die ,Konstruktion
Ritual“, kommt insbesondere der Kontextualisierung sozialer Phdnomene - wie sie
Rituale verkorpern - eine besondere Bedeutung zu: ,Will man die Reduktion [auf die
Wirkung, Struktur und Funktion [von Ritualen, Anm. EP] vermeiden, muss man
untersuchen, wie rituelles Handeln emergiert, wie es mit Sprache und Imagination
verbunden ist, wie seine Einmaligkeit durch gesellschaftliche und kulturelle Muster
ermoglicht wird und wie sich sein Ereignischarakter zu seinen repetitiven verhalt”
(Wulf/Zirfas 2003:25).

4.1 Performativer Ansatz: Eine erziehungswissenscha  ftliche

Ritualtheorie

,In der Wahrung der Kontinuitét bietet rituelles
Handeln Raum fiir Diskontinuitét.“
(Wulf 2006b:47)

In den letzten Jahren kam es aufgrund des Zerfalls des Sozialen, Verlust von Werten
und der Suche nach kulturellen Identitaten mehr und mehr zur Wiederentdeckung von
Ritualen. Der Bedeutung von Ritualen in den Bereichen Erziehung, Sozialisation und
Bildung innerhalb der Erziehungswissenschaften widmet sich die so genannte
,Berliner Ritualschule®, die sich insbesondere den Sozialisationsfeldern Familie,
Schule, Kindheit/Jugend und Medien zuwendet (vgl. Wulf 2006b:43). Dabei
positionieren sich ihre Anhanger nicht nur innerhalb eines interdisziplinaren
Forschungsfeldes, sondern versuchen eben diesen Prozessen der Globalisierung zu

folgen.
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Christoph Wulf und Jorg Zirfas (2004c) beschreiben die Funktion der Rituale in Zeiten,
wo Globalisierungsprozesse den Wertewandel ankurbeln, als Bruckenfunktion
zwischen Individuen, Gemeinschaften und Kulturen, denn sie versprechen
Kompensation fur die Verlusterfahrungen von Gemeinschaft und Kommunikation,
Identitat und Authentizitdt, Ordnung und Sensibilisierung, dem Individualismus und
Erosionen sozialer und kultureller Systeme der reflexiven Moderne (Beck). (Vgl.
Wulf/Zirfas 2004b:7; Wulf/Zirfas 2004c:5) Rituale gelten sozusagen ,als
lebensweltliche Scharniere, die durch ethischen und &sthetischen Gehalt eine
unhintergehbare Sicherheit in Zeiten der Unubersichtlichkeit gewahren soll*
(Wulf/Zirfas 2004d:73).

Aus diesen Grunduberlegungen gesellschaftlichen Wandels heraus werfen die beiden
Autoren folgende padagogische Fragestellungen rituellen Handelns und deren

Dynamiken auf:

* Wie entsteht soziales Verhalten?

* Wie wird soziales Verhalten inszeniert?

e Wie wird soziales Verhalten aufgefihrt und welche institutionellen
Bedingungen bestimmen die Art und Weise der Inszenierung?

¢  Welche Ordnung und Wirklichkeiten werden im Ritualen erzeugt?

*  Welche mimetischen Prozesse verweisen auf die Grenzziehung im
Ritual?

(Vgl. Wulf/Zirfas 2004d:74).

4.1.1 Performativitat, Mimesis und Gemeinschaft

Wulf und Zirfas orientieren sich hinsichtlich ihrer erziehungswissenschaftlichen
Ritualforschung folgendem Verstandnis von padagogischem Handeln: ,Versteht man
unter Padagogik ganz allgemein diejenigen Handlungspraktiken, die die Bedingungen
daflur bereitstellen, dass Menschen sich zu einem bestimmten geforderten Verhalten
und Handeln zu entwickeln in die Lage versetzt werden, so bilden Rituale oftmals die
zentralen Rahmungen von Erziehungs- und Bildungsbemuihen® (Wulf/Zirfas 2004c¢:6).

Die erziehungswissenschaftliche Ritualforschung verfolgt sozusagen Rituale als
Inszenierung und Auffihrung des Sozialen, deren Wirkung sich erst in der Verbindung

von performativen und (kulturell gepragten) symbolischen Elementen entfaltet. Dabei
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ricken vor allem die Begriffe Performativitat, Mimesis und Gemeinschaft in den
Vordergrund. Der mimetische, symbolisch-performative Charakter von Ritualen wird
zur innovativen Kraft und kann somit als Bildungskatalysator sozialer und kultureller
Erneuerung begriffen werden. (Vgl. Wulf/Zirfas 2004c:6ff)

Gemeinschaft und Individualitat

In allen Bereichen der Erziehung, Bildung und Sozialisation spielen Rituale eine Rolle
der Erzeugung sozialer Beziehungen, denn durch die Gemeinschaft werden Formen
und Moglichkeiten sozialen Handelns erworben und weiterentwickelt. Rituale
konstituieren sich durch gemeinschaftliches Handeln und inszenieren sich durch
Symbole. Denn mittels verbaler und non-verbaler ritualisierter Formen der Interaktion
und Kommunikation grinden sich Uberhaupt erst soziale Gemeinschaften. Sie
verkorpern ein symbolisches Arrangement menschlicher Kdrper, deren Inszenierung
und AuffGhrung Kommunitat (Sozietat) und soziale Integration schafft. (vgl. Wulf/Zirfas
2004b:23; Wulf/Zirfas 2001:193f) In und durch Rituale erfolgt eine Integration von
Gemeinschaft, die sich aus neuen sozialen Welten, kulturellen Formationen und
traditionellen Lebenswelten zusammensetzen. Rituale schaffen eine gemeinsame
Antwort auf die Bedrohung innerhalb eines nicht realistischen Rahmens, einer
Inszenierung. Als Bedrohung kénnen beispielsweise Ubergénge oder Lebenskrisen, wie
sie die Adoleszenz verkorpert, sein. (Vgl. Wulf/Zirfas 2001; Wulf/Zirfas 2004b,
Wulf/Zirfas 2004c¢)

Die integrative Funktion von Ritualen wird hier als ,performative Inszenierung, die
nicht nur einen Rahmen fur interne Integrationsprozesse bilden, in denen sich
Gemeinschaften konstituieren, stabilisieren, oder konfirmieren, sondern auch einen
sozialen Zusammenhang fur die Integration externer Herausforderungen darstellen®
(Wulf/Zirfas 2001:192).

Der Gemeinschaft, samt ihrer Vorstellungen kollektiv strukturierter Losungsformen zur
Bewaltigung von Krisen, Uberginge, Statutspassagen entgegengesetzt, tritt die
Individualitat in Erscheinung, sodass ein Spannungsfeld zwischen den Forderungen
der Gemeinschaft und den Bedurfnissen des Individuums entsteht. Die Individualitat
ist eine unbestandige Dynamik voller Widerspriche und Paradoxien, ein Produkt der
Auseinandersetzung mit der Sozietat. Der Mensch entwickelt sich durch die
Begegnung mit Menschen der Gemeinschaft und bildet sich zu einem individuellen

Subjekt heraus. Der individuelle Charakter eines jeden Menschen vermengt sich
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sozusagen in der Interaktion mit der Gemeinschaft und entwickelt durch performative
Handlungen - wie sie beispielsweise in Ritualen auftauchen - neue Formen kultureller
Identitaten. (Vgl. Wulf 2006a:22;44) Die individuelle Performativitat in Ritualen liefert
gleichsam einen Beitrag fur die subjektive Erneuerung. Sowohl die Struktur - als
subjektive Wirklichkeit - als auch die Integration in die Gemeinschaft, unterstitzen

das Subjekt in seiner ldentitatsfindung.

Performativitat

»,Dass Rituale Auslegungsspielraume implizieren, dass sich ihre Gestaltung sowohl
historisch verandert wie auch, was die konkret-aktuale Durchflhrung angeht, Platz
lasst fur Prozess-begleitende Diskussionen daruber, welche Form die angemessene
ist, hat den Blick auf den Performanzaspekt gelenkt“ (Schafer/Wimmer 1998:38).

Der Begriff der Performativitat geht zurlck auf die Sprechakttheorie des
Sprachphilosophen John Langshaw Austin  und meint die konstitutiven
Zusammenhange von Sprache, Handeln und Macht in Ritualen. Performative Akte
zeichnen sich dadurch aus, dass mit einer sprachlichen AuRerung eine bestimmte
Handlung erfolgt; sozusagen der Vollzug einer AuBerung in ihrer kommunikativen

Geltung.

Um Unklarheiten zu vermeiden, fuhre ich eine Differenzierung der Begrifflichkeiten an:
* Performance: rituelles Handeln
* Performatives Handeln: das Sprechen in rituellen Handlungen
e Performativitdt: der Uberbegriff fiir die Vereinung korperlicher
Inszenierung und performativen Sprechens
(vgl. Wulf 2006b:51; Wulf 2004c:14).

Ausschlaggebend fur die performative Inszenierung des Korpers ist das
Zusammenspiel von subjektiver Intentionalitdt auf der einen Seite und historischen,
kulturellen und sozialen Bedingungen auf der anderen Seite. ,Das Zusammenwirken
beider Faktorengruppen erzeugt den performativen Charakter sprachlichen und
sozialen Handelns in rituellen Inszenierungen und Auffihrungen einschliefilich der
ungewollten Nebenwirkungen® (Wulf 2004¢:13). Im Zusammenwirken von Subjekt und
Struktur tragt die Performativitat zur Reformulierung des Subjekts und Subjektbildung
im gesellschaftlichen Diskurs bei (vgl. Zirfas 2004c¢:62).
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Die performative Betrachtungsweise ist daher immer auch in Anlehnung an
Symboliken zu untersuchen, denn um das zur Geltung zu bringen, was sie ausdrucken,
bedarf es einer performativen Inszenierung. Indem es nicht bloff um die Kodifizierung
von Symbolen geht, sondern um den Umgang der Kodifizierung von Zeichen - das
Wie -, gelangt man zu einer Verschiebung des Blickwinkels. Der Blickwinkel des
Performativen richtet sich auf Formen der wirklichkeitsbildenden Momente, des
mimetischen Charakters und ihren Brichen und Differenzen. (Vgl. Wulf/Zirfas
2004d:79). Die Performativitdt im erziehungswissenschaftlichem Gebrauch bemuht
sich also nicht um die Herstellung von Wahrheiten, sondern um die Herstellung
subjektiver Wirklichkeiten (vgl. Zirfas 2004c:61). Dabei wirkt das Performative nicht
beschreibend oder beurteilend, sondern konstituiert sich im Gelingen und Scheitern
sozialer Prozesse, sowie deren Veranderungen. Man spricht dabei also nicht von
Wahrheit, sondern von der Richtigkeit sozialen Handelns und somit einer Ordnung, die
das Ritual selbst erzeugt (vgl. Wulf/Zirfas 2001).

Dem Aspekt der Produktion einer magischen Wirklichkeit durch die Inszenierung
sozialer Auffihrungen widmet sich auch Alfred Schafer: ,Die alltagliche Wirklichkeit
und die dadurch definierte soziale Identitat der Individuen wird in einem symbolischen
Ordnungszusammenhang inszeniert, der nicht mehr als Umkehrung sichtbar wird,
sondern der als andere Seite der sozialen Wirklichkeit deren Imaginares als >Reales<
darstellt” (Schafer 1998:168).

Mimesis

Der Begriff Mimesis geht auf den griechischen Philosophen Aristoteles zurtick und
bezeichnet das Prinzip der Nachahmung. Der mimetische Akt verkorpert aber nicht nur
die Reproduktion bestehender Ordnung, Strukturen oder Handlungen, sondern stellt
auch ein kreatives Vorgehen dar. Mimetische Energien sorgen daflr kein blofRes Abbild
zu schaffen, vielmehr produzieren sie mittels performativer Reprasentation eine neue
Welt. Wulf beschreibt diesen kreativen Prozess der Mimesis als Innovation von
Ritualen und verweist damit auf die Wechselwirkung zwischen Tradition und
Kontinuitat (Struktur), sowie Innovation und Wandel (Individuum). Obwohl dem Ritual
ein Begehren zugrunde liegt, es Vorhergehenden gleich zu tun, ist ein Verlangen nach
Unterschiedlichkeit und Eigenstandigkeit deutlich splrbar. ,Rituellem Handeln ist eine
auf Veranderung drangende, die tradierten Formen des Rituals Uberschreitende

soziale Dynamik inharent“ (Wulf 2004a), die als ,ludischer Charakter - eine
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spielerische Anpassung an veranderte Bedingungen - Einzug in das Konzept der
performativen Ritualforschung findet. Das Ludische verkorpert einen spielerischen
Ernst, der zwar gewisse Grenzen wahrt, trotzdem spontanes und kreatives Handeln
fordert. Es ermdglich eine kritische Reinszenierung von Gemeinschaft und Tradition,
indem Macht und Normativitat sowie Kritik und Kontingenz einander naher gebracht
werden. Anstatt kausaler oder finaler Beziehungen der Gemeinschaft resultiert so eine
reflexive Sinnstiftung. Im mimetischen Begehren des praktischen Wissens Uber das
Ritual vereint sich der Wunsch nach Wiederholung einerseits und nach Differenz und
Eigenstandigkeit andererseits. In der Vereinigung von Wiederholung und Differenz im
Ritus entsteht die Produktivitat rituellen Handelns, das Potenzial zur Innovation. Im
Zuge dieser Prozesshaftigkeit von Imitation und Innovation kommt der Konstitution
des Subjekts eine aufderordentliche Rolle zu. (Vgl. Wulf 2006a; Wulf 2006b; Wulf
2004c; Wulf/Zirfas 2004d: 87f; Wulf/Zirfas 2003; Wulf 2003)

Es geht somit um die ,Erzeugung neuer Inszenierungen und Auffihrungen rituellen
Handelns unter Bezugnahme auf friher vollzogene Rituale“ (Wulf 2004c¢:12). Da in der
subjektiv gestalteten Mimesis die Innovation bestehender Strukturen liegt, tragen die
mimetischen Prozesse zur ErschlieBung und Begegnung von Menschen in ihrer
kulturellen Welt, in der sie leben, bei. Diese mimetischen Prozesse sind haufig
unbewusster Natur, sie werden verinnerlicht und im Folgenden zu inkorporierten
innerlichen Bildern und Vorstellungen. Das bedeutet, dass Wissen Uber Traditionen
oder rituelles Wissen, praktisches (unbewusst vermitteltes) Wissen ist, das in
mimetischen Prozessen, vor allem durch die Teilnahme an Ritualen, erworben wird. All
diese Prozesse spiegeln sich in symbolischen Deutungen nach aufien hin wider. In
mimetischen Prozessen schreiben sich Symbole und praktisches Wissen von Ritualen
in den Korper ein - praktisches rituelles Wissen - welches wiederum die Auffihrung
und Inszenierung rituellen Handelns ermoglicht. Allerdings kann es dadurch zu einer
Legitimierung und Akzeptierung von Machtverhaltnissen kommen. (Vgl. Wulf
2006a:22; 68ff; Wulf/Zirfas 2003:23ff).

Die Vermittlung von traditionell rituellem Gedankengut - Wulf nennt es immaterielles
kulturelles Gedankengut - erfolgt somit Uber die Mimesis. ,Mimetische Prozesse
uberfuhren die Welt immateriellen kulturellen Erbes in die innere Welt der Menschen.
Sie tragen dazu bei diese innere Welt kulturell anzureichern und zu erweitern, d.h. sie
fihren zur Entwicklung und Bildung der Menschen® (Wulf 2006a:69).
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4.1.2 Immaterielles kulturelles Erbe

Wulf betrachtet die Weitergabe immateriellen kulturellen Erbes als Aufgabe von
Erziehung und Bildung. Denn die Vermittlung kultureller Werte und Praktiken an die
nachkommende Generation spielt insofern eine bedeutende Rolle fur Bildungs- und
Erziehungsprozesse, da sie Verstandigungsablaufe foérdern und Erfahrungen von
Heterogenitdt und Alteritat, als wunabdingbare Elemente der Globalisierung,
verstandlich machen. Wulf zahlt finf zentrale Aspekte immateriellen kulturellen Erbes
auf, die zwar zum Teil bereits besprochen wurden, an dieser Stelle aber noch einmal in
Anbetracht des Aspekts der Vermittlung von Traditionen und Werthaltungen

(immaterielles kulturelles Erbe) angesprochen werden:

der menschliche Korper als Medium

der performative Charakter von Ritualen und sozialen Praktiken
Mimesis und mimetisches Lernen

Andersheit und Alteritat

o~ wn e

interkulturelle Bildung und die Notwendigkeit anthropologischer
Forschung.
(Vgl. Wulf 2006a:65f)

Der menschliche Kbérper als Medium: Der HKoérper steht innerhalb der
erziehungswissenschaftlichen Ritualforschung als Medium der Interaktion- und
Kommunikationsprozesse im Zentrum des Geschehens. An ihm werden orale
Traditionen, darstellende Kunste, soziale Praktiken, Rituale und Feste, sowie der
Umgang mit der Natur eingeschrieben. Da er sich in Zeit und Raum abgrenzt,
unterliegt er den Transformationsprozessen und verkérpert anhand seiner
Habitusformen den gesellschaftlichen Wandel. (vgl. Wulf 2006a:66)

Der performative Charakter von Ritualen und sozialen Praktiken: Wie bereits
diskutiert, liegt der performative Charakter von Ritualen (und sozialen Praktiken) in der
sprachlichen Gestaltung ritueller Handlungsfelder, die kulturell inszeniert werden,
Gemeinschaft erzeugen und Kontinuitat zwischen Tradition und den Herausforderung
der Gegenwart darstellen und ausdricken. Hinzu kommen die &asthetischen und
aisthetischen (sinnliche Wahrnehmung) Formen der kdrperbasierenden Performance.
Indem Rituale Differenzen und Alteritdt bearbeitet, kulturelle Gemeinschaften und

Identitaten erzeugen, stellen sie den wichtigsten Bereich immateriellen kulturellen

33



Erbes dar. Sie Ubermitteln traditionelle und kulturelle Werte sowie soziale Praktiken,
passen diese jedoch gleichzeitig an die aktuellen und gegenwartigen Anforderungen
der Gemeinschaft und der Gesellschaft an. Dabei handelt es sich immer um einen von
historischen und kulturellen Prozessen geformten und eingeschriebenen Koérper, als
Inbegriff des Wandels, der Wechselwirkung von Kontinuitat und Alteritat, von Struktur
und individuellem Handeln. Aus dieser dynamischen Konstruktion entwickelt sich
kreatives Potential, das trotz ihres innovativen Charakters fahig ist soziale Ordnung
und kulturelle Koharenz zu erzeugen.

Das Wissen um soziale Praktiken und kulturelle Werte wird im performativen Prozess
unbewusst vermittelt, Wulf nennt dieses Wissen ,praktisch rituelles Wissen®. (Vgl. Wulf
2006a:66ff)

Mimesis und mimetisches Lernen: Wissen wird demnach als praktisches Wissen in
mimetischen Prozessen erworben, in erster Linie allein durch die Teilnahme. Die
Wiederholung spielt dabei eine wichtige Rolle, sie fungiert als zentraler Aspekt der
Ubermittlung immateriellen kulturellen Erbes, denn neben der Nachahmung bereits
erprobter Strukturen tauchen aus dem individuellen Handeln heraus neue
Gesichtspunkte und Spielraume auf. Praktisches Wissen, Performativitat und Mimesis
erweisen sich demzufolge als wechselhaft ineinander verschrankte Konglomerate, die

nur schwer analytisch zu trennen sind. (Vgl. Wulf 2006a:69f)

Andersheit und Alteritat: Wulf geht in seinem Konzept der kulturellen Vielfalt, als Basis
far eine interkulturelle Bildung in Zeiten der Globalisierung, von dem Spannungsfeld
zwischen universalistischer Nivellierung und kultureller Differenzierung aus. Er zeigt
auf, dass mit der Globalisierung ein umfassendes Verstandnis von Alteritat anderer
Kulturen notwendig ist und die Vermittlung interkultureller Kompetenzen ein
gegenwartiges und  zuklnftiges  Schlisselelement  von Bildungs-  und
Erziehungsprozessen prasentiert. ,Kulturelle Kompetenz kann vermittelt werden: in
der Auseinandersetzung mit dem immateriellen kulturellen Erbe, d.h. mit den Lebens-
und Arbeitsformen, den Ritualen und Tanzen anderer Kulturen® (Wulf 2006a: 11).
Soziale Praktiken sind also insofern relevant, da die Aufrechterhaltung und
Sensibilisierung von Andersheit und Alteritdt fUr die Weitergabe immateriellen
kulturellen Erbes im uniformierenden Globalisierungsprozess von grofRer Bedeutung
sind. (Vgl. Wulf 2006a:70f)
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Interkulturelle Bildung und die Bedeutung anthropologischer Forschung: Fur die
Bildung wund Ausbildung im 21. Jahrhundert ist die interdisziplinare und
transdisziplinare Forschung und Vernetzung unerlasslich geworden. Mehr als je zuvor
bedarf es in der Erziehung und Bildung an Berlcksichtigung interkultureller und
transkultureller Perspektiven, denn hybride Formen der Kultur (auch der Kultur-
Begrifflichkeit) gewinnen zunehmend an Aufmerksamkeit. ,Um die Spannungen
zwischen den Zielen der Erhaltung und Férderung immateriellen kulturellen Erbes [als
Bedingung fur kulturelles Lernen, Anm. EP] und der Dynamik der Veranderung zu

begreifen, bedarf es nachhaltiger anthropologischer Forschung“ (Wulf 2006a: 72).

4.1.3 Rituelle Subjektivierung

,Die Freiheit und Autonomie des Reflexions- und Handlungssubjekts ist seiner
Verhaftung in der ,naturlichen Einstellung® (Husserl) und lebensweltlichen
Ritualisierungen abgerungen, die erst nach dieser Distanznahme als das Andere
seiner selbst erscheinen: als Sphare der Unfreiheit und Heteronomie des
Selbstverstandlichen, der Abhangigkeit und des Zwangs von rituellen
Selbstvergewisserungen, die dem Anspruch auf freie, autonome und verantwortliche

Selbstbegrindungen widerstreiten” (Schafer/Wimmer 1998:15).

Wie an diesem Zitat zu erkennen ist, wahlen Schafer und Wimmer einen
Ausgangspunkt des Ritualdiskurses, der sich gegen die Vorstellungen einer
padagogischen Reflexion richtet. Sie stellen das Ritual dem Subjektivierungsprozess
gegenuber, demzufolge die rituelle Institution als Widerspruch zu den Grundsatzen der
Moderne steht. Die Vorstellungen dieser Unvertraglichkeit von Autonomie und
Authentizitat muss nach Schafer und Wimmer allerdings neu uberdacht werden. (Vgl.
Schafer/Wimmer 1998:18) Dadurch erdffnen sie einen Diskurs, innerhalb dessen sie
die Meinung vertreten, dass Riten von einer gewissen Prozesslogik dominiert sind, die
von den Beteiligten aktiv initiiert und vollzogen wird. Wahrend der Durchfuhrung wird
das Subjekt in den Bann des Ritus gezogen und somit von ihm und ihrer Prozesslogik
selbst erfasst. ,Rituale haben also eine ratselhafte Zwischenstellung: Sie werden
einerseits geplant, initiiert und ausgelbt, andererseits vollziehen sie sich quasi von
selbst, schreiben den Beteiligten ihre Handlungen weitgehend vor, und sie entfalten
ihre Kraft um so effizienter, je undurchschauter ihre Wirkungsweise fur die an ihnen
Beteiligten bleibt“ (Schafer/Wimmer 1998:12). Indem das Subjekt immer die
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Perspektive innehat, die Welt aus ,eigenem Horizont“ heraus zu betrachten, spiegelt
sich diese ,Eigenverarbeitung der Aufenwelt“ als Ausdruck der personlichen
Erfahrungswelt im individuellen Denken, Verstehen und Handeln wider. Schafer
bezieht sich an dieser Stelle auf Kants Frage ,Wie kultiviere ich die Freiheit bei dem
Zwange?“ (Kant 1803:711) und sieht im subjektivierten Denken und Handeln die von
Kant fragwurdig postulierte Freiheit. (Vgl. Schafer 1998:175f).

Das Subjekt ist somit mitverantwortlich fur die Veranderungen gesellschaftlicher
Umgestaltungen, da es sich durch sein Handlungs- und Reflexionsvermogen neu
entfaltet. Obwohl das Ritual als soziales Regelwerk und gesellschaftliche
Kontrollfunktion betrachtet werden kann - laut Schéafer das ,Gegenmodell zum
padagogischen Traum der Neuzeit“ (Schafer 1998:165) -, bewirkt die dramatische
Inszenierung  wesentlicher  Muster  sozialer Zusammenhange, autonome

Subjektivierungsstrategien hervorzubringen. (Vgl. Schafer/Wimmer 1998)

Im Grunde sprechen Schafer und Wimmer, ebenso wie Wulf und Zirfas, das innovative
Potential von Ritualen an, das einen wesentlichen Beitrag zur Subjektivierung und
Identitatskonstruktion im Wechselspiel von gesellschaftlichen Strukturen und
individuellem Handeln leistet. Ubergangsrituale spielen eine identifikatorisch-
transformative Rolle, die ganz essentiell zur Redefinition von ldentitaten beitragen (vgl.
Wulf/Zirfas 2004b:20). Indem eine Wechselwirkung zwischen Struktur und Individuum
besteht, reprasentieren Rituale Scharniere der Subjektivierung zwischen
gesellschaftlicher  Unterwerfung  und individueller ~ Subjektwerdung  (vgl.
Kessel/Krasmann 2005:232) 9,

Hinsichtlich der Subjektwerdung spricht Wulf besonders die Bedeutung von Ritualen
fir die Gender-ldentitat wahrend des Ubergangs von der Kindheit zur Adoleszenz an
(vgl. Wulf 2006b:44). Betrachten wir den Ubergangsritus Quinceanera, so wird durch
das Ritual um den Prozess des Frau-Werdens genau dieser Aspekt der Gender-
Identitat angesprochen und als UnterstiatzungsmafSinahme der Eltern bzw. der
Gesellschaft von den meisten Madchen angenommen. Sosehr dies als stutzende
Funktion in Betracht gezogen werden kann, muss jedoch auch darauf hingewiesen

werden, dass dies im Sinne vorgefertigter Genderkonstruktionen ins Auge gefasst

9 Kessel und Krasman beziehen sich zwar auf (sozialpolitische) Programme, die strukturelle und performative
Bedeutung, die dahinter steckt, kann allerdings sehr schon auf Rituale angewendet werden.
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werden kann. Es liegt allerdings nicht in meinem Interesse diese Uberlegungen hier

weiter auszufthren.

4.1.4 Das Ritual als Bildungsprozess

»Rituale stellen das Soziale her, initiieren Bildungsprozesse und férdern das Lernen® (Wulf
2006b: 43). Wulf vertritt die Meinung, dass es in einer globalisierten Welt nicht mehr
ausreicht Bildung als kognitive und affektive Prozesse zu begreifen, die sich ,nur“ auf die
Forderung von Individuen beziehen. Vielmehr muss der Begriff im Vollzug performativer
Prozesse verstanden werden. (Vgl. Wulf 2004a:9ff; Wulf 2006a:89; Wulf/Zirfas 2001)

Ausgehend von einer etymologischen Begrifflichkeit von Bildung im Sinne ,einer Sache
Gestalt und Wesen geben (Performativitat) bzw. ,eine vorgegebene Gestalt nachzuahmen*
(Mimesis), spricht Wulf auch von einem Bildungsbegriff der ,inneren Welt“, quasi die
Bildung einer eigenen, individuellen Vorstellungswelt (vgl. Wulf 2004a:9). Gemeinsam mit
Jorg Zirfas schlagt er folgende Definition von Bildung vor: ,Bildung bezeichnet den Prozess
und das Ereignis einer Veranderung, die sowohl das Selbst - als auch das Werteverhaltnis
des Menschen betrifft und zwar - unter modernen Bedingungen - so, dass es den
Menschen mdéglich gemacht wird, an ihren Erziehungs- und Bildungsbedingungen, mithin
an ihren Selbst- und Werteverhaltnissen, selbst mitwirken zu kdénnen“ (Wulf/Zirfas
2001:192). Bildung steht demnach im Sinn einer nachhaltigen Bildung des Subjekts zu
einem sozial handlungsfahigen Wesen (vgl. Wulf 2006b:53; Zirfas 2004c).

Wenn Erziehung als Prozess persdnlicher Autonomie und Entwicklung betrachtet wird, dann
kann sich der ,Begriff des Performativen als nutzlich erweisen, um Erziehung und Lernen
als Prozesse zu beschreiben, in denen die notwendige Autonomie und Handlungsmacht der
sozialen Akteure gerade auf Grund der Performativitdt des Habitus, der Sprache und der
sozialen Kontexte sichergestellt werde“ (Audehm 2004:55). Der Erfolg padagogischer
Strategien wurde dann insofern fruchten, dass das Individuum als sozial intelligentes
Wesen etwas Innovatives hervorbringt und sich den Programmierungen und Planungen
widersetzt. Das Unplanbare gilt dabei als Erziehungserfolg. (Vgl. Audehm 2004:55) Der
Prozess der innovativen Individualisierungsleistung kann in der Struktur von Ritualen

besonders anschaulich nachgezeichnet werden.
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In Anbetracht dieser Definitionen von Erziehungs- und Bildungsprozessen spielen Rituale
als Kommunikations- und Handlungsstrukturen eine bedeutende Rolle, die durch
mimetische und performative Krafte sowohl nach innen als auch nach aufen hin ihre
Wirkung und Veranderungen zeigen. ,Bildung findet in Ritualen dadurch statt, dass Kinder,
Jugendliche und Erwachsene und unter Bezug auf kollektive, sich in den rituellen
Arrangements ausdrickende Bilder und Handlungen geformt werden und ihrerseits an
deren Gestaltung mitwirken“ (Wulf 2004a:9) Durch die Erzeugung von Gemeinschaft und
die darin vollzogenen Kommunikation- und Handlungsstrukturen fungiert Bildung in
Ritualen auch als Erwerb sozialer Kompetenzen. Die Nachhaltigkeit der Bildungswirkung
formt sich aus dem repetitiven, preformativen und symbolischen Charakter von Ritualen,
wodurch ein praktisches Korperwissen, ein im Korper eingeschriebenes traditionelles
Wissen, gebildet wird. (Vgl. Wulf 2001)

Strukturelemente von Ritualen als Bildungsprozess

Wulf arbeitet zehn Struktur- und Funktionsmerkmale des Bildungsprozesses in
Ritualen aus. Zwar bezieht er sich dabei im konkreten Fall auf die interkulturelle
Bildung (vgl. Wulf 2006a), ich bin allerdings der Meinung, dass diese zehn
Strukturelemente ganz allgemein auf den Bildungsprozess von Ritualen auslegbar
sind, wie er es teilweise selbst bereits an anderen Stellen bewerkstelligte (siehe
Wulf/Zirfas 2004b:17ff, Wulf/Zirfas 2004d: 86ff). Er bezeichnet dieses Gerlst als eine
idealtypische Beschreibung, da zwar alle Elemente bei der Konstruktion von
Bildungsprozessen mitwirken, jedoch in unterschiedlichem Ausmaf} ersichtlich in
Erscheinung treten. Sofern es ein Versuch ist konkrete Merkmale zu differenzieren,
fallt es schwer diese klar voneinander abzugrenzen, da sie aufeinander aufbauen,

ineinander Uberfliefen und erganzend hervortreten:

1. Erzeugung von Gemeinschaft bzw. Sozietat: Da Rituale einen kommunitaren
Rahmen konstruieren und Integration bewirken, waren Gemeinschaften ohne
rituelle Strukturen und Handlungsformen undenkbar. Gemeinschaften sind als
Ursache, Prozesse und Wirkung rituellen Handelns zu verstehen, die sich durch
ritualisierte Interaktions- und Kommunikationsformen auszeichnen und durch
symbolische Inszenierung zum Ausdruck kommen. Rituale entsprechen einem
emotionalen, symbolischen und performativen Generator von Gemeinschaften.
Indem Rituale die Integration interaktiver Handlungszusammenhange - ,von allen

far alle” (Wulf/Zirfas 2004b:19) - gewahrleisten, zielen sie auf die Bildung von
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Sozietat ab. Demzufolge kommt es zu einer Erzeugung von Wirklichkeit, im Sinne
der Differenzbearbeitung (vgl. weiter unten), als eine Madglichkeit

gemeinschaftlichen Handelns.

. Strukturelle Ordnung: Indem das Ritual in einen strukturellen Rahmen von Zeit und
Raum, mit einem Anfang und einem Ende, eingebettet ist, liefert es einen
wesentlichen Beitrag zur Bildung von Kontinuitdt und Struktur. Im Sinne einer
Ordnungsmacht schafft es Stabilitdt und Sicherheit der Gemeinschaft, indem es
eine besondere Form der Wirklichkeit erzeugt, die auf der Richtigkeit
gemeinsamen Handelns basiert. Jeder Teilnehmer des Rituals weif3 Uber die
Erwartungen der Gemeinschaft Bescheid und verhalt sich dementsprechend.
Dadurch verkérpert die rituelle Struktur einen eminenten normativen Charakter,
dessen Regelbefolgung an ein praktisches Wissen gebunden ist. Da praktische
Regeln eines Rituals immer auch eine generative Pragmatik bestimmter
Regelmafigkeiten im Handeln beinhalten, kann die strukturelle Ordnung auf
unterschiedliche Weise eingesetzt werden: zur Einordnung, Anpassung,
Manipulation und Unterdrickung. Indem der Kdrper zum Gedachtnis des sozialen
(auch in Hinsicht auf Machtstrukturen) wird, reprasentiert die Inszenierung jene
Normen, denen man unterworfen ist. Aus diesem Grund muss der Sinn von
Handlungen immer wieder neu re- und dekonstruiert werden. Dies ermoglicht
Performativitat und Prozesse der Mimesis, denn durch sie kann von inszenierten,

reflexiven Regeln gesprochen werden.

. Medium der Kommunikation: Durch den performativen und mimetischen Prozess
der Vermittlung zwischen dem Individuum und der Gemeinschaft, fungiert das
Ritual als verbales und nonverbales Medium der Kommunikation. Hinzu kommt die
kommunikative Wirkung von Symbolen, die kulturspezifische Assoziationsbrucken
verbildlichen und dadurch nicht verbal zur Sprache gebracht werden missen.
Rituale bieten die Bedingungen einer transparenten Kommunikation aller

Beteiligten.

. Mimetische Prozesse: Strukturelle Kontinuitat und vor allem die Wiederholung von
Abldufen gibt einerseits Orientierung, schreibt den Teilnehmern aber zugleich
Kompetenzen zu, die insbesondere bei Statusubergangen von Relevanz sind.

Insbesondere den Prozessen der kreativen Nachahmung - mimetische Prozesse -
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verdanken wir eine inszenierte Selbstdarstellung, die zugleich Reproduktion der
sozialen Ordnung ist. Ausschlaggebend fur die innovativen und ludischen Momente
im Ritual sind demnach die (unbewusst vollzogenen) korperlich-habituellen und

szenisch-mimetischen Nachvollzlige.

Form der Krisenbewéltigung: Rituale bieten einen sicheren, homogenen Rahmen,
der in Phasen von Ubergangserfahrungen Schutz und Sicherheit gibt. In Zeiten von
Krisen oder Orientierungslosigkeit kdénnen Rituale im Sinne von Kkollektiven
Lésungsstrategien dem Individuum Unterstitzung zur Bewaltigung der Krise
leisten. Die konflikthaften Dynamiken kénnen so von der Gemeinschaft

aufgefangen und abgeschwacht werden.

Magische Handlung: Sowohl der spezifische Glaube an das Transzendente, als
auch die Erfahrung des Sakralen tragen zu scheinbar magischen Handlungen bei.
Die Verwandlung des Selbst vollzieht sich von innen und von aufen, sie entfaltet
sich mittels mimetischer und performativer Krafte, die symbolisch unterstitzt
werden. Auch die von Schafer und Wimmer (1998) diskutierte Prozesslogik kann
an dieser Stelle in Erwagung gezogen werden. Die magische Kraft ritualisierten
Handelns gewahrleistet Integration der Gruppe und des Einzelnen, indem sie als

unhinterfragbare Gewissheit gultige Strukturen performativ gestaltet.

. Ostentative Erscheinungsform: Rituale legen es darauf an etwas zu demonstrieren,

zu zeigen, etwas sichtbar zu machen. Die o6ffentliche Darstellung und Inszenierung
von Ritualen soll den feierlichen Charakter der Situation vermitteln. Dadurch soll
deutlich gemacht werden, dass sich die Zeremonie vom Alltag abhebt und fur die
Ritualbeteiligten ein besonderes Ereignis darstellt. Die festliche und zeremonielle
Gesinnung ruft Spannungen empor, die zur prozesshaften Verwandlung und

Umgestaltung beitragen und eine Differenz in der Ordnung des Alltags hervorruft.

Erfahrung von Differenz und Alteritdt: Das Ritual funktioniert aber auch als
Medium  der Differenzbearbeitung. Dieser ambivalente  Begriff der
Differenzbearbeitung meint einerseits die Differenzgenerierung bzw. -
konstituierung, andererseits die Aufhebung von Differenzen. Dem Anspruch an
Alteritat  folglich, treffen unterschiedliche Weltbilder und Vorstellungen

aufeinander, insbesondere zwischen Generationen oder Kulturen, die im Ritual



Raum zur Bearbeitung finden, ohne die einzelnen Auffassungen ganzlich zu
verabschieden. Die symbolische Inszenierung der Differenzbearbeitung fuhrt zu
einem wichtigen Aspekt der, an Performativitat orientierten, Forschung: die
Mehrdeutigkeit ritueller Erscheinungsformen. Aus diesem Grunde reicht eine
Reduktion auf die Erfullung von Intentionen und Funktionen nicht aus, vielmehr
bedarf es zusatzlich an der Analyse von Ausdruck- und Darstellungskomponenten

in ihrer symbolischen Bedeutung,

9. Erinnerung und Projektion: Durch den innovativen und ludischen Charakter von
Ritualen resultiert Kontinuitat zwischen Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft.
Die performative Inszenierung von Kontinuitat, Zeitlosigkeit, Unveranderlichkeit
und Prozesshaftigkeit von Gemeinschaften bildet eine gegenwartige Synthese
zwischen ,sozialem Gedachtnis und kommunitarem Zukunftsentwurf” (Wulf/Zirfas
2004Db:21). Im performativen und symbolischen Spannungsfeld zwischen Tradition
und Innovation entsteht die Vereinigung von Vergangenheit (tradiertes Wissen von
Ritualen), Gegenwart (performative Inszenierung im Rituale) und Zukunft

(Veranderungen und Wandel von Ritualen).

10.Praktisches kulturelles Wissen: Mit Hilfe mimetischer Prozesse wird Wissen uber
kulturelle, traditionelle oder rituelle Werte bzw. soziale Praktiken - beispielsweise
in der Verkorperung durch Rituale - weitergegeben. Bereits die Teilnahme an
Ritualen Ubermittelt Wissen und Kompetenzen darlber, die erneut aktiviert und in
neuen Zusammenhangen herangezogen werden koénnen. Es kommt zur
Inkorporierung von praktischem rituellem Wissen.
(Vgl. Wulf 2006a:92ff; Wulf/Zirfas 2004b:17ff; Wulf/Zirfas 2004d:86ff; Wulf
2003:124ff)

Diesen im Wesentlichen bedeutsamen Strukturmerkmalen und essentiellen Aufgaben
von Ritualen als Bildungsprozess flgt Inga Pinhard noch einen weiteren Aspekt hinzu:
die Ordnung der Generationenfolge. Nicht selten fallt es Jugendlichen im Zeitalter der
Individualisierung und der Suche nach dem ewigen Jungbrunnen schwer, sich von der
Elterngeneration abzugrenzen. Mittels Rituale kann das Problem der
Aufrechterhaltung generativer Strukturen zweckdienlich bearbeitet werden. (Vgl.
Pinhard 2004:197)
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.In diesem Sinne kann das Ritual eben als pragmatischer Ausdruck von
fundamentalen Werten, als Vergemeinschaftungsmittel von Individuen und Entstehung
von sozialen Ordnungen, oder als Prozess kultureller Transformationen, als
karthartischer, als affirmativer, als apotropaischer Wiederherstellungsvorgang, als
Einverleibungsstrategie kultureller und symbolischer Normen und Werte, als
Naturalisierungskonstruktion einer eigentlich sozialen Zuschreibung, als symbolischer
Kampf um die Zeichen oder als Auffuhrung und Inszenierung der Gemeinschaft oder
der Geschichte verstanden werden” (Wulf/Zirfas 2003:13).

4.2 Struktureller und funktioneller Ansatz: eine et  hnologische

Ritualtheorie

An dieser Stelle wende ich mich vor allem den Klassikern Arnold Van Gennep und
Victor Turner zu, deren Theorien ich bereits in der Diplomarbeit am Institut fir Kultur-
und Sozialanthropologie ausfuhrlich vorgestellt habe und daher gegenwartig nur im

Wesentlichen zusammenfasse.

Das Hauptwerk des franzésischen Ethnologen, Volkglar und Religionswissenschaftler
Arnold van Genneps, ,Les Rites de Passage“ (Ubgggian), zahlt bis heute zu den
Klassikern der Kultur- und Sozialanthropologie. Eludie erstmalige Klassifizierung von
Ubergangsriten, leistete Van Gennep eine umfasseRimiersarbeit und einen
wesentlichen Beitrag fur die Disziplin. Grundséthliteilt er die Ubergangsriten in drei

Abschnitte ein:

* Rites de Séparation: Trennungsriten oder Ablosumasp

* Rites de Marge: Schwellen- bzw. Umwandlungsriteerativischenphase
» Rites d"Agrégation: Angliederungsriten oder Intéigresphase

(vgl. Van Gennep 2005).

Ein wesentliches Element der Ubergangsriten, wee \&in Van Gennep beschrieben
werden, ist dieSchwellenphaseleder, der von einer Etappe in die nachste Ubgrge
befindet sich zeitweilig in einer besonderen Sitrgt,er schwebt zwischen zwei Welten.*
(Van Gennep 2005:28). Im Zusammenhang mit seineackongen Uber das Ritual und

deren Strukturen, setzt sich Victor Turner in sginBuch ,The Ritual Process‘{Das
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Ritual) (Turner 2005) ganz besonders mit der Sclewphase Van Genneps auseinander.
Er beschreibt den Schwellenzustand, sowie den fgémger” selbst, als unbestimmt, da
sie in diesem Zustand aus dem normalerweise giltigetz von Klassifikationen des
jeweiligen kulturellen Raums — der Gemeinschafisgeklammert werden. Turner geht
einen Schritt weiter und vertieft sich in die lirala Phase, indem er ihr den Begriff der
Communitas beiftigt. Das lateinische Wort fur Gerselmaft soll die Struktur bzw. Anti-
Struktur des aul3ernatirlichen Zustandes der Ubengelm Person beschreiben, die in der
Schwellenphase deutlich erkennbar ist.

(Vgl. Paulus 2008:4 1ff)

43



5 Quincearfera oder die Symbolisierung des Frau-

Werdens

,Da menschliche Korper stets in einer historisch-kulturellen Zurichtung in Erscheinung
treten, mussen auch ihre Gesten in ihrem jeweiligen Kontext gelesen werden” (Wulf
2003:128). Untersuchungen haben ergeben, dass der Versuch eine universelle
Korpersprache zu ergriinden, keine ersichtlichen Ergebnisse mit sich bringt, vielmehr
gebuhrt es auf kulturanthropologische Studien zurlckzugreifen, die ein soziales
Phanomen in ihrer Ganzheitlichkeit untersuchen. Sowohl Symbole, als auch Gestiken
verandern sich in ihrer Abhangigkeit von Zeit und Raum und sollten daher unerlasslich

mit weit gefasstem Horizont ergrindet und verstanden werden. (Vgl. Wulf 2003:128f)

Das vorliegende Kapitel stellt den Versuch dar, eine méglichst heuristische Konzeption
innerhalb der Ritualtheorien zu gestalten. Wie eingangs beschrieben, ist es kaum
moglich die vier Tendenzen der Ritualforschung strikt zu trennen, da sie ineinander
flieBen. Im Folgenden erhebe ich den Anspruch zumindest zwei dieser Tendenzen
ausdrucklich in den Vordergrund zu rucken. Trotz intensiver Bezugnahme auf die
erziehungswissenschaftliche und ethnologische Betrachtungsweise, kann der Einfluss
der genealogischen und phanomenologischen Perspektive keineswegs verleugnet
werden. Zum einen erfolgt also eine strukturell-funktionelle Analyse des Rituals, die
folglich als Rahmen far die performative Inszenierung und deren
erziehungswissenschaftliche Analyse notwendiges Basiswissen zur Verfugung stellt.
Dafur greife ich wesentliche Teile des empirischen Datenmaterials meiner
ethnographischen Forschungsarbeit Gber ,Quinceanera oder die Symbolisierung des
Frau-Werdens“ heraus, um diesen eben unter dem Aspekt einer

bildungswissenschaftlichen Perspektive zu begegnen.

Wie bereits in der theoretischen Aufarbeitung deutlich hervorgeht, spielen die
Begrifflichkeiten der Performativitat und Mimesis eine vordergrindige Bedeutung im
erziehungswissenschaftlichen Diskurs der Ritualforschung. Das was Wulf als
immaterielles  kulturelles Erbe beschreibt, wird erneut anhand meiner
ethnographischen Erhebung reformuliert und mittels konkreter Aussagen Catalinas
neu erschlossen. Aufbauend auf den Fragestellungen der kultur- und

sozialanthropologischen Diplomarbeit zu Quinceanera erfolgt zu guter letzt die
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Bedeutung des Ubergangsritus fiir die Subjektwerdung und somit dem Prozess des
Frau-Werdens. Die Veranderungen von innen sowie von auflen begleiten diese
Entwicklung der Subjektwerdung, indem vom Beginn des Frau-Werdungsprozesses
durch das Einsetzen der Menarche Uber Quinceanera, als Symbolisierung des Frau-
Werdens, bis hin zu der bewussten Entscheidung ,Jetzt bin ich eine Frau“

eindrucksvoll aufgezeigt werden.

Dem vorangestellt bedarf es zum Einstieg allerdings eine biographische Erzahlung
Uber Catalinas Prozess des Frau-Werdens, der zwar eng gekoppelt an den Rite de
Passage Quinceanera ist, aber von wesentlich mehr Facetten beeinflusst wird. Folglich
bendtigt es eine ausfuhrliche Beschreibung des Rituals Quinceanera, um einen
Einblick in die kulturellen, historischen und gesellschaftlichen Strukturen des Rituals
zu bekommen. Dabei bevorzuge ich es, Catalinas Erzahlungen als Geschichten und
Episoden Uber ihr Leben zu begreifen, da das personliche Erleben stets im
Vordergrund unserer Gesprache stand. Aus diesem Grund wahlte ich stilistisch fur die
Aufarbeitung meiner Daten eine essayistische Form, um Catalinas individuelle

Geschichte moglichst authentisch zum Ausdruck zu bringen.

5.1 Catalinas Weg zum Frau-Werden: ein biographisch  er Abriss

Catalina ist 24 Jahre alt und seit Janner 2001stei@eich. Gemeinsam mit ihren Eltern
und der drei Jahre alteren Schwester wuchs si@gota, der Hauptstadt Kolumbiens auf.
Sie selbst ordnet sich und ihre Familie der Mitiisht zu, die in Kolumbien nur eine
geringe Breite in Anspruch nimmt. Die Familie spgetchon immer eine wichtige Rolle in
Catalinas leben. Sowohl zu ihren Eltern, als auckheer Schwester besteht bis heute eine
gute Beziehung, die sie selbst als positive untlesec Basis beschreibt. Obwohl beide
Eltern seit Catalinas Kindheit arbeiten, gab es @anmieder finanzielle Engpéasse, die die
Eltern jedoch nicht daran hinderten, ihren Toéch&ine gute Ausbildung zu bezahlen und
deren Talente zu férdern. Mit 17 tat sie es ihrelv@&ster gleich und brach nach ihrem
Schulabschluss nach Osterreich auf. Urspriinglich geplant sechs Monate bei einer
Gastfamilie in Niederdsterreich zu bleiben, abéermdichtlich gefiel es ihr so gut, dass sie
auf ein Jahr verlangerte. Nachdem weitere sechsaldoxmergangen waren, beschloss
Catalina nach Wien zu Ubersiedeln, zog gemeinsaireimer anderen Kolumbianerin in

eine kleine Wohnung und inskribierte an der Unikéats um unter anderem ein
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Studentenvisum zu erhalten. Inzwischen lebt sieigebr sieben Jahren in Osterreich und
obwohl Catalina sich als Kolumbianerin ansieht aodh stolz darauf ist Kolumbianerin
Zu sein, weil3 sie momentan noch nicht, ob sie jema¢der ganz in Kolumbien leben
mochte.

(Paulus 2008:76f)

,ES ist schwierig, also ich kann dir im Moment aijech nix sagen, was
ich machen werde. Will ich auch noch nicht sagesi| @s ist noch nicht
die Zeit. Ich habe noch einiges zu tun, bevor iathnentscheide. Na ich
glaub ich muss es einfach ausprobieren. Weil ictfdvaeich nicht, ob mir
das wieder gefallen wirde, ich hab in Kolumbien gearbeitet, also
richtig gearbeitet wie jetzt, ich hab einfach dieh8le gemacht und bin
gleich gegangen und so. Dieses Alleinleben und HKeémpgur das

Uberleben hab ich hier gemacht. In Kolumbien noatht ja. Und ich

weil3 nicht ob ich in einer Stadt wohnen will, s®iner Stadt wie Bogota.
Weil in Bogota, ja es ist stressig, es ist Chagssecontaminacion.” [C1

1517-1529]

5.1.1 Catalinas Kindheit und Jugend

Auf die Erzahlungen von Catalinas Kindheit und Jubgehe ich ganz besonders deshalb
ein, weil ich mit Hilfe biographischer Elemente eimdglichst umfassende Analyse
skizzieren mochte. Da der Initiationsritus Quinaaii symbolisch betrachtet, den
Ubergang in einen neuen Status bewirken soll, umar zom Kind-Sein in den Status
Frau-Sein bzw. Erwachsen-Sein, und somit den Absichon der Kindheit mit sich bringt,
ist es in meinen Augen wichtig, dieses Phanomerarahkines Madchens maoglichst
ganzheitlich zu beschreiben und zu analysieren.uDbenétigt es aber auch die
Erfahrungen und Erlebnisse meiner Informantin, diés Ausdrucksmittel ihrer
Sozialisierung und Enkulturation untersucht werdeim die Beweggrinde, Prozesse,
Strategien aber auch einzelne individuelle Gefiggisngen in Bezug auf das Frau-Werden
besser verstehen zu kénnen, wird das Phanomemeam dreiteren Kontext eingebettet.
Die Betrachtung des dynamischen Ganzen und nichkalgextlosen Rituals forderte, Van
Gennep bereits zu Beginn des 20. Jahrhunderts,Bas Hauptziel des vorliegenden
Buches ist es gerade gegen das >volkskundliche< vdathropologische< Vorgehen

Stellung zu beziehen, das darin besteht, versamed®iten [...] aus einem
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Zeremonialkomplex herauszuldsen, sie isoliert zutrabketen und so ihres
Sinnzusammenhangs in einem dynamischen Ganzeranbée (Van Gennep 2005:91).
(Paulus 2008: 77)

Wahrend Van Gennep ganz konkret auf die LoslosurgRiten aus einem Komplex
eingeht, erweitert Napolitano das dynamische Gamaeweitere Faktoren: ,Indigenous
exegeses of the ritual [...] need to be understoddinvthe context of particular sets of
family relations — which are very heterogeneousd also differing contexts of religious
discourse and perception of class and status” (Mapo 1997:294).

(Paulus 2008:77)

Mit diesem Ansatz biographischer Erzahlungen wende ich mich also dem individuellen
Momenten der subjektorientierten Ubergangsforschung zu, die anschlieRend mit der
Struktur des Rituals (als padagogische Institution) und dessen gesellschaftlichen und
kulturellen Kontextualisierung in Verbindung gesetzt wird, um die Prozesse,
Dynamiken und Bewaltigungsstrategien auf Catalinas Weg vom Kind-Sein zum Frau-

Werden verstehend auffassen zu kdnnen.

5.1.2 Kindheit und Kind-Sein

Kind-Sein steht fur Catalina in Verbindung mit déffort consentir verwdhnt werden.
Neben spielen assoziiert sie die Kindheit bzw. K8adn mit verwthnt werden, allerdings
nicht nur im herkdbmmlichen Gebrauch, sich auf dialé Haut zu legen, sondern eher
verwohnt in Hinsicht auf den koérperlichen Kontakindu liebevoller verbaler
Ausdrucksweise,Verwohnen heil3t bei uns auch korperlicher Kontakth umarmen und
Bussis und mh du Suf3er. In den Arm nehmen, dric&asentir heil3t das im Spanischen.
Consentir bedeutet verwdhnen, aber halt mit zwdeBtingen.” [C3 1500-1508]

(Paulus 2008:78)

Trotz finanziellem Engpass kiindigte die Mutter, vedid sie mit Catalina schwanger war,
ihren Job um mehr Zeit fur die Kinder zu haben. @omindest ein wenig Geld zu
verdienen, verkaufte sie irbarrio'® Blumen, Unterhosen oder Socken und nahm die
Kinder dabei mit. Sie war immer mit uns unterwegs. Ich kann mich etz erinnern,

dass meine Mama immer bei mir war und ich so sehmainer Mama hing, immer noch,

10 Barrio ist die spanische Bezeichnung flr ein Wohn- oder Stadtviertel, vergleichbar mit den Wiener Bezirken.
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weil sie hat mich bis ich 18 Monate war gestilla Nas sind 1 %2 Jahr.” [C2 1428-1431]

Im Unterschied zu ihrer Schwester hatte CatalimaMdglichkeit als Baby viel bei ihrer

Mutter zu sein. Auch als kleines Kind l6ste siehskaum vom Rockzipfel der Multter,

wahrend die Schwester offen auf andere Kinder zyygum mit ihnen zu spielen. Sie
beschreibt sich als typisches Madchen, das mit &uggpielte, schiichtern war und sich
nicht getraut hat mit anderen Kindern zu spielemj somit immer bei der Mama sein
wollte. Schon als Kind bekam sie sozusagen vielei@teleinheiten im Sinne von

consentir die sie bis heute schatzt und die nach wie voereiwichtigen Platz in der

Familie einnehmen.

(Paulus 2008:78)

Catalinas Vater arbeitete als Techniker in einemoRind kam gegen Nachmittag immer

nach Hause. Ab und zu, wenn die Mama beschétftigtivedte er die Tochter auch von der

Schule ab und kochte fir sie. In Catalinas Erinngrtauchen aber auch die vielen

geschaftlich bedingten Reisen nach Nordamerikag@aunder innerhalb Kolumbiens auf.

Grundsatzlich war es sehr aufregend, wenn der Reggduhr, da sie dann mit auf den

Flughafen durften und der Papa immer Geschenkeawhte. Es kam aber auch vor, dass
der Papa aufgrund von Geschaftsreisen an CatalBedmirtstag nicht zu Hause sein

konnte, was sie schon manchmal traurig stimmteledaseburtstag fur sie ein Fest mit der
Familie ist.

(Paulus 2008:78f)

Wenn Catalina Uber ihre eigene Kindheit nachdew&tbindet sie damit viel Zeit mit
Freundinnen auf der Strasse verbracht zu habefachidrau3en zu sein und den Tag mit
Spielen oder Nichtstun vergehen zu lassen. Abgesebe den schlechten Noten in der
Schule, restimiert Catalina ihre Kindheit als sch@ed, an die sie sich gerne zurlick
erinnert. Besonders die Warme und Geborgenheitsidiezon ihrer Familie erhalten hat,
und das Umfeld indem sie aufgewachsen ist schégzehr, wie sich in folgendem Zitat
zeigt: ,Gut an meiner Kindheit ist diese Beziehung zu Haugehaben wirklich eine ganz
schone Familie. Ich bin momentan oft so dankbairl, iele das nicht so oft sehe, Familien
so wie meine. Wirklich es ist ganz schén bei uaoshanit der ganzen Familie, mit den
Grol3eltern und mit den Cousins und Tanten. AlsoF@imilie und auch die Schulzeit.
Boah, die Schulzeit hab ich so sehr genossen. &hih der Schulzeit so viel Spafl3

gehabt.” [C2 1501-1518]
(Paulus 2008:79)
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5.1.3 Catalinas Pubertat und Adoleszenz

.Mit der Pubertat habe ich ziemlich frih angefangesder zumindest
mein Korper war sehr frih dran. Ich hab mit 10 sclide 1. Regelblutung
bekommen. Ziemlich jung eigentlich, also mit 10rau& 11 habe ich
schon wie eine Vierzehnjahrige ausgeschaut. Alsadbi 16 war bin ich
ziemlich schnell gewachsen und habe wirklich &iesgeschaut und dann
mit 16 hat es aufgehort.” [C3 195-199]

So beschreibt Catalina selbst den Einstieg in digeRat. Sehr konkret skizziert sie eine
anschauliche Darstellung dieses Lebensabschnétsilid sie offensichtlich im Alter von
10 Jahren ihren Anfang findet. Sie selbst teileiRubertat in zwei Phasen ein: die erste
Phase zwischen 10 und 14, wo das Kind-Sein Ubetayiegd die 2. Phase von 15 bis 17,
wo sie als Jugendliche begann, sich langsam int&RighErwachsen-Werden zu wenden.
Die erste Phase leitete starke innerliche, im Besmn aber aul3ere Veranderungen ein.
Vor allem mit 12, 13 machte ihr Korper deutliche gbstaltungen durch, die dem
Madchen Ausdruck der Weiblichkeit verliehen, die fie in diesem Alter jedoch nur
schwer annehmbar waren. Die zweite Phase charsiktérsie unter anderem durch Reife
und der Entwicklung ihrer eigenen Personlichkeite Brage ob Kind oder Frau wird
relevant und bringt eine neue Positionierung inakrtder Familie und der Gesellschaft
mit. Catalina definiert diese Position als Mitteeopalt, die weder mit den Konzepten
von Kind-Sein, noch des Erwachsen-Seins zusammegehansondern eine eigene

Kategorie, die der Jugendlichen, hervorbringt.

»ES ISt wie ein Spalt, es beginnt so was wie eieeenPhase, man ist da in
der Mitte, aber macht den Schritt in die nachstefe&Stdass man wirklich
Frau wird.” [C4 722-725]

Auffallend in dieser Einordnung der Pubertat in zvMghasen anhand ihrer eigenen
Lebensgeschichte erscheint mir die konkrete Festomarder Mitte an der Zahl Flinfzehn,
im weiteren Sinnedie Zahl, an dessen Geburtstag der gesellschaftlidherdang zum
Frau-Werden zelebriert wird. Auch wenn Quinceaffna Catalina nur einen, nicht
unbedingt hervorstechenden, Teil im Prozess dasWeardens verkdrpert, nimmt sie die
bestehende kulturelle Anschauung auch fur ihre neig&ntwicklung wahr. Diese
Beruhrungspunkte ihres personlichen Empfindens uier generellen Ansicht
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unterstreichen weitgehend den Einfluss ihres Urefeldder Gesellschaft und dem
Aufwachsen in einer soziokulturellen Matrix und ngi die Bedeutung des
Enkulturationsprozesses zum Vorschein.

(Paulus 2008:79f)

Grundsatzlich empfindet meine Gesprachspartnedrzdit der Jugend als schwierige Zeit
fur die Eltern. Die Angst, die eigenen Kinder kdmtin dieser umstirzenden und
konfliktreichen Phase in falsche Kreise geraterdenen zum Beispiel frih geraucht wird
oder exzessiv mit Alkohol und Drogen umgegangen wireitet sich in diesem Zeitraum
aus und verlangt eine Menge Courage, die Balandémaden, dem Kind Grenzen zu setzen
und ihr/ihm trotzdem eine gute, sichere Basis biete konnen. Sie selbst hatte sogar in
dieser grundsatzlich konfliktreichen Zeit eineneguDraht zu ihren Eltern. Im Gegensatz
zur rebellischen Schwester genoss Catalina es auater Pubertat mit ihren Eltern
zusammen zu sein, ins Kino oder spazieren zu géesuonders zu ihrer Mutter hatte sie
ein gutes Verhdltnis, das einen angenehmen RaunGéaprache und Diskussionen
ermdoglichte, Sie war so wie eine gute Freundin halt.“ [C3 400]

(Paulus 2008:80)

5.1.3.1 Erste Jugendphase von 10-14

Die erste Phase Catalinas Jugend wurde wesentikdinflusst von den negativen

Erfahrungen, die das junge Madchen in ihrer Musikge erfuhr. Die private Musikschule

hatte einen besonders guten Ruf und war in ganarKlolen und dariiber hinaus fir ihre
Qualitaten bekannt. Fir die Eltern war es wichtrgr allem der musikbegeisterten

Catalina eine qualitativ hochwertige musikalischesBildung zu bieten, auch wenn sie
dafir einiges bezahlen mussten. Was Catalina isedi&chule, vom musikalischen

Standpunkt her, ausschopfen konnte, erschwertgdach aus sozialer Perspektive das
Akzeptiert-Werden in einer Zeit des Umbruchs. DahiBe war bekannt fur ihren Namen

und gepragt von Mitwirkenden aus der Oberschictder Catalinas Familie sich nicht

zahlen konnte, was sie von den Kindern der hoh&ahicht schwer zu spiren bekam.
»Was nicht so gut war als Kind, war dieser Druckwer Gesellschaft, von den Schichten,
den ich schon als Kind empfunden habe.” [C2 16889] 6

(Paulus 2008:81)
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Im Gegensatz zur offenen Art Catalinas, die sidan Schule sie selbst sein liel3 und die
mit allen gut auskam, konnte sie dieses Lebenspefiilder Musikschule keineswegs
ausleben. Die Wertschatzung von Reichtum und Amséheer Gesellschaft, die ihr die
anderen Kinder vermittelten, fihrte dazu, dassi@genigen, die den Vorstellungen nicht
nachkommen, ausgeschlossen wurden. Catalina wwnde Grof3teil aus diesem Kreis
ausgeschlossen, weil sie nicht so viel Geld hattes, ihr grol3es Unbehagen in dieser Zeit
bescherte und bis heute viele schlechte Erinnerung@ sich bringt. Neben der
Ablehnung ihrer Person aufgrund der Schichtzugegkéi, verknipft sie auch ihre
korperlichen Rundungen, die das pubertierende MéucHick fuhlen lieRen, als
Motivation der anderen Kinder sie aus ihrem Kreigszuschliel3enAlso da war ich so
zwischen 10 und 14 und das war fur mich fast eauiira, wie ich mich geschamt habe fur
meinen Koérper. Und dass ich vielleicht auch niclet lbesten Kleider mitgenommen hatte,
weil das war meinen Eltern natirlich nicht so wightdass wir nur Markensachen haben
und fur diese Kinder aber schon.” [C2 1748-17%)gelehnt von der Mehrheit baute sich
Catalina ihren eigenen kleinen Freundeskreis iralbrhder Musikschule auf. So
entwickelte sich eine gute Freundschaft zu zwei dad, denen ihre eigene, wie auch
Catalinas Schichtzugehdrigkeit nicht wichtig war.

(Paulus 2008:81f)

Die andere Seite, dieser von Ausgeschlossenheiragem Zeit, spiegelten die

einschneidenden musikalischen Erlebnisse. Es warZd#graum in dem Catalina ihre

unermessliche Liebe zur Musik entdeckte und mitibrEntscheidung fur die Zukunft, ihr

Leben aus beruflicher Sicht, in der Musik zu vekliwhen. Bei einem Weihnachtskonzert
erlebte sie den Augenblick, den sie ihr ganzes hdfeg niemals vergessen wird. Als sie
da auf der Buhne stand und das Orchester begannstiiemente zu stimmen und Catalina
ihre Stimme im Gesang zum Ausdruck brachte, eefidie das Gefuhl mit der Musik

vollkommen im Einklang zu stehen. Ein einmaligegralvunderschones Gefluhl in der
Magenregion, das sich wie Verliebt sein anfih|i2eser Moment, wenn ich auf einem

Konzert bin und die Instrumente, vor allem die i8hrer sich einstimmen, ist fir mich so
spannungsvoll und erinnert mich an meine Kindlaahh, das ist fir mich so Besonders.
Dann kommen die Gedanken aus meiner Kindheit, ien diesem Konzert. Das war fur
mich so spannend als die Musiker die Instrumentensten. Zu sagen jetzt beginnt das
Konzert." [C3 1730-1736]

(Paulus 2008:82)
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Neben den Erfahrungen in der Musikschule und dembileh Freundeskreis aus der
Schule, war vor allem ddzarrio’ Santa Elena, indem Catalina aufwucjsghr pragnant

in meiner Kindheit und Jugendzeit.“ [C3 31B6h Alter von 12, 13 Jahren lernte sie ihre
Freunde kennen, die sie bis jetzt noch hat. Ineedshie waren das zu dieser Zeit nur
Madchen, aber schon recht schnell erwachte auchntEresse an Buben, die somit zum
Thema Nummer 1 wurden. Das Motto unter den Madahk&nrend der Pubertat lautete
.Buben kennen lernen“. Diese Mission lie3 sich imne gut mit der
Lieblingsbeschaftigung vereinbaren, den ganzen deyf3en zu sitzen, Blddsinn zu
tratschen und nichts tunAlso ich war fast jeden Tag drauf3en und dann haberuns
irgendwo auf der Strasse hingesetzt, oder in efP@&mk und haben nichts getan. Das war
das Beste: Nichtstun.” [C3 325-32K}it 13 oder 14 erweiterte sich dieses Spektrumldurc
die nachtlichen Hauspartys am Wochenende und mehiltie Zeit, sich zu schminken und
sich hibsch zu machen. Catalina hatte das Gluek &tere Schwester zu haben, die sie
gerne auf Partys mitnahm, was ihr bereits sehr ériimdglichte in Lokale auszugehen, die
eigentlich erst fur Achtzehnjahrige erlaubt sindesBnders an diesen Tagen hat sich
Catalina elegante Sachen angezogen und geschmimkilter auszusehen. Ohne ihre
Schwester hatten ihre Eltern das nie erlaubt,iefledSachen zu erleben, die sie bereits mit
14 erfahren durfte, wie beispielsweise mit Mannemsein, zu trinken oder &hnliche
Dinge. Die é&ltere Schwester hat Catalina immer gzt und gedeckt, aber auch
unterstitzt, wenn sie friiher nach Hause hatte kammmiéssen. Catalina genoss das alles

sehr.
(Vgl. Paulus 2008:82f)

,Aber davor ist dieser Ubergang vom Kind zum Judiehén und dann
beginnt der Ubergang vom Jugendlichen ins Erwact®ain, aber man ist
Jugendlich, man ist in einem Prozess. Es ist mhrhabe das Gefuhl, dass
ich schon vorher aufgehért hatte Kind zu sein.” [C335-1338]

11 Vergleichend mit dem deutschen Wort Bezirke, bedeutet das Wort barrio im Spanischen Stadt- bzw. Wohnviertel.
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5.1.3.2 Zweite Jugendphase von 15-17

»AIso in meiner Persdnlichkeit ist viel passiera evurde ich richtig reif.
Genau das ist das Wort. Dann habe ich gespulrt, daksrichtig
erwachsen werde.” [C3 439-441]

Generell verbindet Catalina ihre spate Jugendpliaseit, dass sich das Leben sehr
veranderte, aber nicht nur das Leben, sondern Hesosie selbst, ihre Personlichkeit. In
ihrer Gefluihlslage hat sich dabei vieles gewandzalge, die ihr einst gut gefielen und
gepasst haben, erschienen ihr langweilig, sie evalitdere Erfahrungen machen und aus
dem alten Trott austreten. Man fangt damit an, rieaghen wie Alkohol, Zigaretten und
Drogen auszuprobieren. Auch wenn Drogen fir Cadatiie einen Reiz hatten, bekam sie
den Konsum starker Drogen von einigen guten Freurades Santa Elena mit, doch sie
empfand das eher als Abschreckung. Zur Begrundigig gie die Stabilitat, die sie von
ihrer Familie schon immer bekommen hat, heran, siée sozusagen davor bewahrte,
unverantwortliche Dinge zu tun. Vielmehr stand @atalina im Vordergrund auszugehen,
zu tanzen, zu trinken und vor allem an Manner zikde. Wéahrend es in der ersten Phase
der Pubertéat bereits im Interesse Catalinas uret fareundinnen stand, Buben kennen zu
lernen und ihren Freundeskreis langsam um das e@eschlecht erweiterten, ging es in
der zweiten Phase ein Stuck weiter, indem sich afi@en lang oder kurzfristigen
Beziehungen entwickelten. Catalina erinnert sichaidadass es bei den Quinceafiera-
Feiern ublich war, einen Freund zu haben. Mit 15 dia sich im Vergleich zu ihren
Freundinnen schon recht reif gefiihlt, was sie uatelerem auch daran fest macht, dass sie
im Rahmen Quinceaferas nicht mit dem Strom ging mietit den Vorstellungen der
Gesellschaft Bedeutung schenkte. Obwohl sie ditaéiimgen zu den kitschig gestalteten
Quifice Partys ihrer Freundinnen genoss, wollteda® nicht fur sich selbst, was erneut
dazu beitrug, dass sie sich anders fluhlte als daefen.

(Paulus 2008:83f)

,und dann hab ich mich wieder anders geflihlt wie dnderen. Habe
gedacht, ja okay, dann ist es halt meine Entscimgidund es passt mir
einfach besser. Und da habe ich mich eigentlichosateif gefuhlt. Das
war irgendwie dieser Punkt, wo die Seite sich getnat, so richtig.” [C3

496-500]
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Dieses Gefuhl reifer zu sein, spiegelte sich QaasliMeinung nach auch darin, dass sie
oft mit ihrer alteren Schwester unterwegs war. Diage, mit denen sich die Alteren
auseinandersetzten, interessierten sie sehr unieaten sie dazu, anders zu denken und
andere Dinge als wichtig zu erachten. Von denéit&reundinnen hat sie sich verstanden
gefuhlt und das machte sie auch zu einem gewissad §olz, dass sie zwar die Kleine
war, aber im Unterschied zu friher von allen akeepivurde.

(Paulus 2008:84)

Grundsatzlich zeichnete sich diese Jugendphaselzvisl5 und 17 einerseits durch die
Vorbereitungen und Realisierung von Quinceafierdem@nseits durch die Planung der
Reise und dem Abschied nehmen von der Heimat aarm Wahrend fur sie zu Beginn mit
15, ein Jahr lang der eigene 15. Geburtstag, abehr die Feste aller Freundinnen, im
Zentrum standen, begannen fur Catalina mit 16 tserdie Planungen flr ihren
Auslandsaufenthalt in Osterreich, die selbst dieudig erwartete Maturareise in den
Schatten stellte. In den Wintermonaten liefen doebéreitungen in vollem Gange, sodass
im November, als die Abschlussprifungen dem Endgingen, bereits alles fir die
Abreise nach Osterreich im Janner geplant war Nliiglichkeit ins Ausland zu gehen, um
endlich etwas Neues auszuprobieren, stellte flal@at eine derartige Motivation dar,
dass sie erstmals in ihrer schulischen LaufbahnekBiachprifungen absolvieren musste
und ihr somit nichts mehr im Wege stand, sich ibgm#teuer Europa zu sturzen.

(Paulus 2008:84f)

5.2 Quinceafiera, ,der Punkt wo die Seite sich gedre  ht hat* *

,Quinceaneras affirm cultural tradition and then
celebrate the individual “s history within the context
of the group. Both help the individual undergoing
the transition to cope, to achieve the transition, but
not alone, incorporating symbols that have cultural
meaning on personal and communal levels.” (Cantu
2002:30)

12 C3 500-5001 vgl. Paulus 2008:90.
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Zur Begriffserklarung ist zu sagen, dass mit Quafieza, bzw. L,a Quinceafnery das
Madchen, dessen 15. Geburtstag gefeiert wird unatigentlichen Sinn nicht das Fest
selbst, welches blol3 atpiince quinceafiosoder mis quincebezeichnet wird. Trotzdem
wird es im alltaglichen Gebrauch fir die Beschrabgpudes ganzen Events verwendet.
Wenn Catalina tber ihren eigenen 15. Geburtstaghéprverwendet sie die Phrasen
~=quando gié cumple quiné¢eoder ebenmis quince.

(Paulus 2008:89f)

5.2.1 Gesellschaftlicher und historischer Diskurs d es Rituals
Quinceariera

Teil dieses Kapitels ist es, einerseits die historischen Wurzeln Quinceaneras
aufzuzeigen, andererseits Licht auf die gesellschaftliche Einbettung und die
Beschreibungen und Analysen, die in der Literatur vorhandenen sind, zu werfen.
Quinceanera als ,continuity of history and tradition“ (Davalos 1997:112), wie Davalos
schreibt, weist verschiedene Ansichten, betreffend der historischen Wurzeln auf. In
diesem Kapitel zeige ich die unterschiedlichen Theorien zur Herkunft des Rite de
Passages auf; von den Europaischen Wurzeln, Uber die Kultur der Maya, bis hin zu den
Azteken, um sich ein Bild Uber die mogliche Bandbreite des Ritus zu formen. Da dem
religiosen Diskurs in  meiner Feldforschung, im Besonderen von meiner
Gesprachspartnerin, kaum Beachtung entgegen gebracht wurde, findet die religiése
Bedeutung nur rudimentar Eingang in meine Arbeit. Obwohl die Religion - im
konkreten die Messfeier - ursprunglich einen fixen Bestandteil darstellte, erfolgt eine

Abnahme des religiosen Einflusses auf Quinceanera. (Vgl. Paulus 2008:95)

5.2.1.1 Auf der Suche nach den Wurzeln: ein histor  ischer Diskurs

Die konkrete Herkunft Quinceafieras kann nicht aitigefestgelegt werden. Laut den
Untersuchungen Cantus geht ihr Ursprung auf dekr8tismus spanischer Hoftanze und
den ursprunglichen mexikanischen Initiationsriteeispielsweise der Azteken oder Maya,
zuriick. Dabei sollen indigene Ubergangsriten inrdi@iosen und sozialen Strukturen des
kolonialen Lateinamerikas assimiliert worden sddas verwendete Vokabular und die
Strukturen, die das Fest reprasentieren, zieherdemien Anzeichen européaischer
Verbindungslinien heran. Vor allem der klassischal2&r, den die Quinceafiera mit ihrem

Vater tanzt, scheint auf Elemente der europaist¢fdtur hinzuweisen (vgl. Napolitano
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1997: 281). Nelson Salazar, einer von Sara Arc§9884) Informanten, beispielsweise
vertritt die Meinung der ursprunglichen HerkunftiQeeafieras aus Europa. Die Tradition,
Ubernommen von den Franzosen, solle mittels demiSpan die beiden Amerikas
Uberliefert worden sein. Allerdings ist anzumerkeafgss Quinceafiera in Spanien
weitgehend unbekannt ist. (Vgl. Salazar zit. Nacbaga 2004:12, Canti 1999:76)

(Paulus 2008:97f)

Cantu geht auf die Arbeit Angela Erevias ein, dah snit den indigenen Urspriingen von

Hinitiation rites of puberty” und der christlichgiitiation“ beschéatftigt. So schreibt Cantu:

“She also states that the custom probably datek tmathe Mayas and the Tolteca. In
addition, Erevia compares the Indigenous and thestdm traditions from pregnancy to
the coming-of-age celebrations. Although it is etsgee a relationship, | find it difficult
to trace a direct link between the two. [...] But ean not claim that one is an offshoot of
any of the others. [...] In fact, Erevia claims thhaé custom dates back to the Jewish
custom of presenting the young lady in the tempBlat all of these conjectures are
ultimately just that, and there is no evidenceuggest a root of origin for the tradition,
although Erevia also refers to an Indigenous belbkreby themuchachowas not

(considered) a person until he reached the agb.b{Cantu 1999:75)

Auch Eloise Flint bestatigt die Urspriinge bei deayllund Tolteken. Sie beschreibt, dass
diese indigenen Voélker den 15-jahrigen Méannern Bmle des verantwortungsvollen
Kriegers und den jungen Frauen die Reife einerahafind Mutter zuschrieben. Bei den
Azteken wiederum galt der 15. Geburtstag einerkasatben Jungfrau fur die Eltern als
formelle Bestatigung des Ubergangs zur Weiblichkgie Lebenserwartung der Azteken
reichte bis zum 30. Lebensjahr, 15 stellte also Mételpunkt des Lebens dar und somit
ein geeignet Zeitpunkt fur die Hochzeit und die tMrtgchaft. (Vgl. Flint zit. nach Bridges
2001:156) Angelehnt an David Beard erwdhnt auchaldsvdiese Theorie: , It began with
the rise of the Aztec Empire in Mexico. With a liexpectancy rate of 30 years, the
Quinceaniera marked at the midway point of an Agtdts life, the time when she would
become a woman and marry. She was officially preskto the tribe, an event that kept
the fathers of pretty young girls busy sorting assllecting marriage offers. When the
Spaniards arrived in the 16th Century, traces dh@mism and the traditional Spanish
18th birthday debut appeared in the ceremony* (@e#r nach Davalos 1996:112).
(Paulus 2008:98f)
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Cantu weist darauf hin, dass die Initiationszereimbei der mestizischen Bevilkerung am
Verschwinden ist, in der Diaspora jedoch tauchensgezifischen Elemente desming of
age ritualvermehrt auf. ,Shortly after the late sixties aatly seventies, however, many
Chicano families put asidguinceafieracelebration. Perhaps it was the fact that proms
became more common at the junior high school” (Ca2(02:17). Aus informellem
Email-Verkehr mit einem mexikanischer Priester, deh um Informationen uber
Quinceanera bat, brachte mir dieser entgegen, diassraditionellen Quinceafieras in
Mexiko nur mehr wenig praktiziert werden und es etakaum Niederschriften gibt.
Sowohl meine kolumbianische Interviewpartnerinalsh eine Frau aus Ecuador, mit der
ich zufallig ins Gesprach kam, berichteten mir \aen durchaus gangigen und in allen
Schichten auftretenden Phanomen der Quince-Feaafrgie sich scheinbar alle Méadchen
mit dem Herantreten des 15. Geburtstages freuefens€dthtlich scheint Quinceariera
heutzutage nicht nur von der individuellen Durchtiitg, sondern auch von regionalen
Differenzen gepragt zu sein.

Trotz der vielen Unbestimmtheiten und Zweifel Uber urspringliche Herkunft, kann von
einer gemeinschaftlichen Funktion auf individuellexd kommunaler Ebene ausgegangen
werden. (Vgl. Cantu 1999:75f)

(Vgl. Paulus 2008:99ff)

5.2.1.2 Von Verantwortung und Privilegien des Frau  -Seins: ein gesellschaftlicher

Diskurs
Quinceafiera, betrachtet im Sinne des gesellsattadtii Diskurses, bedeutet eine soziale
EinfUhrung in die Gesellschaft, in die Welt der Bolsenen. Catalina beschreibt die
gesellschaftliche Rolle Quinceafieras als bedeutssakmeignis auf dem Weg zum
Erwachsen-Werden, besser gesagt des Frau-Werdewsrzbgt wird aber zu diesem
Zeitpunkt die Bezeichnungefiorita: ,Erwachsen werden, ja nicht erwachsen ahesr,
sondern eher Frau werden, ein bisschen, aber mgelmz Frau, sondern sefiorita[C3
846-848]
(Paulus 2008:96)

Es ist Aufgabe der Gesellschaft dem Madchen miieHles Ritus die Verantwortung des
Frau-Seins in die Hande zu legen. Die Ubertragung Verantwortung und neuen

Aufgaben in der Gesellschaft spielen dabei einausagende Rolle. (Vgl. Arcaya 2004,
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Bridges 2001, Cantu 1999) Neben der Verantwortwetg gs auch um die Konzeption des
Frau-Seins, die prinzipiell von Generation zu Gatien weitergegeben wird. Kulturelle
Werte und Vorstellungen von Konzepten der Fruclksaund Mutterschaft werden somit
Uber die generative Beziehung vermittelt und wgegeben. Neben den konzipierten
Rollen, die einer Frau zugesprochen werden, uriteirden sich diese Vorstellungen
weitreichend. Arcaya berichtet Uber die Aussagerriltinformantinnen wie folgt: ,All
narrators mentioned that Quinceafiera symbolizessopassage from youth into
womanhood, though their concepts of womanhood iogytdiffer* (Arcaya 2004:14).

(Vgl. Paulus 2008:96f)

5.2.2 Strukturelle Beschreibung des Ablaufes Quince  aneras

Cantu analysiert das Fest und ihre Teilnehmer ahkares zirkularen Schemas, innerhalb
dessen Rahmen sich die kulturelle Performance albs@abei steht eindeutig das
gefeierte Madchen im Zentrum des Geschehens. Vontruidie ausgehend in Richtung
Peripherie folgen ihr die Eltern und Grol3eltermmldie ,damas$ und ,chamberlany die
wie wir spater noch héren werden, Teil der tradigéiben Durchfiihrung sind, darauf folgen
die Paten und restlichen Familienmitglieder undgmter letzt Verwandte, Freunde und
Nachbarn (vgl. Cantti 1999:78). All jene begleitéa Quinceariera bei ihrem Ubergang,
der — zumindest gesellschaftlich betrachtet — das-Werden symbolisiert. Das Fest dient
nicht nur der Ehrung einer bedeutenden PeriodeRagiie einer 15-Jéhrigen, vielmehr
erscheint es als ein Event fur die ganze Familte@ameinschatft.

(Vgl. Paulus 2008:100)

Die Messe und der Tanz sind die zwei essentiellsten symbolischen Anker, in die das
Madchen initiiert wird. Allerdings schenke ich der Messe in meiner Arbeit nur beilaufig

Beachtung, da sie in Bezug auf meine Interviewpartnerin kaum von Relevanz zeugt.

Neben den Raumlichkeiten der Kirche wird in dengtesi Fallen ein Raum oder Saal, wie
zum Beispiel der Tanzsaal der Stadt oder einesusixidn Hotels, aber auch ein Country
Club, gemietet, wo die Feier vollzogen wird. DeralSan dem die Feier stattfindet, ist in
den meisten Fallen mit Blumen dekoriert und auehtdiditionelle kolumbianische Musik
findet man auf vielen der unterschiedlichsten Gedvagsfeiern flinfzehnjahriger Madchen
wieder. Die Kirche bzw. der gemietete Raum bieten im Sinfen Genneps die

Moglichkeit eines raumlichen Ubergangs (vgl. Vam@ap 2005:184), den der Autor mit
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dem Positionswechsel gleichsetzt. Das Madchen tbetriaus der Perspektive des
raumlichen Ubergangs — die Kirche, den Saal alsdKiwomit die Trennungsphase
eingeleitet wird. Wahrend der Zeremonie befindethsidas Madchen in der
Schwellenphase und verlasst diese, am Ende derféirssder des Abends, wenn die 15-

Jahrige - aus gesellschaftlicher Perspektive juatye Frau den Raum verlasst.
(Paulus 2008:101)

Die Feierlichkeit wird stets untermalt von diversansikalischen Beitragen, teils in Form
von Musikgruppen, teils elektronisch oder digitah \CD-Spieler oder Computer, in
manchen Fallen sogar durch Radiomusik. Normaleeneistet der Auftakt einen Walzer,
den die Quinceafiera mit ihrem Vater tanzt und inscdhituss die ,chamberlans” den Tanz
mit der Quinceafiera nach der Reihe weiterflihregl. @anti 1999:83)

(Paulus 2008:101f)

Catalinas Fest war kein Fest im herkdmmlichen Sisardern viel mehr ein Marathon des
Feierns. Nachdem sie das Glick hatte an einem 30, Aem also stets ein Feiertag folgt,
geboren zu werden, fiel der 15. Geburtstag zusétauf einen Freitag, wodurch die Feier
sich Uber das Wochenende hinweg drei Tage langeeks¢. Grundsatzlich empfangen
einen bereits in der Schule die Klassenkameraden kiinen Geschenken oder
Uberraschungen. Lieder werden gesungen und esewirdisschen gefeiert. So zieht sich
das Uber den ganzen Nachmittag im kleinen Kreise=dmilie, vielleicht im Beisein der
besten Freundinnen, bis abends dann das gro3aristsht.

(Paulus 2008:102)

Die Vorbereitungen sind am Laufen und je nach dee) wer und wo das Fest organisiert
wird, wird die Quinceafera in die Planung und Diéitbrung miteinbezogen. Die

Vorbereitungen fir Catalinas groRen Tag nahm dieg&amilie in die Hand. Wo es sonst
Ublich ist einen Raum oder Saal zu mieten, sowtl sias Essen von einem Catering
Service oder ahnlichem zubereiten zu lassen, begtezCatalina ein schlichtes Fest bei
sich zu Hause. Die Mutter schmiickte das WohnzimmirBlumen und bereitete ein

wunderbares Buffet vor. Grol3eltern, Tanten, Cousinsl Cousinen und vor allem

Freunde, Menschen, die die Quinceafera auf ihreheligen Weg begleitet haben, sollen
auch an diesem Tag gemeinsam mit ihr feiern, dadchgn in eine neue Lebensphase
geleiten. Wie ich weiter unten noch beschreibendeiefinden innerhalb dieses Rahmens

in den meisten Fallen traditionelle Elemente, wee lanz mit dem Vater, eine Rede der
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Eltern, der Austausch des Turnschuhs oder ahnfittiedle Formen in unterschiedlichstem
Ausmal traditioneller Wertigkeit ihren Raum.
(Paulus 2008:102)

Den Hohepunkt - vor allem fir Catalina - stellt dleerraschung um Mitternacht dar. Je
nach den Interessen des Madchens bereiten die Gasteie Quinceariera etwas
Besonderes vor. Da Catalinas Herzstlck die Musjlorganisierten ihre Elterserenatas,
musikalische StadndchenWgnn die Musiker gekommen sind, das war eben, das w
glaube ich das Schonste von dem Abend, so wernpbdigaschungen gekommen sind, so
die serenatas. Der Klavierspieler ist gekommen esdvar ganz, ganz schoén, da wurde
einfach nur zugehort und danach ist die kleine @rugekommen, wo sie life gespielt
haben, wo man dazu getanzt hat. Das war der Hohemuasi“ [C4 87-92]

Spéater sind auch noch Freunde aus dem barrio - \deinviertel - gekommen, die
Catalina gratulierten und mit ihr feierte/standig sind Leute rein und raus gegangen, das
Haus war wirklich pumpvoll. Wir haben nicht einm@latz gehabt zum Sitzen, sind
irgendwo alle, sind bei der Tiur gestanden, weikggem voll war. Und dann, wenn die
Familie gegangen ist, dann haben wir mehr Platzaggelzum, zum Tanzen.” [C4 274-377
(Paulus 2008:101ff)
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6 Eine bildungswissenschatftliche Analyse

Quinceafieras

»The ritual is a performance act, an experience
which may or may not be part of the process of
creation of female self-identity.“

(Napolitano 1997:293f)

Nachdem die im vorangegangenen Abschnitt wesentliche ethnographische
Kontextvoraussetzungen aufgezeigt wurden, widme ich mich innerhalb dieses Kapitels
der tiefgrindigen Durchleuchtung des empirischen Materials Uber Catalinas
biographische Erfahrungen zu Quinceanera. lhre Biographie auf der einen Seite und
die rituelle Struktur auf der anderen Seite bilden somit einen Rahmen, in dem
bildungswissenschaftliche Prozesse inszeniert, aufgefuhrt und vollzogen werden.
Anhand der Konzepte von Performativitdt, Mimesis, Subjektivierung sowie dem
immateriellen kulturellen Erbe, die im theoretischen Teil der Arbeit ausfuhrlich
diskutiert wurden, folgt nun eine erziehungswissenschaftliche Analyse des
ethnographischen Datenmaterials.

Rituale lassen sich demnach ,als symbolisch kodierte Kdrperprozesse begreifen, die
soziale Realitaten erzeugen und interpretieren, erhalten und verandern“ (Wulf
2003:132).

Wie bereits besprochen wurde, konstituiert dasaRitien Prozess des Frau-Werdens als
Kontinuitat und Diskontinuitat sowie als sozialertachtigung innerhalb der Gesellschatft,
um den Ubergang vom Kind-Sein zum Frau-Werden &fténzum Ausdruck zu bringen.
Neben der Bedeutung Quinceafieras fur das Madchamprstriert die Tradition den
Familienstatus und Prestige, sowie die Aufwerturggblicher Identitdten und Sexualitat.
Dabei ist gleich zu Beginn erwdhnenswert, dassuaoh dasselbe Ritual unterschiedliche
Aspekte des Frau-Werdens, je nach Einstellung, hehbend Erziehungsstil des Madchens
und ihrer Familie zum Vorschein bringen kann. Diszienierung und Performance des 15.
Geburtstages fuhrt durch die Transformation desdéds zursefiorita,zu einer neuen
sozialen Positionierung, was ein wichtiges Moméntden Prozess der Weiblichkeit, ihres
Selbstbildnisses und Selbstbewusstseins konstit(i&gl. Napolitano 1997)

(Vgl. Paulus 2008:88)

61



6.1.1 Performative Symbolisierung

“The doll, the jewellery, the dress and the shoe, |
submit, are icons of her new status as a woman in
the society as much as the medal and the libro y
rosario signal her new status in a religious
sense.” (Cantd 1999:90)

Wie bereits weiter oben angefuhrt weisen Wulf und Zirfas darauf hin, dass
performative Inszenierungen eine grundlegende Kenntnis der kulturspezifischen
Symboliken verlangen, um im nachsten Schritt das Wie - also die subjektive
Wirklichkeit der Betroffenen - zu erkunden. Zur Inszenierung Quinceaneras treten
ausdrucksstarke Symboliken des Frau-Seins auf, die einen Rahmen schaffen, wie und
wo die Akteure in mimetisch-performativer Auffihrung diese Symbole zur Geltung
bringen. Der folgende Teil gestaltet sich durch die Analyse und Interpretation der bei
Quinceanera auftretenden symbolischen Konstellationen, die als Grundlage fur
Untersuchungen aus performativer Perspektive dienen. Die sinnbildliche Darstellung
von Symboliken reprasentieren kulturspezifische Assoziationsbricken, denen eine
kommunikative - und somit in gewisser Weise bereits performative - Wirkung inne
liegt: Dinge kdnnen ausgedrlckt werden ohne sie verbal zur Sprache zu bringen;

trotzdem wissen die Mitglieder der Gemeinschaft ihren Sinn zu verstehen.

Im Rahmen der kultur- und sozialanthropologischen Diplomarbeit bezeichnete ich die
signifikanten Symbolbilder als ,Cultural Signifier“13, um darauf aufmerksam zu
machen, dass das Zusammenwirken historischer, Kkultureller und sozialer
Kontextbedingungen und der individuellen Intentionen (vgl. Zirfas 2004c:62) eine

wesentliche Rolle fur die performative Inszenierung von Ritualen spielt.

Als eines der augenscheinlichsten und nach aufR@rwidhtigsten Sinnbilder gilt die
Kleidung, welche das Madchen bei ihrem Fest tréigtden meisten Fallen hat die
.werdende Frau“ ein Kleid an, das an eine Brautrddebitantin erinnert und somit

eindeutig die Konstruktion der Feminitdt zu verstehgibt. Das Kleid soll den

13 Der Ursprung des Begriffs ,signifier”, in ihrer Bedeutung der kulturellen Kontextualisierung, geht zurtick auf
Henry Louis Gates (1988) und seinem Werk , The Signifying Monkey*“, und entwickelte sich in den 80er Jahren zu
einem Modebegriff. Aus diesen Grunden Ubernehme ich diese Ausdrucksweise fur die Darstellung der symbolischen
Elemente.
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Statuswechsel vom Kind-Sein zum Frau-Sein markietgrd im weiteren Sinne
signalisieren, dass deeioritasich nun dem Kreis der Heiratsfahigafiorasanschliel3t.
(Vgl. Paulus 2008:104)

»The quinceaferadress is the young woman'’s first formal adultrattiLike the wedding
gown, it marks a change in the wearer's statushendommunity. The wedding gown
signals that the woman is joining the ranks of medrivomen; she becomeseriora The
quinceafieradress signals that the young woman is moving fgafthood to her new status
as sefioritaand is available for marriage. Because it is fdyrtfee dress indicates the
coming-of-age of the celebrant and is thereforeaitical element in the fiesta” (Cantu
2002:19).

Zusatzlich ziehe ich eine Assoziation dieses Geelagnges zur Theorie der Maskierung
Van Genneps und Turnéfgvgl. Van Gennep 2005, Turner 2005). Die ,Verkieid“ der
Quinceaifiera lasst sie in ihrer neuen Rolle als Btak flhlen.

Wahrend sudlich der US-mexikanischen Grenze Ptstadin, wie rosa, lavendel, hellblau,
hellgelb oder auch pink bevorzugt werden, tragenndeisten Chicanas in den USA eher
weille Kleider. (Vgl. Cantu 1999:85) Arcaya zufolpéngt die Farbe des Kleides
zusammen mit der Nationalitat und Ethnizitat deinQeafiera. Demnach wére gelb die
traditionelle Farbe eines kolumbianischen Quincemif@eides. Zuséatzlich reflektiere das
Kleid, mehr als alle anderen Komponenten, die $ctegidungen der Schichten als
Zeichen fiur Wohlstand. (Vgl. Arcaya 2004:29ff)

(Paulus 2008:105)

»| have never seen a Quinceariiera who did not waaessort of headpiece or diadema*“
(Cantu 1999:87). Nach Cantu, Bridges oder Davaibes ublich, dass die Quinceariera ein
spezielles Schmuckstiick am Kopf tragt, das einead®n entspricht aber auch als Tiara
bezeichnet wird. Der Kopfschmuck symbolisiere delmph ein Leben voller Moral zu
fuhren (vgl. Bridges 2001:158). Ursprunglich stettes Diadem als Zeichen fur den
Gewinn des jungen Madchens selbststandig ein bbinss Leben zu fuhren (vgl. Erevia
zit. nach Canta 1999:87). Andererseits gehe di8yetbol auf ein Gebot der katholischen
Kirche in den 50er Jahren zurtick, demzufolge Frapmm Eintritt in die Kirche eine
Kopfbedeckung tragen mussten. Nach dem 2. Vatikhais Konzil soll diese Regelung

14 Siehe Kapitel Ritual und Initiation
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jedoch wieder abgeschafft worden sein. (Vgl. Cab®99:87) Nach der Abschaffung
wurde das Diadem als ,marker of feminity“ der Ttamh Quinceafera beibehalten (vgl.
Cantu 2002:20).

(Paulus 2008:106)

Ahnlich wie bei unserer Firmungrhélt die Quinceafiera in manchen (religios betefie
Fallen Libro y rosario — Bibel und Rosenkranz — die zusétzlich das ErgaaWwerden
reprasentieren. Schliellich ist der Zeitpunkt gek@n, an dem die junge Dame keinen
Kinderrosenkranz mehr benétigt, sondern sich anctieistlichen Objekten der Verehrung
als Erwachsene beteiligt. Interessanterweise benteakti, mit dem Verweis auf den
Vergleich zur Hochzeit, wo ebenso nur die FrauriResenkranz erhalt, dass ,the young
women are being initiated into a gender specifimdm through the gift of the libro y
rosario” (Cantu 1999:88). Leider fihrt sie dieseed@kengang und deren Bedeutung flr
die Reprasentation des Frau-Werdens nicht weiter au

(Paulus 2008:106)

Da der Beziehung zur Virgen de Guadalupe in Lategréka bekanntlich ein hohes Mal3
an Wertschatzung gegenuber gebracht wird, tritt aieh in Zusammenhang mit
Quinceariera in Erscheinung. Diese Verbindung windibhtlich der Zeremonie des Frau-
Werdens symbolisch durch eimeedalla de orooder religiose Medaille reprasentiert,
worauf ein Bildnis der Virgen de Guadalupe auf ei@en Seite, und der Name sowie das
Datum des Anlasses auf der anderen Seite abgebiiglelen. Dieses Schmuckstlck ist
meistens ein Geschenk einer der Patlfhemd haufig das wertvollste Stiick, das ein
junges Madchen jemals besitzen wird. Die Goldméastellt mdglicherweise eine
Verknupfung der Tradition zu den indigenen Wurzelax, denn die Geschichte der
Erscheinung der Virgen de Guadalupe ist unweiderimit dem indigenen Image
verbunden. (Vgl. Cantu 1999:88)

(Vgl. 2008:106f)

Ahnlich wie die medalla de orogilt auch der Geburtsring als ein symbolisches
Schmuckstick fir das Erwachsen-Werden. Je nach rGelmnat wird dem Ring ein
spezieller Edelstein zugeteilt. In manchen Falktrder Geburtsring ein Erbstick, den die

GrolBmutter zu diesem Anlass an ihre Enkelin weiberg\vgl. Cantd 1999) Cantu zitiert

15 Die Rolle der Paten wird im folgenden Kapitel besprochen.
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Erevia folgendermal3en: ,The ring symbolizes theatid the responsibility that the young
lady has to the community and to her God” (Erewianach Canti 1999:92).
(Paulus 2008:107)

Zur Vollstandigkeit erwéhne ich an dieser Stellehaiia dltima mufeca“ (die letzte
Puppe). Manche Madchen erhalten von ihrer Muttadrina de la ultima nfieca eine
letzte Puppe, die den Statuswechsel signalisiesknim Zuge dessen die werdende Frau
die Kindheit endguiltig hinter sich lasst. (Vgl. @ari999:90, Arcaya 2004:14) AulRerdem
steht die Puppe atsgnifier “for her new capacity to be a mother” (Canta 2Q32-

(Paulus 2008:107)

Neben ihrer Bedeutung als Symbol fur das Frau-Steite ich fest, dass insbesondere die
Schmucksticke, die die Quinceafiera erhdlt, als iNgubg zu Van Genneps
Angliederungsriten zu verstehen sind. Ahnlich wies dinbringen eines Wappens oder
totemistischen Emblems als aul3ere Kennzeichen \agl.Gennep 2005:101f), vermitteln
die Geschenke der die symbolisierten Werte dereh Weie Welt der Frau — in die das
junge Méadchen durch die Zeremonie eingeweiht wurde.

(Paulus 2008:107)

6.1.2 Quinceafera und dessen Wert symbolisch-mimeti  scher
Performativitat

“The ceremony, [...] occurs as a marker of ethnicity
and functions as a coming-of-age ritual that offers
the young woman a space to perform her
emergence into adulthood and to contest and
shape the expectations that the symbolic act
implies.” (Cantu 2002:18)

Das Kernelement mimetisch-performativer Prozesse besteht ja bekanntlich darin,
innerhalb kontinuierlicher Strukturen individuelle Diskontinuitat und somit etwas
Innovatives und Kreatives hervorzubringen. Aus diesem Grunde erfolgt im
bevorstehenden Textabschnitt vorerst eine allgemeine Beschreibung performativer
Akte im rituellen Rahmen Quinceaneras, bevor ich konkret auf Catalinas Erleben der
Inszenierung eingehe. In dieser bildungswissenschaftlichen Analyse berufe ich mich

Uberwiegend auf die Berliner Ritualschule, indem ich immer wieder auf die im
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theoretischen Teil ausgearbeiteten Konzepte von Mimesis, Performativitat,
immateriellem kulturellem Erbe und der Subjektivierung Bezug nehme: ,In sozialen
Situationen sind Gesten Mittel der Sinngebung. [...] Sie lassen sich als deren
korperlich-symbolische Darstellung begreifen. Haufig sind die sich in den Gesten
artikulierenden Gefuhle und Stimmungen weder denen bewusst, die die Gesten
vollziehen, noch gelangen sie ins Bewusstsein derer, die diese Gesten wahrnehmen
und darauf reagieren“ (Wulf 2003:130).

Neben den symbolischen Objekten, wie ich sie imgeor Abschnitt beschrieben habe,
bereichern verschiedene sinnbildliche Handlungséorilie Initiation in die Welt der Frau,
die zum Teil reprasentant sind fur die Ablésung den Eltern und somit zugleich fir die
Autonomisierung der jugendlichen Frau. Catalinaidhet vor allem von vier solchen
ritualisierten Darbietungen: dem Einmarsch, deerktthen Ansprache, dem Tanz und dem
Schuhwechsel.

(Vgl. Paulus 2008:108; 112)

6.1.2.1 Der Einzug

Traditionellerweise bilden 1damasund 14chambelangzum Einzug in die Kirche, bzw.
im Saal, wo die Feier stattfindet, eine Reihe wobudie Quinceafiera zu Beginn der
Zeremonie in die Raumlichkeit eintritt und feienitindurch schreitet. Die 14 Madchen
stehen den 14 Jungen gegenuber und reprasentiréolssch die 14 Lebensjahre der
jungen Dame. Haufig wird dabei eine Parallele zn Beautjungfern bei einer Hochzeit
gezogen. (Vgl. Davalos 1996; Cantu 1999; Arcayad2@ic.) Die grof3e Feier in einem
Saal (oder der Kirche) wird eingeleitet, indem Quinceafiera in ihrem prachtigen, weiten
Kleid einmarschiert, wahrend von den Géasten eimasSé¢ gebildet wird. Auf einer Seite
stehen die Frauen und auf der anderen Seite diaéfd@amd jeder davon halt einen Strauss
in der Hand. Alle Géaste befinden sich bereits iral$&nn die Musik ertdnt und erst dann
schreitet langsam die Quinceafera, wie eine Brdwtsh die Menschen-Reihen vor zu
ihrem Vater oder Freund, wenn das Madchen einaimiéraat.

(Vgl. Paulus 2008:110; 112)

.[...] und die das Quinceafiera-Fest so grol3 gefeieatten und ein blaues Kleid, so
richtig grofl3 und so weit und, und dann haben wiregte, so wie eine Strasse gemacht,
also auf der einen Seite die Manner, auf der ami&eite die Frauen, also Madchen und
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Jungen. Und jeder hat so einen Strauld3 gehabt inH#erd und dann war sie noch nicht
drinnen, weil die Mama hat das alles so vorbereitgid dann kommt das Lied vom Film
Titanic und dann kommt die Adriana Blata und alee emhmhm, es war aber schon
berthrend irgendwie, ich hab nicht geweint, abez diugen waren halt ganz hell und
irgendwie, die Mama weint und der Papa weint undrdekommt die Adriana so wie eine
Prinzessin. Solche Festen waren dann bei Quinceai®i der Prinzessin Adriana war
das so. Sie war echt eine Prinzessin.” [C3 859-871]

(Vgl. Paulus 2008:112)

Catalina bringt an dieser Stelle wunderbar zum Ausdruck, welche uUberwaltigende
Wirkung eine aufwendig inszenierte Performance im Inneren der Beteiligten auslésen
kann. Mittels Mimesis und Performativitat wird etwas zum Ausdruck gebracht, das nur
schwer bewusst erfassbar ist, allerdings ein Gefuhl der Gemeinschaft hervorbringt. Die
symbolische Inszenierung erfolgt hier durch gemeinschaftliches Handeln und grindet
ein soziales Arrangement menschlicher Koérper, die Integration und Kommunitat

erzeugt.

6.1.2.2 Die Ansprache

Anschlie3end an den Einzug der Quinceariera in damRhalten die Eltern eine Rede, in
der sie symbolisch darstellen, dass ihr Madchen aume Frau ist und ein neuer
Lebensabschnitt flr sie beginnt. Grundséatzlichestweit verbreitet, dass die Eltern der
Quinceafiera im Rahmen der feierlichen Zeremonie femsprache halten, in erster Linie
fallt dem Vater diese Rolle zu. In manchen Falleeraimmt aber auch der Onkel diese
Funktion der jungen Initiierten vom Abschiednehnden Kindheit und dem Frau-Werden
zu erzahlen und ihr Ratschlage und Wiinsche midlenfWeg zu geben.

(Vgl. Paulus 2008: 109;112)

Die Ansprache der Eltern bzw. des Onkels - in den meisten Fallen ist es der Vater, so
auch bei Catalina - ist ein Akt performativen Handelns. Neben symbolisch
inszenierten Performanzen steht an dieser Stelle die sprachliche Ausdrucksform einer
rituellen Handlung im Vordergrund. Der Redner beruft sich dabei darauf, dass das
Madchen nun kein Madchen mehr ist, sondern eine Frau. Indem er/sie sinngemaf}
verbal zum Ausdruck bringt ,Jetzt bist du eine Frau® verwandelt sich unbewusst das

Bild in den Kopfen der Beteiligten. Neben den rituellen Handlungen symbolischer
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Natur, findet man also auch performative Sprechakte vor, welche den Prozess des
Frau-Werdens im rituellen Arrangement Quinceaneras in den Vordergrund heben. Die
individuelle Note des mimetischen Prozesses kommt allerdings auch im Sprechen
nicht zu kurz. Catalina beschreibt ihren Vater als keinen groflen Redner, sodass sie
sich nur wage an seine Ansprache erinnern kann, die aus diesem Grunde
Lsunspektakular“ in Szene gesetzt wurde.

(Vgl. Paulus 2008:109)

»~Am Anfang ist eben dieses Ritual, da redet derd”apd je nach Familie
gibt es manchmal mehr Traditionen, manchmal wenigex bei uns.” [C4
225-227]

6.1.2.3 Der Tanz

+A Quinceafera without a waltz is not a real
Quinceafiera.” (Napolitano 1997:284)

AnschlieRend an den Akt der Rede bittet der Freoter der Vater um den 1. Tanz.
Traditionellerweise muss die Quinceariera im Ansshidaran mit allen Mannern tanzen,
mit Freunden, Cousins und manchmal sogar mit dekel@nCatalina erzahlt folgendes

von der Quince ihrer Schwester:
(Vgl. Paulus 2008:112f)

,Das habe ich noch im Bild, wie der erste Tanzoater Walzer getanzt
wurde, das war schon. lhr Freund hatte eine RosgeinHand und dann
hat er sie meiner Schwester gegeben, ob er miiaimen durfe. Und alle
ihre Freunde, die Manner, haben in einem Halbkiggsvartet und dann
haben sie alleine mit ihr in der Mitte getanzt udahn hat sie der nachste
abgel6st. Also zuerst der Papa, dann der Freund dawah die anderen
Freunde, alle nach der Reihe.” [C4 596-607]

Phyllis Bridges (2001) beschreibt das Tanzen alzentrales Element der Feier, von dem
friher oder spater alle Beteiligten ergriffen werd®leist zur Er6ffnung der Feierlichkeit
(abseits des religiossen Geschehens) erfolgt dez Faain Walzer - des Vaters mit der

Tochter.
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(Vgl. Paulus 2008:108)

,Mit dem Papa und dem Freund tanzt man den Walaksg so &hnlich
wie man das von einer Hochzeit kennt, tanzt mah aen Walzer.” [C4
214-215]

Auch dieser Teil - der traditionelle Tanz mit dem Vater und dem Freund - kann als
mimetischer Prozess in Betracht gezogen werden. Wahrend Catalinas Schwester
moglichst viel Wert darauf legte, den traditionellen Ablauf eher formlich zu gestalten,
machte Catalina sich eher einen Spafd aus der rituellen Inszenierung des Tanzes. So
viel sie sich erinnern kann, hat sie den Walzer mit ihrem Vater getanzt, stellte dabei
aber den ludischen Charakter im Aspekt des Vergnigens wesentlich in den
Vordergrund, der ihr viel Spielraum ermdglichte. Auch in diesem Zusammenhang
wahlte Catalina bei ihrer Feier ganz offensichtliche einen ,anderen”, moglichst
LSuntraditionellen® Weg, das Frau-Sein performativ zu gestalten. Die mimetische
Grundstruktur, die mittels praktischem rituellen Wissen vermittelt wird, bleibt trotzdem
erhalten, das ludische Element in Ritualen gestattet Catalina jedoch eine freie

Interpretation und Performativitat dessen.

Die Zirkularitat der Symbolik des Tanzes scheiohsjen Ende wieder zu schlieRen, wenn
der Vater die Tochter noch einmal zum letzten Tamffordert. (vgl. Bridges 2001:159f).
Der Tanz kann als Erfahrung zur Beféahigung fur m@oes, verandertes Auftreten in der
Gesellschaft interpretiert werden, die mit dem eomatlen Wandel der
Selbstidentifizierung einhergehen kann (vgl. Napol 1997:284).

(Paulus 2008:108f)

6.1.2.4 Vom Turnschuh zum Stéckelschuh

Im Zusammenhang mit der performativen InszeniensgFrau-Werdens stellt sich Cantu
(1999:90) die Frage nach der sexuellen Entfachivghrend die Pubertat - physisch
betrachtet - die sexuelle Transformation zum GibBt#on eingeleitet hat, braucht der
komplette Prozess der weiblichen Reife — physiswh psychisch — noch Zeit. Bevor die
junge Dame demnach zur Frau wird, erfolgt eine Zhesistufe, die sie vola nifia zu

jévenoderadolescentavachsen lasst.
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Wahrend Davalos die Familie als legitime Teilhaberder Strukturierung der sexuellen

Identitat des Madchens festschreibt (Davalos 199§;kommt Cantl zu dem Entschluss,
dass auch das Erwachen der Sexualitat einhergehdeni symbolischen-performativen

Handlungen. Der erste Tanz mir dem Vater, die Kieg] sowie der Schmuck des

Madchens all jenes steht fur die Verkorperung deirblichkeit, deren Teil auch ein neues
Erleben der eigenen Kdrperlichkeit und SexualgatDer Stockelschuh scheint dabei eine
herausragende Rolle zu tbernehmen. Eingebundea dedemonie ist es die Aufgabe des
Vaters dem Madchen den flachen Schuh — ganz imeSies Marchens von Cindarella —
abzunehmen und ihn gegen den hohen Schuh auszigausc

(Vgl. Paulus 2008:109)

Auch Catalina schilderte mir diese ganz besondea€ifion, die sie wiederholt mit dem
Marchen der Cindarella in Bezug setzt. Die Eltémei Freundin bereiteten dafur einen
mit Blumen geschmiickten Thron fiir die Quinceafena ger auf ein paar Stufen erhoht
lag. Die junge Dame schritt zum pompdsen Sessebemnpd nahm Platz, als dann der
Vater zu ihr kam, ihr den flachen Schuh abnahm geglen den Stockelschuh abléste.
Diese sinnbildliche Verwandlung stellt plakativ deétatuswechsel vom Kind zur Frau dar.
(Vgl. Paulus 2008:113)

,Dann ist der Papa gekommen und hat eben den Sgewrechselt, also
vom Flachschuh hin zum Stéckelschuh, weil es fei®lu bist jetzt eine
Frau, jetzt darfst du Stockelschuhe anziehen.” f03-913]

Wahrend wir in Hinsicht auf den Einmarsch sowie den Tanz die Performance - also
das rituelle Handeln - beobachten kénnen, kann bei der Ansprache das performative
Handeln - also der Sprechakt als rituelle Handlung - nachvollzogen werden. Der
Wechsel vom Turnschuh zum Stdckelschuh vereinigt beides; sowohl die kérperliche
Inszenierung, als auch das performative Sprechen treten hervor und verkoérpern somit
als solches die Sinnhaftigkeit der Performativitat.

Wie meine Gesprachspartnerin zusatzlich veranschaulicht, besitzt das Marchen der
Cindarella eine wesentliche Bedeutung in der Symbolisierung der performativen
Handlung des Schuhwechsels, der sowohl in der Literatur, als auch von Catalina selbst
in jeglicher Hinsicht, immer und immer wieder zum Ausdruck gebracht wird. Die
Struktur der symbolischen Ritualisierung orientiert sich sozusagen an einem Marchen,

wird allerdings von Quinceanera zu Quinceanera neu inszeniert und erhalt im Zuge der
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Mimesis durch die individuelle Performance neue innovative und kreative
Ausfuhrungen des Motivs, die bis zum Fehlen des inszenierten Schuhwechsels im

Ritual reichen.

Aus der Zusammenfassung unterschiedlicher Studiarekme ich in Cantus Beitrag den
Stockelschuh als Zeichen fir den Eintritt in dieltder Erwachsenen. Auf der einen Seite
reprasentiert diese Wandlung des Schuhs die pimgsisnd emotionale Instabilitdt und
Geflhle der Verletzlichkeit im Prozess des Erwanhakrdens, andererseits treten sie ein
in eine Welt, in der sie sich den Vorstellungen @esellschaft, was schén und weiblich
ist, anpassen sollten. (Vgl. Cantli 1999:90, Arc284:13f) Tatsache ist es jedoch, dass
die komplette Inszenierung und Auffihrung der FRelskieit zum Anlass des 15.
Geburtstages der Tochter ein gewisses Mal des Feder-Fihlens mit sich bringt,
welches in hohem MalRe durch performative Zuschrgbo von Verantwortung und
neuen Privilegien innerhalb der Familie, aber amcierhalb der Gesellschaft, unterstitzt
wird. Wie ich bereits zu Beginn dieses Kapitelsagi@verwiesen habe — und aufgrund der
innigen Bedeutung dessen — im Laufe meiner Arbminér wieder den Fokus darauf
setzte, macht auch Cantl auf die Tatsache aufrmarkskass es keine typische
Performance einer Quinceafera gibt, da sie vonrNaia nicht statisch ist und keinem
definitivem Schema folgt. Zudem entscheiden digadezSchicht, finanzielle Ressourcen
und vor allem die Personlichkeit des jungen Méadsherelche Elemente den groRen Tag
ausmachen sollen. (Vgl. Canti 1999:96f)

(Vgl. Paulus 2008:108ff)

Die Struktur bleibt somit die gleiche; indem sie der Mimesis folgt, bringt sie allerdings
anhand der performativen Inszenierung eine individuell modifizierte Note mit hinein.
Catalina selbst entschloss sich fir eine weniger symbolisch performative Inszenierung
ihrer Quince. So sehr sie es genoss an den aufwendigen Festen ihrer Freundinnen
teilzunehmen - sich selbst in der Gemeinschaft mit zu inszenieren -fuhlte sie sich
schon zu reif daflr, zu sehr als Frau, um all jene Symbolisierungen des Frau-Werdens
performativ aufzufihren:

Mit 15 hat sie sich im Vergleich zu ihren Freundinnschon recht reif gefiihlt, was sie
unter anderem auch daran fest macht, dass sie hm&ma Quincearfieras nicht mit dem
Strom ging und nicht den Vorstellungen der Gese#iidBedeutung schenkte. Obwohl sie
die Einladungen zu den kitschig gestalteten QuiReetys ihrer Freundinnen genoss,
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wollte sie das nicht fur sich selbst, was erneaudaeitrug, dass sie sich anders flihlte als
die Anderen.
(Paulus 2008:84)

,und dann hab ich mich wieder anders gefiihlt wie dnderen. Habe
gedacht, ja okay, dann ist es halt meine Entscimgidund es passt mir
einfach besser. Und da habe ich mich eigentlichosateif gefuhlt. Das
war irgendwie dieser Punkt, wo die Seite sich getat, so richtig.” [C3

496-500]

Vielmehr betrachtete sie das Schauspiel der Inszenierung des Frau-Werdens als
Auflockerung und Erheiterung des Festes. lhre subjektive Wirklichkeit konstruierte
sich, indem sie selbst das Gefuhl versplrte im Vergleich zu anderen 15-Jahrigen
bereits geformter zu sein, im Rahmen des gemeinschaftlichen Handelns und der
Aufmachung des Rituals als ein besonderes Ereignis, veranderte sich jedoch einiges in
inrer Welt des Fuhlen, Denkens und Handelns. Die Darstellung der symbolischen
Inszenierung, die transformierte mimetische Gestaltung und Darbietung ihres 15.
Geburtstages, spiegelten ihre eigene Wirklichkeit innerhalb einer rituellen Rahmung
wieder. All das verkérpert ihren Weg einen ,Kompromiss“ zwischen den
gesellschaftlich-rituellen Strukturen und ihren eigenen Vorstellungen (perfomative
Elemente) des Ritus bzw. des Frau-Seins zu schliefen. Immerhin sind ,Gesten [sind,
Anm. EP] Ausdruck und Darstellung korperbezogenen praktischen Wissens (Wulf
2003:131), die mittels ludischen Elementen den innovative Charakter im Ritual

bewirken.

6.1.3 Quinceafiera als Gedankengut immateriellen kul  turellen Erbes

Mittels mimetischer Prozesse und performativer Akte wird nach Wulf traditionelles
Gedankengut nonverbal vermittelt. Die Weitergabe dieses praktischen rituellen
Wissens vollzieht sich Uber die stetige Teilnahme bzw. Inszenierung und AuffUhrung
des rituellen Arrangements und schreibt sich dadurch in den Kdérper der Menschen
ein. Eben diese Dynamik der Inkorporation praktischen Wissens via nonverbale
Prozesse bezeichnet Wulf als Vermittlung immateriellen kulturellen Erbes. (Vgl. Wulf
2006a; Wulf/Zirfas 2003, etc.)
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Was Wulf unter mit dem Konzept des immateriellen kulturellen Erbes ausdrickt,
beschreibt Jutta Ecarius mit dem Begriff des Generationenlernens. Darunter versteht
sie ,alle Formen des Lernens, fur welche der Bezug auf das Lebensalter bzw. die
Generationenzugehorigkeit als Altersdifferenz oder Altersgleichheit relevant ist und die
fUr die Vermittlung und Aneignung von Kultur sowie flr die Konstitution der Person
bedeutsam sind“ (Ecarius 1998:171). Mit dieser Definition weist sie eindeutig auf
sozialisationstheoretische Lernprozesse zwischen den Generationen hin und vermittelt
dadurch, dass ,die Weitergabe (und Erneuerung) von Kultur und Gesellschaft [steht,
Anm. EP] in einem wechselseitigen Zusammenhang mit den (lebenslangen) Prozessen
der ldentitatsbildung der Person“ (Ecarius 1998:174) steht.

Hinsichtlich der Bedeutung von Wissensvermittlung sozialer Praktiken und Rituale
spielen insbesondere Begrifflichkeiten wie Tradition und kulturelle ldentitdten eine
hervorragende Rolle. Auch Catalina machte mich auf die Zusammengehdrigkeit der

Weitergabe von Traditionen und der Konstruktion kultureller Identitdten aufmerksam:

.ich find, dass das [Traditionen, Anm. EP] zur Ideé#at gehdrt, also von
wo man kommt, wer man ist und wo man aufgewaclsteau welcher
Kultur man gehort. Und ich glaub das gibt einemh8iteit. Also ich finde
das schon sehr wichtig.” [C5 473-475]

Als duflerst interessant stellte sich das Nichtwissen Uber die Tradition Quinceaneras
und deren Wurzeln heraus. Dadurch kommt ganz offensichtlich der Prozess der
Inkorporation praktischen rituellen Wissens zum Vorschein. ,Der Korper wird zum
Gedachtnis der Kultur. Normen und Werte, Schemata und Strategien werden
inkorporiert. Uber die performative Konstruktion des Kérpers wird sein Verhéltnis zur
Welt, zum Anderen und zu sich selbst gebildet* (Wulf/Zirfas 2003:28).

DarUber hinausgehend kann sich Catalina selbst nicht erklaren, wie sie zu diesem
Wissen Uber Quinceanera und deren ritueller Durchfihrung kam. Dies erscheint mir
als ein Indiz daflr, dass traditionelle Praktiken, wie Quinceanera - zumindest im
Bewusstsein - oftmals unhinterfragt und unreflektiert bleiben. In der nonverbalen
Weitergabe immateriellen kulturellen Wissens besteht sozusagen die Hoffnung und
Zuversicht auf Kontinuitdt. Sofern diese Prozesse Uberwiegend latent vollzogen
werden, erfolgt das Durchbrechen einer starren Bestandigkeit durch die kreativen Akte

der Mimesis. Nichtsdestotrotz empfinde ich es als besonders erwahnenswert
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aufzeigen zu konnen, wie diese Vermittlung traditionellen Gedankenguts bzw.
immateriellen kulturellen Erbes bei Quinceanera von statten geht.

Der folgende Ausschnitt beschreibt vorerst das Wechselspiel und Spannungsverhaltnis
zwischen bewusstem und unbewusstem Erleben des immateriellen kulturellen Erbes,

bevor anschlieend naher der Aspekt der Unwissenheit analysiert wird.

Uber die Bedeutung der Initiation tauchen bei Qagabmbivalente Gefiihle auf. Beim
direkten Ansprechen, welche Rolle Quinceaferaweist sie eine diffizile Bedeutung ab
und geht darauf ein, dass man sich als Madcheadirgschon lange auf dieses Fest und
die vielen Geschenke freut. Im Kontext der kolumisehen Mentalitat, rund um Tanz und
Musik, ist Catalina der Meinung, dass Quinceandmsenealen religiésen Feiern, wie Taufe
und Erstkommunion, einen weiteren Anlass zum Feggtet.,Es muss das ganze Leben
immer gefeiert werden.” [C4 1228]n den vergangenen neun Jahren hat sie sich katim
dem Ereignis ihremis quincebeschaftigt, da es fur sie nicht wichtig sei. Algih ersten
Blick vermittelte sie mir damit, dass Quinceafneemkwvesentliches Moment war, das ihr
Leben verandert hatte, sondern es zu ihrem Lebzn giehtre, so wie beispielsweise die
Taufe. Trotzdem ist Quinceafera andersil es einfach anders ist.“ [C4 1270Fr sie
selbst ist es anders, weil es vom Alltag abweisfiirend es fur mich als Européerin allein
deshalb schon anders sei, weil wir nicht damit ewfichsen sind und es somit zu etwas
AuBergewdhnlichem wird.

(Paulus 2008:90)

Andererseits war gerade deshalb die Aufregung ddesh naher ricken deuinceein
besonderes Geschehnjda ich war ganz gltcklich, aufgeregt und kaum, ichb das
kaum erwarten konnen, ja also dieser Moment. Urd\irbereitungen, also es war den
ganzen Tag aufregend mitzuhelfen oder einfach dalbeein im Haus, wo meine Mama
alles vorbereitet hat und gekocht hat. Ja, das gamz ein schéner Moment. Aufregend.”
[C4 351-355]

(Paulus 2008:90)

Interessant war vor allem die Tatsache, dass Quinceanera als traditionelle
Uberlieferung ganz nonverbal stattfindet: Um die traditionelle Beschaffung, sowie die
Wurzeln von Quincearfiera weil3 Catalina kaum beschedder woher der Ritus stammt,
noch Uber deren Verbreitung und urspringliche Beohga ,Hast du vielleicht einmal

gesucht, ob das einen Grund hat, oder warum dasagetmwird, oder von wo die
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Tradition kommt?*“ [C4 405-407] Nachdem auch Napolitano diesen Aspekt der
Unwissenheit Gber die Herkunft der Tradition ben ddenschen inLomas de Polango
Mexiko feststellte, besteht Grund zur Annahme, dasse direkte Auseinandersetzung mit
dem Rite de Passage Quinceafiera innerhalb derl|sébsdl stattgefunden hat. So hat
Catalina weder mit ihrer Mutter, GroBmutter, alteigechwester oder Cousinen je Uber
deren Quinceaferas gesprochen. Auch in der SchateQuincearera, deren kulturelle
Bedeutung oder traditionelle Wertigkeit, kein vdidartes Thema. Die Tradition wird
sozusagen durch das Miterleben, der Teilnahme dieativitat) von Quinceafios alterer
Madchen vermittelt. Catalina beschreibt, dass det&gabe automatisch stattfindet, man
wird in diese Gesellschaft hineingeboren und lelesa&l Tradition aus. Da jedes Jahr
jemand 15 wird, den man kennt, muss man die Taadmicht ,absichtlich* weitergeben
werden:

(Paulus 2008:94f)

,Das wir so weitergegeben indem man, also man, tebhndas, jedes Jahr
eigentlich, weil immer wer 15 wird. Und deswegerssnman das nicht
absichtlich weitergeben, das passiert automatigch] entweder es hat
eine Cousine Geburtstag, wird 15, oder eine Fremndider Bekannte,
irgendwer wird immer 15. Und ich glaub, dass esnsiter gehen wird,
dass es einfach selbst verstandlich is.” [C4 54¥154

Sie vergleicht Quinceafiera auch mit Festen, wieer@stind Weihnachten, die ihrer
Meinung nach auch einfach jedes Jahr passierersomit selbstverstandlich sind. Eine
auferlegte Vorbereitungsphase fiir den ritualisigefeierten Ubergang gibt es nicht,
vielmehr wird das Madchen unbewusst auf ihre Fembereitet, indem andere Feste
besucht werden.
(Paulus 2008:92f)

Generative und biographische Differenzierung

Wenn man den Uberlegungen Wulfs und Ecarius folgt, liegt in der Bedeutung und
Weitergabe des immateriellen kulturellen Erbes immer auch eine Dimension der
generativen Differenzierung inne. Neben der erzieherischen Aufgabe und Funktion der
Vermittlung symbolischen und kulturellen Kapitals von der alteren Generation an die
jungere Generation spielt auch eine differenzierte Betrachtung der generativen

Lebensumsténde eine beachtliche Bedeutung fur die Analyse von Ritualen. ,Kultur
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und Gesellschaft existieren, weil sich Individuen in ihrem Handeln und Denken auf die
jeweilige Kultur und Gesellschaft beziehen und sich als deren Mitglieder verstehen®
(Ecarius 1998:174). Zusétzlich bezieht sich der Prozess generativen Lernens auf die
Zugehorigkeit zu einer zeitgeschichtlichen, sozialen, geisteigen und moralischen
Gemeinschaft, die zwischen den Generationen weit auseinander klaffen kann (vgl.
Ecarius 1998:174). Die Einbettung Quinceaneras, durch die Beschreibung der
zeitlichen und raumlichen Lebensumstande der Teilnehmer, geht somit immer auch
einher mit den Biographien einzelner Personen, die sich wesentlich unterscheiden
konnen. In Catalinas Darstellungen kommen diese generativen und biographischen

Differenzen sehr schdon zum Ausdruck, wie im Folgenden beschrieben wird:

In diesem Zusammenhang erzé&hlt Catalina von ihnea @itterlicherseits, die bereits mit
13 koérperlich sehr reif ausgesehen hatte, eindmtigiaveiblichen, erwachsenen Korper
besalR. Mit 15 war sie bereits verheiratet und Hatteer, weswegen Catalina bezweifelt,
dass ihre GroBmultter, die gesellschaftlich betetcloffensichtlich schon Frau und Mutter
war, Quinceafera uUberhaupt gefeiert hat. Gerededibaveder mit ihrer Mutter noch mit
der Grol3mutter Uber die Erfahrungen und das Erléiren Quincearios.

(Vgl. Paulus 2008:91)

.Ich kann es mir nur schwer vorstellen, immerhin rwaie schon
verheiratet und hatte Kinder. Und 15 heil3t nichafrsein und Kinder
haben, sondern eigentlich jung sein. Jugendlicim,saber nicht Mama
und Frau.” [C4 427-431]

Indem die Oma sinngemal bereits die Vorstellungenkrau-Seins reprasentiert, wirde
Quinceariera, als gesellschaftlicher Ubergang zurau-Werden, an dieser Stelle
zweckentfremdet werden. Im Vergleich dazu konneh Latalina sehr wohl vorstellen,
dass ihre GroBmutter vaterlicherseits ihr Quinckeigg hat,,weil die war mehr so ein
verwohntes Madchen zu Hause.” [C4 431-424h Beispiel ihrer Grol3mutter versuchte
Catalina, die Gegebenheit der individualisiertescBeinungsformen Quincearieras somit
um eine generative und biographische Komponenteraeitern. Wenn Catalina diese
beiden Frauen gegenuberstellt, erkennt man anschaullie unterschiedlichen
Wertigkeiten dieser differenten Lebensphasen.

(Vgl. Paulus 2008:93)
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Neben den biographischen Differenzen ihrer Grofmutter kommen wir in unseren
Gesprachen auch auf die Lebenssituation Catalinas Mutter im Alter von 15 Jahren zu
sprechen, wodurch die Differenzierung von Generation und Biographie erneut zum
Ausdruck gebracht wird:

Wahrend dieser Unterhaltung wird Catalina zunehnitsndusst, dass sie nie nachgefragt
oder daruber geredet hat, wie ihre Mutter oder drarfpuinceafnera gefeiert haben. Sie
glaubt zwar zu wissen, dass all ihre Tanten, diew@stern ihres Vaters, Quinceafos
zelebrierten, ist aber der Meinung, dass sich diesern im kleinen Kreis der Familien
und weniger elegant abspielten als heutzutage. Abége nach der Quinceariera ihrer
Mutter bleibt allerdings nach wie vor offen:

»Ich weild auch nicht ob meine Mama gefeiert hat wnd. Ich glaub eher
nicht, weil es war genau in dem Jahr oder ein Jgpiéiter, wo diese Krise
innerhalb der Familie war. Da musste sie gleichaagfen zu arbeiten, da
war keine Mdoglichkeit dartiber nachzudenken ob rneaertf oder nicht,

sondern man musste arbeiten um zu essen.” [C4 487-4

Ahnlich wie bei ihrer GroRmutter verlauft also autie biographische Linie der Mutter,
die zwar insofern die Weiblichkeit und Reife nicltekt personifiziert, indirekt allerdings
die starke Frau spielen muss, um die Familie ieriKrise zu unterstitzen.

(Vgl. Paulus 2008:91ff)

Im Zuge der Literaturrecherche stiel3 ich bei Ndaponb auf &hnliche Beobachtungen
hinsichtlich generativer Differenzierung. Altere aben konnten demnach ihre
Erinnerungen tber Quinceafera nicht ins Bewusstséém, wahrend die darauf folgende
Generation an Frauen erzahlten, dass es sich eu Zwit um ein Fest degente de
dinero® — der reichen Leute — handelte. Erst die Generatey Frauen unter 40 berichten
Uber ihre eigenen Erfahrungen mit der Zeremonigl.(Mapolitano 1997:281)

(vgl. Paulus 2008:94f)

Die Einbettung in eine Matrix von Zeit und Raum kdpert offensichtlich eine

wesentliche Konstante in Bezug auf den Rite de d@ssQuinceariera. Die
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Generationenlageruhy kann somit das Fest und seine Bedeutung in einihg v
unterschiedlichen Kontext widerspiegeln. Die Unthisde ergeben sich aber nicht nur
unbedingt innerhalb einer Generationseirfieisondern dariiber hinausgehend — im
einengenden Sinne — bereits innerhalb einer Gestdngeneration. So hat die Feier ihrer
Schwester, drei Jahre zuvor, sich ganz anders pieffeals ihre eigene. Diese Matrix
erweitert meine Interviewpartnerin um eine zusékdi Dimension, die vor allem auf
eigener Erfahrung beruht: Personlichkeit und Bipgr@a. Wie bereits erwahnt, hebt
Catalina die Individualitat, sowie die Tendenz ih&elbst zum ,,Anders-Sein®, nicht nur
hinsichtlich Quincearfiera hervor, sondern geneBakellschaft, Sozialisation, Familie und
Personlichkeit finden ihren Ausdruck in den Haldbasmen jedes Menschen und mussen
daher immer subjektiv und individuell betrachtetraemn. Ihr belangreichstes Anliegen
besteht darin, dass d& Definition nicht gibt. Jede Menge an Faktoren lgmieusammen,
die ein individuelles Lernen und Erleben Quincedf@wyorbringen:

(Vgl. Paulus 2008:91f)

»Ich glaube, dass es schwer ist das so genau znidedn, weil in jeder

Familie, in jeder sozialen Schicht ist das andérs.hangt davon ab, wie
die Familie ist, die Gesellschaft, die Schule, Sahicht, dass man reich,
nicht reich, arm ist, das hangt auch viel davon ldhd vielleicht kannst du
das auch als Aussage dann richten, dass es keistamioete Definition

gibt, so, so sozialer Kontext und wie tberall imn délt sind die Menschen
halt anders und die Kreise und die Kulturen und 8tédte auch.” [C4

1367-1384]

6.1.4 Prozesse der Subjektwerdung: Vom Frau-Werden  zum Frau-Sein

Der Prozess der Subjektwerdung im Sinne Schafers und Wulf, kann mit Quinceanera
wunderbar veranschaulicht werden: Die rituelle Struktur des Festes um den 15.
Geburtstag ermdglicht dem jungen Madchen das Eintauchen in eine soziale
Wirklichkeit, die von den Erwartungen der Gesellschaft hinsichtlich des Frau-Werdens

gepragt wird. Die Quinceanera wird durch die Inszenierung und Performativitat in den

16 Der Begriff Generationslagerung wurde von Karl Mannheim gepragt und steht flr ein Geflige ,in dem man und
durch das man im gesellschaftlich-historischen Leben verwandt gelagert ist“ (Mannheim 1928:172), womit die
Einbettung bzw. Lagerung einer Generation in einer sozial-rdumlichen und einer zeitlichen Dimension gemeint ist.
17 Diese sind dadurch charakterisiert, dass sie nicht nur eine lose Participation verschiedener Individuen am
gemeinsam erlebten,[...] sondern dass sie ein einheitliches Reagieren, ein im verwandten Sinne geformtes
Mitschwingen und Gestalten der gerade insofern verbundenen Individuen einer bestimmten Generationslagerung
bedeuten.“ (Mannheim 1928:313)
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Bann des Rituals gezogen (Prozesslogik). Mittels Symboliken stellt sie sich den
gemeinschaftlichen Erfordernissen und Verantwortungen des Frau-Werdens, die sich
unbewusst in den Korper des jungen Madchens einschreiben. Das Ritual vollzieht sich
in der performativen Symbolisierung des Frau-Werdens und fuhrt zur
gemeinschaftlichen Integration der senorita in die Welt der Frau. Die von symbolischer
Unterstlitzung gepragten mimetischen und performativen Krafte entfalten und
vollziehen sich sowohl von innen als auch von aufien. Das bedeutet, einerseits erfolgt
durch Quinceanera eine unbewusste Verwandlung persénlicher Denk- und
Handlungsstrukturen im Inneren des Madchens, andererseits erlebt und splirt man
von aufen den vorhergehenden Performanzen (Quinceaneras) differenzierte
Umgangsformen. Sowohl das Vollziehen der inneren als auch der aufleren
Veranderungen reprasentiert mithilfe symbolischer Unterstitzung den Prozess der

Subjektwerdung vom Kind bzw. von der Jungendlichen hin zur Frau.

Definitiv betrachtet Catalina ihren 15. Geburtstacht als den Moment, an dem sie von
heute auf morgen Frau geworden ist, vielmehr bedghrsie diesen Moment als

Ubergang, der sie in eine neue Phase des Lebdiitiéin Es machte sie stolz 15 zu sein.
(Vgl. Paulus 2008:120)

»<Aber es war auch nicht genau wie ich 15 gewordan o ich sagte ich
bin jetzt eine Frau, das war irgendwie so ein Ulzarg, nur mit 15 ist es
halt anders. Es ist irgendwie so ein Moment, we €laue Phase beginnt,
ab 15. Man ist stolz sagen zu kénnen, ich bin gsztind nicht 14.“ [C3
947-953]

6.1.4.1 AuRere Veranderungen durch Quinceariera

,Die anderen sind anders mit dir, als wenn du Bep13 bist. Vielleicht

nicht ganz anders, aber, aber es ist schon einflashGefiihl, dass du von
aullen anders gesehen wirst, und dass du als esthan alter, oder

erwachsener gesehen wirst.” [C3 970-974]

Von ,auf3en” — ich interpretiere das im Sinne deséllschaft - erfahrt man im Alter von

15 offensichtlich einen anderen Umgang als wiel8ibder 14. Die anderen sind anders
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mit dir* weist daraufhin, dass man gesellschaftlich nun &lgendlicher oder
maoglicherweise sogar als junger Erwachsener bdgtealird.
(Vgl. Paulus 2008:120)

,AuBere Veradnderungen“ betrachte ich allerdings nicht nur im Kontext einer
gesellschaftlichen Perspektive auf das Subjekt, sondern in erster Linie auf die nach
auflen hin sichtbaren Veranderungen, die ,Maskierung”, welche symbolisch den Akt
der performativen Inszenierung unterstltzen soll. Das ostentative Element, als ein
zentrales Merkmal des rituellen Bildungsprozesses, wird besonders durch die aufiere
Erscheinung der Quinceanera und dem festlichen Charakter, der dadurch zum

Ausdruck kommt, ins Blickfeld geruckt.

Grundsatzlich liegt dem Quincearnios ein solcheli¢ébstr, eleganter Charakter inne, bei
dem in erster Linie die Quinceafiera, mit einem heickenden Kleid, hervorstechen
soll. Catalina wollte sich an diesem Tag einfacbhdulh machen, sie stattete dabei dem
Friseur einen Besuch ab, liel3 sich die Haare glattel schminkte sich ein wenig. Auch
wenn es flir meine Interviewpartnerin nicht daseetdal war die weiblichen Zige auf
diese Art und Weise hervorzuheben, kann sie sibhwehl vorstellen, dass fur manche
MadchenLa Quinceder Moment ist, an dem sie sich beginnen zu sdkeniroder ihre
Haare zu machen. Sie kann sich noch sehr gut dairamern, wie sie mit ihrer Mama
pinta® in einem teuren Geschaft einkaufen war. Eine sctevaHose, dazu eine
dunkelblaue Bluse und eine schéne Jacke, die g@r $0 Wien noch oft zum Ausgehen
an hatte. Die neuen Stockelschuhe durften dabbkt fetlen, ein eleganter Stiefel mit ein
bisschen Absatz. Aber nicht nur bei der eigenenn€ji sondern auch bei der ihrer
Schwester war eine besondere Robe angesagt. WakigmdCatalinas Schwester ein
langes, rotes Ballkleid nachmachen liel3, durftehasie selbst, ihrem Alter entsprechend,
ein Kleid schneidern lassen. Aber das Aufregenditbei waren die durchsichtigen
Nylonstrimpfe, die sie zu diesem Anlass erstmalgetn durfte, denn Nylonstrimpfe sind
Frauen vorbehalten, wahrend Kinder ,nur‘ die dickdaumwollstrimpfe anziehen
durfen. Nylonstruimpfe stellen somit ein weiteresm®gl fur Frau-Sein in der
kolumbianischen Gesellschaft dar.

(Vgl. Paulus 2008:121f)

18 Pinta heif3t alles neu, von oben bis unten. Also neue Schuhe, neue Socken, Hose, Unterhose, Bluse und Jacke.“
[C4 297-298]
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,und ich hab schon Strumpfhosen anziehen dirfenso aldie
durchsichtigen und das ziehen Kinder nicht an. Meaht das nicht, dass
ein Madchen, ein kleines Madchen, solche Strumpfhaszieht, die sind
nur far die Frauen.” [C4 572-579]

6.1.4.2 Innere Veranderungen im Kontext Quinceafier as

Innerlich beginnt ein Madchen vom Gefuhl her sclvai, vier oder auch funf Jahre
vorher sich mit Quinceafiera auseinanderzusetzdmnSkange vor dem 15. Geburtstag
erwartet man es mit Freuden sagen zu kénnen, ichetit 15. Ahnlich wie Catalina mir
diesen Prozess beschreibt, geht auch Napolitaraudam, dass die Transformation des
Kind-Seins zum Frau-Sein ein Prozess ist, der sdaoge vor dem 15. Geburtstag
eingesetzt hat (vgl. Napolitano 1997:287). Diesgharatirlich auch davon ab, inwiefern
das Méadchen Kontakte zu alteren Madchen, wie arieréltere Schwester oder Cousine,
hat. Moglicherweise beginnt in dieser mehr oderige@mbewussten Auseinandersetzung
mit der Zahl 15, die offensichtlich von der Gesgilsft zudem gemacht wurde, was sie
heute symbolisiert, der innere Konflikt und die Erungen um das Thema Frau-Werden.
Seitens der Gesellschaft wird ein funfzehnjahrigkglchen anders als ein dreizehn- oder
vierzehnjahriges betrachtet. Allein die Zahl 15ingt anders” [C4 722]. Catalina
beschreibt diese Phase als Ubergang vom Kind-SemJugendlichen, der den nachsten
Schritt in Richtung Frau-Sein auslegt. SozusagerMiite vom Kind-Sein auf inrem Weg
zum Frau-Werden.

(Vgl. Paulus 2008:122f)

,ES ist schon einfach das Gefuhl, dass du von awbelers gesehen wirst,
dass du ein bisschen é&lter oder erwachsener geselwsh So richtig
Jugendlich.” [C3 970-972]

,und es klingt mehr Jugendlich. Also wenn ich méehnere, wie das fir
mich damals war, wenn ich sagte ich bin 14, danmibh mich noch mehr
als Kind gefuhlt, aber 15, dann hab ich mich metggndlich gefuhlt, also
so richtig, ich bin jetzt jugendlich, adolescent&d mit 14 noch nicht. Da
ist man noch mehr dazwischen und so. Da weil3 melm might, ja bin ich
ein Kind oder bin ich ein Jugendlicher, wie wird mangesehen?“ [C4
726-732]

81



Bereits beim allerersten Treffen mit Catalina legjeesehr viel Wert darauf, Frau-Werden
nicht als punktuellen Moment durch Quinceariera etrashtet, sondern den Ubergang
vom Madchen zur Frau als Prozess wahrzunehmeneSthieibt sie diesen Prozess als
~Welt-der-Jugendlichen-langsam-zur-Frau-werden“grabicht direkt der Frau. Sie teilt

den Prozess Kind-Jugendliche-Frau in gewisser Elm&n drei Phasen:

e Vom Kind zur Jugendlichen (10-14)
* Von der Jugendlichen zur Frau (14-16)
* Endphase des Frau-Werdens (17-18) [vgl. C4 762:-769]

Ubereinstimmend mit den Erfahrungen Catalinas,ltsaich Napolitano fest, dass

Quinceafiera die Konstruktion der Weiblichkeit zvilawolviert, der Prozess des Frau-

Werdens jedoch viel friher ansetzt. Das Ritual maekzwar die Transformation durch

Make-up und Stdckelschuhen als Erscheinungsbilth mafien, der Prozess der inneren
Veranderung beginnt aber mit Sicherheit vor dem G&burtstag. In diesem Sinne

verkorpert der Ritus des Quinceafos viel mehr dezd3s des Frau-Werdens, als einen
scharf umrissenen Bruch, von einem irreversibletuStzum nachsten. (Vgl. Napolitano

1997:287)

(Paulus 2008:124)

Was mir an Catalinas Einteilung zusatzlich auffédit der frihe Ansatz der Endphase mit
17, 18, den Catalina darin begriindet, dass die ISshwdamit beendet wird. Markant

empfinde ich diese Anmerkung vor allem in Hinblekf den Auszug vom Elternhaus, in
ihrem Fall die ,Reise” nach Europa. Dies stellt @atalina offensichtlich den Abschluss
ihres Frau-Werden-Prozesses dar. Dieser frihe AnsatEndphase geht auch mit ihrem
innerlichen Abschliel3en des Kind-Seins einher.

(Vgl. Paulus 2008:124f)

Wenn man diese Einteilung veranschaulicht, lassen sich darin die Parallelen zur
Beschreibung Catalinas biographischem Abriss deutlich erkennen. Hinsichtlich ihrer
Einschatzung der Subjektwerdungs-Phasen - Kind-Jugendliche-Frau - wird klar
ersichtlich, dass Quinceanera, der 15. Geburtstag, exakt in die Mitte fallt. Der Prozess
des Frau-Werdens zentriert sich also im rituellen Ereignis Quinceaneras, der in

Anbetracht der aufieren und inneren Veranderungen sowie der cultural signifier und
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der performativen Inszenierung die ,Symbolisierung des Frau-Werdens* reprasentiert.
Erst der biographische Zugang zu Catalina, und ihren Erfahrungen und Erlebnisse um
Quinceanera, ermoglichte mir die ,Eigenverarbeitung der Aufenwelt” (Schafer
1998:175), die den Prozess ritueller Subjektivierung veranschaulicht. Catalinas
subjektive Erfahrungswelt bzw. Wirklichkeit offenbarte eine individualisierte
Betrachtungsweise innerhalb ritueller Strukturen und vermittelte dadurch wie und
welche autonomen Subjektivierungsstrategien im Wechselspiel zwischen dramatischer
Inszenierung und Muster sozialer Zusammenhange ausgebildet werden kdnnen. Im
Wechselspiel zwischen gesellschaftlichen Strukturen und individuellem Handeln, die
stets in Anbetracht des Wandels zu verstehen sind, wird ein wesentlicher Beitrag zur
Subjektivierung und Identitatskonstruktion geleistet, der anhand der rituellen
Rahmung und der transformativ-performativen Mimesis des Individuums am Beispiel
Catalinas Quinceanera plakativ aufgezeigt wurde. (Vgl. Schafer/Wimmer 1998;
Wulf/Zirfas 2004b)

6.1.5 Wandel und Individualisierung Quinceaferas im
Globalisierungsprozess

Bezluglich der Auseinandersetzung mit dem historischen und gesellschaftlichen
Diskurs sowie der Struktur des Rituals als grundlegende Voraussetzung fur weitere
Analysen, ist herauszulesen, inwieweit Entwicklungen und Wandlungen von Anbeginn
des Aufkommens Quinceaneras vorangeschritten sind. Die Dynamiken der
Globalisierung haben erheblichen Einfluss auf die Veranderung und Individualisierung
von Ritualen genommen, die einerseits in der Literatur geschildert werden,
andererseits von meiner Interviewpartnerin explizit hervorgebracht wurden. Wie zu
Beginn im Rahmen der Einleitung zum Ausdruck gebracht wurde und sich wie ein roter
Faden durch die ganze Arbeit zieht, erfolgt an dieser Stelle eine konkrete Erlauterung
des Umbruchs und der Individualisierung durch die Prozesse der Globalisierung

anhand des Beispiels Quinceanera.

Die Encyclopaedia of Contemporary American Cult(@@01) beschreibt Quinceafios

folgendermalien:

“Lavish, traditional coming-of-age celebration oryaung women'’s fifteenth birthday,

practiced in Hispanic countries and Latino diaspasenmunities. Quinceafos parties in
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upper-class families are similar to debutante bdallsey take place in private clubs or

fancy hotels, and groups of wealthy women dressedieigant designer gowns are formally
presented to society. Middle-class celebrationsuatmlly less ostentatious and often take
place in family homes. The inclusion of a cathaliass as part of the festivities is losing
popularity. For some assimilated families it haplaeed by a sweet-sixteen party”

(Esteves 2001:601).

Wie man anhand dieser Definition erkennen kann.eiserseits die schichtspezifische
Durchfihrung des Ritus, andererseits der Wandel, @ainceafiera im Laufe der Zeit
durchlief, besonders hinsichtlich des Bewusstsairfsdie traditionellen Werte des Frau-
Seins. Norma E. Cantl bezieht den Prozess der Wemdmgen insbesondere auf den
Zeitraum der letzten 30 Jahre und lokalisiert dastFRals ,an ever-changing organic
performance and not fixed, homogenous artifactiches im 20. bzw. 21. Jahrhundert als
.postmodern cultural expression* (Cantl 1999:73)rdmhtet werden kann. Ebenso
fokussiert Davalos sich auf ein ,rethinking of titewh”, an deren Sinngehalt ich mich
definitiv anschlieen kann: ,Instead of searchingy fthe ,real® or ,traditional”
quinceafieral seek to discuss ,tradition as an open, andetones chaotic, terrain that is
constantly reconfigured in everyday experience”v@as 1996:103). Diese Perspektive
stimmt vollig mit den Beobachtungen meiner Forsgsambeit Uberein, dass durch die
standige Verédnderung und Wandlung der urspringlicligscheinung, durch die
Individualisierung des Festes, eigentlich nur nech ,Uberresten des Rites de Passage
Quinceafieras, gesprochen werden kann.

(Paulus 2008:95f)

Cantu weist darauf hin, dass im Mexiko der 30iggrd Madchen ab dem Alter von 14

Jahren verheiratet werden konnten. Dabei betontdsies Quinceafiera heute nicht mehr
einhergeht mit der Heiratsfahigkeit des jungen Mits, sondern vielmehr mit der

Erweiterung an Privilegien, wie beispielsweise dielaubnis sich zu verabreden,

Stockelschuhe zu tragen oder Make-up aufzutrayggh. Canti 1999:75ff)

(Vgl. Paulus 2008:97)

Interessanterweise offenbarte sich mir durch dieraturrecherchen ein theoretischer
Zugang zu Quinceafiera, der sich Uberwiegend auGdemzbereiche zwischen Mexiko
und den USA bezieht.

(Paulus 2008:88)
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Aus Arcayas Forschungsarbeit geht hervor, dass ndes® der Wandel zur
Konsumgesellschaft, vor allem der materialistisabrdierte Einfluss aus den Vereinigten
Staaten, einige Veranderungen mit sich brachtens a product of younger generations*
(Arcaya 2004:26).

(Paulus 2008:111)

Catalina brachte mir in unserer ersten Zusammenredung ein passendes Beispiel eines
solchen Produkts der jungen Generation, das mitbestimmt wird mit dem, durch die

Globalisierung vorangetriebenen, US-amerikanischen Einfluss auf Lateinamerika:

,und es ist halt leider momentan so, dass wir sbvien Nordamerika
bekommen, soviel Gber die Medien, grol3 und blomdsehlank und kleine
Nase, kleine Lippen, puppenmélig. Und da winsclobnviele so was
[Brustoperationen, Anm. EP] zum Geburtstag undibsauch Eltern, die
das machen, obwohl es gefahrlich ist.” [C1 181-185]

Auch Ruth Horowitz bestatigt diese Mutmalung irethrPaper ,The Power of Ritual in a
Chicano Community: A Young Woman’s Status and EdpanFamiliy Ties”, indem sie

feststellt, dass Quinceafiera im urbanen Raum deA W8ute umfangreicher und
komplexer ausfalle, als im landlichen Mexiko. Deiytf sie folgende drei Positionen
hinzu: ,(1) The ceremony is an adaptation to thenemic and social marginality of
Chicanos in a U.S. city, (2) the ceremony is aditaonal cultural phenomenon as it
applied the need to maintain, “Mexicaness” whetry x@ becoming more Anglo, and (3)
the ceremony represents urbanized traditionalisph@gizing continuities with the past
despite social change” (Horowitz 1993:257).

(Paulus 2008:88)

All diese Aspekte zwischen Kontinuitat und Diskontinuitat, Struktur und Individuum,
Gemeinschaft und Subjektivierung erscheinen als Indizien flr einerseits den Wandel,
dem Quinceanera standig unterzogen wird, sowie andererseits dem individuellen
Spielraum, der einem durch die mimetischen Prozesse Raum lasst, die Zeremonie des
Ubergangs nach freier Vorstellung zu gestalten. Griinde fiir die Tatsache, dass trotz
gleichartiger Intention von Ritualen erhebliche Differenzen hervor scheinen, liegen
sowohl im historischen, kulturellen und sozialen Kontext (Struktur), als auch in der
Einmaligkeit des Handelnden (Individuum). (vgl. Wulf 2006b:49f)
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Auch wenn sich die Tradition, der Initiation des-j&Brigen Madchens in die Welt der
Frau, anhand der individuellen Handhabung transmtmsowie deren Notwendigkeit fur
den gesellschaftlichen Status nach wie vor von WjkRit belangt, lebt Quincearfiera in

Lateinamerika selbst und uber ihre Grenzen hinmager.
(Paulus 2008:111)
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7 Veranschaulichung des Rituals als Bildungsprozes S

am Beispiel Catalinas Quinceafiera

Bevor ich mich dem Schlusswort zuwende, kehre ich noch einmal zurick zu Christoph
Wulfs zehn Dimensionen1® des Bildungswertes von Ritualen. Dabei erhebe ich den
Anspruch einer anschaulichen Zusammenfuhrung der theoretischen Dynamiken von
Ritualen fur den Bildungsprozess, denen durch Erzdhlungen, Interpretationen und
Zitaten Catalinas Ausdruck verliehen wird. Die Verbindung zu einer Ganzheit von
Theorie und Praxis, Bildungswissenschaft und Ethnographie, Struktur und Subjekt,
Gesellschaft und Individuum sowie Tradition und Innovation, Kontinuitat und
Diskontinuitat, Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft tragt dazu bei zum Abschluss
ein zusammengefasstes aber abgerundetes Bild des interdisziplindren Projekts

»Quinceanera oder die Symbolisierung des Frau-Werdens“ in Erscheinung zu bringen.

(5)2° Form der Krisenbewaltigung: Die Bezugnahme des Rite de Passage Quinceanos
auf den 15. Geburtstags eines Madchens verweist auf eine Lebensphase, die gepragt
ist von adoleszenten Umstrukturierungen und Selbstfindungsprozessen: Vom Kind-
Sein zum Erwachsen-Werden. Die Zeit der Adoleszenz birgt haufig eine intensive
Lebenskrise in sich. Rituale bieten dem Individuum Kkollektive Losungsstrategien an
und reprasentieren dadurch eine Form der HKrisenbewaltigung. Catalinas 15.
Geburtstag bringt den Abschluss ihrer 1. Jugendphase mit sich, in der sie tUberwiegend
mit den physisch-pubertaren Veranderungen - den femininen Zigen des Frau-
Werdens -, aber auch ambivalenten Personlichkeitsentwlrfen kampfte. Nach ihren

eigenen Erzahlungen nimmt die krisenhafte Zeit mit 15 unbewusst ab:

.Mit der Pubertéat habe ich ziemlich friih angefangeder mein Korper,
war ziemlich frih dran, ich hab mit 10 schon die Regel-Blutung
bekommen. Ziemlich jung eigentlich, also mit 10ranlié 11 hab ich schon
wie eine Vierzehnjahrige ausgeschaut. Also bis 1éh war, bin ich

19 Ganz im Sinne Wulfs, der davon ausgeht, dass die strukturellen Elemente von Bildungsprozessen in
Ritualen in unterschiedlichem Ausmaf erfolgen, wende nicht die Reihung an, wie ich sie im
theoretischen Teil verfolge.

20 Die in der Klammer stehenden Zahlen orientieren sich nach der Aufzahlung der Strukturelemente von
Ritualen als Bildungsprozessen im Kapitel 3.1.4, die ich an dieser Stelle dem flieRenden Text und der
Aussagekraftigkeit zufolge neu strukturiere.
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ziemlich schnell gewachsen und habe wirklich &iesgeschaut und dann
mit 16 hat es aufgehort. Und ja, jetzt geht’s idyeie zurtick, dass ich
immer junger ausschau. Aber friher war das so, dasl war naturlich
sehr unangenehm, weil ich wollt noch keine Bristieeh, also so richtig
grol3 und dann hab ich mich oft versteckt weil iels dicht zeigen wollte.
[...]lch hab mich wirklich fast immer dick gefiihlg gwischen 10 und 15,
oder 14. Genau diese vier Jahre, wo mein Korpén s stark verandert
hat, dann hab ich mich immer dick gefihlt, dann twddomich wirklich oft

geschamt und dann wollt ich einfach meinen Korpehtrezeigen.*

(2) Strukturelle Ordnung: Mit Hilfe Van Gennep und Turner erfolgte eine strukturelle
Ordnung Quinceaneras in Raum und Zeit, die Kontinuitat, Sicherheit und Stabilitat in
entgrenzten Situationen gibt, denen junge (adoleszente) Menschen im globalisierten
Wertewandel haufig ausgesetzt sind. Gerade die Wiederholung struktureller bzw.
ritualisierter Ordnung ermaoglicht einerseits Bestandigkeit, andererseits Spielraum fur
individuelle Bedurfnisse. Im Falle Quinceaneras arrangiert die Gesellschaft eine
strukturelle Ordnung, die dem adoleszenten Madchen Unterstutzung im Prozess des
Frau-Werdens bietet. Zur Veranschaulichung ziehe ich die Dreierstruktur Van Genneps
heran und beziehe diese auf Catalinas Erzahlungen zu Quinceanera:

Mit den Vorbereitungsarbeiten und der Freude deslddéns im Vorfeld, wird eine
Spannung aufgebaut, die sie auf eine Trennung eoraltlen Welt vorbereitet. Mit dem
Eintritt in den festlichen Saal, der den Beginn deremonie veranlasst, Uberschreitet die
Quinceanera die Schwelle zur Phase der UmwandlalsgGrenzgangerin befindet sie
sich nun in der liminalen Phase zwischen der Weidt idind-Seins und der Welt des Frau-
Seins. Die ritualisierten Symboliken und Handlunge&ihrend der Zeremonie verkérpern
auf metaphorische Art und Weise die Transformation la nifia zur sefiorita Begleitet
von Verwandten, Bekannten und Freundinnen durcher®d Catalina diese
Schwellenphase Uber ein ganzes Wochenende hinwieglelwh Ende der Feier vollzieht
sich schlief3lich der Statuswechsel, indemsdigoritaaus ihrer Statuslosigkeit austritt und
als Frau von der Gesellschaft aufgenommen wird.

(Vgl. Paulus 2008:142)

(6) Magische Prozesse: Die symbolische und performativ inszenierte Prozesshaftigkeit

bei Quinceanera manifestieren sich als Magische Prozesse im Individuum. Das Subjekt
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wird in den Bann des Rituals gezogen und gibt sich auf transzendente Art und Weise

der ungreifbaren rituellen Logik hin:

,Das war irgendwie der Punkt, wo die Seite sich rgéd hat.” [C3 500-
501]

(7) Ostentative Erscheinungsform: Rituale treten in den meisten Fallen als ostentative
Erscheinungsform im offentlichen Raum auf. Der Stolz, dass die Tochter ihre
Quinceanera feiert und sich zur Frau entwickelt, soll ganz offensichtlich und auch nach
auflen hin demonstriert werden. Die Feier nimmt sozusagen einen zeremoniellen

Charakter ein, der sich explizit und augenscheinlich vom Alltag abhebt:

,ES war einfach anders als die anderen Geburtstaigsh. [...] ganz

besonders, weil es einfach anders is, als der @\llder als die andere
Feiern und ich glaub deswegen is es so besondeikggvanders is.” [C4

1269-1272]

(1) Erzeugung von Gemeinschaft bzw. Sozietat: Das Ritual als eine emotionale,
symbolische und performative Integration interaktiver Handlungszusammenhange
initiiert augenscheinlich die Erzeugung von Gemeinschaft bzw. Sozietat und somit die
subjektive Wirklichkeit der Quinceanera in der kommunitaren Interaktion mit den
teilnehmenden Personen. Die Anwesenheit der Familie, Verwandten und der Freunde
spielt fur die Quinceanera eine grofRe Rolle, die bei ihrem Fest und dem Prozess der

performativen Inszenierung nicht fehlen darf:

,ES IS halt die ganze Familie gekommen, also dimaS, beide, von
beiden Seiten und Tanten, Onkeln, Cousins und Eeeuon mir. Also so
Freunde von der Familie, nur zwei, die beste Frénivdn meiner Mama,
die ja eigentlich fast, wie eine Tante fur mich igtd eine andere
Freundin, die auch ganz wichtig fur mich is. Undnes eben nicht so wie
bei meiner Schwester, wo noch mehr Leute eingeladetien, so Freunde
von der Familie, die man vielleicht oft nicht siehber, aber das gehort
sich so, dass man die auch, so wie bei einer Hacfast, dass man alle
einladet. Und das wollt ich auch nicht und danrfash nur die Leute, die

ich gerne hab, so die Familie und die ganz gutezuRde und die Freunde
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von der Schule halt und von Santa Elena halt wogeWwohnt hab.” [C4
71-81]

(3) Medium der Kommunikation: Das Ritual als Medium der Kommunikation zielt
insbesondere auf die verbale und non-verbale Kommunikation performativer
Inszenierung sowie auf die kommunikative Wirkung von Symbolen ab. ,Jetzt bist du
eine Frau“ lautet die Botschaft die dabei vermittelt werden soll. In der
bildungswissenschaftlichen Aufarbeitung der ethnographischen Daten erfolgt dabei
eine Differenzierung zwischen Cultural Signifier, wie beispielsweise die Kleidung, der
Schmuck oder das Diadem, und Elemente symbolisch-mimetischer Performativitat, wie
der Einzug, die Ansprache, der Tanz oder der Schuhwechsel, die als Synonyme

kommunikativer Ausdrucksformen fungieren.

,Dann ist der Papa gekommen und hat eben den Sgewechselt, also
vom Flachschuh hin zum Stéckelschuh, weil es fei®lu bist jetzt eine
Frau, jetzt darfst du Stockelschuhe anziehen.” f03-913]

(4) Mimesis: Die Mimesis als Wesenselement von Bildungsprozessen in Riten
orientiert sich an gegebenen Strukturen und Inszenierungen, fugt der kontinuierlichen
Ordnung allerdings Uber die performative Nachahmung innovative und ludische
Momente hinzu. Mimetische Prozesse sind demzufolge verantwortlich flr eine
notwendige Anpassung an die BedUrfnisse des Subjekts im gesellschaftlichen Wandel
der Globalisierung und Individualisierung. Demzufolge stellt sich die Frage wie Catalina
mit den normativen Strukturen der Gesellschaft umgeht und wo ihr kreatives Potenzial

liegt subjektive Bewaltigungsstrategien aus dem ludischen Spielraum zu schépfen?

.Naja, mit 15 hab ich mich eigentlich schon reiffijelt, im Vergleich zu
meinen Freundinnen. Eben von dem her, dass miegli€®st nicht so
wichtig war, diese Party, die alle mit 15 machenssgin, das die
Gesellschaft sagt. Dann das mit diesen Ballkleiders fur mich alles so
kitschig war und bedeutungslos irgendwie, fir midr es nicht so, fur
mich war’s super zu diese Festen zu gehen. Alsedli€lischee habe ich
gemocht, aber nicht selber fur mich, sondern fiégr alnderen, dass ich die
Party geniel3en kann, dass ich eingeladen werde. dasdwar fir mich

total aufregend hinzugehen und so ein schénes Kemiziehen und so,
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aber selber fiir mich war das nicht notwendig, nadléxtra einen Saal,
einen Raum zu mieten, wo meine Eltern viel Geldehen, das wollte ich
nicht. Und dann hab ich mich wieder anders gefiig, die anderen. Hab
gedacht, ja okay, dann is es halt meine Entscheidumd es passt mir
besser und da hab ich mich schon reif gefthlt el [C3 487-499]

(8) Erfahrung von Differenz und Alteritdt: Dieses Zitat ist gleichfalls passend in
Erwagung zu ziehen, wenn es um die Erfahrung von Differenz und Alteritdt geht.
Catalina hat bereits in ihrer frihen Jugendzeit solche Erfahrungen von Differenz und
Alteritat am eigenen Leib zuspuren bekommen, beispielsweise durch die Ausgrenzung
Gleichaltriger aufgrund ihrer Schichtzugehdrigkeit oder die rasche kdrperliche
Entwicklung. Dieses Erleben von Differenzen, das die Subjektwerdung tiefgrundig
beeinflusst, wirkt sich wiederum auf die unterschiedlichen Vorstellungen der rituellen
Gestaltung des Rite de Passage in einer Gesellschaft aus. Catalina bringt ihr
JAnderssein“ durch ihre eigene performative Inszenierung und Auslegung

Quinceaneras ganz klar zum Vorschein.

(10) Praktisches kulturelles Wissen: Die Inkorporierung praktischen kulturellen
Wissens uber mimetische Prozesse ist eine gangige Art und Weise der Vermittlung von
Traditionen Uber Generationen, so auch bei Quinceanera. Die bewusste Unwissenheit
Uber soziale Praktiken und traditionelle Werte unterliegt tiefgrindigen Ilatenten

Vermittlungen symbolischen und kulturellen Erbes:

,ES ist einfach Tradition. Weil es sich so gehaveil man von klein auf
hort, dass das so besonders ist, dass die Cougirfeehn geworden ist
und man so grol3 gefeiert hat. Und dann freut mah,sah ich werd auch
bald 15 und dann werd ich auch grof3 feiern. Manhgiico auf, als Frau.
Ich glaube, wenn eine Tradition schon seit so widlghren gefeiert wird,
fragt man sich auch nicht warum man das macht, sondhan macht es
einfach.” [C4 387-407]

(9) Erinnerung und Projektion: Das Spannungsfeld zwischen Erinnerung und Projektion
breitet sich anhand von Kontinuitat und Wandel Uber Vergangenheit (tradiertes Wissen
Uber Rituale) Gegenwart (performative Inszenierung im Ritual) und Zukunft

(Individualisierung der Ritualordnung) aus. Biographische, gesellschaftliche oder
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kulturelle Strukturen manifestieren sich im Individuum und vereinen sich im Wesen

der Zeit:

92

,ES hangt davon ab, wie die Familie ist, die Genselmaft, die Schule, die
Schicht, dass man reich, nicht arm ist, das hanghaviel davon ab.” [C4
1375-1378]

»Ich finde, dass das [Traditionen, Anm. EP] zur hti¢dt gehort, also von
wo man kommt, wer man ist und wo man aufgewaclsteau welcher
Kultur man gehoért. Und ich glaube das gibt einerch8iheit.” [C5 473-
475]



8 Schlusswort

Im Rahmen eines Conclusios betrachte ich es als sinnvoll den Kreis zu schliefien,
indem ich noch einmal ein Augenmerk auf die Fragestellung werfe, um die Ergebnisse
der Arbeit, samt ihrer diskutierten Inhalte, zusammenfassend darzustellen. So ging ich
von der Frage aus Inwieweit eine Relevanz der ethnographischen Feldforschung Gber
den Ubergangsritus Quinceafiera - vom Kind-Sein zum Frau-Werden - fiir die
Bildungswissenschaft und im Besonderen flr die Sozialpddagogik besteht?

Wahrend die Beantwortung dieser Fragestellung grofitenteils diskursiv Eingang in die

vorliegende Arbeit fand, wird an dieser Stelle noch einmal Bilanz gezogen.

Das Beispiel Catalinas Quinceanera und ihrer Symbolisierung des Frau-Werdens
reprasentiert einen Diskurs dariber, wie und weshalb die bildungswissenschaftliche
Ritualanalyse mit ihren zentralen Konzepten von Performativitdt und Mimesis als
wesentliche Bestandteile innerhalb der Ritualtheorie Anerkennung gefunden haben.
Ebenso erfolgt(e) eine Darstellung Uber die Relevanzen ethnographischer
Feldforschung fur die Bildungswissenschaft. Tatsache ist, dass die Prozesshaftigkeit
der Globalisierung kulturelle  Traditionen um den Aspekt individueller
Handlungsstrategien verandert. Daher besteht die Notwendigkeit, die Vermittiung
immateriellen kulturellen Erbes weiterhin als Beitrag und Auftrag von Erziehung und
Bildung anzuerkennen, um kulturelles und traditionelles Gedankengut - wenn auch in

veranderter Form - zu bewahren.

Die Zusammenarbeit von Bildungswissenschaft und Kultur- und Sozialanthropologie,
im Zuge einer heuristischen Untersuchung eines Rituals - als Grenzbereich zwischen
den Disziplinen -, 06ffnet solche neuen Zugange fur die padagogische Praxis.
Offensichtlich fordern die Prozesse der Globalisierung das Subjekt heraus, individuelle
Handlungsstrategien zu entwickeln, um in den verschwimmenden Grenzen der
Lreflexiven Moderne“ nicht unterzugehen. Mit Hilfe der Ethnographie kdnnen struktur-
funktionelle Rahmenbedingungen erhoben werden, innerhalb derer sich das Subjekt
bewegt und seine individuellen Handlungsstrategien auslebt. Dieses Verfahren
ermdglicht (Sozial-) Padagoglnnen den ,SpielRaum“ der Klientinnen, im
gesellschaftlichen Meer von Strukturlosigkeit und Desorientierung, zu orten, zu

beobachten und zu verstehen, wodurch neue sinnvolle Strukturen far die (sozial-)
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padagogische Praxis geschaffen werden kdnnen. Die Analyse ritueller Strukturen, bzw.
die Kenntnis ritueller Strukturen und ihrer Funktionen, kbnnen somit als mdgliche

Antwort padagogischer Maflnahmen auf den Globalisierungsprozess wirksam werden.

Wie anhand meines Beispiels ,Quinceanera oder die Symbolisierung des Frau-
Werdens® veranschaulicht wurde, kann schlussendlich gesagt werden, dass die
ethnographische Feldforschung relevante Beitrage fur die Bildungswissenschaft zur
Verfugung stellt. Die ethnographische Feldforschung bietet Grundlagen bzw.
Rahmenbedingungen, die eine bildungstheoretische Analyse erleichtern. Sie gibt sich
einer systematischen Erforschung von Lebensraumen hin und bemuht sich dadurch
um die Erzeugung von Kontextwissen. Diese Strategie der Erhebung situativen
Kontextwissens von Individuen ermoglicht einer bildungswissenschaftlichen Analyse
Fragen Uber das WIE (Wie bewegt sich das Subjekt innerhalb gegebener Strukturen?
Wie entsteht soziales Verhalten? Wie wird soziales Verhalten inszeniert?) nahtlos zu
untersuchen. Durch eine ethnographische Feldforschung erfolgt sozusagen eine
Abgrenzung des Forschungsfeldes im Vorfeld, die Bildungswissenschaftlerinnen den
Zugang ins Feld vereinfachen. Eine Relevanz ethnographischer Feldforschung liegt
sozusagen in der Vorbereitung und Aufarbeitung des Forschungsfeldes flr
padagogische Fragestellungen.

Die Relevanzen tragen sich aber auch Uber lebensweltliche Aspekte hinfort und liefern
als heuristische Anwendungen innerhalb der Bildungswissenschaft wesentliche
Beitrage. Gerade die Befragung im naturlichen, alltagsnahen Umfeld ermoglicht
Zugange zu personlichen, ,unhinterfragten” oder versteckten Themenbereichen, die in
standardisierten Interviewformen verborgen bleiben. An dieser Stelle kommt bereits
die Erziehungswissenschaftliche Biographieforschung zu tragen, die ahnliche Ansatze
verfolgt. Der performative Ansatz fordert die Untersuchung subjektiver Wirklichkeiten.
Genau an diesem Punkt setzt die Ethnographie an, indem sie Realitaten aus der Sicht
der Akteure konstruiert und in einen gréReren Zusammenhang setzt.

Ein wesentliches Anliegen ethnographischer Feldforschung besteht auRerdem darin,
als Forscherln die eigene Person und Position zu reflektieren, um so weit wie méglich
authentische Ergebnisse vorzulegen, an denen die Padagogik ansetzten kann. Das
Feldforschungstagebuch und Gedachtnisprotokolle stellen die Voraussetzungen daflr
her, indem Gefiihle, Gedanken, Probleme, Angste etc. notiert werden, die fiir eine
tiefgreifende bildungswissenschaftliche Analyse hilfreich sind und eine Verschiebung

des Blickwinkels ermoglichen.
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Zusatzlich besteht mithilfe der ethnographischen Feldforschung im Bereich der
Bildungswissenschaft die Maoglichkeit, Differenzen zwischen institutionellen
Vorstellungen und individuellen Bedurfnissen aufzuzeigen.

Immerhin steigt in einer ent-grenzenden Welt die Notwendigkeit Individuen innerhalb
ihrer immer komplexer werdenden Lebenswelt zu ergrinden, um Handlungsbedarf -

insbesondere fur die padagogische Praxis - fassen zu kdnnen.
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