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ABsTrRACT. Szostek Teresa, Quidam Iudaeus...

This article describes how Jews were presented in medieval texts. It is based on two main sources being: A
Dominican manuscript in the library of Wroctaw University and a collection of de sanctis sermons by Pereg-
rinus de Opole OP. Both texts include stories about Christian/Jewish coexistence. In this period, coexistence
was characterised neither by hostility nor by friendship. Jews were primarily regarded as potential candidates
for conversion whereby, like returning “lost sheep”, nearly all of them became Christians.
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Posréd rozlicznych i réznorodnych zainteresowan Jubilata jest mi bar-
dzo bliska jego sympatia i estyma dla Romana Brandstaettera, cztowieka,
ktéry poprzez swe dokonania na polu literatury umozliwil zrozumienie
Izraela. Stad tez i temat artykutu, ktérego gtéwnym celem bedzie préba od-
powiedzi na pytanie, jak w $redniowiecznych egzemplach homiletycznych
przedstawiony bywat Zyd jako czlonek spotecznosci, ktérej zasadnicza
wiekszos¢ stanowili chrze$cijanie. Nie bez znaczenia jest fakt, iz materiatem
badawczym sa przyktady wlasnie zaczerpniete z kazan lub do ich autoréw
skierowane. Wolno zatozy¢ bowiem, ze na poglady przecietnego zjadacza
chleba niematy wplyw wywieraty stowa zastyszane z ambony, réwniez w
minionych, a odlegtych wiekach. Przychylajac sie za$ do pogladu: verba ma-
nent, exempla trahunt, za podstawe przyjmiemy nie mniej lub bardziej uczo-
ne i niezbyt znane zwyklemu czlowiekowi traktaty naukowe, lecz wiasnie
kazania stanowiace codzienna, czy raczej $wiateczna strawe duchowa kaz-
dego chrzescijanina.

Uwzglednimy przede wszystkim dwa zrédia, z ktérych pierwszym sa
zaczerpniete z manuskryptéw powiastki éredniowieczne!, drugim nato-
miast kazania de tempore, a zwlaszcza de sanctis Peregryna z Opola®. Oba te
opracowania taczy bardzo bliska, wspélna niemalze ich proweniencja. Klap-
per — opisujac znajdujacy sie obecnie w zbiorach Oddziatu Rekopiséw Bi-

! Erzihlungen des Mittelalters in deutscher Ubersetzung und lateinischem Urtext, hrsg. von
J. Klapper, Breslau 1914.

2 Peregrini de Opole Sermones de tempore et de sanctis e codicibus manu scriptis primum edidit
Richardus Tatarzyrnski, Warszawa 1997.
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blioteki Uniwersyteckiej we Wroctawiu kodeks o sygn. I F 115, z ktérego po-
chodza interesujace na exempla — podaje, iz manuskrypt byt wlasnoscia
klasztoru wroctawskich dominikanéw. Klocek ztozony jest z kilku cze$ci pi-
sanych réznymi rekoma i jakkolwiek cato$¢ zamyka sie rokiem 1485, to inte-
resujace exempla powstaly najpézniej okoto roku 1300, a zapisane zostaty
okoto potowy czternastego wieku®. U progu tegoz stulecia przeorem klasz-
toru $w. Wojciecha we Wroctawiu, ,najwazniejszego konwentu §laskiego”*,
byt Peregryn z Opola, autor sermones, o ktérych ks. Jerzy Wolny pisze:
»Zbiér powstat wiec miedzy 1297 a 1304 r., kiedy Peregryn sprawowat
urzad przeora w konwencie raciborskim”>. Karl Blasel jednak odnotowuje,
iz Peregrinus, czwarty przeor konwentu $w. Wojciecha, sprawowal swdj
urzad w latach 1284-1303°, a ewentualne przyjecie tej datacji za prawdziwa
pozwoliloby uzna¢, ze oba kodeksy powstaty nie tylko w zblizonym czasie,
ale i w tym samym miejscu, zwlaszcza ze ks. profesor Wolny, wieloletni ba-
dacz spuscizny kaznodziei, zaznacza, iz: ,Po raz pierwszy Peregryn wyste-
puje imiennie w zrédtach w roku 1303 jako przeor konwentu dominikanéw
w Raciborzu”’.

Jak zatem wyglada posta¢ Zyda w kaznodziejskich przyktadach, kt6-
rych odbiorca byt przecietny mieszkaniec Wroctawia, zyjacy na przetomie
trzynastego i czternastego wieku? Zaznaczy¢ przy tym nalezy, iz nie intere-
suja nas Zydzi pojawiajacy sie na kartach Biblii badz w biblijnych czasach
zyjacy, a jedynie te przyktady, w ktérych bohaterami sa Zydzi zyjacy w cza-
sach chrzedcijafistwa. Stad tez pominiemy do$¢ popularne wsréd Sred-
niowiecznych kaznodziejow opowiadanie o Aleksandrze Wielkim, ktéry
wyprosit u Boga, by gory (Kaspijskie) otoczyly plemiona zydowskie modla-
ce sie do balwanéw i zmusity te ludy do oczekiwania tamze czaséw osta-
tecznych, poniewaz gléwne przestanie tego exemplum zwraca uwage na
potencjalna skuteczno$¢ modlitwy chrzescijanina, skoro Bég wystuchat
présb poganina, jakim byt Aleksander®. Zanim przystapimy do analizy opo-
wiadan, w ktérych pojawiaja sie zydowskie postacie, nadmieni¢ wypada
réwniez, iz relatywnie sa one rzadko pojawiajacymi sie dramatis personae.

? Erziihlungen des Mittelalters ..., s. 3-7.

4T Wolny, taciriski zbiér kazant Peregryna z Opola i ich zwiqzek z tzw. «Kazaniami gnieznietiski-
mi», [w:] Sredniowiecze. Studia o kulturze, red. J. Lewanski, Warszawa 1961, s. 189.

> J. Wolny, Eaciriski zbiér..., s. 181; por. Peregrini de Opole Sermones..., s. X.

¢ C. Blasel, Geschichte von Kirche und Kloster St. Adalbert zu Breslau, [w:] Darstellungen und
Quellen zur schlesischen Geschichte, Bd. 16, Breslau 1912, s. 118, cyt. za: J. Wolny, Laciriski
zbiér..., s. 227.

7 Peregryn z Opola, Kazania ‘de tempore’ i ‘de sanctis’, red. nauk. ks. J. Wolny (1), Krakéw —
Opole 2001, s. 31.

8 Peregrini de Opole Sermones ..., s. 150. Ten sam przyktad spotykamy trzykrotnie: w sermo-
nes de tempore Mikotaja z Blonia, rekopis z Biblioteki Kapitulnej we Wroctawiu, sygn. 688
(cze$¢ pierwsza), k. 279 rb, sygn. 689 (czes¢ druga), k. 22va oraz k. 410vb.
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W edytowanym przez Klappera zbiorze egzempléw z rekopisu I F 115,
ktory obejmuje 164 opowiadania, w dziesieciu spotykamy Zydéw. Nato-
miast w zbiorze kazan de tempore Peregryna spotkac mozna wprawdzie
przedstawienie Zydéw i Chrystusa, gdzie poréwnani sa oni do krukéw
z piekta rodem rozszarpu]acych gotabka, wilkéw rozrywa]acych fagodnego
baranka czy wsc1ek1ych Ppséw kasajacych swego pasterza’, a jedyny przy-
ktad odnoszacy sie do Zydow ma postaé zachety skierowanej do kazno-
dziei: ,Powiedz, jak w Rzymie przed Jej [tj. Matki Bozej] obrazem zostat
uleczony ociemniaty Zyd” ', ale samo opowiadanie nie zostaje przedstawio-
ne. Jedynie w zbiorze de sanctis spotka¢ mozna pare exempléw, ktérych bo-
haterami sa Zydz1 W zbiorze przykladéw wroctawskiego rekopisu poja-
wiaja sie oni w zwyktych sytuacjach, ktére mogty by¢ udziatem kazdego
6wczesnego czlowieka.

Opowiadanie nr 58"przytacza historie zydowskiego chtopca, bawiacego
sie razem z dzieé¢mi chrzeécijaﬁskimi, ktéry ,adeo ipsis familiaris est effec-
tus, quod quandoque cum illis ecclesiam frequentavit”'?. Podczas takich od-
wiedzin kosciota przystapit on do komunii $w. wraz z innymi ludZzmi
i stwierdziwszy, iz chrze$cijanie jako prezent dostaja w swej Swiatyni $licz-
nego chlopczyka, opowiedziat wszystko w domu, wywoltujac gniew krew-
nych, ktérzy za kare wrzucili go do rozpalonego pieca. Malec Spiewatl we-
wnatrz, nie ponoszac zadnego uszczerbku na ciele i duszy, co, rzecz jasna,
wszystkim przypominaé¢ moglto podobne sceny przedstawione w Biblii®.
Tymczasem matka szukata go wszedzie, rowniez wsréd chrzescijan, wie-
dzac, ze czesto wérdd nich przebywa. Razem odnalezli wreszcie chtopca
w piecu, nietknietego ptomieniami. Po wydobyciu stamtad opowiadal on
o jakiej$ pani, ktéra przepieknym plaszczem ostaniata go przed ogniem.
Ostatnie zdanie exemplum powiada, ze: ,Hoc viso et audito ﬁdeles (effecti)
gracias egerunt et [udei non pauci in numero sunt conversi”. Nawrdcenie
zatem wielu Zydow stanowito finat catej historii, ktéra ,In Poloma contigit,
quod dicturus sum, in civitate, quae vocatur Bresslavia” —jak powiada nar-
rator przedstawiajacy to zdarzenie w trzeciej ksiedze Libri VIII miraculorum
Cezarego z Heisterbach'. Niektére z motywoéw konstruujacych opowiada-
nie o owym , wroctawskim” wydarzeniu odnajdziemy i w innych exem-

lach.
P Przyktad 119." przenosi nas z miasta na wies. Przedstawia historie inne-
go chtopca zydowskiego, pastuszka owiec, ktéry — naméwiony przez chrze-
Scijan — zapragnat zostaé jednym z nich. Opowiadanie zawiera krétki opis
obrzedu chrztu, koniczacego sie udzieleniem nowo ochrzczonemu blogosta-

? Peregrini de Opole Sermones ..., s. 100.

' Peregryn z Opola, Kazania ‘de tempore’..., s. 61.

" Erzihlungen des Mittelalters ..., s. 278.

2 Ibidem. Przy cytowaniu facifiskich tektéw Klappera uwzgledniam poprawki poczynio-
ne przez Jerzego Woronczaka w oparciu o lekture oryginatu (tj. rekopisu).

“Dn3,24.

14 Cyt. za: Erzihlungen des Mittelalters ..., s. 278.

15 Ibidem, s. 326n.
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wienstwa i znaku pokoju. Chtopiec wrécit do domu i niczego nie musiat
opowiadad, poniewaz rozsiewal wokét siebie zapach charakterystyczny dla
chrzescijanin. Rozezleni rodzice przekupili taziebnego, by zamknat chtopca
w rozpalonym piecu, co tez sie i stato. Nastepnego ranka episcopus Iudeorum
zapragnat zazy¢ kapieli i stwierdzil, iz woda jest lodowata. Po ogledzinach
pieca wypuszczono z niego chtopca, ktéry ,egressus est habens uultum an-
gelicum” i opowiedzial, ze pewna kobieta purpurowa szata gasita plomie-
nie, a byla to Najswietsza Panna Maryja. Takze i ta opowie$¢ zaczerpnieta
zostata z Libri VIII miraculorum, w ktérych jeden z rekopiséw w tytule odno-
towuje: ,Quomodo beata virgo filium cuiusdam iudei qui baptizatus fuerat
eo inscio liberauit de fornace ardenti”*®.

Do wspdélnych motywoéw obu tych opowiadan (oprécz faktu, ze pocho-
dza z tego samego zrédta) nalezy przede wszystkim gtéwny bohater, kt6-
rym jest chtopiec zydowski bawiacy sie — exemplum 58.: ,,<I>udeus filius
ludens sepius cum pueris christianis”, badz pracujacy — exemplum 119.:
»[QJuidam puer Ebreus oves custodiens cum Christianis” — z chrzescijana-
mi, bedacymi jego towarzystwem, o czym wiedza takze inni Zydzi (miedzy
innymi matka pierwszego z chlopcéw i rodzice drugiego, ktérzy zamykaja
drzwi w przekonaniu, ze zapach ,ciagnie si¢” za ich synem, ktéry przeby-
wat z chrzeScijanami i wpadaja w zto$¢ dopiero wéwczas, gdy orientuja sie,
ze sam chlopiec jest zrédtem owej woni), dla ktérych wzajemne relacje zy-
déw i chrzedcijan nacechowane pewna zazyloScia wydaja sie normalne
i akceptowalne.

Mozna zada¢ sobie pytanie, do jakiego stopnia motywy, ktére wptywaja
na ksztalt exemplum zastuguja na miano loci communes. Zwréci¢ bowiem
nalezy uwage po pierwsze na fakt, iz obaj chtopcy ukarani zostaja wrzuce-
niem do rozpalonego pieca, po drugie za$, ze osobnicy skazywani na $mier¢
w plomieniach pieca nie sa dorosli. Z racjonalnego punktu widzenia rzecz
jest zupelnie bez znaczenia, czytelnikom czy stuchaczom Biblii jednak piec
ognisty kojarzy sie z wiernymi swej religii mtodziencami (Spiewajacymi),
ktérych Bog chroni przed ptomieniami. Jesli wiec przyjaé, ze topos odzna-
cza sie trwatoscia, fakt, iz w Sredniowieczu istnialy — przynajmniej wsréd
dzieci — cieple relacje pomiedzy zydami a chrzeScijanami wydaje sie bez-
sporny. Jakkolwiek nie bez znaczenia méglby wydawac sie tu fakt, iz dzieci
z natury swej sa niewinne i nie skazone btedem, to dobrze wéwczas wspo-
mnie¢ znane (przynajmniej zakonnikom) refleksje $w. Augustyna, uwazaja-
cego, ze réwniez dzieci przejawiaja sktonnosci do grzechu".

Sciéle zwiazanym z motywem rozpalonego pieca jest tez topos cudow-
nego uratowania malego skazanca oraz interwencja Matki Boskiej. Uzyska-
nie przez drugiego z chtopcéw wygladu aniota uzna¢ mozna za dalekie
echo Proroctwa Daniela, gdzie Szadrak, Meszak i Abed-Nego przechadzali
sie w towarzystwie czwartej postaci, z wygladu przypominajacej aniota (Dn

16 Ibidem, s. 327.

17, Ulituj sie, Boze. [...] Wobec Ciebie wolny od grzechu nie jest nikt, nawet dziecko, kt6-
re zaledwie jeden dzien przezylo na ziemi” ($w. Augustyn, Wyznania, thumaczyt oraz wste-
pem i kalendarium opatrzyt Z. Kubiak, Znak, Krakéw 1998, 1, s. 7, 32.
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3,92). Maryja opiekuiczo ochraniajaca ptaszczem kazdego z chtopcéw przy-
wodzi na my$l Zzywe wspomnienie w legendzie o §w. Dominiku, ktéry szu-
kajac w niebie braci ze swego zakonu, ujrzat ich okrytych ptaszczem Matki
Boskiej'®. Pierwsze z opowiadan koniczy sie stwierdzeniem, iz bezposred-
nim skutkiem opowiadanych zdarzenn bylo nawrécenie wielu zydéw na
wiare chrzescijafiska, w drugim konkluzje te niejako zastepuje jednoznacz-
ne stwierdzenie ingerencji Maryi w opowiedziane wydarzenia.

Pewne podobienistwo do przedstawionych powyzej exempléw wykazu-
je réwniez przyktad nr 83", w ktérym gléwnym bohaterem jest mtody scho-
lar wyspiewujacy co dzien w kosciele responsorium Gaude, Maria virgo,
cunctas haereses... Dalsze wersy utworu méwily: ,Erubescat® Judeus
infelix”, co na tyle rozgniewato Zydéw przechodzacych obok tego kosciota
do swej winnicy, ze porwali mlodego czltowieka i zabili go w tejze winnicy.
Po ich odejsciu Matka Boska wskrzesita chtopca i polecita mu nadal $pie-
wag,

a Zydzi ustyszawszy ponownie jego glos, dowiedzieli si¢, w jaki sposéb od-
zyskat zycie i ,Quo audito multi Judei ad fidem sunt conversi et dabant glo-
riam et honorem beate virgini Marie”?. Wystepujacy tu mtodzieniec
o pieknym glosie jest wprawdzie chrzescijaninem, ale kiedy dzieki pomocy
Maryi odzyskuje zycie, cudowne owo zdarzenie staje sie przyczyna nawro-
cenia wielu zyd6éw na wiare (oczywiscie chrzescijanska), a nawet wzbudza
w nich poboznos$¢ maryjna. Zdanie méwiace o czestym przechodzeniu zy-
déw obok kosciota chrzescijan zawiera lekko ukryta, by¢ moze, informacje
o zamieszkiwaniu blisko siebie wyznawcéw obu religii.

Do wspomnianego responsorium odnosi sie¢ réwniez opowiadanie nr
82”2, méwiace o pewnym niewidomym od urodzenia cztowieku, ktéry pro
fide katholica spierat sie z zydami i heretykami. Straszyli go oni wiekuista $le-
pota, uwazajac, iz stuzy temu, kto nie moze mu wzroku przywrécié. Po od-
byciu trzydniowego postu ,cecus [...] Gaude, Maria virgo, cum versu ter
decantavit et coram omnibus visum accepit. Quo facto multi Judeorum sunt
ad fidem conversi [...]”?. Kolejny zatem raz zdarza sie cud, ktéry zydéw
prowadzi do prawdziwej wiary, a Matka Boska jest bardziej lub mniej bez-
posrednia przyczyna tego wydarzenia. Gtéwny bohater exemplum przed-
stawiony zostat jako czltowiek, ktéry urodzil sie niewidomy i odzyskat
wzrok dzieki nadzwyczajnemu miraculum, co przypomina sytuacje przed-
stawiona w Ewangelii wg $w. Jana (9, 1-41), gdzie wers 32 méwi: ,Od wie-

'8 Legendy dominikariskie, przetozyt i opracowat J. Salij OP, przedmowa opatrzyta A. Ka-
mienska, ,W drodze”, Poznan 1982, s. 19-21.

19 Erzihlungen des Mittelalters ..., s. 301.

0 Okreglenie: erubescat jest tu terminem kluczowym, z uwagi na podwéjne — co najmniej
— znaczenie. Erubescere oznacza zaréwno poczerwienie¢, jak i zarumieni¢ sie, odpowiednio

z gniewu i ze wstydu, przez co fraza ,Judei [...] ex verbis illis [...]: Erubescat Judeus infelix,
erubescentes scholarem [...] interfecerunt”; polszczyzna w tych zwiazkach frazeologicznych
stosuje czeéciej dwa rézne czasowniki.

2! Ibidem.

2 Ibidem, s. 300n.
2 Ibidem.
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kéw nie styszano, aby kto$ otworzyt oczy $lepemu od urodzenia”*!. Na pa-
miatke tego wydarzenia postanowiono w Rzymie codziennie §piewac re-
sponsorium ku czci Matki Boskiej. Oba przyktady sa odnotowane réwniez
przez Cezarego z Heisterbach w Libri VIII miraculorum.

Dwa kolejne exempla podobnie posiadaja wspélne motywy, taczace je
nie tylko miedzy soba, ale takze z przedstawionymi powyzej. Nosza one
numery 62 i 63%. Tytul, jakim opisane zostato opowiadanie 62., dobrze od-
daje jego tres¢: ,De alapa data Iudeo propter blasphemiam sancte Marie”.
RzeczywiScie mowa w nim o jednookim rycerzu odznaczajacym sie wiel-
kim nabozefistwem do Naj$wietszej Maryi Panny, ktéry spoliczkowatl Zyda
na$miewajacego sie z jego dewocji oraz bluzniacemu przeciw Maryi. Ude-
rzony zapamietat jedynie ulomno$é rycerza, wiec wréciwszy z sedziami,
szukal jednookiego wéréd zgromadzonych w kosciele. Tymczasem Matka
Boska, niejako w uznaniu wiernodci swego czciciela, przywrécita mu
wzrok, dzieki czemu moégl pozostaé¢ nie rozpoznany. Zachecony jednak
przez Maryje przyznat sie do swego czynu, a uderzony , Cognito autem mi-
lite et viso miraculo dant deo et beate Marie virgini laudes”*. Tekst rekopi-
$mienny zawiera bledy w zapisie w tym miejscu, by¢é moze wiec nie Zyd,
lecz jedynie rycerz oddat cze$¢ Matce Boskiej lub owo dant odnosi sie do
zgromadzonych w kosSciele chrzescijan. Exemplum koriczy sie zdaniem:
,Ad perpetuam uero huius rei memoriam statutum est a Christianis, ut
eodem die singulis annis iudei de suis aliquem representent, qui publice ab
apostolico alapam suscipiat sua sponte”. Wspétczesna reka poczynione na
marginesie manuskryptu uwagi zamieniaja apostolico na episcopo oraz precy-
zuja: Nota in Sthrosberg. Mozna zadac¢ sobie pytanie, na czym polegata do-
browolnos¢ owego pochodzacego ze Strasburga ochotnika do policzkowa-
nia. Takze i tu mamy do czynienia z sytuacja, w ktérej Maryja przyczynia
sie, by¢ moze, do nawrdcenia, a z pewnoscia do cudu przywrdcenia wzro-
ku.

W kolejnym przyktadzie posta¢ Zyda wystepuje marginalnie. Pewien
bogaty rycerz utraciwszy majatek, za namowa Zyda miat zawrze¢ pakt
z diabtem, nie chcial jednak wyprzeé sie wiary w swietos¢ Maryi. Pakt wiec
poniekad nie doszedl do skutku, a rycerz wszedlszy pewnego razu do ka-
plicy, w ktoérej znajdowat sie wizerunek Matki Boskiej z Dzieciatkiem, uj-
rzal, jak prosi Ona o milosierdzie dla niego. W ten sposéb za wstawiennic-
twem Matki Boskiej odzyskal nie tylko taske u Jezusa, ale i utracony maja-
tek. Nacisk potozony jest tu przede wszystkim na Maryje proszaca Syna za
grzesznikami®, a z postacia Zyda rozstajemy sie w momencie, w ktérym ry-
cerz spotyka diabla, co dzieje sie z dala od ludzi.

2 Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw oryginalnych opraco-
wat zesp6t polskich biblistéw pod redakcja benedyktynéw tynieckich, Wydawnictwo Pallotti-
num, Poznan 1965.

3 Erzihlungen des Mittelalters ..., s. 281-283.

2 Ibidem, s. 281n.

" Motyw Maryi wypraszajacej u swego Dziecka taski dla ludzi jest czesty w maryjnych
exemplach, patrz: Erzihlungen des Mittelalters ..., s. 283; Legendy dominikafiskie..., s. 19n.
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Przyktad, w ktérym Zyd pomaga chrzescijaninowi zawrzeé¢ pakt z dia-
bfem, spotykamy w opracowaniu Klappera raz jeszcze. Tym razem (exem-
plum nr 107%) rzecz dotyczy biskupa Teofila. Jemu réwniez pomdgt za-
wrzec pakt z diabtem Zyd, ktérego rola na tym sie skoficzyta i nie ma juz
dalej o nim mowy. Biskup podpisat uklad z diablem, zyt zadowolony dtugie
lata, az wreszcie u ottarza Matki Bozej trwajac na czterdziestodniowym po-
Scie o chlebie i wodzie, wybtagat przebaczenie. Przestanie exemplum kon-
centruje sie na podkres$leniu faktu, iz Maryja nikomu nie odméwi mitosier-
dzia.

Istnieje wreszcie, acz mniej liczna, grupa paru opowiadan o charakterze
eucharystycznym, w ktérych zydowskim bohaterom towarzyszy nie Mary-
ja, ale Jezus. Przyklad nr 118 stanowi kunsztownie — jak na exemplum —
opowiedziane zdarzenie w Kolonii, gdzie pewien Zyd dla zabawy uda]ac
chrzescijanina, przyjal komunie $wieta. Nastepnie wrécit do siebie i wy-
pluwszy Cialo Panskie na reke, ujrzal na swe] dtoni medzacego Chiopczyka
Zyd wpatrywat sie ostupiaty, ale zjawisko nie znikato i jakby tego nie byto
dosy¢ - z glowy Dziecka wydobyt? sie promien siegajacy nieba, ,,ipsum testi-
ficans esse, qui illuminat omnem hominem uenientem in hunc mundum”.
Interpretacja znaczenia tego $wiatla odsyta odbiorce exemplum w oczywi-
sty spos6b do poczatku Ewangelii wg $w. Jana (J 1, 9): , Byla §wiatlo$¢ praw-
dziwa, ktéra oswieca kazdego cztowieka przychodzacego na swiat”*. Skon-
fundowany bohater opowiastki, nie wiedzac, co poczaé z tak niezwyklym
darem ani jak sie go pozby¢, udat sie na cmentarz i pochowat Dziecko.
Wkrétce jednak zaczat mu wszedzie towarzyszy¢ diabel w widzialnej po-
staci, nie dajac spokoju. Zyda ogarneto wowczas przerazenie: chodzit to do
domu, to na cmentarz, nigdzie nie znajdujac ukojenia, zwlaszcza ze z gro-
bowca, w ktérym ukryt Dziecko, wciaz wydobywat sie 6w $wietlny pro-
mien. Po trzech dniach udreki udat sie do kaptana, wyznat swéj uczynek
i poprosit o chrzest. Nastepnie w towarzystwie innych ludzi podazyt na
cmentarz, gdzie chrzedcijanom Ciato Panskie ukazato sie w postaci, w jakiej
widuja Je w kosciele. ,Radius eciam cunctis apparuit pre gaudio flentibus”.
Spotykamy tutaj poznane juz we wczedniej omaw1ar1ych opowiadanych
motywy, takie jak Zyd — gléwny bohater, nawrécenie, rozpoznawalne dla
kazdego cudowne zdarzenie czy wreszcie diabel. Pewne novum stanowi
rola, jaka pelni ten ostatni, ktéry w jakim$ stopniu przyczynia sie do kon-
wersji gléwnego bohatera. Krypto-cytat z Janowej Ewangelii, motyw $wia-
tta i przemijajacych trzech dni stuzy, jak sie wydaje — podobnie jak pozostate
szczegOly — z jednej strony wywotaniu u odbiorcy naboznej grozy, z drugiej
za$ uwiarygodnieniu przedstawianego zdarzenia.

Dwa ostatnie exempla ze zbioru Klappera oraz pozostale znajdujace sie
w kazaniach de sanctis Peregryna z Opola zrédtowo powiazane sa z dzietem
innego dominikanina — Jakuba z Voragine. Legenda aurea (Zlota legenda) cie-
szyla sie ogromna popularnoscia, czego wyrazem moze by¢ fakt, iz Pere-

28 Erzihlungen des Mittelalters ..., s. 319n.
* Ibidem..., s. 325n.
30 pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. .., op. cit.



254 Teresa Szostek

gryn wszystkie trzy exempla, ktérych bohaterami sa Zydzi, opart wlaénie
na niej, jakkolwiek w réznym stopniu. Najpierw jednak zapoznamy sie
z opowiadaniami pochodzacymi ze zbioru zamieszczonego w przedstawio-
nym na wstepie manuskrypcie.

Opowiesé nr 91°" przedstawia Zyda zamieszkujacego w Antiochii
w domu po pewnym chrzedcijaninie, gdzie na $cianie widniat obraz Jezusa
Ukrzyzowanego. Zaproszeni ha uczte przez nowego mieszkanca goScie
uznali, ze winien on ponie$¢ $mier¢ za tego typu ozdabianie domu i zapro-
wadzili go do sedziego. Niektérzy z biesiadnikéw zostali jednak w domu
i naigrywali sie z wizerunku, przebijajac bok. , Ymago prebet se perforabi-
lem, acsi esset carnea, et mox exiuit sangwis et aqua”®2. Kiedy Zydzi to zo-
baczyli, postanowili sprawdzié, czy ta krew tez bedzie miata uzdrowicielska
moc jak krew Jezusa, co okazato sie prawda. Gdy wies$¢ o tym zdarzeniu do-
tarta do chrzescijan, przybywali oni ttumnie zewszad, by chwali¢ Pana. Na-
tomiast ,Judei ad fidem convertuntur et baptizantur”. Ponownie zatem
mamy do czynienia z sytuacja, w ktérej dzieki cudownemu wydarzeniu Zy-
dzi sie nawracaja, a chrzescijanie w pewien sposéb im w tym do$wiadcze-
niu towarzysza. Zaznaczy¢ przy tym wypada, iz nie wydaje sie, by autor
tego exemplum korzystat bezpoérednio ze Zlotej legendy, przynajmniej nie
z tego zapisu, ktéry wydatl Graesse. Obie wersje r6znia sie nie tylko lokali-
zacja wydarzenia, jako ze Legenda aurea podaje: ,,Apud Syriam in civitate
Berich”%, lecz wieloma innymi szczegé6tami, z ktérych najistotniejszy doty-
czy zachowania wspéibiesiadnikéw. Wersja odnotowana w rekopisie wro-
ctawskich dominikanéw podaje, ze ,illudunt ymagini, ut fecerant patres
eorum eius pectus lacerantes”*, zapis Jakuba z Voragine jest znacznie szer-
szy: ,imaginem vero conculcantes pedibus cuncta in ea dominicae passionis
opprobria renovarunt. Cum vero latus lancea perforassent, ubertim sanguis
et aqua exivit et suppositum vas implevit”*. Anonimowy autor wroctaw-
skiego manuskryptu jest fagodniejszy w przedstawianiu zydowskich boha-
teréw, uzywajac okredlenia ammirati, tam gdzie Jakub powiada stupefacti
i jakkolwiek u niego Zydzi réwniez ,baptismum et fidem Christi unanimi-
ter susceperunt”®, to jednak miejsce radujacych sie chrzescijan zajmuje wy-
acznie biskup, do ktérego zydzi zwrdcili sie z prosba o chrzest.

Ostatni przyktad pochodzacy ze wspomnianego rekopisu (noszacy w
wydaniu Klappera nr 115¥) odpowiada niemal dostownie wersji zapisanej
w Legenda aurea®. Oto w Konstantynopolu pewien Zyd wszediszy do ko-

3! Erzihlungen des Mittelalters ..., s. 307.
32 Ibidem.

3 Jacobi a Voragine Legenda Aurea vulgo historia Lombardica dicta rec. Th. Graesse, Dresdae &
Lipsiae, MDCCCXLVI, s. 608.

3* Erzihlungen des Mittelalters ..., s. 307.

% Jacobi a Voragine Legenda Aurea ..., s. 609.
36 Ibidem.

37 Erzihlungen des Mittelalters ..., s. 324.

38 Jacobi a Voragine Legenda Aurea ..., s. 608, oba exempla pochodza z tego samego rozdzia-
tu ,,De exaltatione sanctae crucis”.
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Sciota §w. Zofii, zauwazyt wizerunek Chrystusa i dobywszy miecza, przebit
Mu gardto. Krew wytrysnela z taka sita, ze spryskata twarz i glowe bohate-
ra opowiadania, ktéry przerazony uciekl, wrzuciwszy uprzednio obraz do
studni. Spotkat nastepnie chrzedcijanina, ktory oskarzyl go o zabdjstwo,
gdyz zauwazyt krwawe §lady, a Zyd chcac sie obroni¢ przed zarzutem, opo-
wiedziat catq historie. Poszli wiec obaj do studni i wyciagneli z niej wizeru-
nek, ktéry nadal broczyt krwia. Zyd stat sie chrzescijaninem. Motywy poja-
wiajace si¢ w tym exemplum nie sa nowe. Bohaterem jest Zyd nawracajacy
sie w wyniku cudu, ktérego stat sie mimowolnym sprawca. Zastanawiajace
moze sie jednak wydaé podobienistwo do odpowiedniego urywka ze Ztotej
legendy. Przykladowo, pierwsze zdanie z wroctawskiego rekopisu: ,[A]pud
Constantinopolim Iudeus quidam templum sancte Sophye ingressus quan-
dam Christi ymaginem ibidem respexit” jest dobrym $wiadectwem zalezno-
Sci tego tekstu od wersji Jakuba z Voragine, ktéra wyglada nastepujaco:
~Apud Constantinopolim Judaeus quidam ecclesiam sanctae Sophiae in-
gressus quandam imaginem Christi ibidem conspexit”. Pozostata czes¢ tek-
stu wykazuje podobnie bliska zaleznos¢. Wersja, ktéra wydat Klapper, jest
nieco krétsza od zawartej w Zlotej legendzie, ale nie nosi innych $ladéw sa-
modzielnosci skryptora. Oba powyzsze exempla tworza w Zlotej legendzie
zwarta narracje, przeznaczona na to samo $wieto, podczas gdy we wroctaw-
skim manuskrypcie zapisane zostaty w odwrotnej kolejnosci, a ponadto po-
miedzy nimi znajduja sie dwadzieScia cztery inne opowiadania. Wydaje sie,
ze zaréowno owo oddzielenie tekstéw od siebie®, jak i wyrazna réznica w
zaleznoéci przyktadéw 91 i 115 od wersji Zlotej legendy pozwala na wysnu-
cie wniosku, iz kompilator zbioru nie byt autorem zamieszczonych w nim
przyktadéw kaznodziejskich, lecz zebrat je z ré6znych zrédet.

Peregryn z Opola w kazaniu na $wieto znalezienia Krzyza $wietego w
duzym skrécie przedstawia historie*’ szeroko opowiedziana w Legenda au-
rea*’. Sw. Helena przybyta do Jerozolimy w poszukiwaniu Krzyza i wezwata
do siebie wszystkich Zydéw, cheac uzyskac od nich wskazéwki utatwiajace
jego znalezienie. Jeden z Zydéw, imieniem Judasz, wyzna]e pozostatym, iz
dzieki przekazywanej z dziada pradziada opowiesci zna miejsce ukrycia
Krzyza, ale nie chce tego wyjawic¢ cesarzowej. Ta glodem zmusza go do po-
stuszenstwa rozkazowi, a gdy przybywaja na Golgote, ziemia sie porusza i
wydobywa sie z niej cudowna won wskazujaca miejsce, w ktérym schowa-
ny zostal Krzyz. Judasz sam rozkopuje ziemie i znajduje trzy krzyze, a po-
niewaz nie wiadomo, na ktérym z nich zawist Pan Jezus, a na ktérych dwaj
totrzy, kolejno kazdym z krzyzy dotknieta zostaje chora kobieta. Trzeci z
nich okazuje si¢ tym poszukiwanym, a gdy Judasz trzyma go w rekach
wskrzeszony zostaje zmarly mlodzieniec, ktérego ciato przenoszono akurat
w poblizu. Wéwczas diabet zwraca sie do bohatera opowiadania z okrzy-

% Inne exempla odnoszace sie do tej samej lub podobnej tematyki umieszczone zostaly
przez $redniowiecznego autora zbioru kaznodziejskich przyktadéw obok siebie, patrz; nume-
ry 62163, 82183 czy — ewentualnie — 118 i 119.

%0 Peregrini de Opole Sermones de tempore..., s. 421n.
#! Jacobi a Voragine Legenda Aurea..., s. 307-309.
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kiem, iz Judasz Iskariota mu stuzyl, zdradziwszy bowiem Jezusa, wiele
dusz oddat diabtu, ten za$ Judasz znalazlszy Krzyz, przyczynia sie do zba-
wienia wielu dusz, odbierajac je diabtu. Zyd w tym przykladzie pomaga
odnalez¢ relikwie Krzyza, choé¢ czyni to wbrew swej woli i w wersji podanej
przez Peregryna nic sie w jego zyciu nie zmienia. Opowie$¢ przekazana
przez Jakuba z Voragine zawiera nie tylko wiecej szczegétow drugorzed-
nych, jak na przyktad imiona krewnych Judasza (dziad — Zacheusz, ojciec —
Szymon, wreszcie — ,Stephanus frater meus [...], quem Judaeorum vesania
lapidavit”#?) lub tez sucha studnia (gdzie Helena morzyta Judasza gtodem),
ktéra u Peregryna nazywana zostaje wiezieniem, ale podaje takze informa-
cje bardziej istotne dla samej narracji, ktéra przedstawia losy postaci uczest-
niczacych w zdarzeniu. Wspomnie¢ tu nalezy przede wszystkim o nawréce-
niu Judasza, ktéry — w wersji przekazanej przez Jakuba z Voragine — po wy-
stuchaniu wyrzutéw diabla przyjat chrzest, co Peregryn z Opola pomija mil-
czeniem. Niektére fragmenty tekstu wykazuja wysoki stopiefi podobien-
stwa, zwlaszcza rozmowa Judasza z innymi Zydami jeszcze przed spotka-
niem ze Sw. Helena®; cato$¢ wersji przekazanej przez Peregryna wydaje sie
jednak pochodzi¢ z innego zrédla niz Ziota legenda w wydaniu
Graessego.

Kolejny przyktad, w ktérym pojawiaja sie Zydzi, znajduje sie w kazaniu
na Swieto Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny*. Po Smierci Matki Bo-
skiej uczniowie $piewajac, niosa Jej ciato do grobu. Konduktowi towarzysza
chéry anielskie, a wszyscy okryci oblokiem staja sie niewidzialni, cho¢ sty-
szalni dla otoczenia. Zydzi, dowiedziawszy sie, ze ,Mariam discipuli ferunt
ad sepulcrum”®, postanowili pozabija¢ uczniéw, a ciato Maryi spalié. Kiedy
arcykaplan dotknal mar, aby je wywrdcié¢ ,,tunc manus eius aruerunt et lecto
adhaeserunt”#, reszta ludzi natomiast dotknieta zostata $lepota. Arcykaptan
wezwal wiec na pomoc $w. Piotra: ,,Sancte Petre, adiuva me!”* Pierwszy z
apostoléw byt zbyt zajety pochéwkiem Matki Mistrza, polecit wiec arcyka-
ptanowi, by ten wyznat wiare w Jezusa, a zostanie uzdrowiony, co tez sie i
stalo. Nastepnie Piotr polecil, by arcykaptan wzial gatazke palmy, ktéra
trzymat $w. Jan, i wyciagnal ponad ludem, zapowiadajac, ze kto uwierzy,
ten odzyska wzrok. Réznice w zapisach Jakuba z Voragine i Peregryna z
Opola sa znaczne i — podobnie jak w poprzednim exemplum — niektére z

* Ibidem, s. 308.

* Jacobi a Voragine Legenda Aurea ..., s. 307 i Peregrini de Opole Sermones de tempore ..., s. 421.
 Peregrini de Opole Sermones de tempore ..., s. 481n.

* Ibidem, s. 481.

4 Thidem; Jacobi a Voragine Legenda Aurea ..., s. 508: ,, Tunc manus ejus subito ambae aru-
erunt et lectulo adhaeserunt”, zdanie to dobrze obrazuje bliskoé¢ obu wersji, w sytuacji po-
zwalajacej na uzanie, iz Peregryn korzystat z jakiego$ rekopisu Ztotej legendy.

47 Peregrini de Opole Sermones de tempore ..., s. 481; Jacobi a Voragine Legenda Aurea ..., s. 508:
,sancte Petre, in hac tribulatione me non despicias, sed pro me, obsecro, ad dominum preces
fundas, memor enim debes esse, qualiter aliquando tibi adstiti et qualiter te accusante ancilla
ostiaria excusavi”. Sposéb, w jaki Peregryn skrocit te przydtuga skadinad wypowiedz naj-
wyzszego kaptana, dobrze ilustruje jego tekst w wersji znacznie oddalonej od zapisu dokona-
nego przez Jakuba z Voragine.
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nich nie maja wiekszego znaczenia. Jakub na przyktad podaje, ze arcyka-
ptan stopniowo odzyskiwat wtadze w rekach, najpierw w dioniach - po
wyznaniu wiary w Jezusa, potem w ramionach — po oddaniu czci Matce Bo-
skiej. Inne jednak ominiete informacje maja swoja wage, czego przyktadem
jest wspomnienie obloku otaczajacego kondukt. Jakub podaje, ze Piotr zain-
tonowat épiew: ,exiit Israel de Aegypto alleluja”*, ostoniecie obtokiem byto
zatem w pelni zrozumiale, Peregryn w ogoéle nie wspomina o tej okoliczno-
Sci. Mozna jednakze przypuszczad, iz uznat aluzje do wyjscia z niewoli za w
pelni czytelna dla odbiorcy, jako ze wezwanie do wzniesienia gatazki palmy
ponad ludem, by wierzacy odzyskali wzrok, wystepuje przeciez w zapisach
obu autoréw bez odwotania do Mojzesza i miedzianego weza wzniesionego
ponad ludem na pustyni (Lb 21, 4-9). Obydwie jednak wersje wspominaja o
nawréceniu arcykaptana i wyznaniu przez niego wiary (cho¢ moze nas dzi§
nieco bawi¢ naiwnos¢ sredniowiecznych autoréw, wedle ktérych najwyzszy
kaptan zwracal sie do pierwszego z apostotéw per Sancte Petre). Podsumo-
wujac pokrétce zalezno$é tekstu Peregryna od tej wersji rekopisu Legenda
aurea, ktéra wydat Graesse, powiedzie¢ mozna, iz stosunkowo najwyrazniej
prezentuje sie ona w partiach dialogowych, najmniej zas widoczna jest w
opisach zdarzen.

Ostatni wreszcie z przykltadéw zaczerpnietych z kazan Peregryna po-
chodzi z sermo na $wieto papieza Sylwestra®, w ktérym autor wyraznie
opierajac sie na przekazie Zlotej legendy, przedstawia spor uczonych zydow-
skich oraz chrzeScijaniskich, majacy dowie$¢ wyzszosci jednej religii nad
druga. Cesarzowa Helena przywiodla ze soba stu czterdziestu zydowskich
doktoréw?™, na czele za$ chrzescijan stat papiez Sylwester, ktéry swa wiedza
i wymowa z fatwos$cia pokonywat adwersarzy. Az wreszcie jeden z nich o
imieniu Zambri zaproponowat przejécie od stéw do czynéw. Kazat przypro-
wadzi¢ najdzikszego byka, ktérego obiecat zabi¢, wypowiedziawszy mu do
ucha imie Wszechmogacego Boga. Byk w rzeczy samej padl martwy, a Zy-
dzi ,clamabant et Silvestrum insultabant”?'. Papiez jednak orzekt, iz Zambri
wypowiedzie¢ musial imie diabta, B6g bowiem nie tylko zabija, ale i
wskrzesza. Zydowski doktor obiecat, ze wszyscy uwierza w Jezusa, o ile
Sylwester w Jego imie wskrzesi byka. Papiez wiec pomodlit sie i w imie
Chrystusa kazat zwierzeciu wstac i1 udac sie spokojnie do stada. Kiedy tak
sie stalo, ,regina et [udaei omnes ad fidem conversi sunt. Et sic curavit per-
fidiam Iudaeorum”>*. Peregryn dopisal, jak wida¢, zdanie o uzdrowieniu
Zydéw z niewiary, pozostata cze$¢ konkluzji nie ulegta zadnym zmianom w
poréwnaniu ze Ztotq legendq. Osiagniety zostat przez Sylwestra nie tylko cel

* Ibidem.
* Peregrini de Opole Sermones de tempore ..., s. 348-351.

%0 Wedtug Jakuba, miato ich by¢ stu szeéé¢dziesieciu jeden, zob.: Jacobi a Voragine Legenda
Aurea ..., s.73.

3! Peregrini de Opole Sermones de tempore ..., s. 350; ... ,acclamant et Silvestro insultant...”,
zob.: Jacobi a Voragine Legenda Aurea ..., s. 78.
32 Peregrini de Opole Sermones de tempore..., s. 350; ... ,regina, Judaei, judices et caeteri

omnes conversi sunt in fidem...” — zob.: Jacobi a Voragine Legenda Aurea ..., s. 78.
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dysputy, ktérym bylo wykazanie boskosci Chrystusa, ale takze nawrdcita
sie cesarzowa Helena i licznie zgromadzeni zydowscy doktorzy.

Jak juz wspomniano, exempla, ktérych bohaterami sa Zydzi, naleza do
zdecydowanej mniejszosci w poréwnaniu do wszystkich przyktadéw uzy-
tych w sermones badz tez zapisanych w zbiorach. W omawianych tu kaza-
niach Peregryna z Opola jest ich tez relatywnie znacznie mniej niz w rekopi-
sie, z ktérego korzystal Klapper. Warto jednak zwrécié uwage na fakt, iz
przyklady zapisane w kazaniu sa bardziej ,,wiarygodne”, poniewaz praw-
dopodobienistwo uzycia ich w wypowiedzi publicznej jest znaczne, czego
nie da sie z cala pewnoscia powiedzie¢ o exemplach umieszczonych w zbio-
rach. W tym ostatnim przypadku bowiem uzytkownicy przyktadéw mogli
korzystac z nich wybiérczo. Zwazywszy jednak na fakt, iz podstawa rozwa-
zan byt zbior sermones jednego z bardziej znanych polskich kaznodziejow
Sredniowiecznych oraz zbiér exempléw zapisanych w kodeksie nalezacym
do zakonu braci kaznodziejéw, mozna przyjac, iz material Zrédltowy jest re-
prezentatywny. Podejmujac prébe udzielenia odpowiedzi na pytanie posta-
wione na poczatku niniejszego artykutu, trzeba sobie uzmystowi¢, ze obraz
Zyda w sredniowiecznych exemplach jest po pierwsze dos¢ jednolity, po
drugie za$ odbiega od schematu, jaki dzi$ byliby$my skionni przypisac Sre-
dniowieczu. We wszystkich przytoczonych tu opowiadaniach zydzi dla
chrzescijan, a zwlaszcza dla duchownych stanowia raczej ,, przedmiot dusz-
pasterskiej troski” niz cel atakéw. Pewne zaostrzenie wzajemnych relagji zy-
déw i chrzeScijan zaobserwowad mozemy w tekstach pochodzacych z Le-
genda aurea Jakuba z Voragine, pozostale natomiast — o nieustalonej doktad-
nie proweniencji badz zaczerpniete z Libri VIII miraculorum Cezarego z He-
isterbach — ukazuja wieloreligijna (a przynajmniej dwureligijna) spotecznos¢
ludzi zyjacych w dos¢ zgodnej koegzystengji, jakkolwiek ci drudzy trwaja w
nieustannej nadziei na sklonienie tych pierwszych do konwersji. Zasadnicza
wiekszod¢ przykltadéw opowiada o nawréceniu zydow, co zazwyczaj bywa
wynikiem cudéw dokonywanych przez Maryje lub Jezusa. Do $redniowie-
cza nalezy obraz, w ktérym od Konstantynopola i Antiochii po Kolonie i
Strasburg (a po drodze i przez Wroctaw!) sredniowieczni chrzeScijanie i zy-
dzi zyja obok siebie, mijaja sie w drodze na pole, wypasaja razem owce, ba-
wia sie i spieraja bez zapieklej nienawisci.

QUIDAM IUDAELUS...

Summarium

In hac commentatione scribitur de Iudaeis, qui mediaevalibus in exemplis
homileticis occurruntur. Exempla de duobus fontes originem trahunt. Primum Josephus
Klapper praeparavit exemplis e nonnullis codicibus manu scriptis Wratislaviae A.D. 1914
editis. Unus eorum, circa XIII sec. scriptus, olim in conventu Fratrum Praedicatorum,
deinde in collectione Bibliothecae Universitatis Wratislaviensis reservatus est. Auctores
narrationum, quae in hoc manu scripto codice inveniuntur incerti sunt. Collectio
a Klapper’e edita partim ex Libris VIII miraculorum Caesarii de Heisterbach excerpta est,
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ubi haec exempla cum inscriptione ,Iudaica” notata sunt, partim ex Legenda aurea quae
Jacobus de Voragine scripsit.

Secundus fons est corpus exemplorum e sermonibus de tempore et de sanctis
Peregrini de Opole, quos Richardus Tatarzynski e codicibus manu scriptis primum
edidit Warsoviae A.D. 1997. Peregrinus de Opole socius Ordinis Fratrum Praedicatorum
fuit, atque circa A.D. 1300 immo officium prioris conventus S. Adalberti Wratislaviae
exsecutus est. Uterque codices ergo originis loco temporeque similes sunt valde.

Omnia haec selecta exempla narrant quis et qualis Iudaeus sit, ubi habitet, deine
quid faciat. Primum dicendum est exempla de Iudaeis rarissime narrare (Peregrinus e.g.
solum in collectione sermonum de sanctis).

Exempla de Iudaeis narrant diversimode, praesertim cum personae dramatis vires et
pueri sint. Nonnuli eorum (scil. puerorum) Christianis familiares sunt effecti, alii (scil.
viri) autem fidei christianae illuserunt. Maria, Mater Dei, saepe persona exemplorum est,
quia miseros semper defendat, non solum christianos, sed etiam Iudaeos. Maria
misericors est et Filium suum deprecat pro peccatoribus. Hae Iudaeae historiae
plerumque miraculosae sunt. Beata Virgo Maria apparet et puero loquitur, diabolus
advenit cum promissione dignitatis, sed chirographum secum in infernum tulit. Imago
Crucifixi percussa dat sanguinem et Christianis in ecclesia sub specie Corporis Christi
puer parvulus dabatur. Maximum tamen miraculum conversio Iudaeorum est. Finis
huiusmodi exemplorum talis conclusio est: Judeus christianus efficitur, vel Iudei non pauci
in numero sunt conversi, vel multi Iudei ad fidem sunt conversi et dabant gloriam et honorem
beate virgini Marie.

Exempla plerumque de locis haud saepe dicunt, hoc loco tamen de geographia
loquitur multum: Quidam Iudeus Antyochie; in civitate, quae vocatur Bresslavia; Nota in
Sthrosberg, et de aliquis aliis civitatibus mentio quoque facta est.

Iudaei et Christiani de quibus in exempla legimus iuxta se vivunt eo tempore (i.e.
Medii Aevi) sine invidia, quamvis etiam sine magna amicitia, donec Tudaeus ad Christi
fidem covertitur.



