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WSPOLNOTA KUNDALINIEGO.
RYS HISTORYCZNO-RELIGIOZNAWCZY

Wspolnota Kundaliniego nalezy do najmniej znanych grup ezoterycznych
dziatajacych w Polsce. Nie ma o niej dotad wzmianek w literaturze naukowej
poswigconej nowym ruchom religijnym. Nieliczne relacje na jej temat pocho-
dzace z lat 80. maja mocno fragmentaryczny charakter', a publikacje prasowe
z czerwca 2005 roku dotycza przede wszystkim pewnych zjawisk patologicz-
nych, jakie w grupie tej miaty miejsce?, dlatego tez warto przyblizy¢ czytelni-
kowi histori¢ oraz podstawy ideologii tej wspolnoty.

Zrodia
W przypadku badan tajnych grup religijnych zawsze nalezy zachowywac
krytycyzm odno$nie zrodet wiedzy. W swoich badaniach nad wspélnota Kun-

'O Wspolnocie Kundaliniego pisat Z. Talarczyk, Ludzie-komputery, ,,Wprost” nr 36 (248)
(06.09.1987). W kilku miejscach wspomina o nich Wojciech (Tarzan) Michalewski w swej
wspomnieniowej ksiazce Mistycy i narkomani, Piaseczno 1992. Cztonkowie wspolnoty po-
jawiaja sig tez w dwoch scenach w filmie Fala Piotra Lazarkiewicza, opowiadajacym o fe-
stiwalu w Jarocinie w 1985 roku.

2 B. Kittel, J. Jabrzyk, Podziemny krag, ,,Rzeczpospolita” nr 138 (10.06.05); idem, Sekta,
politycy i pieniqdze, ,,Rzeczpospolita” nr 139 (11.06.05); idem, Sekta idzie do wiadzy, ,,Su-
perwizjer” TVN Emisja: 12 czerwca 2005 r.; B. Kittel, Tajne organizacje poza prawem,
»Rzeczpospolita” nr 140 (13.06.05); A.Z. Kaminski, Trafieni zatopieni, ,,Rzeczpospolita”
nr 154 (04.07.05); Znikajqca sekta, ,,Polityka” 2005, nr 25 (2509); S. Michalkiewicz, Kun-
dalinizm, ,Najwyzszy Czas!”, nr 25 (787) (18.06.2005); P. Szarszewski, Cisza po medialnej
burzy, ,,Tygodnik Powszechny”, nr 30 (24.07.2005); K. Wojtczak, Pralnia mozgow pod
Kielcami? ,,Echo dnia” 11.06.2005; idem, Grozna sekta z kieleckich lasow? ,,Echo dnia”
17.06.2005; J. Z. Piatkowski, Sladami sekty, ,,Co stycha¢” 2005, nr 25.
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daliniego opartem sig na trzech kategoriach zrodel. Sa to kolejno: relacje by-
tych cztonkéw grupy, relacje osob, ktore zetkngtly sig z ta grupa, ale nie zaan-
gazowaly si¢ w nig oraz materiaty wlasne grupy i wypowiedzi pochodzace od
jej aktualnych cztonkow. Kazde z tych zrodet posiada swoje wady 1 zalety.

Stosunkowo najbardziej oczywiste sa wady relacji pochodzacych od by-
tych cztonkdéw [oznaczam je litera X]. Najczesciej sa nastawieni do swej daw-
nej wspolnoty wrogo, przez dtuzszy czas najwazniejsze sa dla nich powody
odejscia z niej i maja sktonnos$¢ do akcentowania negatywnych zjawisk w niej
wystepujacych. Aby czesciowo ztagodzi¢ ten defekt prositem ich o relacje
w formie narracji autobiograficznej, w rezultacie czego przyjmowali rolg pod-
miotu zdarzen a nie, na przyktad, obiektu manipulacji czy wyzysku. Zazwyczaj
odbywali$my takze drugie spotkanie, podczas ktérego swobodna rozmowa
uzupetniala moja wiedzy o grupie. Ta grupa zrédet byta szczegélnie cenna.
Druga grupa zrodet byty relacje 0sob postronnych [oznaczam je litera Z], czyli
takich, ktore zetkngly sig kiedy$ z Kundalinim albo z jego grupa, ale nie zostaty
jej cztonkami. Ich postronno$¢ nie oznaczata jednak bezstronno$ci. Niektorzy
informatorzy prezentowali silnie warto$ciujace oceny grupy Kundaliniego
z punktu widzenia swej wlasnej przynaleznosci wyznaniowej. Inni formutowa-
li podobnie surowe sady, motywowane warto$ciami ponadwyznaniowymi czy
liberalno-demokratycznymi. Wielu z nich dysponowato informacjami niedo-
stepnymi dla przecigtnych czlonkdéw wspolnoty. Byl to jednak kazdorazowo
— co okazato si¢ bardzo istotne — zupelnie inny typ stronniczosci, a przede
wszystkim inna perspektywa oraz inne warunki obserwacji. Udato mi si¢
dotrze¢ do blisko dwudziestu bylych cztonkéw wspolnoty oraz do podobnej
liczby postronnych informatoréw. Nie wszyscy wspotpracowali ze mna w row-
nym stopniu, ale stosunkowo rzadko spotkalem si¢ z kategoryczna odmowa
jakiejkolwiek wspotpracy. Z racji tego, ze poruszany temat byl, zwlaszcza dla
bytych cztonkow, dos¢ intymny — niemal zawsze oczekiwano ode mnie pelnej
dyskrecji. Zdarzaty sig tez jednak przypadki spontanicznego nawiazania ze mna
kontaktu (po tym, jak sprawa zostata nagto$niona przez media w czerwcu 2005
roku), cz¢sto niestety anonimowo, droga komunikacji elektronicznej.

Odrebna kategoria zrddet sa materialy pochodzace od aktualnych czton-
kéw wspdlnoty. Sa one trojakiego rodzaju: po pierwsze sa to réznego rodzaju
materiaty wewngtrzne, udostgpnione mi przez bylych cztonkow wspolnoty, ale
powstate w czasie ich przynaleznos$ci (Spiewnik, tzw. ,,wnioski” i ,,raporty”).
Po drugie sa to materiaty nadestane droga internetowa przez aktualnych czton-
kéw wspolnoty, a przede wszystkim przez samego Kundaliniego. Zatozyciel
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wspolnoty nawiazat ze mna korespondencj¢ po tym jak dotarta do grupy infor-
macja o prowadzonych przeze mnie badaniach. Staral si¢ przede wszystkim
zniechgci¢ mnie do pracy nad tym tematem oraz przedstawial ,,wlasna wersj¢”
wydarzen. Uzyskalem w rezultacie kilka listow zawierajacych fragmenty auto-
biografii Kundaliniego [oznaczam je przez Qa] i szereg wypowiedzi zawiera-
jacych jego poglady [Qp]. Pewne uzupetnienie stanowity dla mnie materiaty
prasowe, telewizyjne, jesli zostaty uwiarygodnione przez inne zrodia.

Wspoélnota w latach 1941-1999

Biografi¢ Kundaliniego mozna podzieli¢ na dwa okresy. Pierwszy obej-
muje jego dojrzewanie i formacjg. Jego rekonstrukcja opiera si¢ w calosci na
osobistych wypowiedziach Kundaliniego wygtaszanych przed uczniami oraz
nadestanych mi w e-mailach. Dokladna weryfikacja tych informacji nie byta
celem moich badan, ale przynajmniej w kilku przypadkach, gdy miatem taka
mozliwos¢, przekonalem sig, iz ta ,,oficjalna” autobiografia ma w duzej mierze
charakter konstrukcji legendarnej (cho¢ odnosi si¢ do faktow, to jednak inter-
pretuje je z wielka doza dowolnosci i Zyczeniowosci). Piszac o drugim okresie
moglem oprze¢ si¢ juz na wzglednie niezaleznych relacjach uczestnikow
i $wiadkow.

Okres ,.legendarny”

Kundalini urodzit si¢ pod Wilnem w 1941 roku [X22, X13]. Jeszcze
w czasie wojny matka przywiozta go do Polski centralnej. Byta ona silng oso-
bowoscia. Jedna z osob, ktére ja poznaly, opisata ja stowami: ,herod-baba,
wszystkich, jak to mowia, za pysk trzymata” [X13]. O ojcu niewiele wiadomo.
Sam Kundalini podawat si¢ za Zyda, a czasem tez za Litwina (w kazdym razie
odzegnywat si¢ od polskiej narodowosci). Wiadomo, ze skonczyt szkote $red-
nig [Z37, X13] i wkroczyt w okres, ktoéry mozna okresli¢ jako faza dewocji
katolickiej. Jak o tym pisze: ,,Nim zostatlem ateista, bylem dewotem — odma-
wiatem z pamigci trzy litanie dziennie i trochg pacierzy” [Qa0111]. Byt glebo-
ko zaangazowany w rodzacy si¢ ruch oazowy, wspotpracowat pono¢ z ksig-
dzem F. Blachnickim [Qa0129, X24, Z3e]. Na podstawie opowiesci autobio-
graficznych, ktére snul wobec swych uczniow doszedlem do wniosku, ze jego
osobowo$¢ uksztattowata si¢ pod wptywem czterech kluczowych doswiad-
czen zyciowych.
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I. Pierwszy przetom, kiedy to, jak sam pisze, wszystko zmienilo sig,
,0 180 stopni”, mial miejsce, gdy zapadt na chorobg Heinego-Medina (inne
wersje mowia o wypadku), ktora czasowo przykuta go do wozka [Q0129].
Odrzucony jako inwalida przez rowiesnikow i bliskich, podjat olbrzymi wysi-
tek dwojakiej pracy nad soba: intelektualnej i fizycznej, chcac udowodnié in-
nym, ze im doréwnuje, a potem tez, ze ich przewyzsza. Po pierwsze wigc za-
czat uprawia¢ kulturystyke. Zaliczat siebie do jej pionieréw w Polsce. Dzigki
¢wiczeniom udato mu si¢ wsta¢ z wozka i osiagnaé ponadprzecigtna spraw-
no$¢ fizyczna. Ukonczyl nawet kurs instruktorski w 1961 roku, po ktorym kie-
rowaé mial sekcja kulturystyczna. Jednocze$nie pierwotne unieruchomienie
stworzylo mu okazje do licznych lektur [X13]. Czytal pigédziesiat ksiazek
rocznie sporzadzajac z nich szczegdtowe notatki [Qa014].

II. Prawdopodobnie to trudne do§wiadczenie sprawilo, ze stracit wiarg
i zapisal si¢ na dwuletni Wieczorowy Uniwersytet Marksizmu i Leninizmu.
Byt rowniez zwiazany z Zarzadem Gtownym ZMS [Qa014]. Byto to drugie
kluczowe dla niego doswiadczenie; powstal wowczas zarys koncepcji jego
glownego wroga, ktorego mozna okresli¢ terminem ,,Cyniczny Manipulator”.
Posta¢ ta dostrzegl najpierw w osobach swoich wyktadowcow, cztonkdw elity
KC, ktorzy duzo méwili, ale mato robili, czerpiac z wtadzy osobiste korzysci.
Kundalini odrzucit nie tyle sama manipulacjg, ile cyniczne uzycie wladzy dla
wlasnej korzysci kosztem innych [Qa013, Qa014]. Postanowil, ze celem jego
zycia bedzie przeciwstawienie si¢ temu [Qa014].

III. Wowcezas, w potowie lat 60., nastapil trzeci moment kluczowy
w zyciu Kundaliniego, zetknal si¢ on z ezoteryczna tradycja B6 Yin Ra
[Qa017].

Opisuje to nastgpujaco:

Wreszcie zdarzyta si¢ sytuacja nieomal parapsychiczna. Wprowadzit si¢ na sasiednie
podworko cztowiek — wybitny mistyk, jeszcze wtedy nie wiedziatem, ze najwigkszy
na globie, ktory ku memu zdumieniu zaakceptowal moj ateizm i uzylem calej znanej
mi wowczas erystyki by obala¢ jego argumenty mistyczne. On jednak wybit mi z glo-
wy Lenina z reszta tej holoty, przekonujac, ze dialektyka Marksa z jej wspaniatymi
zasadami nie obstuguje wlasnego systemu [...]. Bytem rozdarty. Mistyka to argumenty
plynne, nie potwierdzane w sposob konkretny, ale ngcita mnie swa wielopigtrows abs-
trakcja ([...]. Silnie przezywatem to, do czego przekonywat mnie sasiad, zgadzato sig
z tym, co widziatlem i na co nie mogtem si¢ zgodzi¢ w partii i ZMS-ie” [Qa014].

Przez jaki$ czas Kundalini byt kierownikiem domu kultury [X29, X13].
Wyktadat swoje poglady odwiedzajacym t¢ placowke artystom, w rezultacie
czego zyskal opinig¢ ,,matomiasteczkowego medreca” [X22, X29]. Caly czas
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kontynuowat swoje studia, nawiazywat kontakty z przedstawicielami nauki,
glownie humanistyki. Przejawiat wielka potrzebg uczenia sig.

IV. Czwarty moment przelomowy miat miejsce 7 lipca 1977 roku, kiedy
to Kundalini, w rezultacie praktyk jogicznych pobudzajacych energi¢ kundali-
ni az do ,,przebicia sklepienia czaszki”, osiagnac miat o§wiecenie. Mial po nim
powiedzie¢: ,,Boze, ja tak prositem Ci¢ o pomoc, a to Ty potrzebujesz mojej
pomocy” [X24]. Poczul, iz posiada do wykonania misj¢ i zaczal nauczac
[X13]. Opuscit swoja zong, ktdra pdzniej przedstawiat jako osobe o charakte-
rze Ksantypy, zostawit z nig syna i ruszyl w wedréwke po Polsce [X22, Z15,
X24]. Wowczas, po uptywie roku od $mierci swego mentora [X13], poznat
druga osobg, ktora wobec uczniéw nazywat swoim mistrzem, jednak nie udato
mu si¢ nawiaza¢ z nig réwnie bliskich relacji. Cztowiek ten duzo surowiej
ocenial Kundaliniego [Z15, X13] i ani myslat uzna¢ go za swego ucznia, mimo
jego uporczywych staran [X22]. Tym niemniej tolerowat go w swoim otocze-
niu jako swoistego ,,oryginata”. Kundalini zadat mu, gdy ten lezat juz na tozu
$mierci, pytanie: ,,Czy jestem mesjaszem?” Nie uzyskal spodziewanej odpo-
wiedzi, a jedynie smutny usmiech [X24]. Od momentu swego o§wiecenia jez-
dzit ,,z miejsca na miejsce, mieszkat u réznych osob” [X13], przede wszystkim
szukajac uczniow, ale takze konfrontujac si¢ z réznymi autorytetami z dziedzi-
ny ezoteryki. Nie udato mu si¢ jednak wowczas stworzy¢ zadnej trwatej grupy;
proby te byly jednak dla niego waznym zrédet doswiadczen kierowniczych
[X28].

OKkres ,,historyczny”

Pierwszym publicznym wystapieniem potwierdzonym zrodlowo, byla
konferencja rézdzkarzy w 1978 roku w Poznaniu. Wéwczas Kundalini poda-
wat si¢ za okultystg, przemawiat (raczej poza regularnymi obradami) i usito-
wal pozyska¢ ludzi do swego planu [Z14, Z53, Z36]. Kazat si¢ nazywaé
»czterdziesci cztery” [Z15]. W 1982 r. Kundalini wzial udziat w obozie szko-
leniowym, na ktoérym uzyskat uprawnienia instruktora jogi. Na obozie tym
pojawia si¢ po raz pierwszy jego pseudonim — ,,Kundalini” [Z15, Z49, Z37,
ZAB, Z14]. Na poczatku lat 80. zaczat bywac¢ na hipisowskich zlotach w Czg-
stochowie (1983, 1984) [Z49, Z24]. Wystepowal tam w czerwonym ponczo
pokrytym tajemniczymi symbolami [Z15, Z41, Z42]. Pojawiat si¢ tez w Prze-
mys$lu, gdzie odbywaly si¢ podobne imprezy miodziezowe [Z42]. Na impre-
zach tych zetknat si¢ z poszukujaca mtodzieza, ktora stanowita tatwy tup dla
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rodzacych si¢ wowczas gangdw narkotycznych. Dlatego tez powziat mysl
zbudowania ,,antymonaru”, alternatywnego osrodka leczacego narkomanow.
Marka Kotanskiego Kundalini znat osobiécie [Z14], ale miat zupetnie inne
podejscie do narkomanii, polegajace przede wszystkim na dostarczeniu uza-
leznionym nowego sensu zycia (do czego miata shuzy¢ jego ezoteryczna dok-
tryna) i oddziatywaniu wtasna osobowoscia. Pieniadze na to przedsigwzigcie
czerpat zardwno z partii [Qa0114] czy ZMS [X13], jak i z Ko$ciota. Kilkana-
$cie 0sob pono¢ wyciagnat z natogu [Qa019]. Odtad jego dziatalno$¢ posiada-
ta wyrazny rys proabstynencki. Eksperyment z leczeniem narkomanéw wkrot-
ce skonczyt si¢ niepowodzeniem; mozliwe, ze wskutek nadmiernego zaintere-
sowania ze strony milicji [Z41], na ktorej nie zawsze wida¢ robity wrazenie
znajomosci w Komitecie Centralnym PZPR. Kundalini zaczat szuka¢ nowych
obszaroéw dziatania. Wprowadzat swoich uczniow do réznych organizacji mto-
dziezowych, wspottworzac szersze Srodowisko kultury alternatywnej o nazwie
»Mandragora” [X13].

Jednocze$nie wystgpowat jako nauczyciel jogi organizujac wyktady, row-
niez na wyzszych uczelniach (np. AWF w Poznaniu), stopniowo skupiajac wo-
kot siebie coraz szersze grono zwolennikdéw. Pierwotnie rekrutowali si¢ z kre-
gow wielkomiejskiej bohemy ezoterycznej, bywalcéw kursow astrologii czy
radiestezji. Swa wspolnoteg opart jednak nie na nich, a na uczniach i uczenni-
cach, ktorzy przylaczyli si¢ do niego w latach 1983—1984, to oni beda stanowié
poézniej rdzen jego grupy. Byli to, z jednej strony, studenci czy uczniowie, za-
interesowani rozwojem duchowym, z drugiej zas, mtodziez zagubiona: narko-
mani, cztonkowie kontrkultury [Z41, X13]. W kolejnych latach wykrystalizo-
wato sig z tej grupy grono kilkunastu najwierniejszych uczniow, pierwsza ge-
neracja.

Sam Kundalini stopniowo wycofuje si¢ za plecy swych uczniow. Rowno-
czesénie, w potowie lat 80. struktura wspolnoty rozrastata si¢: uczniowie pozy-
skiwali uczniow i stopniowo przekazywali im wiedzg, ktdra sami pozyskali od
swego mistrza. Nowi adepci pochodzili z r6znych miast, wigc wspolnota po-
szerzata swoj zasieg terytorialny [X13, Z36, X13].

Innym rodzajem dziatalno$ci grupy Kundaliniego w owym czasie byta
,walka z sektami” [Qa0117]. Uczniowie Kundaliniego, czasem na czele z nim
samym, wkraczali na spotkania alternatywnych ruchow religijnych i $rodo-
wisk New Age (m.in. sufi, joga, buddyzm, rebirthing) i na rézne sposoby sta-
rali si¢ je zaktocac [X21, X28, Z49, X13]. Z niektorych z tych srodowisk uda-
o mu sig pozyskac uczniow.
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Na poczatku lat 90. zaprzestal jednak takiej dziatalnosci [Z49, X28]. No-
wym polem, na ktorym sig skupit byta ekologia [Z28]. Wspolnota zaczgta kon-
centrowac si¢ na cztowieku i jego zdrowiu. Propagowano zdrowe zywienie,
kulturg fizyczna, gorliwie zwalczano wszystkie uzywki. Uczniowie Kundali-
niego, na przyktad, wyrywali papierosy z ust wspotpasazerom w pociagach.
Propagowali kulturg fizyczna wsrod osob starszych [Qa0111, X24] oraz zaanga-
zowali si¢ w promocje¢ idei integracji 0sob niepelnosprawnych ze spoteczen-
stwem [X21].

Zmiana systemu polityczno-gospodarczego w 1989 roku umozliwita gru-
pie otwarcie na nowe sfery dziatalnosci. Stworzono sie¢ wspotpracujacych
z sobg firm, ktére mogty liczy¢ na nieoplacona silg¢ robocza w postaci uczniow
nizszych szczebli. Wspolnota wzigta tez udzial w pewnych przedsigwzigciach
edukacyjnych, przez pewien czas wspotprowadzita prywatna szkol¢ podsta-
wowa, do ktorej posytano wlasne dzieci, wchodzace wowczas w wiek szkolny
oraz jedna z prywatnych wyzszych uczelni, gdzie wielu cztonkow wspodlnoty
wyzszych szczebli znalazto zatrudnienie (jako kadra, ale takze w administra-
cji). Osoby o najwyzszych kwalifikacjach pracowaty tez w instytucjach pan-
stwowych czy biznesowych [Z14, X13, X15, X24, X29, Z28]. Podj¢to panuja-
ce w postkomunizmie reguly gry ekonomicznej i poruszajac si¢ swobodnie
migdzy polityka a biznesem, zdobywano na tej drodze pewne $rodki dla reali-
zacji wlasnych dziatan. Dzialania te formalnie mie$city si¢ w ramach potocz-
nie pojmowanego interesu spotecznego, wigc nie zwracaty niczyjej uwagi.

Potowa lat 90. to szczytowy okres rozwoju liczebnego grupy. W tym
okresie Kundalini stopniowo zaczyna si¢ wycofywac z intensywnej dziatalno-
$ci publicznej. Pozostal nauczycielem i przewodnikiem swoich aktywnych
uczniow i niewatpliwie podejmowat kluczowe decyzje, jednak juz tylko ,,zza
biurka”, przestat by¢ przywodca kroczacym na czele, stat sig kim$ w rodzaju
dowddcy sztabowego [X21, X22]. Wiazaé si¢ to moglo z tym, Zze w owym
okresie zaczat podupadac na zdrowiu [X15, X22].

Mniej wigeej od 1995 roku zaczyna sig¢ jednak dos¢ intensywny odptyw
cztonkow, przekraczajacy skala normalna ich cyrkulacjg. Przede wszystkim
odeszta blisko potowa ucznidéw pierwszej generacji (,,starej gwardii”, ,,preto-
rian” czy — jak ich nazywal M. Weber — czlonkow ,,charyzmatycznej arys-
tokracji”?) najlepiej wyszkolonych i czgsto sprawujacych kontrole nad wia-
snymi strukturami ucznidw; odszedt zblizony procent uczniow drugiej gene-

3 M. Weber, Gospodarka i spoleczenistwo. Zarys socjologii rozumiejqcej, przet. D. La-
chowska, Warszawa 2002, Wydawnictwo Naukowe PWN, s. 824.
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racji 1 niemal wszyscy z nizszych szczebli organizacji. Jednoczesnie, od
pewnego czasu grupa zaprzestata (z niewielkimi wyjatkami) rekrutacji no-
wych cztonkow.

Towarzyszylo temu — jak si¢ wydaje — nasilenie wewngtrznej dyscypliny
wsrdd tych, co zostali, zwlaszcza w odniesieniu do 0sob najblizej zwiazanych
z o$rodkiem przywddczym. Kontrowersyjny styl zycia, nierzadko bardzo de-
strukcyjny dla cztonkdéw wspolnoty, w potaczeniu z makiawellicznym stosun-
kiem do otoczenia zwrécilty w koncu na grupe uwage medidéw, czego konse-
kwencja byla seria artykutlow w ,,Rzeczpospolitej™. Z racji swej niesprawie-
dliwej jednostronno$ci nie wywotaty one jednak szerszego zainteresowania
w spoleczenstwie, wzbudzajac raczej niedowierzanie, niz motywujac do kon-
kretnych dziatan wymierzonych przeciw wspolnocie Kundaliniego. Mimo
tego mozna z duzym prawdopodobienstwem przypuszczaé, ze oznacza to kres
dziatalnosci tej grupy w Polsce, przynajmniej w dotychczasowych formach.
Najaktywniejsi jej czlonkowie, prawdopodobnie z samym Kundalinim wlacz-
nie, opuscili nasz kraj, szukajac nowych form dziatalnosci.

Zrédla ideologii Kundaliniego

Bo Yin Ra

Punktem wyjscia ideologii grupy Kundaliniego byty ksiazki B6 Yin R4,
dlatego warto w skrocie przedstawi¢ zasadnicze zrgby mysli tego autora. Bo
Yin Ra to duchowe imi¢ cztowieka, ktory w §wieckim zyciu nazywat si¢ Jo-
seph Anton Schneiderfranken. Urodzil si¢ w Bawarii w 1876 roku a zmart
w 1943 roku. Byt malarzem oraz autorem trzydziestu dwu ksiazek. Nauczat w
nich ,,drog powrotu cztowieka do sfery duchowej™. Jego zdaniem bowiem
forma czysto duchowa jest pierwotna forma istnienia cztowieka. Wtasnie w
duchowej formie swego istnienia czlowiek jest tworca wszystkich bytow zja-
wiskowych (widzialnych i niewidzialnych). Stopniowo ,,zstgpuje” on od two-
row bardziej ,,Swietlistych” do coraz bardziej ,,ggstych”. Ostateczne — w wyni-
ku ,,upadku” — taczy si¢ z jednym ze swych tworéw — zwierzeciem®.

Na pierwszy rzut oka ta koncepcja ,,upadku” przypomina mity gnostyc-
kie. Wazna rdznica jest jednak brak rysu dualistycznego: $wiat nie jest diabel-

4 Zob. przyp. 2.

5 B6 Yin Ra [Schneiderfranken Joseph Anton], Ksiega o Zywym Bogu, przekt. pod red.
M. Wisniewskiego, Poznan 1994, s. 159.

¢ Ibidem, s. 157-158.
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skim tworem demiurga, ale wytworem samych ludzi, ktorzy uwiktali si¢ we
wlasne dzieto. Pod tym wzgledem koncepcja ta przypomina koncepcje bud-
dyjskie (§wiat jako wytwor zbiorowego wyobrazenia istot, ktére zapomniaty,
ze sg buddami). Zamiast gnostyckiego dualizmu B6 Yin Ra glosi pozytywnie
warto$ciowana biegunowos¢ (bliska taoistycznej koncepcji yin-yang), prze-
nikajaca cato$¢ bytu materialnego oraz duchowego. Rowniez czlowick
w formie duchowej istnicje jako jedno$¢ bieguna kobiecego i meskiego.
Rozdwojony zostat w wyniku ,,upadku” — zjednoczenia si¢ z fizycznym cia-
tem zwierzecia.

Na ziemi istnieje poza tym hierarchia ludzi istniejacych nadal w formie
duchowej, ktorzy w ukryty sposodb wspieraja tych, ktorzy chca si¢ wspinaé
w drodze po kolejnych stopniach, do prawdziwego cztowieczenstwa. Grono
tych osob, tzw. ,,Jaéniejacych Praswiattem”, tworzy¢ ma ,,Swiatynie Wiecz-
nosci” niewidzialng dla ludzkich zwierzgcych oczu, aczkolwiek umiejsco-
wiong gdzie§ w Himalajach, w krainie zwanej Himavatu. Poréwnuje sig ich
do buddyjskich bodhisattwow czy chrzescijanskich aniolow strozoéw. Osoby
te — w wigkszosci ludzie nigdy nieinkarnowani w zwierzgcych ciatach
i w zwiazku z tym nierozdwojeni — pomagaja Smiertelnikom w ich poszuki-
waniach Boga’.

Zdaniem B0 Yin Ra, Boga mozna znalez¢ jedynie w sobie. Bog jest tym,
co stanowi istot¢ jazni duchowej cztowieka (tu znéw dostrzegamy podobien-
stwo z buddyzmem). Tego Boga czltowiek musi sam w sobie uksztattowac,
a najwazniejszym po temu instrumentem jest stowo. B6 Yin Ra byt autorem
osobnej ksiazeczki zawierajacej utozone przez niego mantry w jezyku nie-
mieckim, ale w zasadzie wszystkie jego ksiazki o tematyce duchowej maja
oddzialywac¢ na czytelnika w podobny sposdb: przenika¢ go nastrojem, wply-
wac nie tyle na jego intelekt, co na glgbig jazni. Stad tez gtowna praktyka ko-
gos, kto podaza $ciezka wskazana przez tego autora, jest wiclokrotne czytanie
jego ksiazek i poddawanie si¢ ich wpltywowi.

Wielu osobom koncepcja ta przypominata i przypomina teozofig, gtownie
z tego powodu, ze zostata sformutowana w jezyku tej samej epoki. Wspolne
jest tez przekonanie o istnieniu wspolnego jadra wszystkich religii®. O ile jed-
nak teozofowie tego jadra poszukuja droga ,,indukcyjna”, badajac rézne trady-
cje religijne, to B6 Yin Ra doszed! do tego przekonania raczej na drodze wgla-
du mistycznego. Cho¢ sam Bo Yin Ra przeciwstawial si¢ (np. w artykule

7 Ibidem, s. 158.
8 Ibidem, s. 177, s. 184.
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W sprawie osobistej’) okreslaniu jego do§wiadczen jako mistyki, jak i zalicza-
niu go do grona teozofow czy okultystow, przeciwko ktorym zreszta czgsto
wystgpowat.

Z moich rozméw z bylymi cztonkami grupy wynika, ze wspolnota Kun-
daliniego faktycznie wyzej opisane poglady B6 Yin Ra podzielata. Bardziej
zaawansowanym jej cztonkom udostgpniano niektore ksiazki tego autora. Sam
Kundalini w znacznej mierze swdj poglad na rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona
opart na pismach B6 Yin Ra. Jak powiedziat jeden z moich rozmowcow: ,,I on
si¢ tego uczyl na pamig¢. [...] sobie zrobit z tego katechizm. [...] Te poczatki,
[...] tazenie z tym B6 Yin Ra i czytanie i zakreslanie. [...] To byla jego biblia”
[Z14]. Kundalini stopniowo zaczat uwzgledniaé¢ w coraz wigkszym stopniu tez
inne tradycje, taczac je w mniej lub bardziej spdjny system. Zauwazmy jednak,
ze wspomniane poglady pozostawiaja nadal otwarte pytanie, jak konkretnie
ma wyglada¢ codzienne zycie kogos, kto chce sig na nich oprze¢? Aby na nie
odpowiedzie¢, nalezatoby sig przyjrze¢ tym elementom doktryny niemieckie-
go mistyka, ktore sa w wigkszym stopniu zwigzane z zyciem doczesnym, z re-
lacjami spotecznymi, a przede wszystkim tym, ktére odpowiadaja na pytanie,
jak rozwoj duchowy ma si¢ odbywac. Kluczowe wydaja si¢ mi trzy zagad-
nienia: ogdlny stosunek do $wiata, relacja mistrz — uczen, relacja kobieta
—mezezyzna.

Ogolny stosunek do Swiata

Grupa Kundaliniego jest grupa mesjanistyczna. Sam Kundalini oglo-
sit si¢ mesjaszem, ktory ma kontynuowa¢ dzieto Buddy i Jezusa. Jest to staro-
zydowskie, a nie chrzescijanskie rozumienie mesjanizmu, bowiem celem jest
realne przeksztalcenia $wiata doczesnego. Narzgdziem do realizacji tej zleco-
nej przez Opatrznos¢ misji jest dla Kundaliniego silnie zhierarchizowana
wspolnota. Nie jest to wige klasyczny ruch religijny, w ktorym chodzitoby
tylko o kultywowanie jakiej$ wiary czy prace nad soba, cho¢ pierwotnie nie-
watpliwie taki byl glowny aspekt ich dziatalnosci. Sam Kundalini okreslat
swoja doktryng jako synteze¢ prakseologii z mistycyzmem. W kwestii przemia-
ny $wiata zaktadat Kundalini uzycie catkiem realnych, niemistycznych narze-
dzi. Dlatego od kiedy pozyskatl grono wiernych uczniéw, polem jego dziatania
staly si¢ polityka i biznes. Pragmatycznie dostosowywat si¢ do funkcjonuja-

Bo6 Yin Ra [Schneiderfranken Joseph Anton], W sprawie osobistej, [http://www.altum.
com.pl/bo/bo_sprawaosobista.html].
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cych tam regut, formalnych i nieformalnych, bez wzgledu na powiazania ide-
ologiczne. W czasach PRL-u zabiegat o wzgledy tak partii, jak i Kosciota,
aw czasach po 1989 roku jego ludzie podjgli nowe reguly dziatania i pozyski-
wania §rodkow. Czasami byli fowcami, czgsto ofiarami w §wiecie rzadzonym
przez te reguly, jednak paniczny wrgcz Igk przed zdemaskowaniem grupy
chronit ich, jak si¢ wydaje przed zaangazowaniem si¢ w interesy o czysto kry-
minalnym charakterze, ktore moglyby stac si¢ obiektem zainteresowania stuzb
panstwowych.

Wspolnota uwazata, iz struktury spoteczne wspodtczesnego §wiata zdomi-
nowane sg przez ludzi stuzacych szatanowi, ktdrzy przy pomocy socjomanipu-
lacji, oglupiania ludzi, nie liczac si¢ z ich interesem daza za wszelka ceng do
coraz wigkszego zysku i coraz wigkszej wtadzy. Wydaje sig, ze posta¢ szatana
w doktrynie grupy pojawita si¢ z taka intensywnoscia wzglednie niedawno. Co
istotne, w doktrynie Bo Yin Ra szatan odgrywa rolg zupetnie marginalna.

Z doktryna niemieckiego mistyka sprzeczny jest tez wszelki wewnatrz-
$wiatowy mesjanizm. B6 Yin Ra ostro sprzeciwial si¢ organizowaniu wspolnot
czy grup w jego imieniu. Za jedyna dopuszczalna forme organizowania si¢
jego czytelnikow uznat te, ktora wynika z literalnego odczytania logionu Jezu-
sa: ,,gdzie dwoch lub trzech zgromadzonych w moje imig...”. Ale w tych nie-
wielkich grupkach wymieniajacych si¢ swoimi doswiadczeniami, nawet jesli
polaczone sa w jakas wigksza cato$¢ (co z pewnymi zastrzezeniami dopusz-
czal'%) nie powinny funkcjonowac zadne relacje wladzy. Z pewnoscia grupy te
nie miatyby na celu przemiany czegokolwiek poza samymi uczestnikami.
Doktryng B6 Yin Ra trudno uzna¢ za czysty przyktad weberowskiej ascezy
wewnatrzswiatowej, nie zaklada ona bowiem przeksztatcania swiata w imi¢
idealow ascetyzmu'!, a raczej przeksztatcanie siebie samego w ramach $wiata,
przy okazji zaj¢¢ Swieckich, mozna by ja nazwac raczej ,,asceza poprzez
$wiat”. Bo Yin Ra jednoznacznie podkreslal, ze ,,Krolestwo wiecznego poko-
ju” jest dostepne dopiero po tym ziemskim zyciu, a wszelkie proby urzeczy-
wistnienia go juz teraz sa mrzonkami'?. Sprzeciwiat sie takze wszelkiemu pro-
zelityzmowi w jego imieniu. Uwazatl, Ze jego ksiazki, za sprawa niewidzial-

19 B6 Yin R4, Ksiega o Zywym Bogu, op. cit., s. 148.

' Asceza wewnatrzéwiatowa [innerweltliche], gdzie ,,$wiat staje sie obowiazkiem”
w weberianskiej socjologii religii jest przeciwienstwem ascezy ,,odrzucajacej swiat” [welt-
ablehnende] — charakterystycznej dla pustelnikow czy ascetycznych mnichow. Por. M. Weber,
Szkice z socjologii religii, przet. J. Prokopiuk, Warszawa 1984, s. 223-224; por. tez przyp. na
s. 93.

12B6 Yin R4, Ksiega o Zywym Bogu, op. cit., s. 174.
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nych mistrzoéw same dotra do ludzi, ktéorym sa potrzebne, a wszelkie namawia-
nie do nich (poza zwykta reklama ksiggarska, ktora dopuszczat) wyrzadzi¢ moze
wigeej szkod niz pozytku. Jednak w grupie Kundaliniego B6 Yin Ra stat sig na-
rz¢dziem pozyskiwania ludzi dla misji przeksztalcania §wiata doczesnego.

B6 Yin Ra wiasne poglady na kwestie spoteczno-polityczne wyrazit
w ksiazce Upidr wolnosci. Ksiazka ta, cho¢ jest w stosunku do panujacych
stosunkow bardzo krytyczna, stanowi raczej ostrzezenie dla jego duchowych
uczniéw oraz instrukcje, jak zy¢ ,,pomimo to” zabezpieczajac si¢ przed szko-
dliwymi tendencjami spotecznymi. Jak pisat jej autor: ,,»Szczgscie ludzkosci«
jest szczgsciem jednostek osiagalnym jedynie i wylacznie w duszy kazdego
czlowieka z osobna”'. Szczescie to realizuje si¢ juz tutaj, na ziemi, jednak
jego zrodtami nie sa bogactwa czy wladza, ale tworcza aktywnos$¢, w ktorej
cztowiek sam stwarza sobie szczeécie'®. Wedlug B6 Yin Ra kazdy ma obowia-
zek dazy¢ do szczgscia samodzielnie.

Relacja mistrz — uczen

Gltowna relacja tworzaca struktury grupy Kundaliniego jest relacja
mistrz — uczen. Polega ona na bezwzglednym postuszenstwie, ufnosci, szcze-
rosci 1 autentyzmie ucznia wzgledem mistrza. Mistrz jest nie tylko nauczycie-
lem przekazujacym pewne prawdy, ale tez wychowawca, ktory swiadomie
ksztattuje ucznia przy pomocy réznych ,,prob”, jak nazywano sytuacyjne na-
uczanie polegajace na przydzielaniu zadan i kontroli ich wykonania, korektach
1 przekazie zwigzanym bezposrednio z sytuacja. Mozna wigc powiedzieé, ze
swego rodzaju guru-joga'® jest podstawowa metoda rozwoju duchowego
w grupie Kundaliniego. Zakres wladzy mistrza nad uczniem jest ograniczony
tylko przyzwoleniem tego ostatniego, co oznacza, ze systematycznie wzrasta
wraz z jego zaangazowaniem. Ostatecznie wladza przywodcy dotyczyta abso-
lutnie wszystkich sfer zycia. Mistrz, jak mawiano, byt ,,gtéwnym punktem od-
niesienia w rozwazaniu kazdej sprawy” [X24, X22].

Na podstawie rozmoéw z bylymi cztonkami wspdlnoty doszedtem do
wniosku, ze termin ,,mistrz” funkcjonowal w dwdch znaczeniach: jakoScio-

13 B6 Yin Ra, Upior wolnosci, przet. F. Skapski, Warszawa 1957 [druk powielaczowy].

“Ibidem, s. 118.

B0 Yin R4, Ksiega o szczesciu, przet. F. Skapski, Warszawa, 1956 [druk powielaczowy],
s. 18.

16 Na temat guru-jogi por.: J. Powers, Wprowadzenie do buddyzmu tybetanskiego, Krakow
1999, s. 282-284.
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wym i funkcjonalnym. Po pierwsze, mistrz oznacza osobg¢ w pelni dojrzata,
ktora osiagneta juz pewien poziom zaawansowania w rozwoju duchowym.
W znaczeniu funkcjonalnym, mistrzem byt kazdy, kto posiadat ucznia. W za-
sadzie ,,prawdziwym mistrzem” byt tylko sam Kundalini. Reszta si¢ do tego
ideatu zblizata, pozostajac mistrzami funkcjonalnymi.

Tymczasem, gdy stowo mistrz pojawia si¢ w pismach B6 Yin R4, oznacza
ono nie tyle cztowieka z krwi i kosci, ale istote z ,,innego Swiata”, a $cislej
cztowicka w formie tylko duchowej, ktdry wspiera poszczegdlnych ludzi
w rozwoju duchowym. Jak zauwaza Rudolf Schott, jest to bardzo bliskie temu,
co w buddyzmie rozumie si¢ pod pojeciem bodhisattwy!”: ,,Kazdy uczen sam
przez si¢ w naszym rozumieniu znajduje si¢ pod kierownictwem swego Mi-
strza, a Mistrzem jego jest jeden z najswigtszego grona Ja$niejacych”!®. B6 Yin
Ra moéwi o nich jako o ,,szafarzach pomocy, posrednikach i budowniczych
mostow”, a do tego grona zbawicieli ,,sktadajacego si¢ z zyjacych, ale w dal-
szym ciggu w postaci duchowej, zaliczyt Jezusa i Lao-Tse”"’. W gronie tym
widzial takze siebie. Uwazano, ze kierownictwo takiego mistrza jest czysto
wewnetrzne® i ze doznaje si¢ go, gdy ktos juz ,,zaprowadzit harmonig i porza-
dek w gospodarce duszewnej?!. Dotyczy to takze nielicznych, inkarnowanych
mistrzow.

Relacja kobieta — m¢zczyzna

Relacja migdzy kobieta a me¢zczyzna we wspdlnocie Kundaliniego przy-
biera w zasadzie formg relacji migdzy mistrzem a uczennica. Podobne wymo-
gi, jakie odnosza si¢ do ucznia dotycza takze zony, a wigc absolutne postuszen-
stwo, autentyzm, a takze petna oddania troska o wszelkie potrzeby swego me¢z-
czyzny. Oczywiscie, mgzczyzna o tyle zastuguje na takie wzgledy, o ile sam
z pelnym oddaniem rozwija si¢ bgdac w analogicznym stosunku do swego
mistrza. Warto wspomnieé¢, ze postuszenstwo wzgledem mistrza dotyczyto
rowniez sfery seksualnej: Kundalini niejednokrotnie przyjmowat rolg swata
taczacego cztonkow wspolnoty w pary. Zgoda na taki zwiazek byta wyrazem

17R. Schott, Bé Yin Ra. Zycie i dzielo, przet. F. Skapski, Warszawa 1962 [druk powiela-
czowy], s. 28.

'8 B6 Yin R4, Ksiega o czlowieku, przekt. pod red. F. Skapskiego, Poznafh 1994,
s. 30-31.

1 Ibidem.

20 Ibidem, s. 28.

2I'R. Schott, op. cit, s. 29.
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najwyzszego postuszenstwa, a zarazem znakiem wyzszego stopnia rozwoju
duchowego. Bo matzenstwo byto tez tego rozwoju niezbgdnym warunkiem. Ta
forma zawigzywania zwiazkow nie byta jednak we wspdlnocie reguta. Przy-
najmniej rownie wiele, jesli nie wigkszos¢ matzenstw we wspolnocie, byto
zawieranych spontanicznie czgsto z osobami z zewnatrz.

Przekonanie o niezbgdnosci matzenstwa dla rozwoju duchowego (i tym
samy odrzucenie celibatu) Kundalini zaczerpnat z B6 Yin Ra?2. Réwniez stam-
tad pochodzito przekonanie, ze rozwdj duchowy kobiety podlega nieco innym
prawom, niz mgzczyzny. Cho¢ bowiem ,,wing” za ,,upadek” cztowieka w ciato
zwierzegce ponosza oboje, to upadek ten polegat zasadniczo na tym, ze kobieta
wykazata si¢ postawa aktywnie-meska, a mezczyzna zachowat si¢ wobec tego
biernie-kobieco. W zwiazku z tym najwyzsze poziomy rozwoju duchowego sa
dla kobiety zamknigte, ale tylko w tym zyciu. Kobieta nie moze za zycia uzy-
ska¢ pelnego mistrzostwa poznania kosmicznego: $wiadomej obecnosci
w $wiecie duchowym?. Nie jest to jednak dla B6 Yin Ra powdd, aby przypisy-
wac kobiecie mniejsza warto$¢ ani przyznawac¢ mezczyznie jakas w zwiazku
z tym wladzg nad kobieta. Wrgcz protestuje on przeciw temu, nazywajac takie
roszczenia ,,zachciankami”. Powiada on ,,Nigdy przymus cho¢by to byt na-
wet »stodki przymus mito$ci« — nie moze utrwali¢ w matzenstwie wspdlnoty,
ktora jest tu potrzebna nie mniej od mito$ci”®. Formacja, ktorej poddawano
kobiety we wspolnocie Kundaliniego, a ktorej celem byta przemiana, jaka do-
konata si¢ w bohaterce Poskromienia ztosnicy Szekspira [ X24], nie zostawiata
miejsca ani na ,,cierpliwa tagodno$¢”, ani na ,,petne mitosci pobtazanie”, o kto-
rych pisal B6 Yin Ra%. Autor ten ktadl bowiem nacisk na pelna autonomie
matzenstwa w stosunku do 0s6b trzecich?’, co w ramach tak rygorystycznego
quasi-zakonu jakim byta grupa Kundaliniego nie moglo mie¢ miejsca.

Widzimy wige, ze w pismach B6 Yin Ra nie znajdujemy uzasadnienia dla
takich fundamentalnych rysow wspdlnoty Kundaliniego jak mesjanizm, hie-
rarchiczno$¢ czy patriarchalizm, a sa to rysy okreslajace w znacznie wigkszym
stopniu zycie codzienne jej cztonkow niz przekonania o strukturze zaswiatow.
Przekaz B6 Yin R4 mozemy zatem uznac, uzywajac terminu Herberta Spence-

2 Bo Yin R4, O malzenstwie, przet. F. Skapski, Warszawa 1978 [druk powielaczowy],
s. 7-8.

3 B0 Yin R4, Ksigga o czlowieku, op. cit., s. 49.

% Ibidem, s. 45-46, s. 66-69.

B0 Yin Ra, O malzenstwie, op. cit., s. 71.

26Tbidem, s. 76.

2 Ibidem.
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ra za religie¢ nominalna®® tej grupy, podczas gdy zrodet religii praktykowanej
trzeba szuka¢ gdzie indzie;j.

Eleusis

Osoba, z ktora Kudalini byt kiedys$ w bliskich stosunkach wspomniata, iz
jego pierwszy mistrz byt zwiazany z Adamem Wodziczko, cztonkiem stowa-
rzyszenia Eleusis. Thumaczy to czg$¢ osobliwosci ideologii Kundaliniego: jego
mesjanizm (z utozsamieniem si¢ z Mickiewiczowskim ,,44” wlacznie), nasta-
wienie na przeksztatcenie narodu, jego czynne zainteresowanie joga, niezmier-
nie silny nacisk na walke z uzywkami (narkotykami, papierosami itd.), wielki
szacunek dla Platona, jako wtajemniczonego, zainteresowania ekologia.

Adam Wodziczko, nalezal do najznamienitszych cztonkéw Eleusis, swe-
go rodzaju §wieckiego zakonu ascetycznego dziatajacego w Polsce pod zabo-
rami. Eleusis uchodzito za stowarzyszenie abstynenckie (propagowalo po-
czwoérng wstrzemigzliwosé: od alkoholu, tytoniu, hazardu i rozpusty)®,
w istocie za$ byto organizacja samoksztalceniowa, dazaca do moralnej odno-
wy narodu. Jego zatozycielem byt Wincenty Lutostawski, ktéry w mtodosci
wstawit si¢ pracami o Platonie. Byt wielkim wielbicielem Mickiewicza i in-
nych wieszczoéw, marzyl, aby wskrzesi¢ Koto Sprawy Bozej Andrzeja To-
wianskiego®. Praca samowychowawcza w Eleusis opierata si¢ na ezoterycz-
nym odczytaniu Mickiewicza®!' oraz na do$¢ instrumentalnym kultywowaniu
katolickiej poboznos$ci eucharystycznej obok ¢wiczen jogi w wersji zmodyfi-
kowanej przez samego Lutostawskiego®. Podobnie jak Kundalini, Lutostaw-
ski zamierzat skupi¢ si¢ na ksztaltowaniu elit narodu, a wewngtrzna pracg nad
soba rozumiatl jako przygotowanie do zewngtrznej stuzby spotecznej*. Glow-
nym celem byto wzmocnienie woli poprzez opanowanie ciata migdzy innymi
przez rozne posty, czgsto dtugotrwate®* (rowniez szeroko praktykowane u Kun-
daliniego). Innym celem byto rozwijanie cnot spotecznych takich jako brater-
stwo 1 karnosc.

2 Por. H. Spencer, The Study of Sociology, New York, D. Appleton And Company, 1896,
s. 162.

» T. Podgorska, Stowarzyszenie Patriotyczno-Religijne Eleusis w latach 1902-1914,
Lublin 1999, s. 28.

3 Ibidem, s. 29-30.

31 Ibidem, s. 23.

32 Ibidem, s. 37-38, s. 105.

3 Ibidem, s. 42, s. 104.

¥#]bidem, s. 104, s. 105, s. 109.
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Na pewnym etapie dzialalnosci Elsowie prowadzili praktyke wspolnego
zycia w jednym domu, co jeszcze bardziej podkreslato ich quasi-zakonny cha-
rakter®. Praktykowano pewna formg bardziej indywidualnego przewodnictwa
duchowego, sprawowanego pierwotnie przez samego Lutostawskiego, a po-
tem tez przez innych ,,starszych braci”. Cztonkowie Eleusis, podobnie jak p6z-
niej uczniowie Kundaliniego, mieli obowiazek pisania cotygodniowych spra-
wozdan*®, W kotach Elséw wygtaszano wyklady na temat jogi, filozofii indyj-
skiej, Platona i oczywiscie polskich wieszczow, ktorych uwazano za przekazi-
cieli autentycznego objawienia dla Polakow?*’. Wzdr osobowy, jaki Lutostawski
postawit przed Elsami, mogl mie¢ tez pewien wptyw na pierwotna formacje
Kundaliniego: ,,Idealny Polak, to istotny krél-Duch panujacy nad materialny-
mi warunkami bytu, dowodzacy wszechmocy swojej jak Popiel u Stowackie-
g0, wyzywajacy czasem Boga — jak Konrad u Mickiewicza, a jednak umiejacy
da¢ dowody pokory na wzor ksigdza Piotra™3®.

Sadz¢ zatem, ze pod powierzchnia abstrakcyjnej metafizyki przejgtej
z przekazu Bo6 Yin Ra ptynie w przypadku Kundaliniego zrodto Eleuzyjskie.

Georgij Gurdzijew i sufizm

Od momentu nagtego oswiecenia (czego zreszta nie uznaje tradycja Bo
Yin Ra%%) doktryna Kundaliniego zaczeta ulega¢ jednak postepujacym modyfi-
kacjom, ktore nie pozwalaja na utozsamienie go z wyzej omawianymi trady-
cjami. Kundalini nie mégl bezposrednio przeja¢ pomystow organizacyjnych
tradycji eleuzyjskiej, ktore w latach osiemdziesiatych mogly by¢ uznane za
mocno anachroniczne. Ani w tradycji B6 Yin R4, ani w Eleusis nie znajdywat
Kundalini adekwatnego dla siebie samego wzorca roli spotecznej mistrza. Wy-
daje sig tez, ze relacje jakie funkcjonowaty migdzy nim, a osobami, ktére uwa-
zat za swych mistrzow nie dostarczaty mu wzorcow procesu formacji, ktore by
go satysfakcjonowaly w kontekscie potrzeb misji, jakiej si¢ podjat. Wzorce te
Kundalini wypracowat, w duzej mierze, odwotujac si¢ do Gurdzijewa, a poz-
niej tez sufizmu.

3 Ibidem, s. 110.

3¢ Ibidem, s. 107.

3 Ibidem, s. 75, s. 112, s. 114.

3 Ibidem, s. 103.

¥ F.R. WeiB, O sensie zycia i duchowej rzeczywistosci. Referat wygloszony 23 listopada
w Wielkiej Sali Landesgewerbamt Stuttgart w ramach Kulturalnego Nadprogramu Tygodni
Ksiazki w Stuttgarcie, [maszynopis], s. 11.
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Gurdzijew podkreslal, ze rozw¢j jest niemozliwy, bez pomocy z ze-
wnatrz*’, co dato Kundaliniemu mocne uzasadnienie niezbednosci mistrza dla
rozwoju ucznia. W jego wspolnocie mistrz byt podstawowym punktem odnie-
sienia we wszelkich sprawach zyciowych. Spiewano o tym w piesniach, na-
uczano na wyktadach. Wydaje si¢ zatem, ze podstawowa praktyka duchowa
w tej wspolnocie byta jakas forma guru-jogi, czyli pelnego postuszenstwa
i szczero$ci, oddania mistrzowi, nasladowania go, stuzby mu (w koncowe;j fa-
zie, mozna powiedzie¢, bylo to niemal obstugiwanie). Absolutna szczero$§é
uczniéw byla jednostronna: podobnie jak u Gurdzijewa mistrz mogt dla dobra
ucznia sktamaé. Obowiazywata rowniez zasada dyskrecji w stosunku do ludzi
Z Zewnatrz.

Kundalini przejat nauke¢ Gurdzijewa o konieczno$ci zachowania przy-
tomnosci (jego uczniowie witali si¢ zawotaniem ,,Bacz!”)*'. Zgodzit si¢ row-
niez z Gurdzijewem, co do tego, ze ludzie zyja wedlug wpojonych schema-
tow*, noszac maski odgrywaja role®’. Konsekwentnie przejat czes¢ technik
pedagogicznych Gurdzijewa majacych owe schematy zburzy¢. Stosowat
zwlaszcza poczatkowo gurdzijewowskie ,,szoki™, ktore nazywal ,,stanami”.
Szokowat i prowokowal swoje otoczenie. Burzyt konwencje tzw. ,,dobrego
wychowania” i naktaniat do podobnego zachowania takze uczniow, zwtaszcza
w czasach PRL-u (w czasie jednego z obozow zabrat swoich uczniow prosto
z ¢wiczen, w kimonach i dresach do pobliskiego parafialnego kosciotka na
mszg). Kundalini czgsto postugiwal si¢ autoironia, dowcipem (zwykt opowia-
da¢ na przyklad o swoim oswieceniu, ze przezyt je na sedesie). Podobnie jak
Gurdzijew*, Kundalini potrafit by¢ w stosunku do swoich uczniéw bezwzgled-
ny, czasami nawet brutalny, cho¢ tylko w granicach, na ktore uczen pozwolil.
Jego praktyka w petni zgadzata si¢ z zasada Gurdzijewa: ,,Aby mogli tego
doswiadczy¢, musza zosta¢ postawieni w trudnych sytuacjach, w jakich nigdy
jeszeze sig nie znajdowali™®. Przeciwstawial si¢ rowniez intelektualizowaniu,
ktadac silny nacisk na do§wiadczenie emocjonalne.

40 P. Brook, J.-C. Carriere, J. Grotowski, Georgij Iwanowicz Gurdzijew, Wroctaw 2001,
s. 7; Gurdzijew, [hasto w:] Encyklopedia Nowej Ery. New Age od A do Z., pod red. W. Bocken-
heima, S. Bednarka, S. Jastrzgbskiego, Wroctaw 1996, s. 322.

4 Encyklopedia Nowej Ery. New Age od A do Z., op. cit, s. 143.

42 P, Brook, J.-C. Carriere, J. Grotowski, op. cit, s. 11.

+ Ibidem, s. 34.

4 Encyklopedia Nowej Ery. New Age od A do Z., op. cit, s. 144,

' W.K. Kulezyk, Wprowadzenie do nauk Gurdzijewa, £.6dz, 2003, Ravi, s. 274.

4 Ibidem, s. 275.
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Podstawowa metoda wychowawcza we wspdlnocie Kundaliniego bytly
tzw. ,,proby”. Nazywano tak kazda sytuacjg, w ktorej nastgpowat jakis przekaz
od mistrza do ucznia. Mozna wyr6zni¢ kilka rodzajow owych prob: jedne byly
po prostu forma wyktadu, inne pogadanka prowadzona metoda majeutyczna.
Probami bywaly korekty przeprowadzane w stosunku do realizujacego zada-
nie ucznia, a nawet zupehie przypadkowe sytuacje zyciowe, z ktorych uczen
miat wyciaga¢ wnioski. Wszelkie wnioski byty nastepnie przez ucznidéw spisy-
wane, a jeden egzemplarz dostarczano mistrzowi.

Podobnie jak u Gurdzijewa wielka rolg przypisywano pracy, rowniez fi-
zycznej*’. Zdolno$¢ do wysitku fizycznego byta testowana takze w trakcie tre-
ningdéw sztuk walki, ktore byly praktykowane w wielu wspolnotach Kundali-
niego. Cigzki trening bywat traktowany rowniez jako czynnik selekcyjny, bo-
wiem osoby niepotrafigce od siebie wymagac, nie nadawaly si¢ do zadan zwia-
zanych z misja.

Podsumowujac, mozemy powiedzie¢, ze ideologicznymi zrodtami wspol-
noty Kundaliniego sa: teologia i zyciowa madros¢ Bo Yin Ra potaczona z pro-
spotecznym nastawieniem mesjanistycznym Elséw 1 ideami wychowawczymi
Gurdzijewa.

Inne zrodla

Z czasem do wyzej omowionych zrodet ideologicznych dodawano coraz
to nowe elementy, co wiazato si¢ z ewolucja zainteresowan samego przywod-
cy. Stanowily one w roznych okresach do$¢ istotne uzupetnienie nauczania,
dotyczyly przede wszystkim kwestii praktycznych, nie zmieniajac zasadni-
czych celow dziatalnosci wspolnoty. W tym miejscu tylko je wyliczymy:

1. Zrédla naukowe. Wsrod licznych lektur Kundaliniego istotne miejsce
zajmowala literatura naukowa, przede wszystkich z takich dziedzin, jak filozo-
fia, psychologia czy historia. Najwazniejsze jednak byly dla niego prakseolo-
gia oraz (we wczesniejszym okresie) cybernetyka spoteczna (aczkolwiek bez
podstaw matematycznych). Jak juz wspomnialem, wlasne proby tworczosci
w tym wymiarze okreslat jako potaczenie prakseologii z mistyka.

2. Fantastyka naukowa. W niektorych alternatywnych ruchach religij-
nych waznym (posrednim badz bezposrednim) zrodtem inspiracji ideologicz-
nej byla literatura, a szczeg6lnie fantastyka naukowa (ruchy ufologiczne).
Zdarzalo sig, ze ich zatozycielami byli pisarze s.-f. (jak np. R. Hubbard, zato-

47 Ibidem, s. 258, s. 275 in.
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zyciel Kosciota Scjentologicznego). Jednak w odroznieniu od nich, Kundalini
z literatury tej czerpal gtownie element science, a nie fiction. Do informacji
o istotach z innych planet odnosit si¢ ze zdroworozsadkowym lekcewazeniem.
Element naukowosci, ktory go inspirowat, to przede wszystkim wiedza z dzie-
dzin nauk spotecznych i psychologicznych. Jeden autor jest tu szczegolnie
wazny: Frank Herbert i jego cykl powiesciowy Diuna, wazne zrddlo inspiracji,
jesli chodzi o wiele praktyk ksztattujacych zycie wspolnoty.

3. Inne tradycje ezoteryczne i religijne. Zainteresowania Kundaliniego
obejmowaly tez spora liczbe tradycji, takich jak: tarot, astrologia, kabata, cha-
sydyzm, bioenergoterapia i inne podobne. We wspdlnocie Kundaliniego nie-
ktoére osoby specjalizowaly si¢ w tych dziedzinach.

Powyzsze elementy ideologiczne tworza catos$¢ raczej synkretyczna niz
syntetyczna, funkcjonujaca bardziej jako sktadnik zycia codziennego uczniéw
Kundaliniego niz zwarty system wierzen. Nierzadko migdzy poszczegdlnymi
elementami dochodzito do sprzecznosci: z jednej strony pisma Bo Yin Ra,
nakazujace bezwarunkowa uczciwo$¢é w sprawach materialnych (,,jak si¢ raz
jedzie bez biletu to potem trzeba jakby z wtasnej inicjatywy skasowaé dwa” —
X28, X24), z drugiej przekonanie, ze ,,cel uswigca srodki”, ktére sankcjono-
walo oszukiwanie ,,umownych” — ludzi z zewnatrz. Gloszony nakaz troski
o zdrowie zderzat si¢ czgsto z wymogiem ,,poskramiania ludzkiego zwierze-
cia”, co skutkowato czgsto fizycznym wycienczeniem i chorobami uczestni-
kow (X15).



